
 

 

 شناسی ابن عربی عالَم خیال در هستی
 

  نوشتۀ سمیر عکاش

  زهرا رضایتی  نژاد ترجمۀ محسن ساربان
 چکیده

وجهود مها و    تِ، ع  ه یبه  عنهوان من هلا خهجل ت  ه     : دارد بنیادی ینقش خیال یابن عرب یِشناس یهست[ نظاِم]در 

 در نظهر ررتته   ، میو مط ه  باشه   لایتنهاهی [ امرِ]دهد در تماس مداوم با  یقدرتمند ک  ب  ما امکان م یا واسط 

قائل شود،  تمایز رری آترینش یِو اله یانسان کارِساز و  نیب توانست خیالمفهوم   یاز طر یابن عرب .شود یم

 ابعادِ یِمطالع  با هدف بررس نیا. بستجهان ب  کار  حدوث و قِدَمِحل پارادوکس  یبرا در ادام ک   یزیتما

ایهن   .آن ان هام شهدا اسهت    یشهناخت  یو هسهت  ییو نشان دادن ابعاد اسهتعج  یابن عرب ۀ تخیل نزددیچیمفهوم پ

ررا، رویکردی هرمنوتیک ب  متون دست اول اتخاذ کردا  هایِ تاریخی و زمین  زنی مطالع  در مقایس  با رمان 

ای ک  تمایل ب  خجقیتِ هنری و درک ساز و کار خجلِ خیال در هر  با تأکیدِ بیشتر بر شرایط تفسیری. است

 .اختی، آن را تحت تأثیر قرار دادا استشن ترِ هستی دو سطحِ انسانی و الهی و در یک چارچوبِ وسیلا
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 مقدمه
الهدین بهن عربهی     ابوبکر محمد بن ع ی بن محمد العربی حاتم طائی، معروف ب  محی

 نیررهاارتر یو تأث نیاز پرکهارتر  یکه یاحتمهالا   ( کوتاا شدا به  وهورا ابهن عربهی    )

 ،در مورسهیا، اسهنانیا   60  /065در سهال   یابهن عربه    .اسجم اسهت  خیها در تار چهرا

 .نیهز معهروف اسهت   ( «بزررترین اسهتاد »)متولد شد و در بین ووتیان ب  نام شیخ اک ر 

خود را در سفر ب  سراسر جهان اسجم و  یزندر ی، ابن عربیان بزرگووت شتریمانند ب

سهران ام در دمشه  اقامهت     یو .سهنری کهرد  آن زمان  عرتای نیتر با برجست  مجقاا

 ۀدر حوم ونیدرراشت و در کوا قاس 25  /7 6در سال  یسالگ 87و در سن  دیرز

 یابهن عربه   .، ب  خاک سنردا شدبر خود داردرا  ینام وتا امروز ک   نیالد یمح خیش

کتاب  72 ، وی ۀرااشت ک  ب  رفت ادراریما ب   یرا برا م موعۀ وسیعی از معارف

با توجه     .شدا است را شامل میکتاب  055 ای 255 گرانید اظهاراا بنا ب و رسال  و 

از آثهار   یاریبسه به   [ بها عنایهت  ]پرداخته  و  ها  ب  آن یک  و یم احث ۀدیچیپ تیب  ماه

_____________________________________________________________ 
 : برای شرح حال کامل اب  عرب  مراجعه کنید به .1

Claude Addas, Ibn ‘Arabi ou La quête du Soufre Rouge (Paris: Editions Gallimond, 

1989) 

 ی . با ترجمۀ فارس  به چاپ رسیده اس  در جستجوی کبریت احمرمنبع فوق با عنوان 
 : برای مطالعۀ مقدمات  در  ندگ ، فعالی  ل اندیشۀ ال مراجعه کنید به

S. H. Nasr, Three Muslim Sages (Cambridge: Harvard University Press, 1964); R. 

W.J. Austin’s introduction to Ibn Al-‘Arabi. The Bezels of Wisdom (New York: 

Paulist Press, 1980) 

 ی. با ترجمۀ فارس  به چاپ رسیده اس سه حکیم مسلمان منبع الل با عنوان 
 :ل همچنی  مراجعه کنید به

A. Afifi’s introduction to his commentary on Fuşūş al-Hikam (Beirut: Dar al-Kitāb 
al-‘Arabi, 1980) 

 ی. با ترجمۀ فارس  به چاپ رسیده اس  (ح و نقد اندیشۀ ابن عربیشر )شرحی بر فصوص الحکم منبع فوق با عنوان 
أما م  ناحیة الکم، فقد ألأف نحوا م  مائتی  ل تسعة ل ثمانی  کتابنا ل رسنالة عان  حند اولنه فن  ؛ 5عفیف ، همان، ص  .2

اب نفحنات ؛ أل خمسمائة کتاب ل رسالة عان  حند انول عبند النرحم  جنام  تناحب کتن1۳۱مدکرة کتبها ع  نفسه سنة 
 .ی. الأنس؛ أل أربعمائة کتاب کما یقول الشعران  ف  البواای  ل الجواهر
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تصل  55  اثر مفقودی در و   قرآن یج د 20 ری، تفستتوحاا مکیّ مانند  یو میح 

عهجوا   .بود ادیز اریدر اسجم بس یو ی، روشن است ک  سهم ک  مناهج الارتقاءبا نام 

و  ش یاند تیتا از اهم اشارا کرد یآثار و ۀتراوان دربار یرهایتوان ب  تفس ی، منیبر ا

 .شدآراا  شکل خاص،تصوف ب   یو چ  برا یاسجم ب  طور ک  یچ  برا یو میتعال

نمایندۀ ن  تنها را  ی، ابن عربالحکم تصوصخود از  ۀبر ترجم یا در مقدم  نیآست

 انیه ب[ معتقهد اسهت که  او   ] یریچشمگ اری، ب ک  ب  طرز بسداند می اوج بیان ووتیان »

و  مکتوبههاا  یههاز طر یابههن عربهه  .«رههاارد یمهه شیبهه  نمهها زیههرا ن یاسههجم نههیعقج

 یِشهناخت  یساختار هستیک بر  ی تنمو منس م از جهان   یدق یخود، نگاه یها آموزا

، یدانهش ت سهف   غنهای طهور هماهنه ،    او ب  یشناس یهست .دهد یارائ  م دایچیپ اریبس

کهل   کیه را ررد هم آوردا و آن را به    یو عرتان یکیزی، متاتبجغی، ی، ع میکجم

در غرب، عجق   ژایراشت  ب  و یها در ده  .کند یم لیت د یمنس م و ذات یچند بعد

دشهوار و   تیه وجود ماه نیبا ا .است اتت ی شیاتزا یابن عرب یها و آموزا مکتوبااب  

، تها حهد   تتوحهاا مکیّه    ژایه ب  و یاز آثار و یاریبس باعث شدا ک  یمتون و ۀدیچیپ

_____________________________________________________________ 
 .6فوات الوفیات، به نقل ا  عفیف ، همان، ص . 1

للا جدال ف  أن مؤلفاته تربو عا  المائتی  عا  أال تقدیر، م  بینها ل الفتوحات المکینة، تانا الموسنوعة الصنوفیة الع یمنة 
ص )الت  لم تاق بعد م  العنایة ل الدرس ما ه  جدیرة به، ل منها تفسیره الکبیر لاقرآن الذی یقول فیه تاحب فوات الوفیات 

 . ی.   مجادةإنه یباغ خمسا ل تسعی( ۱ – ۳۰1
عننوان کامنل این  اثنر )در ای  اثر خاص، هر فصل شامل ده  یر فصل اس  که توسط ابن  عربن  در التندبیرات الالهینة . 2

بنه آن اشناره .( ی. اس  که با ترجمۀ فارس  نینز منتشنر شنده( انشاء الدلایر)التدبیرات الالهیة ف  اتلاح المماکة الانسانیة 
 . شده اس 

(Leiden: E. J. Brill, 1339 AH), p. 112 
منااج  أسرار هذه الطریقة الشریفة فایطالع کتاب   توالیفنا عا  جلّ   فسقنا هذه المقدّمة لتاا الإشارات ل م  أراد أن یقف م 

ة عشنر   ل ثلاثة ألنف مقنای لکنلّ بناب  عا  ثلاثمائة باب  إل  افتضاض أبکار البقاء المخدّرات بخیمات الاقاء ل بنیناه الارتقاء
 .ی. مقامات کاّها أسرار بعضها فوق بعض فرجونا

3. Austin, op. cit., p. 14. 
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در   یه مطالعهاا عم  یبرخه   .باشهد  تههم  رقابلیغ زبان عرب ریخوانندا غ یبرا یادیز

 اکنون در دسهترس  هم ییاروپا یها در زبان یابن عرب یعرتان احوالااِمورد ت سف  و 

ترجم  شهدا به    )اثر هانری کربن  یابن عرب در عرتان خجل لیتخ ،انیم نیاز ا .است

ترجم  شدا ب  )چیتیک . اثر دوی یام سی طری  عرتانی معرتتنیز کتاب و .( م. تارسی

  .قابل اشارا هستندموارد  نیاز مهمتر .( م. تارسی

به  عنهوان من هلا خهجل     آن،  .دارد یابهن عربه   یشناس یدر هست ینقش اساس خیال،

دههد در تمهاس    یک  ب  ما امکان مه است قدرتمند  یا ع  تِ وجود ما و واسط  ،یت  

اساسهی  ابهزار   کیه  خیهال از نظهر ابهن عربه ،    . بمهانیم و مط    یتناهیلا[ امرِ]مداوم با 

، کهامج  از دانهش   آرهاهی نهدارد   خیالمقام بر اى ک  کس  ک   شناخت است ب  رون 

آن در  وجههیِ عمدتا  بر نقهش چنهد   خیال، در باب نقش مطالع  کربن   .بهرا است یب

_____________________________________________________________ 
 :های مختاف ترجمه شده ا  الفوتحات به دل  بان انگایس  ل فرانسه با عنوان  یر در دسترس اس  گاچین  ا  بخش.  1

Les Illuminations de la Mecque / The Meccan Illuminations, Michel Chodkiewicz (cd.) (Paris: Sindbad, 
1988) 

 . علاله تفسیرهای پراکندهای م  توان یاف  که در مطالعات مختاف لجود داردبه 
 :نگاه کنید به ترجمۀ اثر کرب  با مشخصات  یر  .2

Ralph Manheim (Princeton: Princeton University Press, 1969) and Chittick's work (New York: State 
University of New York Press, 1989). 

کسفورد مجموعه مطالعات  را منتشر کرده اس [ در]اخیراً، انجم  مح  الدی  اب  عرب    :آ
S. Hirtenstein and M. Tiernan (eds), Muhyiddin Ibn ‘Arabī: Commemorative Volume (London: Element 

Books, 1993). 

 :کنید بهدر میان سایر مطالعات نگاه 
T. Izutsu, Sufism and Taoism. A Comparative Study of Key Philosophical Concepts (Tokyo: Iwanami 

Shoten, 1983); T. Burckhardt, An Introduction to Sufi Doctrine, D. M. Matheson (trans.) (Wellinborough: 
Thorsons Publishers Ltd, 1976); A. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, 3rd edn (The University of 

North Carolina Press, 1978); N. H. Abu Zaid, Falsafat al-Ta’wil (Beirut: Dār al-Tanwīr, 1983); A. A. 
Afifi, The Mystical Philosophy of Muhyid Din Ibnul Arabi (Cambridge, 1939); S. A. Q. Husaini, The 
Pantheistic Monism of Ibn al-'Arabī (Lahor, 1970). 

به  بان فارسن   فلسفة التأویلل  ابعاد عرفانی اسلام، درآمدی بر آیین تصوف، صوفیسم و تائوئیسم: برخ  آثار فوق با عنالی 
 .ی. اند ترجمه شده

ف مرتبنة الخینال فنلا معرفنة لنه جمانة ؛ ل م  لا یعر  313، تفحۀ 2، جاد (دارالصادر: بیرلت) فتوحات مکیّهاب  عرب ، . 3
 لاحدة ل هذا الرک  م  المعرفة إذا لم یحصل لاعارفی  فما عندهم م  المعرفة رائحة ثم إنه مما یؤید ما ذکرنناه إننا لا تشنا
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ایهن  : ]آن شناسهانۀ  و جههان  خداشناسهان  عم کهرد  : متمرکز است یتحق  ت رب  عرتان

و  ت  هی خهدا به  انسهان    [ عاملِ]آن ب  عنوان  خجلو  ینقش شناخت[ وجوهاا شامل

 رههر، معشههول و عاشهه  خههدا و انسههان، پرسههتش شههدا و پرسههتش  تک ههمدر وسههاطت 

خیهال و   میهان  تمهایز بهر   آن رون  ک  شایست  اسهت خود ،  تقریردر  بنرک. [شوند می]

آن  یِشناخت یهست تمایزاااز  خیال تیک  قدرا خجق یدر حال .کند یم دیتأک وهم

 یبنها  سهن  » بدون ما ب  ازای خهارجی  و یها    عمل ذهنیْ کی...  وهمشود ،  یم منتج

و  یکیزیمتههات تیههماه نِیههیت  بههر کیههتیچ ۀ، مطالعههگههرید یاز سههو  .اسههت «جنههون

 مابعدالط یعه  و نقش آن در درک  -برای ت یین ماهیت این دو  – خیال یِشناخت یهست

ی، ابن عرب میتعال یک  حفظ خطوطِ هدفبا  .متمرکز است یابن عرب یشناس یو هست

به   از کهربن   شیبه چیتیک   بیان کردا است،آن را  (ابن عربی) طور ک  خودش همان

در کهانون   رابحهث شهدا    لیه ک  در آن مفههوم تخ  تتوحاا مکیّ  یمتن او  زیربنایِ

از تراتهر  را  خیهال کهربن، مفههوم    یکیهرمنهوت  رریزههایِ . دههد  تأمجا خود قرار می

مطالعهاا   نیه ا یِامها ههر دو  . دادرسهترش   کیه تیچ تفاسهیر  ۀمحاتظه  کارانه   یمرزها

دارد، نیهاز   شهتر یب حیرا که  به  توضه    یابن عرب [نزدِ]خیال ارزشمند دو جن   از مفهوم 

ی؛ و اله یانسان خیالِ ررِ آترینش ساز و کار نی، تفاوا بنخست :رااشت  است مغفول

حهدوث و  پهارادوکس  ی، ابهن عربه   خیال نزدمفهوم [ بر اساس آن]ک   یو دوم، روش

خورنهد   یمه  وندیب  هم پ یریناپا ییطور جدا دو جن   ب  نیا .کند یرا حل م عالم قِدَمِ

 ،کند یم  ادیا خداوندانسان و  تیخجق میانک   یاساس تمایز  یاز طرابن عربی  رایز

کهرد   بها تمرکهز بهر عمهل     .را حل کند (ابداع)آترینش سازِ شود مفهوم مسئ   یموت  م

                                                                                                                                                                                               
کنه خنلاف  شود ، مگر ای  ها توسط نویسنده انجای م  ترجمه. ی.  إنا مدرك لما أدرکته إنه حق محسوس لما تعاق به الحس

 .ن ذکر شده باشدآ
 .171، ص  تخیل خلاقکرب  با استناد به پاراساسوس،  .1
 .۱۰، ص جمانچیتی ، . 2
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و  (خیال در جن ۀ الههی و انسهانی  ) دو جن   نیا یِبررس  یتحق نی، هدف اخیال خجلِ

آن را تراتهر از   ک  نزد ابن عربی است خیال یشناخت یو هست ییابعاد استعج تأکید بر

 طیبهر شهرا   شهتر یب دیه مطالع  با تأک نیا .دهد یم رسترش یانسان یشناس روان یمرزها

 به  مهتن   یکیهرمنهوت  یکهرد ی، روررا زمین و  یخیتار های زنی رمان از  شیب یریتفس

  .کند یاتخاذ م یاو 

 تخیل خلاق به عنوان برزخ
سه    [میهانِ ]وهریح   کیه خود را بها تفک  م سوطِ ۀشناسان یمراتب هست س س   یابن عرب

در برابهر  ]) خهارجی  وجهودِ ( مع ومهاا ) قابل شهناختِ  یزهایچ نیوجود ب  عنوان اول

حهد و حصهر    یوجهود به   یعنه یوجود مط  ، : ع ارتند از ها نیا .کند یآغاز م([ ذهنی

عهدم  ) سهت ین موجهود  باات ؛ عدم مط   ک  نفس واجب الوجود ل [و یا همان] خداوند

 زیمتمها  یگهر یاز د یکیدو  نیجدا کنندا ک  ب  موجب آن ا ایواسط   کی؛ و (لنفس 

 یا خواند، و آن را ب  عنوان ق مرو واسط  یواسط  را برزخ م نیا یابن عرب  .شوند یم

 ،شهود  یرا شهامل مه  ( ممکنهاا )موجهوداا ممکهن    ۀاز کهن الگوها که  اوهول همه   

  .کند یم فیتوو

_____________________________________________________________ 
 :طور که توسط منبع  یر اتخاذ شده اس  رلیکرد هرمنوتیک  همان. 1

H. G. Gadamer in his book Truth and Method, 2nd edn (London: Sheed and Ward, 1976), pp. 345-67. 

اعام أن المعاومات ثلاثة لا رابع لها ل هي الوجود المطاق النذ  لا یتقیند ل هنو ؛ 66-7، تص 3، جاد جماناب  عرب ، . 2
ه تعال  الواجب الوجود لنفسه ل  یتقیند أتنلا ل هنو لا یلنذهو عدی لنفسه ل هو ا یالمعاوی الآخر العدی المطاق الذ لجود الاَّ

مقاباة الوجود المطاق فکانا عا  السواء حت  لو اتصفا لحکم الو ن عایهما ل ما م  نقیضنی  متقنابای  إلا ل   المحال ل هو ف
بی  الوجود المطاق  یاحد بصفة الآخر ل هذا الفاتل الذبینهما فاتل به یتمیز کل لاحد م  الآخر ل هو المانع أن یتصف الو 

 .ی.  ل العدی
فإن البر خ یتوسع فیه الناس ل منا هنو   ذا المنزل هو منزل البر خ الحقیقفاعام إن ه؛  515، ص 3، جاد جماناب  عرب ، . 3

ه به فکما ی ن فحقیقة البر خ أن لا یکون فینه بنر خ   بَیْنَهُما بَرَْ خٌ لا یَبْغِیانِ   اوله في البحری   کتابه ف  ون بما هو کما عرفنا الاَّ
خر فلا بند أن یکنون بنی  النوجهی    الواحد منهما بوجه غیر الوجه الذ  یاق  به الآ ما بینهما بذاته فإن التق  و الذ  یاتقل ه

 هنو یبه أحد الأمری  النذ  یاتق ی خ فإذا کان عی  الوجه الذنفسه بر خ یفرق بی  الوجهی  حت  لا یاتقیان فإذا لیس ببر   ف
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 .ابن عرب  یشناس یدر هست زیسطح تما نیاول:  تصویر 

ای ورف  تراتر از اشاراشدا ک   اخاواسط از قرآن  عالمیب  عنوان  برزخمفهوم 

  ؛(2 -5 الهرحمن،  )«بیَْنَهمَُا بَرْزَخٌ لَا یَ ْغیَِانِ، مَرَجَ الْ حَْرَیْنِ یَ تَْقیَِانِ»: آن است تیماه ب 

هَهاَا عَهابْف تَهرَااف وَهَهاَا مِْ هحف ججََهاجف وجَعََهلَ بیَنَْهمَُها برَْزخَ ها          وَهُوَ الَّاِی مَرَجَ الْ َحْرَیْنِ »

 ریرا به  تصهو   کامهل  ق مهروِ از دو  یریتصو اایآ نیا  (. 0ترقان، )«وَحِ ْر ا محَْ ُورًا

مهرت ط امها در    بهرزخ [ یعنی]واسط  ق مرو نیک  با سوم «ایدو در»از  ینماد .دنکش یم

دو حوزا را با هم جملا امها   نیا برزخ ۀپارچ کی تیماه .اند حال از هم جدا شدا نیع

مط ه  و   نیمرز به  ،برزخ واسطِ عالمِ، بیترت نیب  هم .بیامیزنددهد  یها اجازا نم ب  آن

 ،را درک کهرد   ینهور و سها   نیتوان مهرز به   یطور ک  م همان .دهد یم لیرا تشک مقیّد

و  کهردا  یریج ور ها کیفیّاا آن و از اختجط معیّنرا  م اوردو ق مرو  رسترۀبرزخْ 

بهاز  را  یهر دو جهان مهرز  یها تیکند ک  واقع یمشترک عمل م یاتق کیب  عنوان 

                                                                                                                                                                                               
به فی هر الفصل بنی  الأشنیاء   ذاته ع  کل ما یاتقفیکون ب  الآخر فذلا هو البر خ الحقیق به  یاتق یبینهما عی  الوجه الذ

 .ی.  ل الفاتل لاحد العی 
 ؛ 1۱1-1؛ 117-11؛ 11-11، تص جمانچیتی ، : در مورد مفهوی بر خ نگاه کنید به

Burckhardt, ‘Concerning the Barzakh’, Studies in Comparative Religion, 13 (1979), pp. 24-30; Abu Zayd, 

op. cit., pp. 51-7. 
 .26، ص «در مورد بر خ»ترجمۀ بورکهارت  .1
 .26، ص جمان. 2
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است  مواج مستقل ۀ با دو حوز «برزخ»کند ک  اررچ   یم دیتأک یابن عرب  .تاباند می

 کیه بها   از آن طریه  که    آن جن ه  که    یمعن نیب  ا .ستین سوی دو  ۀواسط کی ،اما

ای  بر عکهس، جن ه     .است گرید ۀبا حوز مواج [ جن ۀ]از  ریشود ، غ یحوزا روبرو م

شهود نیسهت، دقیقها  همهان      ک  چیزی جز ماهیّت برزخ ک  با یک رسهترا مواجه  مهی   

ارهر غیهر از ایهن باشهد، درون ههر      . رهردد  ای است ک  با رسترۀ دیگر روبرو می جن  

جها که  بهرزخ     ایهن وهورا، از آن  در . برزخ، برزخِ دیگهری وجهود خواههد داشهت    

 ۀدو جن ه : بایست به  سه  حهوزا تقسهیم شهود      وجودی واحد است، ب  خودی خود می

 ۀواسهط  نیه باشهد، ا  نیچن نیارر ا. پیوند زندها را ب  هم  ک  آن یان یم کیمستقل و 

را  «برزخ» ۀواسط عالمِچنین  هم یابن عرب  .دانست برزخ حقیقی دیرا با بخش وحدا

 یو .ریهرد  یجهان تحت تهاثیر قهرار مه    وُنلاِو  خ  داند ک  از طری  آن  یم یا وسی  

وجهود  [ میهانِ ]  یاول تمایزِ  ادیا عاملرا  برزخِ واسط متحدکنندۀ - جداکنندا تیماه

 «بهرزخ »از مع هر  ، تقط گریب  ع ارا د .داند یم زایاحالت  کیمط   و عدم مط   ب  

در ، رونه  که  بهود    همهان  عالمو پایرد  وورا می تعل ب  قوّااز  عالم راارِاست ک  

 .یابد مقام ترزندی ک  حاولِ نکاحِ م ود مط   و عدم مط   است، هستی می

اوهل   کیه که  آن را   نهد پیش میرا درک  ییالگو ی، ابن عربزایا ۀرابط نیدر ا

 تث یهث  نیب یذات ۀرابط  یالگو از طر نیا .وجود وجود دارد ۀداند ک  در هم یثابت م

_____________________________________________________________ 
، ترجمه بنه نقنل ا  چیتین ، همنان، ۳۰1، ص 1، جاد جمان: ، نیز نگاه کنید به11-7، تص ۳، جاد جماناب  عرب ،  .1

ه عاینه ل سنام اعبند  اوله تا   ؛ اولنا کان ساطانها برفع ساطانها أ  ساطان الخیال هو عی  کان ل هو معن 117-11تص  الاَّ
ه کأنا تراه عبنارة عن   فهي خیر ل ساطانها مبتدأ تقدیر الکلای ساطان حضرة الخیال م  الألفاظ هو کان اعانم أن البنر خ  الاَّ

یِْ  یَاْتَقِینانِ   أمر فاتل بی  أمری  لا یکون متطرفا أبدا کالخط الفاتل بی  ال ل ل الشمس ل کقولنه تعنال  ََ الْبَحْنرَ بَیْنَهُمنا  مَنرَ
أن بینهمنا   لحس ع  الفصل بینهما ل العقنل یقضنأ  لا یختاط أحدهما بالآخر ل إن عجز ا  لا یَبْغِیانِ   ل معن   بَرَْ خٌ لا یَبْغِیانِ 

 .ی.  حاجزا یفصل بینهما فذلا الحاجز المعقول هو البر خ
 .515، ص 3، جاد جمان .2
 .11-۱، تص چنی  نگاه کنید به ابو ید، همان ، همجمان .3
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، عهدم  مط ه   وجهود : رسهد  ب  ظههور مهی  در س  ق مرو  تث یث .شود یآشکار م تربیلاو 

. تربیلا نیز مشهارکتِ دورانهۀ ضهمنیِ بهرزخ در دو حهوزۀ دیگهر اسهت       . مط   و برزخ

 یو مولد م زایاس  حوزا را  نیاست ک  ا نظامیذاا  ی، درطور ضمن ب  تربیلا نیبنابرا

 یهیِ اتزا در ههم  ما یمسهتق  زایها  یالگهو  نیه دههد که  چگونه  ا    ینشان مه  یابن عرب .کند

 .کنهد  یمه  نیهی را تع یاسه یاستدلال ق ریریِ شکلو روند  انعکاس یاتت شدا   یبند ط ق 

دو مقدم  وجود داشت  باشد ب  عنوان مثال، ههر   دیبا قیاسی ۀ ینت کیب   دنیرس یبرا

، نیبنابرا، (وغرای قیاس)است  وانی، انسان ح(اسیق یک را) بدن است یدارا یوانیح

 لیتشهک  حیور عنصرِس  از  یذهن یااعم  نیا (.یریر   ینت)بدن است  یانسان دارا

 ریهری   ه  ینت کیو  عدم مط   هستندوجود مط   و  رر انینما ک دو مقدم  : شود یم

طور ک  نتی هۀ قیهاس محصهولِ درآمیخهتنِ دو مقدمه        همان. عالم است ررِ انینما ک 

عنصهر   کیه امها  . شهود  است، عالم نیز از نکاحِ وجود مط   و عدم مط   حاوهل مهی  

عنصهر   نیه ا .مثمر ثمر نخواههد بهود   نکاح، نیپنهان وجود دارد ک  بدون آن ا چهارمِ

 ([ترضهی  ]) مقدمه  دو  انیه اسهت که  م   «بهرزخ »[ همهان ] نیه ا .است «تیوانیح»مفهوم 

 .شود یآشکار م([ ترضی ])در هر دو مقدم   «وانیح» ۀو در تکرار ک م کردا وساطت

 میهانِ  یاوه   ۀ، رابطه یاز لحاظ ظهاهر  مقدمااِ قیاسدر  «وانیح» ۀک م ۀدوران یت  

 س  عنصرِدر  تث یثْ .کند یمعکوس آشکار م یرا ب  روش یضمن تربیلاِو  حیور تث یثِ

تربیهلا بها دوبهار بیهانِ ک مهۀ      و  کنهد  وراحت پیدا می« بدن» و« وانیح» ،«انسان» زِیمتما

 .شود ضمنی ت قی می وورا نیبد «حیوان»

 .است بدندارای  حیوانیهر (:  )مقدمۀ 

 .است حیوان، یک انسان(:  )مقدمۀ 

 .بنابراین، انسان دارای بدن است: ریری نتی  

عالم در س  سطح ب  ظهور  معتقد است ک  یبر اساس س س   مراتب تول، ابن عرب

[ موجودااِ]عالَمِ  ، (عالَم الغیب) «بیغ» عالَمِ ،برتر عالَمِ .و واسط  دانی، عالی: رسیدا
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 «مشههود دید» عالَمِ دانیْ عالَمک   یدر حال. است یانتزاع یِمعان و ع وی وُوَر، یمعنو

اجسهام   عهالَمِ  و محسهوس  وُوَر و معهانیِ ، یجسمان [موجودااِ]عالَمِ ، (ةعالَم الشهاد)

در عهالَمِ   یشوند، در حهال  یم ادراک [ظاهری]موجوداا عالَم دانی با حواسِ  .است

به  همهین   مط   و عدم مط ه    وجودِطور ک  در مورد  همان. آیند ب  شهود در می برترْ

واسهط ،  [ عهالَمِ ] کیه بارا از هم جدا شدا و توسهط   کیب   عالَمدو  نی، اشکل است

 متمهایز نامهد، از ههم    یمه ( عهالَم الخیَهال  ) «عالَم خیال»آن را  یعرب ک  ابن یسوم عالَمِ

را  مهرز بها خهود    ههم دو ق مهرو   خصوویااِ عالَم خیالروید  می یابن عرب  .شوند یم

 [عهالَمِ ] جسهمانیتِ  بها را « غیهب » [عهالَمِ ]روحانیهتِ  اسهت که     یمکان .کند یترکیب م

سههطح [ همهان ] نیه ا .را به  وجهود آورد   خیهال کنهد تها ظراتههت    یادغهام مه  « شههادا »

 یشهوند و معهان   یمعقهول ظهاهر مه    مهواطنِ در  ارواحاسهت که  در آن    یشهناخت  یهست

، جایی که  در  ستاهاؤیر عالَمِ، عالَم خیال  .رندیر یب  خود م وور جسمانی یانتزاع

 وُهوَر خیهالی  . نیهاتتنی  دسهت و  تسهخیرناپایر شه ح،   کیمانند  .است یواقع عین حال

 یدار یاشکال قابل درک و معنه  .هستند مخیّل ای یظاهر تیفیک یدارا، اهاؤیمانند ر

 محسهوس هها نه  کهامج  معقهول و نه        آن .تعیّن تیزیکی ندارند در عین حالهستند اما 

. ندارد[ تیزیکی] قابل مشاهدا است، اما در آن ا وجودِ ن یدر آ یریمانند تصو .هستند

هررهز   که   یسهراب واهه   کیه  درسهت مثهل  .  د نیسهت منه  بدنقابل مشاهدا است اما 

_____________________________________________________________ 
فنقول إن العالم عالمان ل الحضرة حضرتان ل إن کان اد تولد بینهما حضرة ثالثة من  مجموعهمنا ؛ 1۱، ص ۳، جاد جمان. 1

فالحضرة الواحدة حضرة الغیب ل لها عالم یقال له عالم الغیب ل الحضرة الثانیة ه  حضرة الحس ل الشهادة ل یقنال لعالمهنا 
لعالم بالبصر ل مدرك عالم الغیب بالبصنیرة ل المتولند من  اجتماعهمنا حضنرة ل عنالم فالحضنرة عالم الشهادة ل مدرك هذا ا

چیتین ، : نگناه کنیند بنه[ چننی  هم. ]ی. حضرة الخیال ل العالم عالم الخیال ل هو ظهور المعان  ف  القوالنب المحسوسنة
 .11-11همان، تص 

طرینق عنالم عالم البر خ اانا عالم الخیال ل یسنمیه بعنض أهنل ال؛ فإن اا  ل ما 1۱، ص ۳؛ جاد 1۱1، ص ۱، جاد جمان. 2
أشهد الع مة ل هم خنواص  یلقوت عالم الجبرلت هو العالم الذل یقول فیه أبو طالب تاحب ا یالجبرلت ل هکذا هو عند

 .ی.  عالم الماکوت ل لهم الکمال
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 انگیهزِ  وهم تیماه .عالَم خیال هستند اایخصوو ها نیا  .اتتیتوان ب  آن دست  ینم

و  معقول، یو جسمان روحانی، تکاثفو  ت ر د میان ها آن برزخیِ مقاماز  یالیخ وُوَر

 نیه وجهود اسهت که  در آن ا    ی از عهوالِم سهطح  خیهال  عهالَم .شود یم یناش محسوس

، خیال. شوند جایی ک  ارواج جسمانی و اجساد روحانی می :شود یم محق  یدورانگ

را به  وجهود    نهو  عهالمی و  دنه زیآم یدر ههم مه   معنها و  وهورا ست ک  در آن  عالَمی

خهود را متحهد و   ( وجود مط   و عدم مط ه  ) نیوالد ق مرو و نیز بجدرن  دنآور یم

 یکیک  نور و تهار  شیررگ و م ق مرودرست مانند  .کند یم متمایز[ و در عین حال]

 .کند یاز هم جدا مو در عین حال و  زند یم وندیرا ب  هم پ

 خیالِ مطلق، منفصل و متصل
بها    .«روییم عالَم خیال اسهت  ارر بنرسی عالَم برزخ چیست؟ می»: روید ابن عربی می

وجود مط ه    نیب واسطۀ یکی: وجود دارد برزخحال ط   س س   مراتب تول، دو  نیا

بها در نظهر    یابهن عربه   .وجهود  یِو جسمان روحانی عوالم نیب یگری، و دو عدم مط  

 بهرزخ دو  نیه ا نیمط   و عدم مط   از مرت ه  بهالاتر، به    وجود [میانِ]وساطتِ ررتتن 

عالَم بهرزخ  ، ارر نیبنابرا. کند ال رازخ تعریف می آن را برزخ و  شود یتفاوا قائل م

بها  [ امها ]متنهاظر   [به  وهوراِ  ]خیهال  سطوح  ای عوالم ای، آستین خیال عالَم جز یزیچ

سه    یابن عرب .ستیسوال سادا ن نیمتفاوا وجود دارد؟ پاسخ ب  ا یوجود سازوکار

و نامحهدود که  او    ییاستعج خیال: کند یم زیرا از هم متما یِ خیالسطح وجودشناخت

 کیو نهد  نام می منفصل الیآن را خ یک  و محیط خیالی .نامد یم مط   الیآن را خ

 بها  یدومه  و بها بهرزخ تراتهر    یاول  .کند تع یر می متصل الیخ از آن ب ک   محاط خیال

_____________________________________________________________ 
 .۳۰1، ص 1، جاد جمان .1
 .1۱1، ص ۱، جاد جمان. 2
.  ؛ ل عالمه المتصل ل المنفصل ل هذا رک  ع یم م  أرکان المعرفة ل هذا هو عانم البنر خ۳۰1-1۳ ، تص۱، جاد جمان .3
 .۱11-۱۰کرب ، همان، .ی
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انسههان را در چههارچوب  لیههسههطح تخ یکهه  سههوم یدر حههال .اسههت تروتههر متنههاظر

در  (.اسهت  روحانیتِ انسانو  تیجسمان نیب برزخی)کند  یم نییخود تع یروانشناخت

 ساحتس   ۀقاطعان کیبا تفک شتریرا ب تطاب  نیا کیتی، چعرتانی معرتتطری  کتاب 

، (مط ه   الیه خ) هانیدر ک: کند تشریح می، رسد یم ب  ظهور خیالمخت ف ک  در آن 

که    ییجها »، (خیهال منفصهل  ) ک یهر ؛ در عالم «است کسانی خیالک  وجود با  ییجا»

خیهال  ) ریو در عهالم وهغ   «اسهت  یتصورقابل  انیتو جسم روحانیت نیب ان یم عالَمی

با خیال مرت ط و بدن  نفساز  زیمتما یتیک  روح انسان ب  عنوان واقع ییجا»، (منفصل

 گهر ید منصهبِ  کدر عین حهال یه  را  نفس خیال ۀ، قوّنیعجوا بر ا کیتیچ  .شود می

 ۀرابطه بهرزخ،   سهطوحِ  ایه  خیهال  عهالَمِ سه    نیرابطه  به   .تهر  مضی  یداند، اما ب  معنا یم

 .شود محاط می یگریدر د یکی. مهار است شتریب ،ب ک  ستین تضاد ایاستقجل 
نههی   آیهد و نهام آن را غیهر مهی     چ  در ادراک تو می بدان ک  تو خیالی بیش نیستی، و آن

  .وجود سرتاسر خیال در خیال است. خیال است

، ابن عربی برای حضهرا خیهال کارکردههای متعهددی در نظهر      تتوحاا مکیّ در 

بنهابراین، ای هاد تنهاظر میهان سهطوح      . کنهد  ررتت  و ب  آن معنایِ مخت فی اطهجل مهی  

چ  که    است و ب  سادری آن  مخت فِ عالم از مع رِ برزخ و عالَم خیال، پیچیدا و م هم

، عهالَم بهرزخ اسهت    ی او تِیخصوو واسطگیْک   یدر حال. در بالا ارائ  شد، نیست

شأنِ کند عجوا بر  یم  ادیک  ا عالَمیرو  نیاست و از ا تیقدرا خجق یدارا خیالْ

موجهود   تنهاظرِ اسهاس،   نیبر ا .دارد یوابستگنیز  تیخجق یژریو ای، ب  قوا واسطگی

کنهد که     یمه  دایه معنا پ یدادا شد، تقط وقت حیک  ق ج  توض [هستی] در س س   مراتبِ

_____________________________________________________________ 
 .111-17، تص جمانچیتی ،  .1
بنا عننوان  فصوص الحکم؛ عبارت فوق بخش  ا  فصّ نهم کتاب 7؛ ترجمۀ ایزلتسو، همان، ص 1۰1، ص جمانعفیف ، . 2
فنالوجود کانه . فاعام أنا خیال ل جمیع ما تدرکه مما تقول فیه لیس أنا خیال»: اس « فص حکمة نوریة ف  کامة یوسفیة»

 .ی. « خیال ف  خیال
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بهرزخ و   کیه ب  عنوان  یعنی .ررتت  شوددر نظر  وساطتعم کرد  منظراز  خیال عالَم

از  خیهال بها جهدا کهردن      .خصیص  ای قوّا کی خجقۀاز قدرا  ین  ب  عنوان محصول

مانهد که  شهامل دو     یمه  بر جای یشناخت یس س   مراتب هست کی، خود تیمن لا خجق

 خیهال  عهالَم ( م نای تفسیر چیتیهک، چههار  بر  ای)و س   یو اله یانسان خیالِ خجلِ ۀقوّ

از آن ( یالهه  ایه  یاعهم از انسهان  ) خیهال  ۀک  قهوّ  یشناخت یهست استقجلِ نس یِ .شود می

 جایگهااِ کنهد از   یتهرد را م  هور مه    ،خجل خود استعدادبرخوردار است، ب  موجب 

ارنهد،  ند یارت هاط  یّهت با من لا خجق ما یرسد مستق یک  ب  نظر م یسطوح یِشناخت یهست

در رابطه  بها    «خیهال منفصهل  » یِشهناخت  یهسهت  تی، وضهع گریب  ع ارا د .کند پرسش

در آن  یچه  کسه   که   نیه ن  تنها در مهورد ا  سؤالاتی را «متصل خیال» ای «خیال مط  »

نیهز پهیش   آن  عهالَمِ  ۀخجقانه  سهاز و کهارِ  در مورد  نیکند، ب ک  همچن یم تخیلسطح 

ابهن عربهی   . وهراحت نهدارد  مهورد   نیه وجه  در ا  چیب  ه تتوحاا مکیّ متن   .نهد می

کنهد و خیهال مط ه  را بها      طور خجو  در مورد خیال متصهل و منفصهل بحهث مهی     ب 

امها به      زند، جزئیاا بیشتری تشریح کردا و و خیال مط   را با خیال متصل پیوند می

توجه  به     .کنهد  یبحث نم منفصل الیو الخ مط   خیال نیروابط ب ۀدربار وریحطور 

_____________________________________________________________ 
جسم، رلح ل عقل هست  تبینی  کنرد [ در مورد]توان بر اساس دیدگاه افلاطون   چیتی  را م [ پیشنهادیِ ]ساساه مراتب . 1

، شنرایط [نگنر ]با ای  حال، این  . شود ر ن ر گرفت  ادرت خلاق عالَم خیال متصل در معنای  استعاری م که منجر به د
 .مختاف تفسیری ل پیامدهای دیگری نیز به همراه دارد

توان پرسید که آیا ای  تحنول  با استفاده ا  مثال متدالل اب  عرب  در مورد متمثل شدن جبرئیل در تورت دحیه کاب ، م  .2
دهند  در غینر  لاق، رلندی مسنتقل اسن  کنه در سنطن کنلان ل عنالَم  مسنتقل ا  اندرت خنلاق خینال الهن  رخ م خ

این  بندان . تورت، خدالند یا دل طریقِ متفالت تخیل دارد، که اب  عرب  در ای  مورد ساک  اس ، یا فقط ی  طریق ای 
 . ر اس ، یک  هستندمعن  اس  که خیال مطاق ل خیال منفصل تا جای  که خلاایّ  مد ن

؛ فإذا تحکم عایه الخیال المتصل فما ظنا بالخیال المطاق الذی هو کینونة الحق فینه ۳1۰، ص ۱، جاد جماناب  عرب ،   .3
ل هو العماء فم  تاا القوة ضبطه الخیال المتصل ثم جاء الشرع ف  أماک  یقرر ما ضبطه الخیال المتصل من  کینوننة الحنق 

  مواجهة المصا  إیاه فقباه الخیال المتصل ل هو م  بعض لجنوه الخینال المطانق النذی هنو الحضنرة ف  اباة المصا  ل ف
 .ی. الجامعة ل المرتبة الشاماة ل انتشاء هذا العماء م  نفس الرحم  م  کونه إلها لا م  کونه رحمانا فقط
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 خیالب  وضوح در مورد مفهوم  یابن عرب یوقت این مسئ   بسیار جالب توج  است ک 

 خیهال  عهالَم که  در آن به  بحهث در مهورد سه        بهابی شهود، در عنهوان    یقائل م زیتما

ورتا  با اشارا ب  عالَم خیال منفصل و قوّۀ خیال متصل، آن را مد نظر قهرار  پردازد،  یم

 لیه من هلا خهجل آن، انسهان تما    منظهرِ از  عالَم، با در نظر ررتتن ن یزم نیدر ا. دهد می

خیال متصل و منفصل را ب  عنوان وجهودی وابسهت  به  خجقیّهت انسهانی و الههی       دارد 

 خیهال »که    یدر حهال اسهت  انسهان   نفهس  ای از قهوای  ، قهوّا متصهل  خیهال : لحاظ کند

و  «مط ه  »تصهور   شهود،  یمشهاهدا مه    یه طر نیاز ا .همراا است یبا ذاا اله «منفصل

انسهان و قهوا    نفهس که    یباشهد، در حهال   یتواند متع   ب  من لا خجل اله یم «منفصل»

 «متصهل »به  عنهوان    یو دومه  «منفصهل »وورا ب   یاول .آن ب  انسان تع   دارد لیتخ

 .شود یم لحاظ

مها در درک   ییتوانا یعنی، اءیاش تخیّلدهد ک  قدرا ما در  یم حیتوض یابن عرب

است  خیال قوّۀ نیا .است «خیال متصل»، متع   ب  ها از اجسام محسوس آنترم منتزع 

شهود   یمه  ادی «متصل»از آن ب  عنوان  .کند یانسان عمل م النفسِ ع مک  در چارچوب 

به  موضهوع    ، تخی هی مقتهرن  متصهل  خیهال »دهد،  یم حیتوض نطور ک  کرب همان رایز

 ،رایه کنهد ز  یمه  ادی «وابست  خیال»از آن ب  عنوان  نربک  .است «از او لاینفکو  خیال

تخیهل  » .نامد یم  «مستقل»ا دارد ک  او آن ر یبستگ «خیال منفصل»ب   خوددر وجود 

اشهارا   یهسهت  [در مراتهبِ ] تهری  متعهالی  یِشهناخت  یهست تِیب  وضع «منفصل یا مستقل

 وُهوَر خیهالی   .داشهت  باشهند   وُوَر خیالی وجودِ پیشینی ۀشود هم یکند ک  باعث م یم

از اشهکال   یکه  بخشه   یعه یط  وُوَرتوسط حواس از  «وابست »یا « خیال متصل»توسط 

را ت سهم   یههان یک یهها  تیه واقع یههان یک وُهوَر  .دنشهو  یهسهتند اسهتخراج مه    یهانیک

شهدا و کهامج     منتهزع  یالیه خ ۀهستند ک  از سوژ خودبسندرانیبخشند و متع   ب   یم

_____________________________________________________________ 
 .۱11، ص جمانکرب ،  .1

2.autonomous 
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 «منفصهل  خیهال »آن را  یاسهت که  ابهن عربه     یزیه همان چ نیا  .دهستن آنمستقل از 

 انعکاسِ مادونِ خهود مستقل از بازتاب  ک  وجودی  دلیل اینورتا  ب   .کند یم فیتعر

کنهد و   یم تخیّلخدا جهان را  .است یاله لیتخ «خیال منفصل» .دارد «متصل خیال»، 

متصهل به     ، خیهال [دیگهری ]که    یدر حهال . ث وا دارد یاله ع مِجهان در [ ووراِ]

 لیبا قدرا خجل تخ یوجود وُوَرکند ک   یم تخیّل انسانی حکم .انسان است لیتخ

خیهال  ». در ذههن انسهان اسهت    ییزهها یوجود چ[ ب  معنی] نیا .اند ب  وجود آمدا یاله

خیهال  جهز مشهارکت در    یزیه انسان چ لیو تخ است وابست  «منفصل خیال»ب   «متصل

  .«شود خیال متصل، از خیال منفصل ناشی می»: روید ابن عربی می .منفصل نیست

اساسا   «متصل خیال»و  «منفصل خیال»هستند، اما  تیقدرا خجق یاررچ  هر دو دارا

 خیهال » ک  ق مرو یاست در حال ، حضرتی ثابت«منفصل خیال»ق مرو  .متفاوا هستند

جهز   یزیه چ رایه ز، ردیه ر یمه  یالهه  بقهای خهود را از   دوام ی،اول. ث وتی ندارد« متصل

ک  رهارا بهودن    یدر حال. ستین یاله (ع م) لیدر تخ عالَم[ ووراِ( ]ث واِ)حضور 

 .زودرار انسان است تیاز ماه یبازتاب یدوم
چه  که     محَهوِ آن با  خیال متصلاست ک   نیدر ا منفصل خیالمتصل و  خیال نیتفاوا ب

 شه  یکه  هم  ایسهت  منفصل حضرا ذاتیه  خیال [ در حالی ک ]رود،  یم نیشدا از ب تخیّل

  .بخشد یخاص خود ت سم م یها یژریها را با و و آن کند ق ولِ معنی و ارواح می

خواب : کند یم میانسان را ب  دو نوع تقس لیتخ ابن عربی حضور رارا، کی در مقام

 از روی ارادا تع هی  کیه  یک  دوم یاست در حال یاراد ریغ تعل کی یاول .خیالو 

 در قوّۀ [ظاهری] است ک  از طری  حواسِ وُوَری بازخوانیِشامل  تخیّل ارادی .است

_____________________________________________________________ 
ل « خیال جندا»خیال گسسته، ا  خیال منفصل به عنوان »ا  خیال مطاق به عنوان   ، چیتی ۱11، ص جماننگاه کنید به   .1

 (.۱17همان، ص . )کند یاد م « خیال پیوسته»ا  خیال متصل به عنوان 
 .ی. ؛ ل م  هذا الخیال المنفصل یکون الخیال المتصل۳11، ص ۱، جاد جماناب  عرب ،  .۱
لخیال المنفصل أن المتصل یذهب بذهاب المتخیل ل المنفصل حضرة ذاتیة اابانة ؛ فالفراان بی  الخیال المتصل ل اجمان . 3

 .111-۱1، تص جمانکرب ، : هچنی  نگاه کنید به. ی. دائما لامعان  ل الأرلاح فتجسدها بخاتیتها
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مفههوم  . قهوّۀ مصهوّرا  توسهط   جدیهد  ترکیب وُهوَر چنین  د، و همنشو یم ض طحاتظ  

ست ک  توسط  خیالی نظریۀ  یکرد ش  از نظر ساختار و عمل یابن عربنزد متصل  خیال

که    یانسان وّۀق کیب  عنوان  لی، تخیطور ک ب  . تجسفۀ سنتیِ مس مان ارائ  شدا بود

در معهر    گهر ید یهها را وقته   آنو کردا  اتتیمعقول را در اءیاش ۀهم وُوَر قادر بود

 توسهط  [مُهدرکَاا ]یهۀ  اول یاجزا صیاز تشخ پس. تصور کند نیستند،حواس  ادراک

، سهتند ین نیکه  چنه   ییزهایهستند و چ خارجی یها تیواقع یک  دارا اشیائی س،حوا

 اریمهادا بسه   کیه بها   ماهیّت خیالو مادا،  ترماز  یمطاب  تصور سنت. شوند می ادراک

از مادۀ محسوس خود منتزع [ ظاهری]توسط حواسِ شود ک   یم قیاس لطیف ای رقی 

 یروهها یاز ن وُوَر، خیال فیظر مادۀدر   .شود های خیالی می شدا و محمولِ وورا

 .شوند مضمحلتوانند ادغام و  یم یب  راحت نیبنابرا. اند یعار محسوس ۀماد ۀبازدارند

که    یب  ههر شهک    یانتزاع وُوَردهد ک  با  یقدرا را م نیب  او ا خیالخجل  عتیط 

 یبهالا  بهر  یتوان شهتر  یم»ب  عنوان مثال،  .کند ها تصرف در آنخواهد برخورد و  یم

 یابا دو بال  یبا چهار پا، اس  یا شتر، پرندایک پشت  بر یدرخت نخ  ایدرخت نخل 

 قهوّۀ انسان به  عنهوان    لیرو قدرا خجل تخ نیاز ا  .تصور کرد «با سر انسان حماری

 دیجد یک  مظهر معان مس ول-غیر های وورا بازتولیدِموجود و  وُوَر ساختارشکنِ

 تیه ههر خجق  یاساسه  بنیهانِ ، دیمعنادار جد وُوَر بیال ت  قدرا ترک .شد یاست، ت ق

 وُهوَر ترکی هیِ  د نه توان یکه  ررچه  حهواس نمه     بهر آن اسهت   یابن عربه  .است یهنر

_____________________________________________________________ 
ابنول   فنهینول  من  یشنبه ال یالقو   الخیال م  القوة الحساسة ل لیس ف؛ اد أمسکها 111، ص ۱، جاد جماناب  عرب ،  .1

، «های سننت  فاسنفۀ هننر اسنلام  جنبنه»: در مورد مفهوی سنت  اسلام  فری ل مناده، نگناه کنیند بنه. ی.  الصور إلا الخیال
 .11-1۱، تص (111۳) ۳7، نامۀ اسلامی فصل

خیّنل بهنذه ؛ مثال ذلا أن الإنسنان یمکننه أن یت111، ص ۳، جاد (دار الصادر: بیرلت) الصّفا رسائل اخوانالصّفا،  اخوان .2
القوة جملا عا  رأس نخاة، أل نخاة ثابتة عا  ظهر جمل، أل طائرا لنه أربنع انوائم، أل فرسنا لنه جناحنان، أل حمنارا لنه رأس 

 .ی. إنسان
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 یهۀ اول ی، امها اجهزا  دهنهد  صیشدا اسهت تشهخ    ادیا یبشر لیک  توسط تخ یدیجد

انسان  خیال .شدا باشند ادراک[ ق ج  توسط حواس ظاهری] یطور معقول ب  دیها با آن

  .کنهد طور جزئی یا ک ی چیزی را ک  وورا محسوس ندارد، ادراک  ب  قادر نیست

 وابسهت   محسوسهاا  عهالم به    لاینفکیطور  ما ب  یترد جایبدان معناست ک  تخ نیا

 ظهاهری و حهواس   مع رکنند از  یما را پر م تخیّل ظرفک   اولیّ  یها تمام دادا .است

نوع  چیما ه خیالک   یشوند، ب  طور یاستخراج م عالَم محسوسااتماس با   یاز طر

خهود   لیه طور خجقان  در تخ را ب  اشیاء میتوان یوجود، ما م نیبا ا. قدا ابداعی ندارد

از  یریمثال، تصو یک  برا یمانند زمان .میو ناآشنا سنتز کن دیجد یبا توج  ب  الگوها

 یتع  یالگو چی، هرچند همیده یاسب است شکل م یمیانسان و ن یمیک  ن یموجود

انسهان و نه     وهورا ال، ن  ح نیبا ا. وجود ندارد یزیچ نیچن یبرامانند یک تصویر 

چیهزی بهیش از   ههر دو  [ در عهین حهال  ]امها   ستندیما ن جایتخورفِ  اسب، محصولِ

 .ستندیننیز   یاولمحسوس  یِها از نمون  یترض یبازتاب

وجود عالَم  یعنی ،عالَم خیال منفصلانسان قدرا مشارکت در  خیالجا ک   از آن

امها به    . کنهد  بیه را ترک وُهوَر انواع مخت ف  یشمار یتواند تعداد ب یم را دارد بالقوا

رو، از  نیه از ا .آن محهدود اسهت   یۀاول مادۀ،  مقید بودن آن ب  عالَم محسوساا لیدل

 ۀتوانهد به  انهداز    یدارد، انسهان مه   اریبشر در اخت لیک  تخ یمحدود یها دادام موع 

 .کنهد  بیه را ترک وُهور وجود دارد، انواع  «خیال منفصل» عالَم امکاناا مکنونیک  در

خیهال  ک  تمام ق مرو  یاله لیبا قدرا تخ س یبشر، در مقا لیرابط ، قدرا تخ نیدر ا

که  در   یامکانهاا نامحهدود   رغم یو ع  شود یم تیاهم یب  آن تع   دارد، ب منفصل

بر ما  یت   ندیترا  یک  از طر یاله لیشدا در تخ ای اد وُوَردسترس خداوند است، 

   .کننهد  یم یرویپ شدا تعریف، مشخص و کامج  قطعی یالگوها شوند، از یآشکار م

_____________________________________________________________ 
 .1۱1-1، 11۳، تص 1، جاد جماناب  عرب ،  .1
 .الگوهای ذات  حاکم بر جهان خاق . 1
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آیا خیال انسهان قهادر به  ترکیهبِ     : در این وورا ممکن است این سؤال مطرح شود

الصفّاء شامل تصاویری ک  ما ب  ازای خارجی دارند  نامحدود وُوَر ک  ب  تع یر اخوان

نوع مها به  ازای اولیه  یها      چیک  ه ی یترک یها ارزش ترم  ها ک  ندارند، هست؟ و آن

اسهب،   یمه یانسهان و ن  یمه یمتشکل از  مهثج  ن  یالیخ ووراِ ست؟یندارند چ خارجی

ؤالااِ سه  ریو سها ؤال سه  نیه ا یابیارز  دارد؟ یمحض است چ  ارزش امکانِ کیارر 

اررچه    .را روشهن کنهد   یاسجم یسنت یهنر و معمار یتواند ارزش و معنا یمرت ط م

 یو میتهوان در تعهال   یهها را مه   از نشان  یپردازد، اما برخ ینم پرسش نیب  ا یابن عرب

مطابقهت نداشهت     موجوداااست ک  با  غیر متیقن یزمان لیآموزد ک  تخ یاو م .اتتی

خیهال  »خهود در ق مهرو    مها به  ازای  شدا بها   تخیل وورا کیک   یدر وورت .باشد

 ذیهل  اسهت که   مطابقت داشت  باشد، در آن وهورا و تنهها در آن وهورا    « منفصل

  :اقسام متمایزِ چهاررانۀ وجود استاز  یکی، ک   ردیر یقرار م «یوجود ذهن»
رونه  که  در    ک  مع وم، متصوَّر در نفس باشد، آن مرت ۀ دوم وجود ذهنی است، و آن ین

د، آن بهرایش وجهود ذهنهی    حقیقتش بر آن است، و ارر تصور مطهاب  بها حقیقهت ن اشه    

 2.نیست

_____________________________________________________________ 
 .616، ص 3، جاد جمانالصّفا،  اخوان .2
 :نگاه کنید به. خیال نقش مهم  در شکل گیری هنر سنت  اسلام  داردمفهوی  .3

S. H. Nasr, ‘The World of Imagination’ and the ‘Concept of Space in the Persian Miniature’, in Islamic 

Art and Spirituality (Ipswich: Golgonooza Press, 1987), pp. 177-84. 

 .ی. به چاپ رسیده اس جنر و معنویت اسلامی عنوان ترجمۀ فارس  اثر فوق با 
لجنود )لجود ذهن  ( 2)؛ (لجود خود ی  چیز، یعن  به شکل محسوس)لجود عین  ( 1: )چهار درجۀ لجود عبارتند ا . 6

لجنود ( 6)؛ ل (لجود شيء در بیان، یعني به تنورت شنفاهي)لجود لف   ( 3)؛ (چیزی در ذه ، یعن  به شکل اابل تصور
 .313-11، تص2اب  عرب ، همان، جاد (. لجود آن چیز در نوشتار، یعن  به تورت مکتوب)رام  

ل هو کون المعاوی متصورا ف  النفس عا  ما هو عایه   ؛ ل المرتبة الثانیة الوجود الذهن ۳۰1، ص ۱، جاد جماناب  عرب ،  .1
 .ی.  الذه ف  حقیقته فإن لم یک  التصور مطابقا لاحقیقة فایس ذلا بوجود له ف  



/عربی شناسی ابنعالم خیال در هستی  95  

 

 وضهلاِ تهوان بها    یمنفصل را م عالَم خیال، یحضور هم  جان   و دائم کیب  عنوان 

آن از  یکه  محتهوا   رمزرهانی  نیچنه  :آن تصهور کهرد   یبرا ریناپارییتغ رمزران کی

ضرورتی است برای ممانعت از انحطاط خیال انسان شدا  لیتشک یهانیک یها تیواقع

توانهد در وهورا    یبشر م خیال، یاابا مشارکت در ق مرو واقع. ب  سمت نوعی توهم

در  ایه  [و] لیت هد  معرتتاز  یب  من لا ارزشمند ای، رمزرانآن  یها تیمطابقت با واقع

شخص نهادان   بر آن است ی، ابن عربنیعجوا بر ا .ان امد وهم بیوورا ب   نیا ریغ

به  آن اعتقهاد    ایه  تک  هم کنهد   یمه   ادیخود ا نفسچ  در  است ک  در مورد آن یکس

غیهر از  متنهاظر بها    وهورا  چیک  او شکل دادا است هه  یزیک  آن چ یدارد، در حال

 یبر وجود آن حاکم ن اشد، ناش «ودی وج حضرا»ک   خیالی ووراهر  .ندارد خود

 وهورتی  چیکه  هه   یزیو هر چ»: دیاتزا یم او .است موجدِ آن جاهلاز جهل است و 

رتتن آنچ  او ممکن اسهت   نیاز ب ایاو  قولرتتن  نیبا از ب قائ ش،ندارد مگر در روح 

که  بهر    ای حضهرا وجودیه    چیه رایرود ز یم نی، از بکردا باشدخود تصور  قولاز 

 خیهال در که   چه    آن، ههر آن  یهۀ اول یاما از نظر اجهزا   .«باشد نداردوجود آن حاکم 

انسهان   خیهال  ،رایه متنهاظر اسهت ز   یکههن الگوهها   یشود لزومها  دارا  یانسان سرودا م

 ۀذاا همه  بهرآن اسهت   یک  ابن عربه  انصراف دهد ییکهن الگوها عالَمتواند از  ینم

موجهود   یمرکهب، ارهر کههن الگهو     وورااما در مورد  .شود یرا شامل م ممکناا

 شکل، یاز نظر ابن عرب. رردد باز میب  عدم  ،رایخواهد بود ز تیاهم ینداشت  باشد، ب

اوهل   چیهه به   شهود،   یمه  دیه تول زینهاچ  یالیه خ وهورا  کیک  بر اساس  محسوسی

  .دارد بِکرزا یعنی، «امییّت»اول  کیکند، ب ک  تقط  ینم ارجاع ی«اَبوّا»

 
_____________________________________________________________ 

یقول أل یعتقد ما یصوره ف  نفسنه ل منا لنذلا المصنور اسنم مفعنول  ی؛ ل اعام أن الجاهل هو الذ۱۰۳ص  ،1، جاد جمان  عرب ، اب. 2
 .ی.  تورة ف  عینه  ائدة عا  ما توره هذا القائل ل المعتقد في نفسه فکل ما تطابه ف  حضرة لجودیة فلا تجده إلا ف  نفس الذی توره

؛ فلا بد م  ذهاب الصورة م  النفس ل إن بقی  لها تورة ف  الخطاب کائنة م  حیث منا تشنکا  فن  الهنواء ماکنا ۱۰۳، ص جمان. 1
 .ی. مسبحا یعرف أمه ل هو القائل ل لا یعرف له أبا ف  حضرة م  حضرات الوجود
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 یس الهفَنَ قیاز طر نشیآفر
هسهتند، امها    تیه قهدرا خجق  یدارا «منفصهل  خیهال » هم و «متصلخیال » همهرچند 

 .متفاوا است اریبس پردازند، ب  خَ   میآن   یطراز [ ها آن]از  کیک  هر  یزمیمکان

و  سهت ین کسهان یکهامج    یو انسهان  یالهه [ یعنهی ]  یوجود دو سطحِدر  خجقیت خیال

 .سهت ین ربهوبی  سهاحت به    انسهانی  خصیصۀ کی انتسابورتا   «منفصل خیال»مفهوم 

خ قهت   ۀدربهار  یابن عربه  دراایبا د دی، با«منفصل خیال»خجل  سمیدرک مکان یبرا

 رحمهانی س فَه نَ  یه خداوند جهان را از طر» :دیرو یک  م یتیبا اشارا ب  روا. آشنا بود

ابن ( 25: نحل)«إِنَّمَا قَوْلنََا لِشَیْءٍ إِذَا جَردَْنَااُ جَنْ نقََولَ لَ ُ کَنْ تیََکَونَ»ی قرآن یۀو آ« آترید

 انیب  یک  جهان از طر دیرو یاو م. پیش نهاددربارا خ قت  ای ادان است درااید یعرب

و   «نَفَس الرحمن» ایو  «الهیس فَنَ»با بازدم  مقارنک   شد  ادیا «!باش» نخستینِ ۀک م

مط   بر خود  یو ت   عالم خَ  ک   بر آن است نیچن هم یابن عرب  .ظهورِ عالَم است

 ۀدو مرح  یدارا ،خودبر  یدهد ک  ت   یم حیتوض یابن عرب  .معادل هستند یع ارات

در  «ریناپها رییتغ تیماه»ک  در آن مط  ْ ب  عنوان  «ت  ی ذاتی»، نخست: است زیمتما

ذواا »در کهه  در آن مط هه ْ  «شهههودی یت  هه»؛ و دوم، کنههد یمهه یت  ههاعیههان ثابتهه  

ب  عنوان یک تعلِ معطوف ب  دورن ک  از مع هر ذاا و یها    2.شود مت  ی می« خارجی

_____________________________________________________________ 
 ۱1۳، ص «بخش  دیِ رحمِ   هست »: گوید م  تخیل خلاق در عرفان ابن عربیطور که کرب  در کتاب  یا همان .2

 ؛1۱7-۳۰، تص جمانچیتی ، : نگاه کنید به
L. Bakhtiar, Sufi Expressions of the Mystical Quest (London: Thames and Hudson, 1976, repeated 1979), 

p. 16. 

ای  شوند تا معنان  ادا شدنْ لاجد معان  م  طور که حرلف در لا  کنند همان تُوَرْ رلح را ا  نفس رحمان  دریاف  م . 3
فقبان  الصنور الأرلاح من  الننفس ؛ 636، ص 2، جاند جماانابن  عربن ، . اند، نشان دهند ها ظاهر شده را که به خاطر آن

 .ی.  الرحماني کما ابا  الحرلف المعاني عند خرلجها لتدل عا  المعن  الذ  خرج  له
 .11-1، تص جمان؛ چیتی ، 11۱-11 ، تصجماننگاه کنید به ایزلتسو،  .6
؛ ل اد فسر الفیض بنالتجا ، فکأننه انال لنه تجاینان 11، ص (مصر) شرح کاشانی بر فصوص الحکمعبدالر اق کاشان ، . 1

ذات  ل هو ظهوره ف  تورة الأعیان الثابتة القاباة ف  الحضرة العامیة الأسمائیة ل ه  الحضرة الواحدیة، فنذلا ال هنور یننزل 
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در قامهتِ غیریتهی   [ از ذاا]ظههوری خهارج   « ت  ی ذاتی»دهد،  آراهیِ الهی رخ می

شهود،   یآشکار مه بخش -نیعمل تع نیک  با ا« ذاا ثابت». متمایز از عینِ ذاا ندارد

 ۀتهود »د، کشه  یکه  خداونهد نفهس مه     یزمهان  .ستندیذاا ن اسماء و وفااِجز  یزیچ

« شههادا  یت  » در  ،بخُار یا بازدم رحمانی [و یا همان]  «متراکم، شفاف و درخشان

اسهت که     یا واسط  ی،تنفس اله  .شود محق  می ،[ظهور کثراا] تیریغدادا و رخ 

 یرونیب  ق مرو ب متعین-ناوجود  یِشدا و از ق مرو درون ظاهر یاله اسماءِآن   یاز طر

 «عهالَم جهوهر  » نیه ا .دنشهو  یمه  ریسهراز  تیقوا ب  حالت تع  ، از حالتتفصی یوجود 

ابهن عربهی    2.شهود  یمه  اتهت ی تفصهی ی  یِت  ه مکنهونِ   امکانهااِ  ۀاست ک  در آن هم

 0.«اند مانند روشنایی ک  در ظ مت آخهر شهب اسهت    همگی در ذاا نفس»: روید می

که    یوهورت  شوند، ب  همهان  یمنتشر م نَفَسبالقوا در  وورارا ک  ب   وُوَری عالَم،

پهس  ». بخشهد  تحق  مهی ، کند یآشکار مرا دم  دایدر سن  شدا مقدر وقایلاِ تمامیِروزْ 

                                                                                                                                                                                               
رة الأحدیة إل  الحضرة الواحدیة ل هو فیضه الأادس أی تجا  الذات بدلن الأسماء الذی لا کثرة فینه أتنلا فهنو ع  الحض

الأادس أی أادس م  التجا  الشهودی الأسنمائ  النذی هنو بحسنب اسنتعداد المحنل لأن الثنان  موانوف عان  الم ناهر 
 ء فیکون أادس، فمنه الابتداء بالتجا  النذات  کمنا اف عا  ش الأسمائیة الت  ه  القوابل بخلاف التجا  الذات  لأنه لا یتو 

 .111-1ایزلتسو، همان، تص : همچنی  نگاه کنید به. ی.  ذکر في المقدمة ل إلیه الانتهاء بالتجا  الشهودی
فکنان فینه ؛ فإن الرحم  لا ی هر عنه إلا المرحوی فافهم فالنفس ألل غیب ظهنر لنفسنه 1۱۰، ص۳، جاد جماناب  عرب ،  .2

 .ی. استوی عایه بالاسم الرحم  ل هو ألل کثیف شفاف نور  ظهر یمه الرب مثل العر  الیوی الذالحق م  اس
؛ فاهذا ألاع عایه اسم العماء الشارع لأن العماء الذی هو السحاب یتولد م  الأبخنرة ل هن  نفنس ۳1۰، ص ۱، جاد جمان .3

 .ی. العناتر لما فیه م  حکم الحرارة
تا آنجا که نفنس الهن  بنه معننای هینول  ل منادۀ اللینه عنالم اسن ، بنینانِ . ۱1۳-1، تص جمانکرب ، : کنید به نگاه .6
 :نگاخ کنید به. نیز هس « غیری »

Burckhardt, Alchemy, W. Stoddart (trans.) (London: Element Books, 1986), p. 63. 

؛ فکان العماء المسم  بالحق المخاوق به فکان ذلا العمناء جنوهر 11۱، ص ۳؛ جاد ۳۳1، ص ۱، جاد جماناب  عرب ، .5
خالقها ل هذه الأمور العالم فقبل تور العالم ل أرلاحه ل طبائعه کاها؛ فلا بد م  حافظ یحفظ عایها القدر المعاوی ل لیس إلا 

 .ی. ل منه ما یقال فیه فساد تعرض لجوهر العالم منها ما یقال فیه تلاح  العوارض الت
فس  فالکل ف؛ 111، ص 1، جاد فصوص الحکماب  عرب ، . 1    ذات الغاس  کالضوء ف   عی  النَّ
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 ۀماد معادلِ ،سفَنَ  .«خواهد نَفَس الهی را بشناسد، باید عالم را بشناسد هر کس ک  می

 ۀهمه  یو بهرا  ردیه ر یرا در بهر مه   عهالم  وِهوَر  تمهام که    اسهت ( جوهر هیولانی)  یاول

 در مقهام مقایسه   توان  یرا م ارت اط نَفَس با عالم .است یمتعال یا مادا یمصنوعاا اله

بها   مقایسه  در  یخال کاغاِ کی یدیبا تمام متون نوشت  شدا و با سف قیاسبا جوهر در 

به    ممکناا ۀاست ک  در آن هم یمن ع نَفَس. در نظر ررتتشدا  میتمام اشکال ترس

 .اند شدا خت یدر هم آم زیمتما ریغ تیّک  کیعنوان 

 و خیال مطلق« عَماء»نَفَس، 
د، نقهش  وشه  یان ام م یس الهفَو بازدم نَ [امرِ کَن]نخستین  تک  مِ  یارر خ قت از طر

  یه از طر رایز) لیعمل تنفس را با عمل تخ یابن عربچیست؟  خ قت ندیدر ترا خیال

س فَه را بها نَ  «خیهال مط ه   » عهالَم و ( شوند مت  ی میموجوداا  ۀهم وُوَرتنفس خدا 

بار  کی .داند یم یکی «عمَاء»را با   یس اولفَنَ نیچن هم یابن عرب .کند یم س یمقا  یاول

او « مخ وقهاتش ک ها بهود؟    نشیپروردرار ما ق ل از آتر»: دندیپرس (ص)اسجم ام ریاز پ

ک   دیرو یم یابن عرب  .«در عمَاء ک  ن  هوایی دونِ آن بود و ن  تولِ آن»: پاسخ داد

ق هول   یس الهه فَه اسهت که  نَ   وهورتی  نخستینذکر شدا  حدیث نیک  در ا ی«عمَاء»

  .سنس خداوند در داخل آن وُوَر همۀ موجوداا عالَم را متمایز کردا استو  کردا

، تیا ب  تع از قوّ موجودااِ عالَمست ک  در آن  ت  یِ ک ی قابلِ ووراِ نیاول عمَاء،

 :شوند متحوّل می ووریب  وجود  وورا یاز حالت ب

_____________________________________________________________ 
 .جمان  .۱
ه ص أی  کنان ربننا ابنل أن یخانق خاقنه ۳1۰، ص ۱، جاد فتوحات مکیّهاب  عرب ، . 3 ؛ لرد في الصحین أنه ایل لرسول الاَّ

لَ »: نقنل شنده اسن  عاوال  اللااال رلای  فوق به ای  تورت در کتاب . ی. اال کان في عماء ما فواه هواء ل ما تحته هواء
نمَالَاتِ لَ : ادِ بِْ  سَاَمَةَ حَدِیثِ أَبِي رَِ یٍ  اَلْعُقَیْاِيِّ بِرِلَایَةِ حَمَّ   رُلَِ  فِ  نَا اَبْنلَ خَاْنقِ اَلسَّ هُ عَاَیْهِ لَ آلِهِ أَیَْ  کَانَ رَبُّ هُ سَأَلَهُ تَاَّ  الاَّ أَنَّ

لاَ  رْضِ فَقَالَ عَاَیْهِ السَّ
َ
 .ی. «عَمَاءٍ مَا فَوْاَهُ هَوَاءٌ لَ مَا تَحْتَهُ هَوَاءٌ   یُ کَانَ فِ اَلْأ
 .ی. ؛ فألل تورة ابل نفس الرحم  تورة العماء1۳۰، ص ۳، جاد جماناب  عرب ، . 1



/عربی شناسی ابنعالم خیال در هستی  99  

 

شهود، آن اولهین ظهرف     نامیدا مهی « عَماء»حقیقتِ خیال مط   ک  ب  نام ! پس از این بدان

  .است پیش از کینونت ح  تعالی

طهور   به   ،کنهد ب که    یمه  وُوَر ۀهمق ولِ ن  تنها  ،رایبرابر است ز یاله خیالِبا  عَماج

ست ک  به    یا   یوس نی، انتی  در   .بخشد ها می وُوَرِ تمامیِ موجوداا را بدان ،تعال

و قابهل تصهورِ عهالَم     در قالهبِ وُهوَرِ  موجوداا بهالقوا را   تیموجب آن خداوند ماه

در  یالهه  حقیقهت  اسهتعجییِ  ههایِ  سهرنمون  رسهاندنِ  تیه آن به  تع   ۀفیک  وظ اس ابی

 خیهال ق مهرو   برقراری تناظر میهانِ با  یابن عرب .است، مطرح کردا است عالَم وورا

، بهر خهجف   (خیال)تعل الهی ک   بر آن استبا تنفس،  خیال خداوندو  عمَاءمط   با 

بهدان معناسهت که      نیه ا .دههد و نه  درون آن   رخ مهی [ الههی ]خهارج از ذااِ  انسان ، 

از روی یهک مثهال   اسهت و نه     آتریهدا کهردا   تخیلک   یا را در لحظ  عالَم وندخدا

وجهود   یالهه  در ذااِ وُهوَر عهالَم  ، عَمهاء  ها در و ق ل از وجود آن. سرمدی( الگویِ)

. خود تصهور نکهردا اسهت    عقلِدر  ک  بیاتریند آناز  شیها را پ نداشت و خداوند آن

جها مهورد نظهر     چه  در ایهن   آن» :متفاوا اسهت  کربن ریبا تفس یتا حدود درااید نیا

هایی را که  از ازل   ماست نوعی ترایند اشرالِ تزایندا است ک  ب  تدریج قوا و قاب یّت

 وجهودِ  یب  معنا اشرال تزایندا  .«رساند در ح ِّ اولی  مکنون است، ب  منصّۀ ظهور می

نهد به    خداوکند  یم دیتأک یک  ابن عرب یدر حال .ست یاله در ذاا ح ابِ وُوَرْدر 

رونه  که  بودنهد ع هم      همهان « اعیان ثابت »ب  عنوان  ازلیِ مکنون در ح ِّ اولی  ممکنااِ

مثهالِ  رو،  نیه از ا. اند اند محق  شدا اما از پیش تخیل نشدا طور ک  بودا و همان داشت 

_____________________________________________________________ 
؛ ثم اعام بعد هذا أن حقیقة الخیال المطاق هو المسم  بالعمناء النذی هنو ألل ظنرف ۳1۰، ص ۱همان، جاد اب  عرب ،  .2

: ارار م  گینردکند که بستر ظهور ل تجا   اب  عرب  با اشاره به آیات ارآن ، پنج حال  را توتیف م . ی.  ابل کینونة الحق
 .1۱1چیتی ، همان، ص . ها، رلی  می  ل با همۀ مخاواات ، بر عر ، در آسمان«عَماء»در 

 .۱۳1، ص جمانکرب ،   .۳
 .۳۱۱، ص جمان .6
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  .او متفهاوا اسهت   خیهال بها   یابن عربه  دراایاست ک  از د ح  همان ع مِ عالَم ازلیِ

اسهت که     لیدل نیو ب  هم ها از مع ر نَفَسِ ح  است مقارنِ ای اد آن عالَموُوَر  تخیّلِ

و  ع هم  نیب یابن عرب جا نیدر ا  .داند یمیکی مط    خیالتنفس را با ق مرو  یابن عرب

 :شود یقائل م یقاطع زیتما خیال
دانهد و دارای قهوّۀ    مُهدرکِی اسهت که  مهی    : انهد  هریک از مُدرِک و مُدرَک بر دو بخش

داند ولی دارای قوّۀ تخیّل نیسهت؛مُدرَک ههم بهر دو     ل است، و مُدرکِی است ک  میتخیّ

مُدرکَی است ک  دارای وورا است، آن را ب  وورتش کسهی که  دارای   : بخش است

کند، و کسی ک  دارای قهوّۀ تخیّهل اسهت آن     داند ولی تصوّرش نمی قوّۀ تخیّل نیست می

ی است ک  دارای وورا نیسهت و تقهط دانسهت     کند؛ و مُدرَک داند و تصورّش می را می

  .شود می

 میهان شهود، به  وضهوح     یقائل مه  خیالو  ع م نیک  ب یزیبا توج  ب  تما یابن عرب

و  رندیر یرا در بر موورا  یب میمفاه وُوَر .شود یتفاوا قائل م «معنی»و  «وورا»

 وُهوَر عهالَم  او بها اشهارا به      .هسهتند  قابهل تحصهیل  انسهان   لیه تخ یبهرا  لیدل نیب  هم

در آن وُهوَر  ، که   عمَاءو اند جا ک  وورا هستند قابل تصور ، تا آنوُوَر»: دیرو یم

و  ثابهت  ههای  سرمش  یابن عربنزدِ  وُوَر، بیترت نیب  ا 2.«است خیالد، نشو یظاهر م

 ،نیبنهابرا  .هسهتند  اشهیاء  خهودِ  [هها  آن]، ب که   باشندها  آن  یش  اشیاءک   ستندین یاو 

_____________________________________________________________ 
؛ ل أما المثال الذ  عایه لجد العنالم کانه من  غینر تفصنیل فهنو العانم القنائم 111، ص 1، جاد فتوحات مکیّه اب  عرب ،. 1

 .ی.  تعال بنفس الحق 
ف هنرت الصنورة فواعن  الحینرة منا هنو الأتنل هنل ؛ 315، ص 1در مورد همزمانِ  تنفس ل تجا  تور؛ همان، جاند  .2

 .ی.  الصورة في لجود النفخ أل النفخ في لجود الصورة فهذا م  ذلا القبیل
وة التخیل ل مدرك یعام ل ما لنه ؛ المدرك ل المدرك کل لاحد منهما عا  ضربی  مدرك یعام ل له ا1۱، ص 1، جاد جمان .3

اوة التخیل ل المدرك بفتن الراء عا  ضربی  مدرك له تورة یعامه بصورته م  لیس لنه انوة التخینل ل لا یتصنوره ل یعامنه ل 
 .ی. یتصوره م  له اوة التخیل ل مدرك ما له تورة یعام فقط

 .۳11، ص ۳، جاد جمان. 6
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و  زُمخُهت  [ولهی ]محسهوس   وُهوَرِ د، نه وجهود دار  روحانیو  ناب وُوَرِور ک  ط همان

 دهند ک  یم لیرا تشک عالَم وُوَرها با هم  آن .دنوجود دار زین فیظر[ ولی]محسوس 

ی که  ابهن عربهی از    ، در طرحه نیو بنهابرا  دنه ریر یرا در بر مه وورا  بی «اعیان ثابت »

از طرف  .مترادف هستند «ووری»و  «یهانیک»اوطجحاا دهد،  آترینش ب  دست می

 .توان آن را شناخت یم تخیّل است و بدون لزوما  یعقل قابل دسترس ی، معنا براگرید

 یکه  ابهن عربه    متُِصَوَّری وُوَرِ ،نیبنابرا  .ستندین «اعیان ثابت »جز  یزیچ ذاتی «یمعان»

وجود  یبو»ک   هستند ای«اعیان ثابت »، متفاوا از انگارد ها را در عمَاء موجود می آن

 نیبه  زیتمها  نیه ا. انهد  هستند مقیم حضهرا الهییهت  طور ک   همان و «را استشمام نکردا

مع هوم   حصولِ وهوراِ  عالم،مطابقت دارد ک   یاعتقاد ابن عرب نیوورا و معنا با ا

او بهرای ایهن مهدعا،    . کنهد، نیسهت   نزد عالم و عالمی ک  وورا مع وم را تخیّهل مهی  

: آورد را بر اساس آیۀ قرآن شاهد می« م تکر»و « موجد»ب  معنای « بدیلا»وفتِ الاهیِ 

 نیا  (.8  بقرا، )« تیََکَونَ کَنْ لَ ُ یقََولَ تَإِنَ مَا جَمْر ا ٰقَضَ  وَإِذَا ۖبَدِیلاُ السَ ماَوَااِ وَالْأَرْ ِ »

سهابق  ررتته  شهدا اسهت و اوهطجح       یبه  نهو و  یزیه چ  ادیا یب  معن« ابداع»ک م  از 

که    دیه رو یتهول مه   یهۀ در مهورد آ  یو .اسهت  یاوهالت و تهازر   یب  معنه   «بداعت»

الگهو،   چیها بهر اسهاس هه    آن ،رایز مرت ط است بدیلا اسمبا  نیها و زم آسمان نشیآتر

 سهان  کیه در عهدم   «اعیهان ثابته   »با  عالَم ووراِارر  .اند نشدا  ادیا ی«مثال»مدل یا 

[ عهالَم را ]  او وجود داشهت  ع مک  ق ج  در  ی«مثال»ط   ، راین ود ز یلابد وندبود، خدا

 :ابداعی درکار ن ود چیکرد و ه یم  ادیا

_____________________________________________________________ 
 :نگاه کنید به. کند افلاطون  مقایسه م « مثلِ »را با  نزد اب  عرب « اعیان ثابته»بورکهارت  .2

Burckhardt, Introduction To Sufism (London: Thorsons, 1997), pp. 53-4. 

 .ی. منتشر شده اس  درآمدی بر آئین تصوّفترجمۀ فارس  اثر فوق با عنوان 
 .621، ص 2؛ جاد 315-16، تص 6، جاد فتوحات مکیّهاب  عرب ، . 3
 .ریشه اس  نیز هم« بدع »ع، با بدی. 6
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  زیرا آن دو، بر مثال پیشینی آتریهدا نشهدا  « بَدِیلاُ السَ مَاوَااِ وَالْأَرْ ِ»: ترماید خداوند می

باشهد، پهس    بودند، و نخستین چیزی ک  خداوند آترید عقل است ک  ع ارا از ق هم مهی  

آن اولین مفعول ابداعی است ک  از خداوند ظاهر رردیدا است، و هر خ قی ک  بر غیهر  

 – هوم باشهد   مثال باشد آن مُ دَع است و خالقشَ م دع، پس ارر ع م ع ارا از تصهور ع 
آن مخ ول مُ دَع نخواهد بود، زیهرا   –کنند  ک  بعضی از آنان در حدّ ع م تصور می چنان

سِ آن کس ک  ابداعش کردا بر مثالی است و او را مطاب  آن مثال ای اد کهردا  او در نفْ

 –بنا بر قولِ وهاحب ایهن حهدّ از ع هم      –ح  تعالی از آن است  نفسِْک  در  است، و این
خهویش   نفْهسِ الوجهود خواههد بهود، پهس او را در      حه  تعهالی واجهب    نفْهسِ ر پیوست  د

کند، ابداع نکردا است، لاا در خارج جز بر وهورتی که     رون  ک  محُدِث ابتداع می آن

شود، زیهرا مح هی بهرای     مصوَّر است یاتت نمی –ن  آن  –تصورکنندا مانند آن  نفسِْدر 

او  نفْهسِ سهت و او بهدیلا اسهت، بنهابراین در     آتریند نیست، پس وی بدیلا نی چ  ک  می آن

و این مسهئ   مشهک ی اسهت، زیهرا     . باشد چ  ک  ابداع کردا، و تصوّرِ آن نمی وورا آن

باشند و برخی دیگر قابل تصهوّر نیسهتند، در    برخی از مع وماا هستند ک  قابل تصوّر می

کسهی هسهت که      طهور  باشد، و همین اند، پس حدّ ع م تصوّر مع وم نمی حالی ک  مع وم

دانهد   کند، چون دارای قوّۀ متخیّ   است، و وقتی دیگر می داند و تصوّر می یک وقت می

کنهد و   کند، چون برای او تمث ل جایز نیسهت، پهس او از خهارج تصهوّر مهی      و تصوّر نمی

پایرد، چون از خهارج تصهوّر کهردا اسهت، ولهی آن را       خودش نمی نفسِْوورا را در 

  .داند می

_____________________________________________________________ 
ه تعال ؛ 31-1، تص 1؛ جاد 621، ص 2، جاد جمان. 1 رْضِ »  اال الاَّ

َ
مالاتِ لَ الْأ لکونهمنا منا خاقنا عان  مثنال « بَدِیعُ السَّ

ه تعال  ل کل خاق عا  غینر مثنال فهنو ه العقل ل هو القام فهو ألل مفعول إبداع  ظهر ع  الاَّ مبندع  متقدی ل ألل ما خاق الاَّ
بفتن الدال ل خالقه مبدعه بکسر الدال فاو کان العام تصور المعاوی کما یراه بعضهم ف  حد العام لنم یکن  ذلنا المخانوق 
مبدعا بفتن الدال لأنه عا  مثال في نفس م  أبدعه ألجده عایه مطابقا له ل ذلا الذی ف  نفس الحق منه عا  اول تناحب 

ف  نفس الحق فام یبتدعه ف  نفسه کما یفعاه المحدث إذا ابتدع ل لا لجد فن  العنی   هذا الحد لاعام لم یزل لاجب الوجود
إلا عا  الصورة الت  اام  ف  نفس المصور لمثاها لا لها إذ لیس محلا لما یخاقه فما هو بدیع ل هو بندیع فانیس فن  نفسنه 

لتصور ل منها ما لا یقبل التصور ل هو معاوی فمنا تورة ما أبدع ل لا تصورها ل هذه مسألة مشکاة فإن م  المعاومات ما یقبل ا
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کَلُّ ... » :دهد یم حیتوض شتریقرآن ب یۀخود از آ تفاسیررا با  درااید نیا یابن عرب

عهالَم که  در    وُهوَر  ذاابه    ۀ توجمهان با اشار؛ (77: قصص)« ...  شَیْءٍ هَالِکف إلَِّا وَجْهَ ُ

« وَجْهَه ُ » یِعرب برای ع اراِ معادلی «وورا او»، ع ارا  یآ نیدر ا. اندموجود عمَاء

ممکهن اسهت    و باشهد  مهی  «وجه  »ضمیر متصل به  اسهم   ه ا  نیاست ک  در آن آخر

ممکن است  نیچن هم  یآ نیبدان معناست ک  ا نیا. باشد «زیهم  چ»در  «زیچ» همانند

وهورا   یعنی)رود مگر وورا آن  یم نیاز ب زیهم  چ»: وورا ترجم  شود نیب  ا

همهان   «وُهورَتِ ِ  یخَ َ َ آدَمَ عَ َإِنَ  اَل َ  َ » :ین و این حدیثب  طور مشاب ، در . «(زیچآن 

 نیه وهورا ا  نیه در ا. اشارا داشهت  باشهد   زین «انسان»ممکن است ب  « اُ»ضمیر متصل 

 وهوراِ  یعنی)انسان را ب  وورا خود  ونئخدا»: وورا خواهد بود نیب  ا حدیث

تهول   یۀآ ی، معناعمَاءدر  وُوَرِ ظاهر شدابا اشارا ب   یابن عرب. «است دایآتر( انسان

 یمعنه  بر اساس تمایزی ک  میانِاو  .دهد یم حی، توضرونۀ دیگری تهم شدارا ک  ب  

آن  ریتناپها  ۀرا جن ه  زیه چ کیه  ووراِ، وورا قائل استو ( تیواقع ایذاا  یعنی)

 :است ریتناناپا ای جن  چیز آن  (وج )واقعیت -معنی ک   یدر حال. داند یم
یعنهی از   -« هَالِهکف »: شهان ترمهودا   ک  دربهارا  ، وورا تمام عالم را«عَماء»سنس در این 

مگر حقیقهتش،  « مگر وجهش=  إِلَّا وجَهَْ ُ»پدید آورد، یعنی « إِلَّا وجَهَْ ُ»: -حیث وورا 

رردد، در این وورا  بر شیء باز می – وجَهَْ ُدر  -« هاء»زیرا آن غیر هالک است، پس 

چهون نه  هالهک و     –ش مگهر حقهایق   –هر چیهزی از وهور عهالم ه هک و نهابود اسهت       

: که   مثال آن برای تقریب ب  ذهن آن. شوندا است و ن  امکان دارد ک  هالک رردد نابود

وورا انسان وقتی هجکت یاتت و از آن اثری در وجود باقی نماند، حقیقتش که  حهدّ   

انسهان  : رهردد، بنهابراین رهوییم    بخشد، و خود عین حدِّ اوست، ههجک نمهی   را امتیاز می

شویم ک  موجود است و یا معهدوم، زیهرا ایهن     ط  است، و متعر  این امر نمیحیوان نا

                                                                                                                                                                                               
حد العام تصور المعاوی ل کذلا الذی یعام اد یکون مم  یتصور لکونه ذا اوة متخیاة ل اند یکنون ممن  یعانم ل لا یتصنور 

 .ی.  لکونه لا یجو  عایه التمثل فهو تصور م  خارَ ل لا یقبل الصورة ف  نفسه لما توره م  خارَ لک  یعامه



 0411تابستان ، بهار و 4دوفصلنامه علمی ـ تخصصی الهیات، سال سوم، شماره /  014

 

وهورتی   رهردد و پیوسهت  بها اوسهت، و اررچه  وی را در وجهودْ       حقیقت از او زایل نمی

  .ن اشد

 کهامج   او آمهوزۀ  بهرای  عربی ابن اعتقاد امر، این غریب و ع یب ماهیت رغم ع ی

حهدوث و  : کند حل را خ قت پارادوکس توانست آن طری  از او زیرا، است اساسی

 در جزمهی  مسهائل  از یکهی  که  ( عدم از خ  )ابداع  –آترینی  مفهومِ ط  . قِدَم عالَم

 از. داشهت  خواههد  پایانی بنابراین و باشد داشت  آغازی باید عالَم است، تفکر اسجمی

ذاا مسهت زم تغییهر در    عهالَم،  وجهود  .کنهد  مهی  مسئ   مشک ی ای هاد  این ت سفی، نظر

 و تغییهراا  همهۀ  از برائهت  مسهت زم  ت سهفی،  دیدراا لایزالش از وجود ک  ست ربوبی

 بسیاری امر این .کند می ودل ترجامِ عالَم نیز مورد در مسئ   همین .هاست درررونی

برای عهالَم ابهدیتی در نظهر ررتته  و در      ک  داشت  آن بر را سنتی مس مانِ تی سوتانِ از

 زیهر  به   من هر  خهود  نوب  ب  داشت  همزیستی خداوند با عالَم ارر .مورد آن بحث کنند

 چگونه  : ب  این وورا اسهت  تناقض بنابراین. شود می ترجام پایان مسئ ۀ سؤال رتتنِ

 بها تعهالی   شهدا باشهد و در عهین حهال     ای هاد  ههیچ  از بودا و ابدی جهان است ممکن

 پهارادوکس  نیفتهد؟ ایهن   خطهر  ب  مس مانان جزمی اعتقاداا تا نداشت  مناتاتی خداوند

 به   را مسه مان  سنتیِ عرتایِ و تی سوتان متک مان، از بسیاری ذهن طولانی مدا برای

 ای العهادا  تهول  اهمیهت  از اجتمهاعی  و دینهی  نظهر  از مسهئ    ایهن  .کهرد  مشهغول  خود

 حقیقهتِ  به   و بهود  مهرت ط  عهالَم  ان هامِ  و آغهاز  بها  مستقیم طور ب  زیرا، بود برخوردار

 تهاتهت  در که   ای م احثه   انهدازۀ  به   چیز هیچ .شد می مربوط آخرا در الهی داوریِ

_____________________________________________________________ 
إِلاَّ   ؛ ثم ألجد في هذا العماء جمیع تور العالم الذ  اال فینه إننه هالنا یعنني من  حینث تنوره1۱۰، ص ۳، جاد جمان .1

ء م  تور العالم هالا إلا م  حقائقنه  یعن  إلا م  حقیقته فإنه غیر هالا فالهاء ف  لجهه تعود عا  الشی ء فکل ش   لَجْهَهُ 
ل ذلا لاتقریب أن تورة الإنسان إذا هاک  ل لم یبق لها فن  الوجنود أثنر لنم تهانا فایس بهالا ل لا یتمک  أن یهاا ل مثا

حقیقته الت  یمیزها الحد ل هي عی  الحد له فنقول الإنسان حینوان نناطق ل لا نتعنرض لکوننه موجنودا أل معندلما فنإن هنذه 
 .ی. الحقیقة لا تزال له ل إن لم تک  له تورة ف  الوجود
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 اهمیهت  شهدا،  نقهل   ابن رشد[ نوشتۀ] التهاتۀ تهاتت و  محمد غز الی[ نوشتۀ] الفجسفۀ

 مسهائلِ  نویسهندا  دو ههر  که   حهالی  در .دههد  نمهی  رهواهی  را موضهوع  این العادۀ تول

تضهعیفِ موضهلاِ دیگهری    هریهک آشهکارا سهعی بهر      انهد،  کردا مطرح را ارزشمندی

 و قطعیهت  عهدم  احسهاس  که   شود می باعث ها آن های استدلال حال، این با. اند داشت 

رون  ک   آن خیال مفهوم طری  از .باشد داشت  وجود آمیز مصالح  رویکردی ب  تمایل

مصهالح    به   متنهاقض  و برانگیهز   مناقش  بسیار موضوع مطرح کردا بود، این عربی ابن

 را عهالَم  ازلیِ حضور توانست عالَمِ خیال شناختیِ هستی ساختار طری  از او  .ختم شد

 2.آتهرینش تث یهت کنهد    –ابهداع   اعیان ثابت  و نیز تع یرِ اسهجمیِ   عنوان ب  الهی ع م در

 بیهان  وهریح  شکل را ب  خ قت مورد در عربی ابن دیدراا مط لاِ کتاب تتوحاا مکیّ 

بهر   ،(عهدم ) نخسهتین  سه بِ . «عدم  و عدم عن الأشیاء جوجد الای لله الحمد» :کند می

_____________________________________________________________ 
1. Tahāfut al-Falāsifah, 4th edn (Beirut, Dār al-Mashriq, 1990). 

2. Tahāfut al-Tahāfut, M. Bouyges (ed.) (Beirut, Imprimerie Catholique, 1930). 
با ای  لجود، با توجه به ناسا گاری بی  سا  ل کار . شناختِ  جامع ل تأثیرگذارِ اب  عرب  لارۀ هست  در  مینۀ طرح« مثب ». 3

 .گاه با آن کاملًا سا گار نیس  انسان ، هیچخلاایِّ  اله  ل 
؛ أیة مناسبة بی  الحق الواجب الوجود بذاته ل بی  الممکن  ل إن کنان لاجبنا بنه 11، ص 1، جاد فتوحات مکیّهاب  عرب ،  .6

لابند بنی   عند م  یقول بذلا لااتضاء الذات أل لااتضاء العام ل مأخذها الفکریة إنما تقوی تحیحة م  البراهی  الوجودیة ل
الدلیل ل المدلول ل البرهان ل المبره  عایه م  لجه به یکون التعاق له نسبة إل  الدلیل ل نسبة إل  المدلول عایه بذلا الندلیل 
ل لو لا ذلا الوجه ما لتل دال إل  مدلول دلیاه أبدا فلا یصن أن یجتمع الخاق ل الحق ف  لجه أبدا م  حینث النذات لکن  

ت منعوتة الألوهة فهذا حکم آخر تستقل العقول بإدراکه ل کل ما یستقل العقل بإدراکه عندنا یمک  أن م  حیث إن هذه الذا
یتقدی العام به عا  شهوده ل ذات الحق تعال  بائنة ع  هذا الحکم فإن شهودها یتقدی عا  العام بها بل تشهد ل لا تعام کمنا 

العقل الرتی  م  العاماء الن ار یقول إنه حصنل عان    عاال مم  یدع ات تقاباها ل کم م إن الألوهة تعام ل لا تشهد ل الذ
معرفة الذات م  حیث الن ر الفکر  ل هو غالط ف  ذلا لأنه متردد بفکره بی  الساب ل الإثبات فالإثبات راجع إلیه فإننه منا 

ء ل السناب راجنع إلن  العندی ل النفن  ل أثب  لاحق الناظر إلا ما هو الناظر عایه م  کونه عالما اادرا مریدا إل  جمیع الأسنما
النفي لا یکون تفة ذاتیة لأن الصفات الذاتیة لاموجودات إنما ه  ثبوتیة فمنا حصنل لهنذا المفکنر المتنردد بنی  الإثبنات ل 

 .ی. ء الساب م  العام بالاه  
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