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روی با اسدآبادی و آیت الله محمدحسین نائینی غ مواجهه مفهومی بوم گرایانه سیدجمال الدین
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 چکیده
حفاظت از اسلام در برابر هجوم همه جانبه غرب به همراه تأمین زندگی و معیشت مردم مسلمان، مسأله ای است 

، تضاد یا تعامل معنایی مفاهیم اند. نخستین مرحله این مسألهسال گذشته با آن مواجه بوده 223که ایرانیان طی 
تجدد و مانند آن است که از آن -پیشرفت، تمدن-مشروطه طلبی، توسعه-رهایی، دموکراسی-مدرنی چون آزادی

. سیدجمال الدین اسدآبادی و آیت الله محمدحسین نائینی غروی از کنندیبه بحران مفاهیم در علوم انسانی یاد م
اند اما این دو با دو روش متمایز یکی با حفظ اصالت سنت، مفاهیم مدرنپیشگامان دینی تقابل و تعاضد با 

متمرکز بر تحمیل معانی سنتی بر مفاهیم مدرن و دیگری با استدلال عدم تغایر مفاهیم مدرن با اسلام، ناظر بر 
برو تحمیل معانی مدرن بر مفاهیم سنتی با مفهوم تمدن به معنای جدید خود یعنی توسعه و ترقی مادی رو

اند. نوشتار حاضر با تمرکز بر مقوله تمدن به تبیین این دو روش و نتایج حاصله با کاربست روش تحلیل شده
 .پردازدیمحتوا م
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 مقدمه
، بومی سازی تفکر دهدیاز دست مزمانی که یک فرهنگ قدرت زایش خود را به دلیل موجه و غیرموجه 

از آن رو که آنان  شودیاجتماعی وارداتی، برای متفکران دین دار به یک ضرورت اجتناب ناپذیر تبدیل م
تمام وطنی را ندارند. آنان  یهاهیناخوانده نه بگویند و خود نیز، یارای ابداع نظر یهاشهیبه اند توانندینم

؛ لذا اگر شودیداتی، ناگزیر، به ابزار هژمونی صاحبان همان نظریه بدل مهر نظریه وار دانندیبه خوبی م
، برگزیند دیآیبخواهند از این دور باطل بگریزند، ناچارند برخی از اصول اساسی آن را که برای به کار م

که ریشه در خاک و تجربه ایران دارند،  ییهاو با ترکیب این اصول با نقطه نظرها، واژه ها و گمان
نوینی بیافریند که رنگ و بافتی بومی شده دارد و در عین حال، از حمایت جهانی برخوردارند.  یهاهینظر

 سیدجمال الدین اسدآبادی و آیت الله نائینی از این دسته متفکران اسلامی دوره معاصرند.
نی غروی با تمدن این مقاله در پی بررسی مواجهه بوم گرایانه سیدجمال الدین اسدآبادی و آیت الله نائی

( را "ناظر به فرایند طبیعی تعامل Indigenizationمغرب زمین است. نعمت الله فاضلی بومی شدن )
و تجربه یک جامعه با علم " دانسته است. بومی بودن"جنبه روش  یخارگانیک بین فرهنگ، زبان، تار

ز روایی و اعتبار بیشتری برخوردار شناسانه دارد و ناظر به این امر است که علوم اجتماعی برای این که ا
("نوعی گرایش سیاسی و Nativism) ییشود باید رویکردی درونی یا امیک داشته باشد."بومی گرا

ایدئولوژیک است. در این گرایش، مسأله بومی، امری سیاسی و مربوط به چگونگی رابطه و نسبت بین 
( "نوعی سیاست یا خط مشی سیاسی Indigenizing) یغرب و کشورهای غیربومی است." بومی ساز

مختلف مسأله بومی سعی در هدایت سازمان یافته علم به سوی بهره  یهااست که متأثر از گفتمان
گاهی بازاندیشانه و انتقادی  گاهی نوعی خودآ برداری از آن در جامعه معین دارد." بومی نگری یا بوم آ

آموزش،  هایینهدر تمام زم شانیحرفه ا ایهیتعالمان و کنش گران علوم اجتماعی نسبت به فعال
 (322: 2319 پژوهش و کاربست علم است." )فاضلی،

 
 پژوهش یهاداده
 سیدجمال الدین اسدآبادی -الف

در حالی که  نامدینسبت سیدجمال با مدرنیته چیست؟ سیدجمال آنچه در غرب روی داده را تمدن م
. نامی که سید کنندیبه دلیل ضدیت با دین، طرد ماغلب دین داران یا سنت خواهان، تمدن غرب را 

، ترقی است، یعنی: نام ترقیات "محیرالعقول" بر آن نهدیجمال بر تحولات و دستاوردهای غرب جدید م
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اند و به یک "طرفه العینی"، که غربی ها آن را به دست آورده کندی. او از راه آهن حیرت مگذاردیم
از اختراع "ماشین پرقوه" متحیر است به آن جهت که در آنی، هزاران کیلو بار  ؟ یاپیمایدیفرسنگ ها راه م

تا حدی  اندیافته؟ غربی ها با همین ابزارهای جدید تمدنی بر"اقوام شجاع" عالم سیطره نمایدیرا حمل م
یح ( سیدجمال درتوصیفی صر276: 2319اند. )فاضلی،که این اقوام شجاع، از مقابله با آن عاجز مانده

 :کندیتر، تمدن را این گونه معنا م
 هايو کارخانه و با شکوه و قصور مجلل مرتفع بناهاي و بزرگ ؟ آیا غیر از شهرهايچیست تمدن جهان 

کان  و دهند، و غیر از معادنمي بیرون پارچه صورت به گوناگون یهارا با رنگ و ابریشم پنبه که عظیمي
و  مهیب یهاتوپ اختراع و غیر از دارانسرمایه وسیله به گزاف هايو احتکار سرمایه لفمخت ]ی[ هاي

اند، چیز وجود آورده به کشيو آدم نفس قتل براي که و سایر ابزارهائي مخرب یهاکشتي ها و بمب
افتخار دارند و آیا در  چیز دیگري ء بهاشیا این داشتن امروز جز به و متمدن راقیه و آیا ملل دیگري است؟

 (223: 2320اند؟)گروهی از دانشمندان، گذارده ايمورد، مسابقه غیر این
که: "ملت ها را از جهان وحشی گری و بربریت،  دانستیهم چنین، سیدجمال تمدن را چیزی م

که با خاموش کردن علم و  . تمدن مقوله ای استرساندیو به بالاترین مقاصد انسانی م دهدیرهایی"م
علمی و فلسفی، خردها از  یهاجلوگیری از نهضت علمی، بیگانه است، چرا که: با تعطیل شدن جنبش

)مدرسی چهاردهی،  گرددیو راه وصول به تمدن، مسدود م شوندیتحقیقات و تفتیشات علمی گمراه م
گاه شدن انسان غربی به ر اتی( البته سیدجمال از یک سو، این ترقیات و تمدن232: 2303 ا حاصل آ

علمی و صنعتی خدادادی در سرشت انسانی خویش و تلاش در جهت به قوه رساندن آن  یهاوجود داده
 :کندی( و از سوی دیگر، همه این تمدن را مثبت ارزیابی نم2:26تا، ج  یداند )اسدآبادی، بیها، م

و  ترازو بگذاریم طرف را در یك عاید از آن و منافع حمصال و همه و اکتشافات اختراعات این اگر تمام 
تر خواهد سنگین دوم دیگر، قطعاً کفه را در طرف از آن حاصله نتایج و شوم و عواقب جنگ ها و مصائب

 چنین البته دارد؟ و ثمري ، چهو مصیبت جز انحطاط و تمدني و دانش ترقي ، چنینصورت این بود. در
 وسایل نوع این به مجهز شدن و با نخواهد داشت ايو بهره نتیجه و وحشي گري جز جهل دستگاهي

 (220: 2320)گروهی از دانشمندان،  خواهد داد. سوق حیوانیت عالم را به بیچاره انسان مخرب،
سیدجمال دو  رسدینظر ماما این معایب و مضار باعث نشد که سیدجمال نام آن را تمدن نگذارد. به 

ساحت برای تمدن غربی قائل است در حالی که سنت گرایان اغلب به تمام تمدن غرب، نگاه منفی 
نوین، اما، سیدجمال  یهااند و هم با قالبجدید، مخالف هاییتدارند. سنت گرایان، اغلب هم با ماه
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توای بومی به آن ببخشد. از جمله این قالب تازه را پذیرفته، البته، تلاش او بر آن بود که مح یهاچارچوب
 ها، مشروطه و حزب است.

روش بومی سازی مفاهیم مدرن سیدجمالی هم متأثر از تفکیک ادیان است و هم دل به وحدت ادیان 
که یکی در غرب و یکی در شرق ریشه دارد. در این حالت، دو مفهوم  بینیدیدارد. اولًا او دو تمدن را م

اند که به کارگیری هر یک در عرصه دیگری، نیازمند بومی د که در دو تمدن شکل گرفتهسیاسی وجود دار
تمدن شرق و غرب را دو تمدن به شمار آورد  توانیو نم اندیکیتمدن غرب و شرق  یاً سازی است. ثان

است؛  بلکه باید آن دو را همانند علم، برخوردار از یک واقعیت، دانست و این واقعیت همان ذات انسانی
. پس، یابدیاند، برگردد کمال میعنی هر کس به ذات انسانی، که ادیان الهی و دین آخرین به دنبال آن

سیدجمال به وحدت حقیقت قائل است. این وحدت در همه ادیان الهی است )وجه مشترک با سنت 
 گرایان مدرن( ولی کمال آن در حقیقت خاتم است.

 
 آیت الله نائینی -ب

ای در اندیشه سیاسی آیت الله نائینی یافته است، زیرا نو نیست ولی کاربردهای تازه تمدن مفهومی
صلیبی را بی بهره از تمدن دانسته و از این رو نوشته است: "مطلعین بر  یهانائینی، اروپای قبل از جنگ

حکمت علمیه  اند که ملل مسیحیه و اروپائیان، قبل از جنگ صلیب ... از تمام شعبتواریخ عالم دانسته
( نائینی معتقد بود همین وضعیت در اروپای تا دوره رنسانس یا در 2: 2330بی نصیب بودند.")نائینی، 

( استمرار یافته در نتیجه، 32: 2312)نائینی،  1اروپای تا دوره "واقعه عظیمه" یا نهضت علمی و صنعتی
واسطه عدم تشریع سابقه و یا از روی گفته است: از علوم تمدنیه، حکمت علمیه و احکام سیاسیه یا به 

تحریف کتب سماویه، بی بهره بودند، که حاصل آن در اروپای دوران طولانی مذکور این شد که: پاپ و 
( برپا کردند و مغرب نشینان در جهل و بی 02: 2312)لوفان، 4سلطان بر سراسر اروپا، خیمه تاریکی

پس از نوزایی تا دوره قاجار را مشابه اروپای قبل از  خبری قرار گرفتند. او وضعیت مسلمانان در دوره
و لذا آن را "ذل رقیت و اسارت طواغیت" و "معرضین از کتاب و سنت"  کندیرنسانس تبیین م

، وضعیتی که در آن، مسلمانان احکام دین را با ترقیات، مغایر و با نامدی( م37: 2312)نائینی،

                                                                 
سیدمحمود طالقانی نیز، مراد نائینی را ( 31: 1314)نائینی،  ورعی واقعه عظیمه نائینی را به معنای رنسانس به کار برده است. .سیدجواد1

 (2: 2372)نائینی،  از واقعه عظیمه، جنبش علمی و صنعتی اروپا دانسته است.
کاربست خیمه تاریکی، نشان از  طالقانی برای توصیف اروپای قرون وسطی به کار برده است. . عبارت خیمه تاریکی را سیدمحمود4

  (1: 1301)نائینی،  .اندنامیدهآشنایی طالقانی با آرای اندشمندان غربی دارد که قرون وسطی را عصر تاریکی 
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بی علمی:" عدم  –نی مسلمانان حاصل دو چیز است: اول . بی تمداندیدهضروریات عقل، مخالف د
"قصور عقل نوع بشر  -بی عقلی -فوزشان را به مقصد ]تمدن[ به ... بی علمی خود مستند دانستند." دوم

و  اتیرا از وصول به آن ... اقرار کردند." و "علاج این ام الامراض ]بی تمدنی[ را اهم مقاصد خود ]تمدن
( بنابراین، تمدن غرب، تبلوری 32: 2312و عاشقانه در مقام طلب برآمدند." )نائینی، ترقیات[ قرار داده

( ایل 2از دو مقوله علم و عقل است و بی تمدنی مسلمانان نیز، حاصل چند چیز است، از جمله: 
:" در هر گوشه و کنار دزدان و راهزنان به وسیله انتساب به ایل و عشره ]عشیره[ و دست بندی، 1گرایی

( قیصر مداری:" بساط کسری و قیصر که اسلام 2قدرتی را بر پا نمودند و کوس لمن الملکی زدند." 
برچید، همان دستگاه قرون وسطی را که غرب منهدم ساخت، به نام دین و پشت سنگر دین تجدید 

با استناد به و  تنبیه الامه و تنزیه المله( آیت الله طالقانی در حاشیه کتاب 2: 2312نمودند." )نائینی،
 :کندیشیخ محمدحسین نائینی، نتیجه و برآیند ایل گرایی، قیصرمداری و ... را چنین ترسیم م یهانوشته

اصول مدنی و قانونی و سیاسی اسلام در میان اوراق کتب دفن گردید، استقلال و شخصیت از مسلمانان  
ن رفت و اکثریت مسلمانان از سلب شد، ذلت و عبودیت طبیعت ثانوی گردید و حس به عزت از میا

از وضع موجود تصور  یر، غبردندیحقوق حقه خود بی خبر ماندند، مردمی که در چنین محیطی به سر م
آن ها برای عبودیت و اطاعت قدرتمندان آفریده شده و قدرتمندان برای  کنندی، گمان منمایندینم

فکری و اقتصادی و اخلاقی است  هایارییممعبودیت و فرمانروایی، این گونه روحیه، مبدء تمام ب
 (3: 2312چنانچه نویسنده عالی مقام ]نائینی[ به آن اشاره فرموده ]است.[)نائینی،

 از جمله: شودینائینی در باب تمدن، نتایجی استخراج م یهااز مجموع سخن
دیده است و بر نائینی وضعیت جهان اسلام پس از رنسانس را با اروپای قبل از نوزایش، همسان  -الف

هر دو وضعیت، نام بی تمدنی نهاده است، به علاوه، تمدن جدید غرب را همان "اصول تمدن و سیاسات 
اند. اسلامیه" دانسته که غربی ها آن را از "کتاب و سنت و فرامین صادره از حضرت شاه ولایت" اخذ کرده

زیرا تمدن اسلامی نه در صورت و نه در  چنین مقایسه ای، شاید از مقوله قیاس مع الفارق به نظر برسد،
سیرت، چندان شباهتی به تمدن غرب ندارد مگر آنکه چون نائینی، شباهت آن دو را، صوری تصویر 

 کنیم.

                                                                 
. )برزگر، میانی سخن گفته است هایدورهلام از صدر تا .دکتر ابراهیم برزگر به صورت مبسوط در باره تأثیر قبیله گرایی در تاریخ اس 1

1313 :32) 
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نائینی تمدن غرب را با علم و عقل برابر دیده و این همان دو شاخصه بنیادی تمدن غرب است در  -ب
عقل ابزاری استوار نبوده است. گرچه نائینی از تجربیت  حالی که تمدن اسلامی اغلب بر علم تجربی و

علم و ابزاریت عقل سخن به میان نیاورده ولی اظهر من الشمس است که تمدن غرب، میوه علم تجربی 
و نه علم الهی و عقل ابزاری و نه عقل دینی تمدن اسلامی است. بنابراین، آنچه نائینی به عنوان 

( نزدیک تر است تا تمدن 9: 2313جدد غربی طباطبایی )طباطبایی، به ت گویدیتمدن م یهاشاخصه
( و از این رو، شاید بتوان گفت که نائینی تمدن 229: 2، ج 2312)اسلامی( )ابن خلدون،  یابن خلدون

 .کندیو تجدد را به ترتیب ریشه دار در سنت اسلامی و سنت غربی مجسم م
که در غرب زاده شد و البته به باور نائینی، غربی  داندیانی مدر باب تمدن و تجدد، اولًا، تمدن را هم -ج

، تمدن مغرب زمین، ناشی یاً اند. ثانها، اساس تمدن خویش را از اسلام و مسلمانان پیش از خود گرفته
از علم و عقل است که قبل از نائینی کمتر بدان به عنوان عناصر تمدن ساز غرب و لزوم به کار بستن آن 

 (220: 2319رقی جهت دستیابی به تمدن و تجدد، اشارت رفته است. )برزگر و شیرودی،در جوامع ش
 

 پژوهش هاییافته
 سیدجمال الدن اسدآبادی -الف

نگارنده از آنچه سیدجمال در باب تمدن به مفهوم مدرن آن گفته است، در روش بومی سازی او 
 زیر را استخراج کرده است. هاییافته

پیوستگی در روش سیدجمال در بومی سازی مفاهیم، پیوستگی علم  ترینیعال: نور، حقیقت علم -0
گاهي، تصور ذهني و دانش تجربي است. علم در این  گاهي قطعي، مطلق آ و دین است. علم به مفهوم آ

هاي صحیح و سقیم هاي ظني مانند علوم فلسفي، داراي متد تجربي و مرکب از گزارهمعنا، داراي ویژگي
آنچه بیشتر در بحث رابطه علم و دین مطرح است، ارتباط دین با علوم تجربي است. است، البته 

( قوانین علمي که حدي از قطعیت برخوردار است و 2علوم تجربی به دو بخش تقسیم پذیرند:  یهاداده
( نظریات علمي که از قطعیت 2هاي قطعي دیني هیچ گونه برخورد و تعارضي ندارند.لذا، با گزاره

هاي دیني، هماهنگ و کاملًا سازگار نیستند. در نتیجه، نباید انتظار دار نبوده و از این رو، با دادهبرخور
داشت که هماهنگي کاملی بین دین و علم به معناي دانش تجربي وجود داشته باشد اما، مسلم آن است 

 (76: 2312دین و علم، تعارضي نبوده و نخواهد بود. )هات، اتیکه بین قطع
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ه سید به مقوله علم و دین، پیوستگی است. او از دو منطق برای اثبات همبستگی این دو، بهره گرفته نگا 
مختلف تاریخی را دلیل  یهاو علم اندوزی آنان در دوره کندیاست. نخست به تاریخ مسلمانان اشاره م

از وجه تجربی  ، علومی که بخشی از آن هرچند نازل، قطعاً کندیبر عدم تغایر علم و دین، فرض م
برخوردار بود. سید بر آن بود تا زمانی که فراگیری علوم تجربی و علوم الهی در دستور کار مسلمانان قرار 

مسلمان به جهت دوری گزیدن از علم، عقب  یهاداشت، آنان در عظمت بودند اما، دولت ها و ملت
 (203: 2372ماندند و مقهور قدرت بیگانگان شدند. )عنایت،

لومی که در غرب مایه ترقی آن سامان گردید، از مسلمانان اخذ شده و لذا لااقل، بخشی از علوم دوم، ع
مسلمانان، تجربی بوده که از درون آن، علوم تجربی غرب پدید آمد. به هر روی، همه علوم در نزد 

. نندکیو در واقع در نگاه سید، علم و دین، همدیگر را تأیید م اندینسیدجمال، برآمده از د
( سید به جای آن که به مأخذ و نحوه استخراج علوم بنگرد و بر پایه آن، علوم را به 76: 2312)هات،

که  دانستیتجربی و غیر آن، تقسیم نماید، گاه پراگماتیستی به علم را برمی گزیند و لذا، علمی را علم م
اگر عالم باشد... این چه عالمی دارای نتیجه باشد. مراد از نتیجه، نور است."عالم، حقیقه نور است، 

( پس چیزی که به رهایی از ظلمت 19: 2322." )اسدآبادی، کندیاست که خانه خود را منور نم
بینجامد، علم است چه تجربی باشد و چه فقهی. جنبه دیگر نگاه پراگماتیستی سید به علم را در نتایج 

نگرید:" این فرنگی ها که اکنون به همه جای مادی یا دنیوی آن باید جستجو کرد. به این عبارت سید ب
]انگلیس[  یزاند... این دست درازی و این ملک گیری نه از فرنگ بوده و نه از انگلعالم دست انداخته

 (93: 2322." )اسدآبادی، سازدیبلکه علم است که هر جا عظمت و شوکت خود را ظاهر م
زیر را در سنت خواهی سیدجمال و  یهاله نشانهبسیاری از جم یهانشانه سنت خواهی مقتدرانه: -3

در نامه ای  یدیافت، از جمله: س توانی، میمادر روشی که نام بومی سازی مفاهیم مدرن بر آن گذاشته
 :نویسدیخطاب به محمدحسن امین دارالضرب م

خلق است . اگر در آن نفع اندیدهنگاشته بودید که جناب جلالت مآب اجل افخم به اوج اقتدار رس 
باعث مسرت و خشنودی است. اگر چشم من درو خیر عموم عبادالله نباشد، کور باد، بهتر است و اگر 
دستم برای سعادت مخلوق نباشد از حرکت بازماند و اگر پایم در راه نجات امت محمدیه، قدم نزند، 

لت مآب اجل، است مذهب من و این است مشرب من و امید آن دارم که جناب جلا ینشکسته شود. ا
 (09: 2369به قدر اقتدار خود در خیر ایرانیان بیچاره مسکین فلک زده بکوشد. )الحسینی اسدآبادی، 
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سید در نامه دیگری به محمدحسن امین دارالضرب:"چه در غرب باشم و چه در شرق، مقصدی نیست 
هدای صالحین، جز آنکه در اصلاح دنیا و آخرت مسلمان بکوشم و آخر آرزویم آن است که چون ش

خونم در این راه ریخته شود، ولی در حرکات خودم مجبورم ...از اراده الهیه سرباز نزنم." )الحسینی 
 ( به باور سید:22: 2369اسدآبادی، 

یگانه راه علاج و نجات، منحصر به این است که هر فردی از افراد مسلمانان بر طبق قرآن محید النعل  
ه اسلاف خود در صدر اول اسلام اقتدا کند و از خلوص نیت و صفای باطن و بالنعل باید عمل نماید و ب

از حقد و بخل و حسد، طمع، بساطت، عیش التزام به واجبات و محرمات که به مابه  ینوع خواهی، دور
 (273: 2369السعادت و السادت اسلاف ما بود به بازار عمل گذارد. )الحسینی اسدآبادی، 

چون: محاربه دینیه، مجاهده ملیه، امت محمدیه، اراده الهیه، وظیفه  ییهاواژه بهره گیری سیدجمال از
دینی، وظایف مذهبی، نجات مسلمانی، انتقام الهی، حبا  یهاشرعیه، فرقه شیعه و دین محمدی، آموزه

، بارزی در روشی است که در احیای اسلام به کار گرفته که بخشی از این احیا یهاللاسلامی و... نشانه
سیاسی است. به دیگر بیان، سنت -افزایش قدرت هضم دستگاه هاضمه اسلام در هضم واردات تمدنی

خواهی سید، گرایش به گذشته ای دارد که مترقی است. این گرایش، خواهان بازتولید شکوه قبلی است. 
که در دال مرکزی سنت خواهی سید، اسلام است، اما اسلام اصیل. اسلام اصیل، همان اسلامی است 

که ظرفیت پذیرش و استحاله غیر را داشت. آنچه  گیردیصدر اسلام بوده و در دایره سلف صالح قرار م
. مختصر خواهدیدر روش بومی سازی سید قابل توجه است آن که: او هیچ چیز را در خارج از اسلام نم

 .رودیه و ایران ماینکه، سید در بومی سازی مفاهیم، ابتدا به سراغ توانمند سازی اسلام، شیع
: سیدجمال، هم در عمل و هم در تئوری، نوخواه بود، البته نوخواهی نامی است نوگرایی محتاطانه -2

، چنین باور و اعتقادی ید، اما، سنهیمیاو به مدرنیه غربی م 1تئوریک و پراگماتیک  هاییشکه ما بر گرا
م بود. او پا از اسلام فراتر ننهاد، اسلامی که او از نداشت. آنچه او بدان وفادار ماند و بدان عمل کرد، اسلا

را در اینجا  یبود با گرایش نوخواهی محتاطانه. مثال ی، اسلامکشیدیزیر خروارها خرافه بیرون م
: سید در اولین سفر به عثمانی و پس از شش ماه ورود و سکونت در استانبول، به عضویت آوریمیم

و یا دارالفنون درآمد. او از این انجمن خواست که" تعلیمات عمومی" انجمن دانش و یا انجمن معارف 
خود در این انجمن که به دعوت  هایی( را به اجراء بگذارد. او در یکی از سخنران20: 2322)واثقی، 

                                                                 
1  - Pragmatic. 
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حسن فهمی افندی معروف به شیخ الاسلام و مدیر انجمن صورت گرفت، پیرامون ترویج صنعت چنین 
 سخن گفت:

اجتماعی انسان را به یک بدن زنده تشبیه ساخت و هر یک از صنعت ها را به منزله یکی از  یندگ]باید[ ز 
اندام او قرار داد مثلًا: کشاورزی را به کبد و کشتیرانی را به پاها تشبیه ساخت و جسم که از پیوند آن ها، 

تن یا نبوت است یا  و جسم زنده نیست مگر به روان و روان این شودیجسم خوشبختی انسان فراهم م
 رسدیو به هر کس نم شودیحکمت ولی نبوت یک موهبه ای است الهی با کسب به دست آورده نم

 (26: 2322بلکه خداوند به هر کس صلاح بداند عطا فرماید. )واثقی، 
در این سخنان، سید، نبوت را به صنعت تشبیه ساخت و یا به تعبیری دیگر، برای اثبات سخنش در مورد 

عت، از نبوت بحث نمود و یا " نبوت را یک هنر و پیغمبر را هنرمند قلمداد کرد." چنین سخنانی که صن
از نوگرایی داشت، مورد اعتراض شیخ الاسلام دولت عثمانی قرار گرفت. شیخ الاسلام،  ییهانشانه

بلیغ نمایند در برخی از علما را با خود همراه ساخت و حتی دستور داد در بالای منابر بر علیه سید ت
( 21: 2322عوض، روشنفکران و دانشمندان به حمایت از سید برخاستند، اما "علمای قشری" )واثقی، 

در این جدال، سلطان عبدالحمید را همراه خویش نمودند تا این که توفیق یافتند سید را از استانبول 
 اخراج نمایند.

 بهره گیری از فلسفه مثال دیگری در این باره است:
]مسجد[ سلطان احمد و یا اباصوفیه، از کتاب احیاءالدین  یفهوقتی که سید در یکی از جوامع شر

فیلسوف اسلام امام ابوالحامد غزالی که نسبت به او خیلی احترام داشت راجع به علمای سوء، یک 
 ددادنیموعظه ایراد کرد در آن وقت از جهلای اسلامبول که در کسوه علماء خودشان را نشان م

مدهشی دید والحاصل سیدجمال الدین که در این کونفرانس ]کنفرانس[ و موعظه خود به قدر  یهاهجوم
 (29: 2322ذره ]ای[ هم از حدود شرعیه تجاوز نکرده بود تکفیر کرده شد. )واثقی، 

استاد -باید توجه داشت که نقش فلسفه )عقل( چنان در پیشرفت تمدنی اهمیت داشت که ارنست رنان
پشت کردن به فلسفه را عامل عقب ماندن مسلمانان از قافله تمدن  -زبان عربی دانشگاه پاریس کرسی

 (6: 2327دانسته است. )افشار،
به دلیل نوگرایی سید بود که علمای قشری با او  -: الفشودیاز هر یک از این دو مورد، دو چیز دریافت م

." کندیال الدین افغان برای نشر افکار فاسده، کار مبه مخالفت برخاستند و علیه او تبلیغ کردند "سیدجم
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و دانشمندان را به حمایت از سید  1( و همین نوخواهی او بود که: روشنفکران29: 2322)واثقی، 
کید بر لزوم تعلیمات عمومی، تشب -واداشت. ب صنعت و هنر به  یهنوگرایی و نوخواهی سید که در تأ

و ...هویدا است، با گفتارهای او در انجمن معارف،" در پیرامون  نبوت، کاربست علوم تجربی در تدریس
( 20: 2932اتحاد و اتفاق مسلمانان و فوائد علم، صنعت، اقتصاد و تجارت" همراه بود، )مخزومی، 

: گویدیم ی. در تأیید این موضوع و در تأیید شیوه عمل سید، واثقگیردیرنگ و بوی سنتی هم به خود م
 است که: ینیفه ای که مسلمان درپیش دارد و آن، بسیار سنگین است، ادر این زمان، وظ

بی آن که کاملًا رشته ارتباط خود را با گذشته قطع کند، از نو در کل دستگاه مسلمانی بیندیشد .... آن  
کس که کاملًا به اهمیت و عظمت این وظیفه متوجه شده و بصیرت عمیق در تاریخ اندیشه و حیات 

اه با وسعت نظر حاصل از تجربه وسیع در مردم و اخلاق و آداب ایشان، او را حلقه اتصال اسلامی، همر
 (222زنده ای میان گذشته و آینده ساخته، جمال الدین اسدآبادی ]بود.[)اقبال لاهوری، بی تا: 

دن اسلام را از راه سازش دا خواستیکه " م رفتیسید جمال الدین " یک پیشوای مذهبی هم به شمار م
با  توانیکه تمام ترقیات را م گفتیو جور کردن با مقتضیات دنیای جدید به صورت تازه درآورد. سید م

 (2222: 2، ج 2331اسلام سازش داد." )لعل نهرو، 
 

 آیت الله نائینی -ب
نگارنده از آنچه آیت الله نائینی در باب تمدن به مفهوم مدرن آن گفته است، در روش بومی سازی او 

 زیر را استخراج کرده است. هایتهیاف
حکومت مشروطه و همه مفاهیمی که سازنده آن است، یک ابداع تقدم مشروطه و تأخر مشروعه:  -0

اروپایی است که نائینی کوشیده به روشی ویژه )روش شناسی بومی سازی( آن را به محصولی شرقی و 
ترین تعارض یا تعامل، چه بوده است؟ مهمشرعی مبدل سازد. )انطباق سنجی( اما نتیجه حاصله از این 

با توجه به نظریه  )مدرنیسم( است. وی ی)سنت( و حق مردم یتلاش نائینی، سازگارنمودن تکلیف اله
. اگرچه آوردیاکثریت به عمل م ولایت فقها در امور حسبیه، نهایت کوشش را برای مشروعیت رأی

کند، ولی معتقد است که با حضور الید نمی مبسوطتئوری حکومتی وی، فقیه را برای مشروعیت امور، 
ها بر مصوبات قوانین، حکومت شورویه مشروعیت نظارت آن مجتهدان در میان نمایندگان قوه مقننه و

به طور کلی، دیدگاه نائینی درباره مشروطیت، بیش از آن که جنبه دینی یا اسلامی داشته  .یابدشرعی می

                                                                 
1  - Intelligentsia. 
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گاهیباشد ریشه در معلومات سیاسی  اش از شرایط و مقتضیات زمانه داشت. نائینی زمانی به تأیید و آ
برای حفظ اسلام در زمانه قاجار است و از همین  که آن، تنها راه حل کردیمشروطه پرداخت که تصور م

دریچه، به تحلیل مفاهیمی چون: آزادی، مساوات، رأی اکثریت، پارلمان و... در چارچوب مشروطه و 
 ه نازل تری، مشروعه پرداخت.البته در درج

. آوردیدر نظریه شرق شناسی ادوارد سعید، یک نیروی پنهانی وجود دارد که نوعی جاذبه نامرئی پدید م
گاه، ایده ها و رفتارهای انسانی را شکل م . بی شک بخشی از دهدیاین نیروی کشنده، اغلب، ناخودآ

ثیر چنین نیروی مکننده ای تولد و تداوم یافته است و ایده ها و رفتارهای سیاسی آیت الله نائینی تحت تأ
، تأسف و انفعال سیاسی به نشیندیبه همین جهت، زمانی که گرد و غبار فتنه گری امواج فکری فرو م

مبادرت ورزد و گوشه  تنبیه الامه و تنزیه الملهبه جمع آوری  سازدیو او را ناگزیر م آیدیسراغ نائینی م
کند و این وضعیت، نشان از نیروی مکنده دینی یا ربانی قوی تری داشت که دائم او  گیری سیاسی اختیار

 .کشیدیرا به سوی خود م
: از مؤلفه سازنده شرق شناسی صورتی ظاهری است. بدین اولویت صورت غربی بر سیرت شرقی -3

ق چیست؟ و نه بداند، حقیقت درونی شر خواهدیمعنا که: شرق شناسی با صورت شرق کار دارد و نه م
؟ در این سازه، مترسک جای انسان و اوهام جای واقعیت می نیشیند. شرق داندیدانستن آن را مفید م

بلکه مفاهیم مدرنی را به شرق ارائه و یا بر شرق  کندیشناسی، این اقدام را تنها برای مفاهیم شرقی نم
گفت که: تاریخ معاصر و مدرن قبل  توانینیز، از قاعده فوق، مستثنی نیست. از این رو م کندیتحمیل م

در پلان کلی و با ایران در سطح جزیی  و پس از مشروطه را باید نوعی بازی جهان مدرنتیه با خاورمیانه
انگاری دانست. این بازی به نحوی در تنها کتاب سیاسی آیت الله نائینی و یکی از تر، بر سر مسأله نیست

. به این معنا که: میرزای نائینی، شودیالامه و تنزیه المله دیده م عنی تنبیهترین آثار عصر مشروطه، یبزرگ
اما در عوض، نوعی  گیردیبهره م به زیرکی از قاعده "اکل میته به قدر اضطرار" و نظریه "حدّ مقدور"

ی در بیند. نائینکند که منافات با شریعت را در آن نمیپیشنهاد می حکومت دموکراتیک را در عصر غیبت
ها چند فصل دیگر درباره مسأله"حکومت در اسلام" نوشته بود و تصمیم داشته که آن آورد کهکتابش می

 در کتابش بیاورد، ولی چون در خواب و از سوی امام عصر )ع( به او الهام شده بود که حکومت را
ا از کتابش جدا های مربوط به حکومت اسلامی راسلامی با مشروطیت تفاوت دارد، بنابراین نوشته

( پس، نائینی صورتی ظاهری برای مشروطه قائل است که علی رغم بزک 33: 2313ساخت. )مددپور،
شرعی، با عمق امور اسلامی متفاوت است ولی جالب است بر پایه یک رفتار روش مند،  هاییمها و گر
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به دلیل دور بودن از که  دهدیو با رفت و آمدهای به شرطیت و شرعیت، ظاهری شریعت پسند به آن م
 اجتماعی، چند صباحی مغایرت آن با شرع پنهان ماند. یهاسنجش

یت دینی"داشت و البته، این کار را  بنابراین باید گفت: نائینی به عنوان مجتهد شیعی، دغدغه"احیای هو
ور نائینی، در پرتو تفسیرهای دینی از مفاهیم دموکراسی از جمله: آزادی صورت داده است. یا اینکه به با

 یدوباره به مؤطن اصل آنچه تحت عنوان حقوق سیاسی در غرب مطرح است، متاعی خودی بوده که
تْ إِلَیْنَا( بازگشته است. یا باید گفت: او در پی تعادل و توازن بین رأی اکثریت نمایندگان  )هَذِهِ بِضَاعَتُنَا رُدَّ

گاه و مانند آن، بوده، یعنی گاهانه مردم و مجتهدین عادل و آ : از طرفی در پی مشارکت، حقوق و حضور آ
مردم در سیاست، جهت کاهش ظلم و استبداد است و از طرف دیگر، چون عالم شیعی است، به تفسیر 

 جلوه و ظهور دین در شیعه، در ولایت ینترپردازد و از آن جایی که مهمسیاسی مردم می دینی حقوق
بین" ولایت و  ز بندی بین"شریعت و سیاست" به تعادل و توازنفقها و مجتهدین متبلور است، توازن و مر

به عاریت گرفته از غرب انجام داده است.  یهاشود، ولی این کار را مدد به واژهسیاست" تبدیل می
 (7، 1، 26و  71: 2372)نائینی غروی،

ان یک نظام نائینی یک نظام غیر استبدادی ایرانی را به عنو عرفیت یک گام جلوتر از شرعیت: -2
، این نظام، مشتی از دروغ نمایدیو شقوق مختلف آن را تبیین م کندیمعرفتی در عرصه سیاسی تعریف م

و راست، سادگی و پیچیدگی و ترکیبی از نهادهای اجتماعی و سیاسی و ... را در بر دارد که به نوبه خود، 
 گیردیشرقی و دینی مایه م یهاخصلت، یعنی این که: هم از گذاردیرا نمایش م اییخصلت دو سویه ا

، همانی است که غرب طی چند گیردیغربی اما آن بخشی که از شرق به عاریت م هاییصهو هم از خص
تر سده، خود در ذات شرق، نهادمند کرده است. به بیان عمیق تر: روح استنباط میرزای نائینی، بیش

ست. درمورد نائینی به نحوی با موضوع مشابه با تعلق تام به ساحت حقیقت ا اندیشی تانوعی مصلحت
که مالیات حکومت ستمکار را به  یمابزرگی چون محقق کرکی در دوره شاه طهماسب مواجهه فقهای
وابستگی مشروطه به علما،  وابستگی حکومت به عالم دین، مباح اعلام کرده بود. از نظر میرزا، واسطه

حکومت نسبت به مقام امامت، نفی شود.  که غاصبیتبدون آن شود،منشأ رفع عَرضی خُبث ذاتی آن می
داند؛ زیرا با آن، نسبت به رژیم استبدادی که دین می او وجود چنین رژیمی را صرفاً در عصر غیبت مجاز

و این به معنای محدودیت و  1دهدتری روی میو اغتصاب کم دهد، ظلمرا بهانه حکومت قرار می
، اما این کردیران ستمکار است و از قاعده دفع افسد به فاسد پیروی ممطلقه حکم مشروطیت قدرت

                                                                 
 .السلام است، و نه ظلم به ساحت اقدس احدیتامام زمان علیه از نظر میرزا، ظلم مشروطه، غصب حکومت. 1
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دینی و توجیهات شرعی  جا که از شعبه استبدادموضوع، از نویسندگان منورالفکر، متأثر است، به ویژه آن
گوید. نظام امامت ائمه و بعد، ولایت علما و ولایت سلطان به اذن فقیه، دموکراتیک و آزادی سخن می

ولی همین نظام، بین عرفیت و شرعیت سرگردان است و این  سازدیمعرفتی سیاسی نائینی را م نظام
 .دهدیکه چنین حکومتی را مشروع جلوه م گیردیسرگردانی از ماهیت شرقی نشأت م

 
 نتیجه گیری

اهمیت روش بومی سازی مفاهیم مدرن سیدجمال، از یک سو، در حمایت از رهبران مذهبی و از سوی 
ر، در پذیرش تمدن اروپایی نهفته است. در این صورت، تحمیل سنت بر مدرنیت در اندیشه سیاسی دیگ

کید به برتری ظاهری اسلام است بلکه از این جهت است که اروپا با علم به  سیدجمال نه از جهت تأ
. پس یابدیعاریت گرفته از اسلام به پیشرفت رسید و اگر امروز اسلام به همان علم روی آورد، مدنیت م

مدنیت یابی اسلام نه به جهت تقلید از غرب است بلکه به جهت بهره گیری از علمی است که مال 
 اسلام است و اینک در دست اروپائیان است.

در واقع، تعدادی از علمای دینی از جمله سیدجمال الدین اسدآبادی در مواجهه با مفاهیم مدرنی چون 
، علم تجربی، عقل ابزاری، حزب سیاسی و ...به تحمیل سنت بر مشروطه، قانون اساسی، منافع ملی

مدرنیسم بر پایه شرع و با کاربست اجتهاد دست زدند. نحوه مواجهه این عالمان دینی با مفاهیم مدرن و 
روش بومی سازی آن ها در چارچوب" اجتهاد" و از زاویه "شریعت" صورت گرفته و تلاش اصلی آنان 

گیری از پویایی اجتهاد برای تحقق کاربست مفاهیم مدرن در جامعه شریعت معطوف به امکان بهره 
 مدار ایران بوده است.

روش بومی سازی مفاهیم مدرن از سوی علمای دینی با توجه به روش سیدجمال و نائینی، در مواجهه و 
درنیته بر توجیه مفاهیم مدرنی چون: مدنیت و مشروطیت یا تحمیل سنت بر مدرنیته است و یا تحمیل م

سنت بود، اما وجه مشترک آن دو، دغدغه یکسان در پاسداشت "سنت بر جای مانده از گذشته" است. در 
حقیقت، مواجهه علمای دینی اغلب با مفاهیم مدرن در چارچوب اجتهاد و از دریچه دین صورت گرفته 

و آن دستگاه  دندکریاست. در واقع،" روحانیون از دستگاه مختصات مفاهیم خاص خود استفاده م
مختصات هم، چیزی نبود جز فقه و علم اصول" این اتفاق از دوره مشروطه به بعد، رشد بیشتری یافت به 

 گونه ای که مجتهدان و مراجع مقیم نجف، از فقه و اصول برای تبیین شرعی مشروطه بسیار بهره بردند.
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ورتی انجام گرفته است؟ پاسخ آن روش بومی سازی مفاهیم مدرن از سوی آیت الله نائینی به چه ص
، "حفظ بیضه اسلام"است و پاسخ او به تنبیه الامه و تنزیه الملهاست که نقطه عزیمت نائینی در کتاب 

، پاسخ دینی بود و در واقع، یافتیچالش مفاهیم مدرن و سنتی که در قالب مشروطه خواهی تبلور م
،" اما آمدیدر برابر شبهات مشروعه خواهان به شمار م "پاسخ نائینی به مقوله مشروطه، دفاع شرعی از آن

نباید فراموش کرد که نائینی تمام توان و همت خود به کار بست تا مفاهیمی که که اساساً از غرب وارده 
شده بود را بومی کند." بومی سازی مفهوم آزادی و مساوات و منطبق ساختن آن بر فرهنگ خود گرچه در 

منشأ اثر باشد، اما حقیقت مساوات و آزادی در تفسیری غیردینی از انسان نهفته  توانستیکوتاه مدت م
گفت: نائینی در  توانیبود."اصولًا مشروطه و مفاهیم مرتبط به آن، رهاورد عهد روشنگری است، لذا م

"چیزی که متعلق به دیگری بود مفهومی خودی بسازد،"ولی کار مهم او "  کوشیدیبومی سازی مفاهیم م
، از فقه و اصول بهره اشیبرای بومی سازی فرهنگ غیرخودی به منظور به کار بستن آن علیه واضعین غرب

 .برد
 

 کتابنامه
، گردآورنده میرزا لطف الله خان اسدآبادی، مقالات جمالیه ،(2322) ینالد یدجمالاسدآبادی، س

 تهران، انتشارات اسلامی.
 .2، ترجمه زین العابدین کاظمی، تهران، حجر، ج لوثقیعروه ا،)بی تا( ینالد یدجمالاسدآبادی، س

 ، تهران، بی نا.32)دوره قدیم( شماره  دوره کامل مجله کاوه ،(1310) یرجافشار، ا
، ترجمه احمدآرام، تهران، کانون نشر و فکر دینی در اسلام یایاح ،اقبال لاهوری، محمد )بی تا(

 اسلامی. یهاپژوهش
، به کوشش و تحقیق تاریخی-ها و اسناد سیاسینامه ،(2369) ینالد لیدجماالحسینی اسدآبادی، س

 سیدهادی خسروشاهی، تهران، کلبه شروق.
واکاوی مفهوم انحطاط در اندیشه سیاسی ابن »، (2319بهار ) یبرزگر، ابراهیم و شیرودی، مرتض

 ص، ص1، ش 12س ، فصل نامه علمی پژوهشی معرفت در دانشگاه اسلامی ،«خلدون و طباطبایی
112-103. 

 ، تهران، سمت.تاریخ تحول دولت در اسلام و ایران، (1313) یمبرزگر، ابراه
 ، تهران، زوار.زندگی و سفرهای سیدجماال الدین اسدآبادی، اصغر )بی تا( یحلبی، عل



 0011 /  شماره هشتم / تابستان)دوره جدید(ن در اسلام / سال دوم علم و تمد 

  
 

 011  

 ، تهران، نشر نگاه معاصر.بر نظریه انحطاط ایران یادیباچه ،(2313طباطبایی، جواد )
خرمشاهي، تهران،  بهاءالدین ، ترجمهمعاصر در اسلام سیاسي اندیشه ،(2372) یدعنایت، حم

 خوارزمي.
مسأله بومی سازی علوم اجتماعی از رویکرد  گفتمان مسأله بومی:»، (2319فاضلی، نعمت الله )

 تهران، انتشارات جهاد دانشگاهی واحد ،امکان یا امتناع علم جهانی: علم بومی،در ، «مطالعات فرهنگی
 تربیت معلم با همکاری انجمن جامعه شناسی ایران.

 ، قم، دارالعلم.سید جمال الدین اسدآبادی یادنامه ،(2320گروهی از دانشمندان )
 .2ج  ترجمه محمود تفضلی، تهران، امیر کبیر، ،نگاهی به تاریخ جهان ،(2331لعل نهرو، جواهر )
اریخ اندیشه غربی: گزیده آثار بزرگ در تاریخ بزرگ در ت هاییانجر ،(2312) ینلوفان، بومر فرانکل

، ترجمه حسین بشیریه، تهران، مرکز بازشناسی اسلام و میانه تا امروز یهااندیشه اروپای غربی از سده
 ایران.

 نا. ی، بیروت، بالحسیني الافغاني الدینجمال خاطرات ،(2932)مخزومی، محمد
، «عالم دینی ته و دیانت در عالم سکولار منور الفکران وچالش مدرنی» ،(2313پاییز مددپور، محمد )

 .72-02، ص 7ش، مجله آموزه
 ، تهران، انتشارات مجله ماه نو.الدین اسدآبادی ید جمالس ،(2303) یمدرسی چهاردهی، مرتض
 سهامی انتشار. ، تهران، شرکتالملهالامه و تنزیهتنبیه ،(2372) یننائینی غروی، محمدحس

و تحقیق سیدجواد  یح، تصحتنبیه الامه و تنزیه المله ،(2312) ینالله میرزا محمدحسنائینی، آیت 
 ورعی، قم، موسسه بوستان کتاب قم.

، به کوشش سیدمحمود طالقانی، تهران، شرکت الامه و تنزیه المله یهتنب ،(2372) یننائینی، محمدحس
 سهامی انتشار.

، به پاورقی و مه و تنزیه المله یا حکومت از نظر اسلامتنبیه الا ،(2330) ینالله محمدحس یتنائینی، آ
 مقدمه سیدمحمود طالقانی، تهران، شرکت سهامی انتشار.

 ، تهران، پیام.اسلامی یهاسیدجمال الدین حسینی پایه گذار نهضت ،(2322واثقی، صدر )
مهدی  ، ترجمه بتول نجفی، مقدمهعلم و دین: از تعارض تا گفت و گو ،(2312هات، جان اف )

 گلشنی، قم، طه.
 


