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 چکیده

 کمال توسط  محمد مسره از فیلسوف، عارف، متکلم و فقیه اندلسی ابن مهم  انتشار دو رسالۀ 

 )Chester Beattyاستاد و محقق فاضل دانشگاه قاهره در مجموعه چستر بیتی) ،جعفر ابراهیم

روی محققان را پیشای ، چالش گستردهیلادیم 1982 و 1978ی ها)ایرلند( در سال دوبلین

ها و آراء سر سلسله جنبان نوعی حکمت عرفانی در غرب جهان اسلام، ایجاد نمود. باره اندیشهدر

 ی درحکمی عرفان تفکر هاینمونه بنیان و اصول نخستین ةددهن این آثار به خودی خود نشان

 رفانیع فلسفه از خاص صورتی بر گواهی دو رساله این ایجاز با توأم پیچیدگی. است اندلس

ابن عربی در فتوحات و فصوص خود را  کرد. پیدا رواج و اهمیت اندلس در بعدها که است

البته  .داندیم همچون دیگر فیلسوفان اندلسی همانند ابن باجه و ابن طفیل وامدار این نحوه تفکر

کلمنته  گاریدو میلادی و 2002در سال  )J. Kenny(کنی. جی توسطمجدد  دو رساله این

)Garrido Clemente(  متون، این ویرایش آخرین. شدند چاپ میلادی تجدید 2007در سال 

کامل و  باًیتقرپیشین تدارک و  هاینسخه هایکاستی از او ارزیابی با کلمنته، گاریدو توسط

 نه متون این قدقی تحلیل و تجزیه صحیح، خوانش بنابراین، شد. آراسته طبع زیور بدون نقص به

                                                             

 .((g.khadri@gmail.com،  17/6/1400 تاریخ تایید ،6/6/1400. تاریخ دریافت:  1



 1400بهار و تابستان ، 3، شماره دومهای مابعدالطبیعی، سال پژوهش  306

 

 دوران هاییدگیپیچ بازسازی برای بلکه مسره، ابن تفکر از منسجم دورنمایی یلکتش برای فقط

 اندلس )که سهم مهمی در انتقال فلسفه و فرهنگ به غرب ایفا کرده است( فکری دنیای وینکت

ه به زبان )ک الاعتبار فارسی  رسالۀ ه ضمن آوردن  ترجمۀدر این مقال .است اهمیت حائز بسیار نیز

ای هنظراتش از یک سو و بستر و زمینه گزارشی تحلیلی از آراء و عربی نگاشته شده است( 

ق جر به التفات عمیها منامید آن است تا این تلاش .دهیممی ارائه تکوین آنان از سوی دیگر،

 گردد.های حکمت و عرفان ناب در غرب جهان اسلام پژوهان به گنجینهمحققان و دانش

 .محمد کمال ابراهیم جعفر ،فلسفه عرفانی، اندلس، ابن مسره کلیدواژگان:

 مقدمه .1

سلمان به نام  شجاعت و پایمردی فرماندهی م ری  هج در ماه رجب بن زیاد  طارقفتح اندلس با 

 Strait of(اســم تنگه جبل طارق  بهای که بعدها از تنگهمیلادی با عبور  711آوریل معادل  92

Gibraltar( .شت، رقم خورد ساب  یدر کنار کوه یوسپس  معروف گ لنگر انداخت که با انت

به  یبه و مان کوه  بل"اکنون هم، ه ته اســــت. )ابن الکردنام  "طارقج  ؛ 6ص، 1971، گرف

ـــال (. 127ص ،1937 ،یحمیر ـــرانجام آپس از چهار س ـــمکش و نزاع س ـــت کش ندلس به دس

و  یو سواحل شمال (Parenesis)تا کهساران پیرنه،  یمسلمانان فتح شد و از دورترین نقطه جنوب

ا ت یجنوب یهااز مالقه و طرکونه در شــرق تا مالمریه و اشــبونه در غرب را گشــودند و از دشــت

که بر ننگذشتند، مگر ای یارتفاعات قشتاله را تصرف کردند و از هیچ شهر بزرگ یا دژ استوار

 یبزرگ اســلام رازش پرچم اســلام را بر افراشــتند و آن ســرزمین را تحت قلمرو وســیع دولتف

شرق شمال  سواحل  شان در  شهر جیحون  یدرآوردند و دامنه فتوحات ای در  (Gijon)اندلس به 

این سرزمین مانند سایر نواحی (. 34ص  م،1969 ،یحج)الد رسی(Biscay)  یبسکا کناره خلیج

سلام، از سلمانان قرار گرفت همان تحت نفوذ ا سلامی مورد توجه م ستین ا قریباً ت . آنانقرون نخ
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ـــت قرن در  ـــتند پایه و ندلس زندگی کردندآهش ـــان و در این مدت توانس های تمدّنی درخش

شه سفیو در زمینه ردهریزی کدار را پیری شرفت ،های علمی، فکری و فل شبه پی گیری مهای چ

ست یابند  شد در نتیجه کهد شرق را به خود جذب ک منجر  سیاری از علمای  شمن ردهب دان و دان

ـــیار ارزند ،را پرورش دهند که هر کدام از آنها یبزرگ ـــفی و ادبی پدید  ،علمی ةآثار بس فلس

ــلامی در غرب، اند. این تمدّن آورده ــیاری از علمای اس ــان بوده که بس ــترده و درخش چنان گس

 .اندهایی باارزش تألیف کردهکتاب ،تمدّن آن ندلس وآتاریخ  ةفریقا، دربارآندلس و شمال آ

ی اهاروپا، زمین دار مسلمانان در بخش جنوبی قارةاقت مسلمانان در آندلس به عنوان حوزة حضور

و علمی  های فکری، حکمی، عرفانیهای عمیقی را در عرصهمایها و بنهان پایهگردید تا آن

انان سلمدید این حضور علمی و عقلی مرتنمایند. بیریزی های چشمگیر دیگر پیدرکنار پیشرفت

« سانسرن»تحوّل فکری در غرب یعنی  تریندر آنجا، آثار مستقیم و غیرمستقیمی در بزرگ

رهنگی( داشته است، اگرچه متأسفانه سهواً یا عمداً تاکنون این رخداد ف - ی)تجدید حیات فکر

مهری و غفلت قرار گرفته و این پژوهان مورد بیبرانگیز، از سوی محققان و دانششگرف و تأمل

ها و تحوّلات رو، ضرورت شناسایی و شناساندن جنبشات شگرف پنهان مانده است. از اینتأثیر

در غرب جهان  های بدیع و نورار آنان در ظهور و تکوین اندیشهحکمی در آن دوران و استم

لسی، همچون مکتب اند« رشد ابن»تا  «رّهابن مس»حکمی و عرفانی که از  اسلام، در خلال دورة

جبران چنین غفلت تاریخی های فکری در راستای تلاش نیتربزرگگردد از المریه، آغاز می

 باشد که این خامه سعی  دارد تا به آن بپردازد.می

های های اسلامی، از دو طریق به قسمتدر شرق سرزمین، عقلی و حکمی های فکریجریان

غین اهل مشرق و دیگری از راه مسافرت اهل مغرب به یکی از طریق مبلّ ؛یافتمیغربی انتقال 

 . گزارشات تاریخیگرفتصورت می ... یا تجارت و جحانجام مناسک مناطق شرقی که برای 
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به مناطق غرب رهبران فرق اسلامی  که از سوی دهندی گواهی میغین و یا داعیانبر وجود مبلّنیز 

 «ن عطاءواصل ب»به نام  معتزلهکلامی  فرقۀسس نمونه، مؤعنوان به. شدندمی جهان اسلام فرستاده

از  که فرستاد یاسلام بلادرا به  ینشر مذهب خود، مبلّغان ی( براه.  131 ه.ق  و وفات 81زاده )

 های غربی فرستاد که استقبال خوبی هم ازرا به قسمت «الله بن حارثدعب»شخصی به نام  جمله

در « سفیانااب»و « الحلوانی» یهانامدو نفر به  . همچنین(298ص  ،3 ق، ج1427سبحانی،) او شد

 ، ق1426قاضی نعمان،) نمودندقصد ترویج فرهنگ اهل بیت به مناطق غربی سفر  ق به145سال 
اقع، غالب حکمای غرب جهان اسلام، تحصیل در و 1. (28-26ص، م1972الخربوطلی،؛  23ص 

 .شدامپراطوری اسلامی محسوب می لحکمۀابودند که مرکز خلافت و بیتهای بغداد کرده

 ابن مسره آندلسی  زندگینامة .2

م، در سال یشناسمی« مسرّه ابن»ه او را با عنوان ک یح الجبلیمحمد ابن عبدالله ابن مسرهّ ابن نج

 یهاشهیبا ر یاوردوبا )قرطبه( و در خانوادهکلادی در یم 883مصادف با  یقمر یهجر 269

، نکات یرایمتولد شد. با اینکه منابع و فهرست تاریخ نویسان و در آثار بس یو روحان یمذهب

، ابن ابار، محمدبن عبدالله مانند)مسرّه متعرض شده اند  و آثار ابن یمتعددی را در خصوص زندگ

ذاری، محمد، ابن ع و خ علماء الاندلسیتار ابن فرضی، عبدالله بن محمد،و  تاب الصلۀکملۀ لکالت

به  شخصی او یمی درخصوص زندگکار یا این حال اطلاعات و جزئیات بس( بان المغربیالب

ث تفقّه یپدر او عبدالله مسرّه که در حد. ار گردیده شده استکو مستند دانسته و آش یدرست

از  یاسبمن یهایی در شرق اسلامی سفر کرد و اطلاعات فلسفم دوبار به سرزمینکداشت، دست
                                                             

، اما فاطمیون اندحکومتی را بر عهده نداشته. معتزله، اگر چه دارای داعیانی بودند، اما دارای کیان سیاسی نبوده و 1

اند و این نظم هنوز هم در میان وارثان آنها مند دعوت داشتهچه قبل از ظهورشان و چه بعد از آن به صورت نظام

 (.38ق، ص1950محمد کامل حسین،باقی است که به بهره و اسماعیلیه آغاخانیه معروف اند. )
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ا، در ن سفرهیان همیردر ج یه وکرسد به نظر می. دست آورد در آنجا را به یفلسف یهاشیگرا

پس از شود که او . گفته میرده استکان آشنا شده و با آنان رابطه برقرار یمعتزل بصره با حلقۀ

 .را در آندلس مطرح کرده است« اریقدر و اخت» ۀیبازگشت به آندلس، نظر

نزد  پس از آن. آغاز نوجوانی، ابتدا نزد پدرش در قرطبه به آموختن دانش پرداختمسرّه در  ابن

ان یکالم ن متفکران مدرسۀیترز مهمین و نیاز نخست یکی( م 900ق/ 287)محمد ابن وضاح قرطبی 

بود، درس خوانده و  ز زهد به آندلسیث و نیها در انتقال احادن چهرهیتره از مهمکدر آندلس 

ابن  یالحسن سرابو 1، همچون ذوالنّون یدر تصوّف شرق یاصل یهااحتمالاً با چهرهدر آنجا 

فطی، الق ن آنها آشنا شده است. بنا به گفتۀن شاگردایو همچن 3و بشر ابن حارث 2یالمغلسی السقط

وضاح  و  (. ابن16ص ،1093)القفطی،ل نمود یتحص (م981ق/ 371) الخوشانین نزد یاو همچن

د، احتمالًا ردنک یست و پنج سال را در شرق سپریش از بیه بک یعبدالسلّام الخوشانمحمد ابن 

خصوص  نیو او را در ا مسرهّ منتقل نموده دن را به ابنیو عزلت گز ینینشزاهدانه و گوشه یزندگ

 اند.آموزش داده

ز شاگردان ا یکی« ید ابن الرابیابوسع»ابن مسرّه در یکی از سفرهایش به مکه بود که در آنجا 

قوب عیابو »نیز با  ییدارهاید یه وکرود ن احتمال مییرد. همچنکرا ملاقات « دیجن» برجستۀ

                                                             

 ق( از بزرگان تصوّف در مصر بود. 246 -180ابن ابراهیم( )ذوالنّون مصری )شیخ ثوبان . 3

. از عارفان و اهالی طریقت و هم زمان با امام محمد تقی و امام علی النّقی )علیهما السّلام(.  نود و هشت سال  2

 عمر کرد و معروف است که در بیشتر عمر خود، مریض بود و در واقع عمر خود را به کسالت گذراند.

ق(، معروف به بشرحافی 227-150صر بُشر بن حارث بن عبدالرحمن بن عطاء بن هلال مروزی بغدادی ). ابون 3

است. او بیشتر )پا برهنه( است. وی عارف، صوفی و محدّث در اواخر قرن دوم و اوایل قرن سوم هجری بوده 

 عمرش را در شهر بغداد ساکن بود. 
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 ،«یسهل تستر»و « یذوالنّون مصر» یهاشهیجا بود که با اند داشته است. او در همان« یالنهرجور

 «علم اعداد»ل یبه دل یاریشهرت بسبوده و  یتصوّف اسلام یهان چهرهیترکه دو تن از مهم

الخواص تاب کهای مسرّه در بیشتر جا ابنبینیم ، آشنا گردید. در اثر همین آشنایی میداشتند
ر کت آنان را متذیق، اهمین طریرده و از اکشان را نقل ، به آنها ارجاع داده و سخنانالحروف

 319شوال سال  4مسرّه پس از یک عمر مجاهدت در کسب معرفت، سرانجام در  ابن شده است.

میلادی در سن پنجاه سالگی و در شهر آندلس از دنیا  931 تبرکا 19هجری قمری مصادف با 

ا هاما شاگردان بسیاری تربیت کرد که یاد وی را مدت ،(215، ص 2ج ،ق 1421 ،یصدف) رفت

کند که سال مرگ او را به سبب آنکه فرضی اشاره می پس از مرگش زنده نگاه داشتند. ابن

 .(689ص ، م1966 ،ابن فرضی) نامیدند« الاشرافعام»بسیاری از بزرگان در آن از دنیا رفتند، 

 فکری ابن مسرّه یهانهیزمبستر و  .3

 شکل فرهنگی -تاریخی بستر یک در مسَّرهَ ابن هایاندیشهباشد که است این میآنچه روشن 

 تشنه زمین بر را ودخعرفانی  اندیشۀ فلسفیمنظومه و به یکباره که به ناگاه  نبوده اینگونه و یافت

ن دیای که در شرق جهان اسلام و پس از گذشت چند. در دورهداربدلس عرضه آنتفکر حوزه 

الم اسلامی عپهلوی و لاتینی به  ،متون فلسفی از یونانی، سریانی قرن از راه اندازی نهضت ترجمۀ

ینا ظهور ساسحاق کندی، ابونصر فارابی و ابنفیلسوفان به نامی همچون ابو ،در بیت الحکمه بغداد

لاسفه فکردند، در غرب جهان اسلام و در آندلس فلسفه و متون فلسفی سخت مورد ادبار و بلکه 

علیرغم سهم قابل توجه مغرب اسلامی در رشد و پیشرفت  گردیدند.متهم به الحاد و زندقه می

رن با این وجود تا ق ،در اروپا و غربحتی بسترسازی برای رنسانس  ،تمدن و فرهنگ اروپایی

چهارم هجری علوم عقلی و فلسفه خیلی دیرتر به آندلس وارد گردید و در نتیجه کمتر مورد 

فیلسوفان به نامی همچون ابن توجه قرار داده شد و ما تنها پس از این مدت است که شاهد ظهور 
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 .هستیم، ابن طفیل و ابن رشد باجه

س طالعات عقلی و فلسفی در آندلدشوار، پرچمدار و از جمله پیشگامان مابن مسره در این شرایط 

 میز فرقهآشدن این مطلب که وی تعالیم بدعت بر اثر شایع گردد.صورت غیرعلنی و در خفا میبه

 دهد و تنها اختیار و ارادة آدمی را علت فاعلی و اساسی همۀمعتزلی را به شاگردانش آموزش می

 ،1380گردد )کربن، متهم به ارتداد می ،(78ص  ،1386داند )پلاسیوس،می ار و کردار بشریرفت

وده و به بهانه سفر حج به گردد تا جلای وطن نمهمین فشارها و تهدیدها موجب می (.258ص 

ای هاجباری وطن است که بستر و زمینه البته همین ترک های شرقی مهاجرت نماید.سرزمین

ای ههای شرقی فراهم و زمینههرچه بیشتر با انواع مکاتب و نگرشرا از نزدیک و آشنایی وی 

را  در مغرب اسلامی ،ای جداناپذیر با زهد و عرفان استتفکر نوعی خاص از فلسفه که آمیزه

در دوره عبدالرحمن ناصر که مقارن با آرامش نسبی سیاسی و پیشه  گردد.موجب و سبب می

 دداً مج، وی باشدمسالمت آمیز حاکمیت در آندلس می گرفتن تا حدودی شیوه مداراجویانه و

ی و امحتاطانه و رمزی و اشاره کاملاًی اما با این وجود و این بار وی با روش .گرددبه قرطبه برمی

 ،اطنیه در شرق به خوبی آموخته بودکاری در عقیده که از رویکردهای فرقه ببر اساس پنهان

 هرگز را اصیلی متفکر چنین .)همان( دهدیمرویج و بروز ن پیروانش تتعلیمات خودش را در میا

بنابراین  نمود. درک است، برخاسته آن از که تاریخی و فکری هایزمینه ارزیابی بدون تواننمی

های فکری که اندیشه بنیانگذار مکتب المریه در قرطبه مبتنی بر آنان، برپا بسترها و موقعیت

 : ملاحظه کردتوان در موارد زیر ا میگردید ر

ن در مسلماعرفان پریسلیانی که پیش از وی نیز رواج داشت. در آن دوران در اسپانیای الف( 

فان ای عرق عالم اسلام رواج پیدا کرده بود، گونهکه از شر ،گریکنار عناصری مثل باطنی

رَه و هواداران وی های آن را در اندیشۀ ابن مسَّیز رواج داشت که بسیاری از مولفهمسیحی ن



 1400بهار و تابستان ، 3، شماره دومهای مابعدالطبیعی، سال پژوهش  312

 

ه از رَتکامل مکتب ابن مسَّ»توان به وضوح مشاهده کرد. دومینیک اوروی معتقد است که می

رایی گنبش عرفانی دیگر بومی در اسپانیا، یعنی پرسیلینکند که یک جهمان الگوهایی پیروی می

 یث با روحانیونین حبه هم وند اهبود ایپارسایانه هایسده چهارم. هر دو پیش از هرچیز جنبش

د نکرد)دنیاپرستی( متهم می ورزیدند و آنان را به سازش با جهان بیرونو علما مخالفت می

شهر اشرافی در  ةمیلادی در یک خانواد 340سال  حوالیپریسیلین  .(5 ص 1375)اوروی، 

کامل و های متولد شد. وی به دلیل مکنت مالی تحت آموزش )Avila( ویلاآی و تاریخی نباستا

ترین خصایصی که برای قرار و آماده منازعه بود. از مهموبی قرارداشت و ذهن وی همواره بیخ

گی های مداوم و خستاند تحمل وی در برابر گرسنگی و تشنگی و شب زنده داریوی برشمرده

ه بینیم کمی ،ناپذیر است. اگر به خطوط اصلی و افکار برجسته و اساسی عرفان پرسیلین بنگریم

طور به .وجود داردبه نحوی ابن مسَّرَه و در عقاید وی المریه در مکتب  آنها ای ازخش عمدهب

وح بشر که رکه مانند خداوند ازلی و ابدی است، اعتقاد به این ،مثال اعتقاد به مادة کلی و جهانی

ست که ا گیرد، اعتقاد به اینکه اتصال روح به جسم مادی در اثر خطاییاز مبدا الهی نشات می

سید رحانی که از کتب مقدس به انجام میدر جهان دیگر ارتکاب یافته است، تفاسیر معنایی رو

ی است افس و بازگشتش به وطن نتیجۀ تصفیهنهایت اینکه بازخرید گناهان و رستگاری ن و در

رهَ سَّی است که در منظومۀ فکری ابن مئگردد، همه و همه آراه در اثر ارشاد پیامبران ممکن میک

 .(274 ص ،1396 کربن،شود )یافت می که دستاورد فلسفی است، ،و مکتب المریه

 ءراآتاثیر فراوانی گذاشته است اندیشه ابن مسَّرَه،  گردد برب( زمینۀ دیگری که عنوان می

اب آراء ابن ندلسی بر انتسآطبقات الامم صاعد  بار در کتابامپدکلس مجعول بود. برای نخستین

امپدکلس یکی از متفکرین  .(33، ص 1386،پالاسیوس) به امپدکلس مجعول اشاره دارد.مسَّرَه 

ن چیزی باقی نمانده است. دربارة وی همی ،های پراکنده از ویسقراطی است که به جز نوشتهاپیش
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های ها فیثاغوریان همنشین بوده و در میان ایشان نیز پیروانی داشته است. در سدب که دانیمقدر می

 ،ودس در سراسر یونان رواج یافته برفئوونهضت دینی تحت عنوان ا ،م و ششم قبل از میلادپنج

 ءشک در نظرات دینی و عرفانی امپدکلس، تاثیر ژرف و وسیعی داشت. اما آنچه بر آراکه بی

ال او بلکه امپدکلسی بود که گزارش افکار و شرح ح ،ابن مسَّرهَ تاثیر داشت نه امپدکلس یونانی

در آثار مسلمانان آمده است. تقریباً همۀ آنچه درمنابع عربی دربارة امپدکلس آمده، مجعول است 

 ورانر دد که دانیمیدیگر م و با عقاید اصیل فیلسوف یونانی اندک همانندی ندارد. از سوی

 آن یففلس هایانگیزة نیازها و ضرورت به ،ینوافلاطون یدر آثار فلسف ویژهبه ،هِلنِیسم یفرهنگ

کنند و از  یرا باز ساز باستان یونان یفلسف ۀبرجست هایچهره بود که پدید آمده یگرایش ،دوران

 .ندارد نانآ یتاریخ اصیل هایچهره به همانندی کمترین یحت یگاه بسازند که یسیماهای ایشان

و در  ستا نبوده ایشان هرگز از آن دهند که نسبت ایشان به یهایو اندیشه و نیز عقاید، نظریات

نیز  کلسامپد ،میان در این .یافت توانیاز آنها نم ینشان کمترین ،بازماندة آنان آثار اصیل میان

  .(393مقاله ، 10ج ،1367، )شرف است شده یسرنوشت دچار چنین

مان توان به عنوان عاملی تاثیرگذار بر تفکر عرفانی اسپانیای مسلمنبع فکری دیگری که نمیج( 

رایش گاز نظر دور داشت، تصوف و عرفان ایرانی است. اسپانیای مسلمان و ایران دو سرزمین برتر 

اند. در هیچ یک از کشورهای اسلامی، عرفان حتی اگر نمایندگان عرفان در دنیای اسلام بوده

 .نرسید ،انگیزی که این دو کشور به آن دست یافتنده شکوفایی حیرتب. نامداری نیز داشته است

که به نوبت خود خاک مساعد دیگری برای رشد  ،این سخن لااقل تا برآمدن امپراطوری عثمانی

ه ب در اواخر قرن دوم هجری یک جنبش عرفانی پربار در اندلس .صوفیگری شد، صادق است

لسی مهیا نداگیری عرفان نی برای شکلوجود آمدند تا کانو هایی بهراه افتاد و در پی آن خانقاه

 شدند و به آنها لقب الصوفی داده میشود. این گروه همواره مورد احترام مردم زمانۀ خود بود
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 هایندیشهمسئله اشراق و ا ،تأثیر داشت مسَّرهَ که بر اندیشه ابن جریانات فکرییکی دیگر از د(

 رد و دارد تکیه آن بر اسلام در هاآرمان تریندرخشان و ترینمهم که موضوعی ؛بود اشراقی

 گریارداشت. این مسئله در حوزه صوفیتوجه و بالندگی خاصی قر مورد اسلام جهان شرق

 هایولفهم برخی به پیوند با شرقی مفاهیم و هاایده مسَّرهَ ابن ةچندان یافت. در دور اهمیّتی صد

. یافت راه اروپا به ااسپانی در مسَّرهَ ابن عرفانی هایاندیشه معبر از و یافته شکل تغییر یونانی اندیشه

زدیکی که باط نتار مثال عنوان به .یافت ایآن سامان رونق ویژه مسیحیان بین در اشراقی نظام این

سفی شعر دانته را پای نظام فلود. به این ترتیب شاید بتوان رّدبرقرار شده ب گریبین دانته و صوفی

هی متافیزیکی نور است و در کمدی ال ۀاشراقی نظری ۀاندیشبه اسلام بازگرداند. عنصر اساسی 

. در واقع دانته است به خوبی انعکاس یافته ،که یک قرن بعد از ابن عربی تالیف شده است ،دانته

 .تاب مسئله نور را نشان داده اسزتبا ،هایی که در کمدی الهی داشتهبا استفاده از تصویرسازی

 محدودی ندانچ نه تعداد. شودبه این ترتیب دانته یکی از طرفداران پرشور این مکتب تلقی می

ردد. عرفان در گاشراقی به ابن عربی مرسیه بازمی عنوان آثار عرفانمنابع فیلسوفان مسلمان به از

ت و رفان مسیحیهمدیگر شد. ع با مسیحی و اسلامی هایقرون وسطی زمینه مشترک میان آموزه

 در .بودند قایل آن برای واحدی نقش و اندیشیدندعنوان عنصری واحد میاسلام به اشراق به

 یستندزبود که مردانی مانند اکهارت، توماس آکوئیناس و دانته می عظیم فرهنگی فضای چنین
)Jurji, 1936, p4.( 

به . داشت مصروف اشراقی هایعربی توجه شایانی به اندیشهعنوان پیشرو اصلی ابن ابن مسَّرهَ به

 هایاندیشه ذیل راحتیبه نبوت، بودن اکتسابی درباب وی فکری شاکله گیریشکل که ایگونه

ز ابن عربی( )به نقل اابی تحت عنوان توحید الموقنین کت در ابن مسَّره. است توجیه قابل اشراقی

 معتقد مسره ابن مثل دیگران و رازی کند.توصیف میوحدت و عدم تناهی اوصاف الهی را 
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وجدی  ۀاشراق محضی که نتیج. گیردمی سرچشمه فلسفی تقدس نوعی از پیامبری مفهوم بودند

-ابن و یناسبا ابن ،که در اصل منشایی هلنیستی دارد ،تجلی فلسفی ۀزاهدانه است. وی در نظری

ه به شد ک یگیری مکتبنظریه مبنایی برای شکلاین  ).Ibid, p6(است  سهیم فارابی و میمون

شود. این نظام تفکر کاملاً به سهروردی و ساختار اندیشه وی اطلاق حکمت الاشراق شناخته می

 شناخت عرفانی نظریه  با آن ترکیب و روحانی ایاشراق مبتنی بر فلسفه نظریه اصل که در شودمی

لاک است. اف ارواح گرینوار از بالا با کمک واسطهفرایند شناخت عرفانی به مثابه اشراق ا است؛

 .شوندرواح به عنوان نور تلقی میاشراق خدا و عالم ا ۀدر نظری

. بخشید سامان ار مسَّرَه بود که شاکله فکری ابن دیگری تأثیرگذار عامل ،گرایو تاویل باطنیر( 

شدند. ایشان که اغلب در قلمداد میداران آن اسماعیلی و معتزلیان طلایه شیعیان ،دوران آن در

قائل به تأویل و تفسیر در آیات قرآن بودند و ظاهراً  ،)مصر( و ایران ساکن بودند شمال آفریقا

 ندلس، بغداد، بصره و قیروانآقرطبه طی اقامت طولانی خویش در خارج از  عارفو  حکیم

به این دلیل است  .آشنایی یافته باشد با عقاید معتزله و صوفیه و باطنیه)مرکز استان قیروان تونس( 

و  یکه از معتزله وام گرفته بود،  منطق یدیواسطه عقاکه بهرا  مسرّه ابن ،خان مسلمانمورّکه 

 ش(ق پدریا از طریواسطه یب)د معتزله یقامسرّه با ع بر اساس این منابع، ابن .انددانسته 1« یباطن»

                                                             

عالیم اسماعیلی هایی از تتوان ویژگیتردید در تعالیم وی میت که بیگرایی ابن مسرّه باید گف. در مورد باطنی 1

د ارتباط توانند به شدت مؤیّ ها آشکارتر هستند که میـ شیعی را یافت. در مباحث مربوط به حروف، این ویژگی

ن نفس کلیّ عنوان نمونه، وی پیراموباشند. بهالصفاء عرفانی ـ فکری نزدیک به رسائل اخوان او با یک زمینۀ

توان الصفا و در رسائل اسماعیلیه میمطالبی را ذکر نموده است که در آن روزگار این عبارات را در آثار اخوان

چنین آمده است: ... پس بدین سبب است که نفس کلیّ با جسم کلیّ مطلق که  الصفارسائل اخواندید، مثلاً در 

مۀ افلاک یابد و آن نفس، در هترین مرکز زمین ارتباط میپایینی عالم است، از بالاترین فلک محیط تا مجموعه
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ان یفاز صو یبرخ یهار آموزهیتحت تأث یشده که و ن نقلیچن ،حالنیاما در ع ،آشنا شده است

ه ابن ها اندیشدر باره بسترهایی که در آنر یاخ یهاپژوهشبا این وجود  ز بوده است.یقرن نهم ن

را یز ،یکسان و متحدی نیستاطلاعات  ةدربردارند، ره  از سوی مورخان شکل گرفته استمس

د و در انانجام داده یاریبس یهایزنگمانه مسرّه، ابن یساختار فکر ةدربار ،خانمورّدسته از  این

با  یافلاطونلسوف نویف»، «یعارف صوف»، «یم معتزلمتکلّ کی»مانند  ینیبا عناو ،آثار گوناگون

  فاتین توصیا از یبیا ترکی و« یفاطم یمذهب غمبلّ» ،«رو مکتب امپدوکلسیپ»، «یلات باطنیتما

 .(1391، سویری)استرمسا و . کرده انداد یاز او 

 رسالةالاعتبار. 4

 ة عبرترسال

 .امبرشیپ ،لی الله علیه و آله(ص)شگر، و درود خدا بر سرور ما محمد یبخشا ةبه نام خداوند بخشند

 .نادکدا از او خرسند باد وخرسندش ـ خ یالله الجبلده، ابوعبیاثر فق« الاعتبار»رساله 

رود د امبرشیست. بر پین یه جز او معبودک ستایممیرا  ییدرود و رحمت خداوند بر تو. خدا

 طلبم.یه امور میلکدر  یفرستم و از او استواریم

قوس از  فرد استدلال کنندهه کها خواندی برخی کتابه در ک -د امرزایت بیداخ - یان گفتهیچن

عود از قوس صامبران آن را یه پکچیزی آن مثل ، جز عبرت نخواهد نیافت نزول تا قوس صعود

 .و بر حقیقت و مثل آن ]حقیقت[ آگاه کردند ند؛درهنمون ش قوس نزولتا 

خداوند  هک قت، آن استین حقیا ۀن مرحلیه نخستکـ  توفیق دهدرا و ما و ت یداخ -ن بدا کنیا

                                                             

و ارکان و مولّدات آن جسم سریان داشته و به اذن خداوند متعال مدبرّ و محرکّ آن است. بنگرید به: )اخوان 

 (.36، ص 3، جق 1412، ،الصفا
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مدد  هنور اوست؛ تا بندگان ب نوری ازه کبندگانش خرد قرار داده است بزرگ و بلند مرتبه برای 

یت او لذا به حقانبرند.  یقدر و منزلت او پواسطۀ آن به و به یابند  آن به امور خداوند بصیرت

 -دیان از آفری، و فرشتگانش، و داناشهادت به خودش داد ه خود اوکگونه همان ،شهادت دهند

از  ، هرآنچهبزرگ و بلند مرتبهردگار ک، آن سپس...  واسطۀ آن شهادت دادند نیز به گانش

، و صفات یپروردگار یدالّ بر خود، و نمادها یهانشانهعنوان به د، همهیآفر شنیآسمان و زم

 لام او.کتاب، کن یحروف ا و ،ی استتابکجهان سراسر پس قرار داد؛ خود  یحسنا

، زان بصیرتو می دل شیگنجا اندازةرت صادق و بهکنش، در پرتو فیرت و بیارباب بصاوست که 

 ی که برای جویندگانار و نهانکآش یهایدل آنان در شگفت ةدیخوانند؛ و دیهمرا  تابکن یا

فقط  هکاد ما یگردانندگان از یرو)ارباب لهو و لعب  یپرده؛ اما برایداست و بیهومکشوف و 

این آخرین پرده.  ، نهان است و در پس(22 هیآ. )سوره نجم/ا هستندیپست دن یخواستار زندگ

ان چشم شیه جز پک آنهاست همت یهامنترت، و کف ، و اوج جولانگاهبهرة این جماعت از علم

ن و یها و زمو باطن آسمان قتیا در حقیآ»آنان فرموده است:  ةدربار ینند؛ و خدایخود نب

 یها همه برادهیه آفرکپس معلومت شد (185 هیآ)سوره اعراف/نگرند؟ینم یاله یهادهیآفر

 اند. قت حقیاند، و سراسر دالّ برحقشه خلق شدهیر و اندکتف

 نیو زم هاآسماننش یدرآفر»د: یفرماینش خود را ستوده میرت و بیاء با بصیاول وندخدا

 هیآ)سوره آل عمران/ یدیافرین هودهین همه نقش عجب را باطل و بیه: پروردگارا اکشند یاندیم

191). 

ن به یمز آسمان واند، و دهیرت رسیبص یهامنترت به کف أنان از مبدیه اک؛ سوگند به خدا یآر

ه کنیدهد و آن ایشان میگواهدهند که نبوت ایشان را آگاه ساخت ی شهادت میقتیهمان حق

ست ده ایجهان را آفر نیدگار، ایده نشده است. آفریاوه آفریهوده و ین جهان منظم و موزون، بیا
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مراه با ه -ه او بردپناه به از آتش جهنم سته او یرو، بندگان شانیدهد. از ا به مخلوقاتش جزاتا 

 نگاه دار ، ما را از عذاب آتشیو منزّه کتو پا... »ه: کدارند یلت مأز او مسا -ف اقرار و اعترا

 .«)همان(

ر کتذک ر وکتاب خود به تفککب، همگان را در یه و ترغیرار، تنبکبا هشدار، ت یذات اقدس اله

ن یبد به مناسب موقعیتات، یآ یانتهارت فراخوانده، در فصل و وصل و ابتدا و ینش و بصیو ب

بات این موج جان و دل آنان به قصد زنده کردنن منافع بندگان، و یتأمجهت امورپرداخته است 

 را فراهم کرده است.

ا خبر خته است تا مردم را بیرا برانگدرود و برکات خداوند بر آنان باد( (امبرانیگر سو، پیاز د

اهد و ق شیحقای دایار و هوکآش آنان را بر آیات نند، و کان ینهان را ب و یق باطنیسازند، حقا

 نیه، بر افر و مطالبه و مؤاخذیکن رساند تا پاداش و یقی ۀه مردم را به مرحلک یندیفرا ؛گیردگواه 

د؛ ینمایل میها را به تفصند، و نشانهکیر امر میتدب:  »ه فرموده استکنیرد. چه ایاساس صورت پذ

تا »و نیز فرمود:  «(2 هیآ)سوره رعد/ دین آوریقیشگاه پروردگارتان یپ حضور دره شما به کباشد 

د، یافتین یهاآگاهناد و بدیردکب یذکا نشانگان مرا تیه آکد یشان گویند و خدایایه بکآنگاه 

 «.(84 هیآ)سوره نمل/ د؟یمشغول بود یارکا به چه ی

ت یو اولو تعظم بین گزارش را به ترتیمتعال خبر آوردند و ا یامبران از امر خدایب پین ترتیبد

ه چگونه کنیقرار دادند، و ا د اوخو ال بررا د یاله یصفات حسنا .از اوصاف او آغاز کردند

رفت گاستقرار  یرسک نیها و زموت آسمانکن ملیعرش بربر نش راآغاز و انشاء فرموده یآفر

لذا در این زمینه به آغاز آفرینش در زمین  و عبرت گیریمن امر یا ازه کو... آنگاه ما را فرمان داد 

 هکاشد د؛ بید بپرستیان شما را آفرینیشیه شما و پکمردم، پروردگارتان را  یا:  »اشاره کرد

رو ف آسمان را برآورد و از آسمان باران ین را بگسترد و بنایه فرش زمکد. همان یزگار شویپره



   319   غلامحسین خدریبررسی رسالة  الاعتبار ابن مسره/  
      

 

 

 

و نیز این فرمایش او که  .«(22و 21)سوره بقره/آیات  ردکتان  یها روزوهیفرستاد و بار و بر و م

 «.(1 هیآ)سوره نساء/ دیجان آفر کیه شما را از کد یمردم پروردگارتان را پروا دار یا»فرمود: 

ه زنده، و از زنده مرده برون دانه و هسته است: از مرد ةافندکخدا ش» و این فرمایش او که فرمود:

ا یز در جان شما آیاست، و ن ین را نشانگانیقین اهل یدر زم»و فرمود:  .«(95 هیآانعام/)سوره  ندک

 ؟«(21و 20)سوره ذاریات/آیات  دینگرینم کین

اهل  هکهستند  ی مدرجیهابه مثابه پله یاله یهادگان و تمام نشانهیآفر ۀن، جهان و همیبنابرا

ات سترگ یه آکن یروند و به عوالم بریبالا م واسطۀ آیات مترقی و کبری بهرت یعبرت و بص

ایگاه به میزان تکمیل عقلش از جن به بالا ییرود، از پایبالا م هکآن کشیابند. بییراه م ندیخدا

-ین قبلیشان نسبت به مقام پایو این ارتقاء همچنان براساس ارتقاء عقلابد. ییارتقاء مپایین خود 

. شود که از آیات بزرگ الهی استآن منتهی به اوصاف انبیاء میشان ادامه دارد که طبق آیات قر

ت یرت به حقانین بصیرسند و در پرتو ایرت مینش و بصینند و به بکیشروع م شهیر و اندکاز ف

 -ف ذات اقدس او برخاستهیو به توص دادهامبران گزارش یه پکرسند یازحضرت حق م یواحد

که  یبایقت را بیحق کی، یجا وارد شوکاختلاف، از هر  یکن، و بدون اندیراست یاتّفاق اند؛

 .انیت او همان ماهیت اوست

ام یپ یامحتو ، بایات الهیآ عبرت ازه مضمون کابند ییدرم یرت به خوبینش و بصیارباب ب

ت، و برهان اسگر یاریامبران ین را. خبر پید، و آن همیگوین همان را میاست. ا یکیامبران یپ

 ینوران مانیق ایرا به حقا هان، دلیقی یگذارد و مآلاً تجلّیامبران صحّه میخبر پز بر یبرهان ن

ت یهدا بدان ارشاد ونیز امبران ی، و پکردهه قرآن به آن دلالت کاست  یقتین همان طریا سازد.یم

های ینشبرد، و ینگ یه هرگز خاموشکاست  ینور مندی از بهره رد به آنکجه عملینند و نتکیم

ا و یوصال به مقام محمود در دن و جرعه نوشان یه مقرّبان درگاه الهکراستین از آن بهره برند 
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، ویندجواسطۀ همان طریقت )نه غیر آن طریقت( به او تقرب میبه مدد پروردگارشان و بهآخرت 

ه کد دهیم یشان گواهانون دلکابند و ییم یآگاه تابکنند، به علم یبیب را به چشم دل میغ

ه آنچه از پروردگارت به تو کداند یه مکس کا آنیآ» د:یفرمایخداوند متعال م حق است.« او»

ه به عهد کابند؛ آنانیین را درمیناست؟ تنها صاحبان خرد ایه نابک یسکنازل شده حق است، مانند 

 «ندکمنایناگوار بو از محاسبه : »فرمایدتا این سخن او که می ... نندکشینم مانیخدا وفا دارند و پ

افران ک»ه: کرسد یم انیلام به پاکن یاانعقاد ن سوره با یو بالاخره ا .(21و 19 اتیآ/رعد)سوره 

تاب کز علم ه اکس کان من و شما خدا و هر آنیم یگواه ی، بگو برایستیند تو فرستاده نیگویم

 . (43 هی/آرعد)سوره  « است یافکبرخوردار است، 

رت و امبران را با عبیپ« خبر»مگر اینکه خواهد بود ن تاب برخوردارکاز علم  یسکد یتردیب

شما را  ما و یزد. خدایدرهم آم یدرون بصیرت را با یبرون هایشنیدهام ین سازد و پیرت قریبص

ق یرتوان از طیچگونه ماین استدلال که  ی، برایبار .از افراد با بصیرت و اهل یقین قرار دهد

ود وج یها و وجوه فراوان و متعددف به مطالعه نشست، مثالکاوج تا ، عالم را از یر صعودیس

به یکی از این سه موجود  یه آدمکنیشوند. ازجمله ایم ینقطه منته کیآنها به  ۀه همکدارد 

 جان،یب مرده و یه در وجود چوبکند یبیاه می. در مطالعه گردگانا میو  اناهیگ ات،وانیح بنگرد

 ن نقطه است، به سمت بالا دریترنییپادر تمام اجزاء ه کشه یبه نام غذا از قسمت ر یادهیپد

ساقه  از آن یهاند و همه اندامکه یاه تغذیو منقسم است تا گ یت است و در همه جا جارکحر

ت کحر ود یاتین ماده حیوه و هسته برخوردار شوند. ایوفه و مکو پوست گرفته تا برگ و ش

ها و اخهش یو در راستا یعرض یتکاه، و حریو در ارتفاع گ یطول یتکرد، حردا یو افق یعمود

 یرگیع دیما ه مانند آب و هرکند کیجاب میا یع جارین مایعتِ ایطب یآن. از طرف یهابرگ

ند کیومت مکح یاقاهره یروینجا نیه در اکشود یان داشته باشد. پس معلوم مین جرییاز بالا به پا
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ت که حرکعالم، فقط آتش است  یهادهیان پدیو در م طبع مایع زائل شوددهد تا یه فرمان مک

ت کاه حریمختلف گ یهااندام یلان حساب، آنچه در لابهیبالا است. با ا ن بهییآن از پا یعیطب

ت کرده است تا برخلاف حرکر یرا ناگز یاتیع حیه ماکه آتش است کست، بلین ند آبکیم

 روان گردد. یعمود ید باشد، در راستاین باییاز بالا به پا یتکه حرکخود یعیطب

تعدیل آن  غذا ون یم ایع و تقسیوز]نکتۀ دیگری که ناظر باید در آن تأمل کند[: این است که ت

ع را اجرا یم و توزیند تقسیه فراکاست  عتِ آبیرد؟ نه در طبیگیچگونه صورت م اشاز مجاری

ارچه و پکیاه ـ یگ یغذا یعنیـ و هوا در خارج از گیاه آب  نیعت آتش؛ پس ایند و نه در طبک

چگونه  ،م استکبر آن حا یواحد یمیط اقلیو شرا بستر قرار دارد، کیوسته است، در یبه هم پ

فوذ تر ن شود، در شاخه نرم ویساقه سخت م شود؟ وارد اه روانیگوناگون گ یدر مجارتواند می

 -وفهکف، پوست، ساقه، شیوه نرم، هسته لطیابد، مییم انیف، جریبرگ لط یهاند، در رگکیم

همه نشان  نهایا ... ها، خواصّ گوناگونند؛ عطرها، طعمکیاب میامکرنگارنگ همه و همه را یها

 کی چیعتِ هیدارند و در طبنتماس  کباد و خا جز بهآب و آتش چیز دیگری با ه کدهند یم

ها یشگفت ،هاین دگرگونیو ا شودع یم و توزیتقسن یاباعث ه کست ینچیزی  ،ن چهار عنصریا از

ز قِبَلِ خود ا هم هستند متضادّکه ن چهار عنصر یا با نظر به ند.کجاد یرات و تصرّفات را اییتغ و

که آن نیز  ندنکخود را به ائتلاف مبدل  یهم به توافق و اتحاد برسند و اختلاف ذات با توانندنمی

 طور طبعی بهوجود داشته باشد  یانندهکمیتقسواجب است که د؛ یتردی؟ بشان است خلاف ذات

مه ه اختلاف را به ائتلاف برساند، آن ند.کع یم و توزیاه تقسیمختلف گ یهاغذا را در اندام

متعدد، مختلف و متعارض به عمل آورد.  همه اقدامات رات و تصرفّات را انجام دهد و آنییتغ

ها که این .ندکر نیز آن را تسخیعت نین طبیقوان هکه باشد وجود داشت یو مقتدر یقو یروید نیبا

ند، کتواند بیاقدام نم کیو خود فراتر از محصور طبع خود هستند وجودات ضروری نیستند 
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 ند،او قرار دار ةعت هستند و تحت احاطه و محاصریطبماوراء  ییرویعت، مسخّر نیطب یروهاین

، کباد، خا ،پی برد که این وصف از او منتفی است توانیآب م با نظر به. کرند و مملویفق یعنی

ه در کت دوخ یگریقاهر و مقتدر د یروید چشم به نیر بایپس ناگز .نیز چنین هستند و آتش

ت فوق آنهاسمغایر و ه کدهد یم یگواه یر است و فطرت آدمیمحدود و فق ن عناصرِیا یفراسو

ه جیند و نتیبیآن را م یعین عناصر طبیماوراء ااحاطه دارد و چشم دل در  و بر آنها اشراف و

ألیف متضاد را تناصر که بتواند عو قاهر و مقتدر  ییماورا یروین نیاواجب است ه کرد یگیم

اندیشۀ ، رونیعت باشد. از ایاز طب تربزرگو  عت و برتریط بر طبیعت، محیطب ، فوقکند

به ساحت بلند آن معطوف را ش یخوو همت جستجوگر خود را به آسمان اول ارتقاء داده 

ه کنی. غافل از ا«ع و عناصر چهارگانه در آنجا باشدیطبا م برکحاشاید »ه کد ین امیدارد؛ بدیم

 ییهامستقر است؛ آسمان یهر آسمان آسمان بالاتر ی، و بالایگرید ز آسمانیآن آسمان ن یبالا

ار کملاً آشاکمسخر آن هستندکه  گریدکیستارگان و... هفت آسمان بر فراز  د، ماه،یخورش که

موجوداتی هستند صاحب صور نها هم یا کندکه به این عبرت رسید درک میهمین .است انیو ع

ها لحاظ شده؛ همه دارای زمام و خاص خود و غایاتی که برای حرکت آنو جهات با جزئیات 

ست مثل در کنند؛ و از مسیرهای خود تعدی نند،ک یچیسرپ اوتوانند از یه نمکمسخری هستند 

که نقطۀ آغاز عبرت ما بودکه گریزی از تألیف ]عناصر متضاد[ و سایر ضروریات اه ساده یهمان گ

 مدبری فوق آنها و محیط بر آن وجودد یبا فطرت ی. پس به گواهمورد نیاز برای تسخیر نبود

جم شیء دیگری به نام شیء پن ،که از این عالم اسفل به دنبال دلیل باشیمداشته باشد. همین

آن  تری از آنها قرار دارند. وخواهیم یافت که برتر از این عناصر چهارگانه بوده و در رتبۀ رفیع

 دارد. کات و ادرکو حر شنوایی، بیناییه کست م بر آنهاکحا یوانیتحت عنوان روح حیی روین

 تابع اورا موجودات عالم  ۀهم من هکاست  شریف یوانیح ن روحیه همکشود یپس معلوم م
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الم چون او بر جسم این ع ،بینمتر از او میهمچنین هر چیزی را در فهم و تصرف پستو  بینممی

گونه که این جسم همان ،با حرکت خودش حامل آن استاو بر فراز هفت آسمان، احاطه دارد. 

همان  یوانیروح حد: گویکند و به ظاهر و باطن آن احاطه دارد. سپس میحیوانی را حمل می

 یرسکه روح و کدهد یم یاست، و فطرتش گواه ا عالم روحیروح، و  کا فلیط، یمح کفل

مستقر هستند و هفت آسمان با همه عظمت و ثقل خود و  ان، بر فراز آسمان هفتمکم کیدر 

ن روح یحامل اکه و این کار ممکن نیست مگر این؛ خود باشندتوانند حامل یاجرام خود نم

ه کدهد یست قلب گواهین نکش از آنها داشته باشد. ممیب یعظمت و علوّ ،یاحاطه، گستردگ

جان قرار داشته یو ب ینیاء و موجودات زمیاش ةطریر سیو مشرف ز طین روح بزرگ و محیا

 هیآملک/ )سوره گر چشم را بگردانیسپس، بار د»ل: ه به گفته خداوند متعاکنجاست یا باشد.

ر از این )که برت نفس روحانین یه همکند یبیگرداند و میگربار میرا د خود چشم، گرنظاره .«(5

است  ینیوانطره قیاد شده تحت سلطه و سی طبایع ریدرست مانند سا قوای طبیعی چهارگانه است(

ت و ذلّت و عجزش در یار و عبودیندارد و زمام اراده و اخت از آنها را یچیحق سرپ یاه ذرّهک

اند. قوة او چنان است که از به همین حالت نام عجز نهاده .است یگریم دکحا یروهایدست ن

 ییهابیدر معرض آفات و آس چون نسبت به آن ماوراء خود ناتوان است. ،آن نتواند تجاوز کند

ن همچو ییهابی؛ آفات و آسستدفع آنها رفع وقادر به داند و نه یه نه منشأ آنها را مکاست 

مسیر  ند وکد رشد و نمو یبا حالو با اینو...  ی، درد، غم، شادیموش، خواب، فرایخستگ

ند؛ ک یط را یفرتوت و یریبه پ یوس آن، از جوانکاز ضعف تا قوّت، و مع کوچکی تا بزرگی،

ردد، و از گ بندگی و مملوک بودن یهاگر نشانهیو د یو فزون یاستکادت و نقصان و یگرفتار ز

نفس جدا شده از نفس کبری، روزی به آن ملحق گردد. هر چیزی که آید که این لازم مینجا یا

گردد چون حکم واحد و ضروری به طور جزئی ملحق به چیز دیگر باشد در اصل نیز ملحق می
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 ر کند،تسخیبه خاطر ذلت و عاجز بودن دارند. پس بر نفس کبری واجب است که مادون خود را 

د ه خوکند کیارش را تا آنجا رها میو زمام اخت ندکینظارت م نات اوکات و سکبر تمام حر

به نحوی که تصرفش منتفی نگردد. و از این تصرف غایتی مد نظر است که باید صلاح بداند، 

ابد تا بداند آثار ملکیت و تسخیر را بی .ندکت ینت و عبودکم و مسیلت و تسلاقرار به ذّ منتهی به

 .د که در عالم سفلی همین دلیل بر وجود اوستتا در پی او باش مافوق او موجود دیگری است

س پ پس نفس خود را متحرک و منقاد عقل بیابد چون مأمور و متکی به حرکت و حیات است.

ن یو از ا ،ذاتی اوستات یت و حکه حرکوجود دارد  عقلنفس و به نام  ییروینپی برده شد که 

 م و صاحب سلطه وکعقل حا طره،یاست؛ اما به لحاظ سلطه و س کبا خود او مشترعقل ث یح

د تحت یناتش باکات و سکحر ه اعمال و رفتار ویلکه کنین رو نظر به ایطره است و از همیس

 اشرف و اعظم از اوست. ر عقل، برتر ویرد، ناگزیلاء عقل انجام پذیت و استیمکحا

بر نفس  که محیط یعالم بالاتر و یگرید نیروی ش بهیخو یم حس فطرکگر به حنظاره کنیا

کبری است واجب است اعتراف کند که برتر و اشرف از عالم قبل از خود در تدبیر و تعدیل 

کلی  طوربهرت و برهان یبه فهم و علم و بص ییهاپنجره ند،کیر امور مین عالم، تدبی. ااست

ت یمشی شوند،یجا رقم زده م نیمقدرات در هم جاست، نیهم فلک عقل و عالم عقل  .دیگشایم

ه پروردگار عرش ک یو منزه است خداوند کپس پا»ند: کین عرصه سلطنت میبزرگ در هم

ن یگر در ادامه انظاره (.«صفونی اعمّ» آمده «میالعظ»جای )به «.(86 هیآ)سوره انبیاء/ م استیعظ

از هم درست ب شوکت،با تمام  ن عقلیه همکند یبیند مکیه نگاه مکخوب  یباطن کر و سلویس

صارها حبا وجود شرف و فضیلتش  .هاستتیر حصارها و محدودیاس یوانیروح ح خاطر همینبه

ا رشود و توان دفع و رفع آنها راندارد؛ او یل میبه او تحم یگرید یه از جاک ییهاتیو محدود

 ها و آفات بهبیآس. کندمیدورت کو  یادت و نقصان و صافیز، دارای یوانیهم مانند روح ح
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و از جانبی است که به آن علم ندارد ، و اینها برای او غیرذاتی هستندآورند، یهجوم ماو هم 

فراتر از او  پس . شگفتاملوکیت نیز در مقابلش قد علم کردهو ذلتّ و م یعجز و ناتوانهای نشانه

رده کش مقرر یبرا ت رایت و نهاین حد و حصر و مرز و غایه اکند کیومت مکح ییرویز نین

ت یکه بر او مالکشود یم ن معلومین قرایش رقم زده و از ایرا برا یر و شرّ و نفع و ضرریاست. خ

مجموعه، در  ریه اجزاء زکچرا ؛... ر مجموعه اویه بر تمام اجزاء و اعضاء زکدارد؛ نه تنها بر او 

 هستند. ترنازلمرتبه 

و است  یعقل محدود و متناهنفس و جسم،  همانندبیاندازیم آیا برتر  کن مالیانگاهی به  کنیا

و عقل و  بزرگ، خلاف نفس أن مبدیا ؟است تینهایا نامحدود و بیحدود او مشخص است 

گر یم با دیمستق ت دارد و نه مباشرتیرد، نه نهایپذیاجزاء و اعضاء مرتبط با آن دو، نه حدّ م

ماس مباشرت و ت آن ه باکوجود ندارد  یزیچ ،م فطرت، فراتر از عقلکه به حکنیها. چه ادهیپد

دات عقل، از مباشرت با موجو فراتر از نفس و ین موجود متعالیرو، انیاز ام داشته باشد. یمستق

ها، هگر احاطیبرتر از د یااو احاطهواجب است که  و شبه محدود و مانند آن نیز مبراست.محدود، 

ن در محدوده وهم قرار یبنابرا .شته باشدها دار علوّها و رفعتیبالاتر از سا یرفعت و علوّ و

ر را در یپذاء و موجودات تمثّلیه اشک یاست، عقل یلیه قوّه وهم همان عقل تمثکرد؛ چرایگینم

ه فوق ک یهستند و موجودو محتوای آن  یزد و لذا عقول محدود و متناهیریمثال م قالب

 ه موجوداتکخواهد داشت  یباشد، شأنو دربرگیرنده آن ط بر محدود یمح محدود، و مشرف و

جود وتا سخن و حقیقت را تألیف کرده و اختلافی به نداشته باشند طرهیمحدود، بر آن سلطه و س

از و ندارد، آغ تیندارد، نها مثالفراتر از نفس و عقل،  ین موجود متعالیه اکنی. حاصل انیاید

ر یو تأث دخالت یچ عاملیز هیاو ن یگانگیندارد، و در عظمت و و غایت انجام و اعضاء و اجزاء 

ل و یاعلا فقط از رهگذر دل کن ملیبر آستان ا .برتر از این است که جنس داشته باشدندارد. 
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ت ییرده است تا شاهد و گواه ربوبکم یو ترس یمخلوقات خود طراح یه براک یبرهان و اثر و نشان

 افت.یتوان راهیاو باشند، م

است؛  جنس ه فاقد مثال وکو بالضّرورة قائم به اوست  حتماًعقل، تمام عالم وجود  کبنابر ادرا

 یکود مترنباشد و تنها به خیه قائم به غکست یدر عالم ن یچ موجودیم تجربه و مطالعه، هکو به ح

را داشته  یطیها و شرایژگیوند اشیاء ز همانیر نین غیه اگر اکز مسلّم است یقت نین حقیباشد. ا

س لازم پش باشد. یبه خو یکمت تواند قائم به خود ویز نمیدارند، او نگر یه موجودات دکباشد 

، اول، مبدع کمال یندارند. او پروردگار یریو معقولات از اوگز است از هر جهتی واجب باشد

ء و ایاش ۀط بر همیمخلوقات، مح ز ازیانباز، متمایمانند، بیب« کسی همچو او نیست»عالم، 

و  ترینریفق یهست . عالمها و عالم به آنها و ظاهر آنهاستدر زمان، همراه با اشیاء موجودات

تصرف، در  و رییف و تغیب وتألیکدر خلق وتر یادهیه هر پدکبه اوست؛ چرا ترین اشیاءازمندین

اسفل محتاج  هکر یاست فراگ ین قانونیو ا مند فقیر و محتاج به یکدیگر هستندازین یطول ةریزنج

اعلی است و این قانون درجه به درجه برقرار است تا اینکه منتهی به بالاترین درجه شود که حق 

ترده ه خود گسکرا چنان ،و راه ساحَت قدس او یرت بنگریبه چشم بص اگر مطلق و قاطع است.

به تو ه کرا  ی؛ عالمیابییوتش راه مکق و ملی، به عالم حقاینیبیمرادر درونت  او ییپوهب فاست

ت یر و تصرّف و احاطه آن با اوست، مشیاداره و تقد زمام امور آن به دست اوست، ،دهدنشان می

س را کچیاذن او هیه بک یاگانه و بلامنازع در عرصهی یتیمیکم است، حاکو اراده او بر آن حا

س و کهمه  ییستایه قوام و اکط یخالق مح یتاکیخداوند  و منزه است کست. پایحق ورود ن

ه زوال کرده است کش چنان مهار یخو ین را به قدرت نامتناهیزم ها وآسمان»ز به اوست. یچ

 نرسد. یزیو چ یسکاش دست یو به علوّ و بزرگ ندک، هرچه خواهد «ابندین

ت یبه غا ردنبیدر پ رت و تأمل و راهبرد مطالعه و نظریاربرد بصکبود از  یاآنچه بازگو شد نمونه
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اند بوده درست تونیاما چون فاقد  ،نندکر عبور ین مسیاند از همز خواستهیمقصود. فلاسفه نو 

وار میابراه هک ینوریو ب کیتار ۀاند. ورطدرافتاده ترّهات ۀبه ورطخطا کرده و از آن جدا شدند 

 یتدرس تینند، اما چون مقصد و نکدا یراه پ و خالق آن وت جهانکاند تا به ملدرصدد برآمده

مده آ -م هیعل الهلواتص -ن امبراین پکیل .اندو خطا گرفتار آمده یبه گمراهان نبوده است یدر م

)سوره  دیان شما را آفرینیشیه شما و پکاست  یهمانا پروردگار شما، خداوند»  ه:کاند و گفته

 .(11 هیآ)سوره شوری/  « مثل و مانند ندارد»ه کاست  یانبازیحق و ب گانه ویاو   «.(21 هیآبقره/

ها ست، چشمین یط است، محدود به حدودیاست، بر همه مخلوقات مح تربزرگ یاز هر موجود

 ، او بریانیان هر پایپا است و یندارد. آغاز هر آغاز یتیت و نهایاو را ندارند، بدا کتوان ادرا

 دگان او عرش استین آفرینخست ه.یمحدود، حادث و قابل تجز یفراز است و همگان در فرود

و در عالم رنیرد. از اکش را اعمال یخو مقدّرات را رقم زد و اراده قاهره ۀو آب. در عرش هم

 ۀط بر همیاو مح ی. عرش قدسوجود ندارداو  اذنیب یسکست و یاو ن ةجز اراد یااراده یهست

ن یو زم هاآسمان یسلطنت او به گستردگ یرس. کننده آنهاستکاء عالم، فراتر از آنها و مهاریاش

ستقر عرش م یاو در فراسو ند.کیم یآنها حفاظت و نگهداراز  یلّف و رنجکچ تیهیه بکاست 

ل یاست. هفت آسمان را در ذ ترکینزدز از خود آن یعلوّ و قدس خود به هر چ ۀهم است و با

 .قرار داردیعنی ماه منیر فروزان  یهاد و در آنها مشعلی)دوره( آفر« روز»ش در شش یخو عرش

 تعادلم موزون و یاق و موازنهیدق یارا نصب فرمود تا طبق محاسبه کشناور در افلا ستارگان

 -خود زن، ایزم یهایدنییها را همه از رورند. زوجینپذ یاستکو  یچ فزونینند و هکفه یانجام وظ

ه کرا  ینیو زم یتمام موجودات آسمان. دینش بخشیشان، و از آنچه خودشان خبر ندارند آفر

ار ش قریخو یت و عظمت و عدل و رحمت و اسماء حسنایخلق فرمود، نشانگان وجود و ربوبی

 ،رت بنگردیصچشم ب به یتعال یرد و با رجوع به درگاه باریند و عبرت گکرت که فکس کداد. آن
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م و یازمند درگاه او، و او قیین ند ویه همگان محتاج اوکبرد یم یابد، و پییق را درمین حقایا

ر یس نیخواهد شد. ادامه ا کهلا و نابود یه اگر نباشد عالم هستکاست  ینگهدارنده عالم هست

 ،هددیرا خبر م یاله یصفات و اسماء حسنا ، ارتباط و اتصال منظمیو معنو یاحت روحیو س

متقابل و دلالت آغاز به انجام و انجام  یدهند. گواهیم یز بدان گواهیها ننشانه ه همه شواهد وک

شتر یب یرتینش و بصی، بینکشتر درنگ و تأمل یهرچه ب ... ظاهر به آغاز و ظاهر به باطن و باطن به

تر. فزون ینیبشنن و رویقیمان و ید و اییق و تأیشتر، تصدینش بیرت و بیبص د؛ و هر چهیبه دست آ

 ن بهیز زما ین آوردند و نگرش و مطالعه صعودیط زمیبسن بر یرا از عرش بر یام الهیپ امبرانیپ

 گر.یدکیر ب امبران هماهنگ و همگون بود؛ درست مثل هم و منطبقیام پیز با همان پین نیعوالم بر

، و باشد آن وجود نداشته یدالّ بر صحّت و درست یاه در جهان نشانهکامد یاز آسمان ن یامیپ

ا ی یاجمال یتپرداخ؛ بدان نپرداخته باشد یام آسمانیه پکن و جهان نبود یدر زم یچ نشانیمتقابلاً ه

 .یلیتفص

او را در  یاهرق یرویه نکرا گرفت  یمنطق ۀجین نتی، عقل ایام الهیبرهان و پبه هرحال با تطابق 

ا خود یرد یده بگیناد ه اگر بخواهد آن راکش گرفته است یخو ةطریسلطه و س احاطه و اشراف و

 یو حفاظت یتیپوشش حما آن خارج شود، از یتیریمد ةبزند و مثلاً از حوز یینایو ناب یورکرا به 

 نخوهد داشت؛ چرا یپست جز آتش و یگاهیگر جایخارج و ساقط خواهد شد، و دکلی  بهآن 

ن یه چنگ بر اکد ی، درصدد برآ[سکاما اگر به ع]خارج شده است.  یت الهیه از حوزه ولاک

 کین است نزدیار و معکه مددک یامل گام بردارد، به خداوندکو ت ارتقاء ریرشته زند و در مس

ست ا یاء الهیژه اولیگاه ویه جاکو در جوار رحمت او  بر ولایتش افزوده شدهشده گام به گام 

من یلطف و  و به هستندتش ینف حماک منتظرمعرفت او با جستجوی  هک یائیاول ،ردیگیقرار م

ده ه به آنان داده شک یصدق ةوعد»افتند و به یت پروردگار بار رحمجوار  ش بهیخو یهمّت عال
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 دند.یرس (16 هی/آاحقاف)سوره  « بود

. (101 هیآ)سوره کهف/ « اد من بودیاز  یخبریب ةچشمانشان در پرد»ه ک یغفلت زدگان وای بر

ه )سور « ار استیس خواهد دهد و خداوند را فضل بسکبه هر  یه خداکاست  یلتیفض نیا»

 (5 هیآجمعه/

 .و درود بر محمد)ص( و خاندانش یبا سپاس و منّت اله« الاعتبار»ان رساله یپا

 منابع
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