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Abstract 
The theory that holds there are unwritten doctrines in Plato's philosophy, which is 

based on two ontological principles of the One and the Indefinite Dyad, was 

consolidated by Tübingen School. The unwritten doctrines were orally discussed at 

Plato's academy, and according to scholars of the Tübingen School, there is evidence 

in the works of Aristotle and the Platonists that proves this. Their documentation 

shows that the explanation of other subjects in Plato's philosophy, as well as his 
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metaphysics, is rooted in these two principles. The One determines everything, and 

the Indefinite Dyad is the origin of indeterminacy and multiplicity. The One or Good 

is not only an ontological principle but the cause of all good. Thus, in Plato's works, 

One-Good, which is regulative in the cosmos and the model of justice, is the road 

map for polis (political community) and determines the multiplicity. Through latent 

justice in nature that follows these two principles, soul and polis can be mirrors held 

up to the universe and can approach unity and justice. 

Keywords: Unwritten Doctrines, Plato, Tübingen School, the One, the Indefinite 

Dyad, Politics. 

Problem Statement
Ambiguity in elucidating Plato's ontology has made scholars and commentators seek 

answers in other sources or other philosophers' works. Among such sources are the 

oral tradition and unwritten doctrines, which were not unknown in the past. Sages of 

the past did not record all their doctrines, and as inferred from Plato, he was similarly 

uncertain if recording was an appropriate method for conveying the doctrines. In his 

Seventh Letter, Plato concentrates in particular on conveying the doctrines and the 

problem of politics. Thus, in Plato's philosophy, the relationship between ontology 

and politics is of particular importance. Is politics a method of conveying doctrines, 

which helps maintain Plato's philosophical position? Or is politics manifested once 

Plato's ontological explanation is demonstrated? If unwritten doctrines are 

considered esoteric, it is essential to clarify the implication of exoteric and esoteric 

notion in Plato's traditional philosophy and thought. 

Method 
Building on the Tübingen School's written works, this study first attempts to 

explicate their findings on Plato's oral doctrines. Then, based on Plato's doctrines 

defined by the scholars of the Tübingen School, describes the position of politics in 

this type of definition. 

Findings and Results
According to the works of the scholars of the Tübingen School, unwritten doctrines 

were dialogues formed within the academy and addressed such subjects that cannot 

be traced in Plato's written works. Such esotericism differs from Leo Strauss's views 

on Plato and bears no relation with the philosopher's persecution and affliction. 

Hence, the difference between esoteric and exoteric concepts does not lie in a type 

of compulsion, and as Szlezák asserts, esotericism is the prerequisite of philosophy 

and is conveyed in a specific method. Thus, esotericism does not imply a type of 

rhetoric or politics for a specific purpose. A lack of background knowledge in 

acquiring the doctrines can be misleading, and that is why Plato deems recording 

insufficient. An example is Plato-Dionysius opposition in the Seventh Letter where 
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Plato regards Dionysius as untalented for philosophy after testing the authenticity of 

his attachment to philosophy. 

Reale believes that in Plato's view, it is not impossible to write about the oral 

doctrines; however, it is futile and leads to triteness. Plato’s statement that none of 
his doctrines can be found in the past or in the future does not imply that such 

doctrines do not exist, rather the doctrine should be distinguished from its 

conveyance. Tübingen School's approach toward Plato's texts rejects the 

hermeneutic attitude because hermeneutic does not require extratextual elements and 

therefore, oral doctrines are excluded. Krämer maintains that in hermeneutics, form 

and content are the same, and under such circumstances, it is not possible to throw 

light on the ambiguities in Plato's philosophy through oral doctrines. 

The oral doctrines do not merely include regulative principles; rather they are 

contemplations on entirely actual principles that mark borders between good and 

evil. Thus, political actions that are based on civil relations are explained according 

to ontological principles. As Gaiser explains, "the idea of the Good" is a pivotal 

notion in an oral doctrine, which is also termed the "One" by Plato's disciples from 

a mathematical point of view. Therefore, the conflicts in politics and ethics that 

indicate multiplicity can be resolved by explaining the principle of the One and 

considering the unity of multiples. 

Tübingen School argues that today’s form of Plato's oral doctrines is an innovative 
and complete reconstruction and can resolve many ambiguities of the dialogues. 

According to the scholars of the Tübingen School, although Platonists and Plato's 

disciples built on Plato's oral doctrines, his oral doctrines were systematically 

outlined with the emergence of the Tübingen School. Additionally, most of the 

outline is rooted in Aristotle's notions that are the discussion of the "principles". 

According to Aristotle, what Plato considers as two material and formal causes are 

in effect two principles of the oral doctrines: the "One" and "the Dyad of the great-

and-small". These two principles, which are the foundation of Plato's ontology, are 

the cause of all things. The One is the origin of all stability and sameness and, since 

it is the cause of unity, it is limited and has no ambiguity. The principle of Dyad is 

the origin of multiplicity and since it is the cause of multiplicity and ambiguity, it is 

unlimited. By limiting the multiplicity, the One creates and determines the beings. 

Limitation and determination make things be known, and their comprehension 

through the One makes it easier to realize their other aspects. As a result, the One is 

the source of order, the standard for multiplicity, and the order of other minor things 

can be realized thanks to this principle. 

If One-Good is the standard of order and determination, it can also be constructive 

in political affairs. Hence, in politics, although multiplicities are not eliminated as 

evils, they can be unified. As the standard of order, the One depicts the capacity of 

the political community for justice. Considering this principle in politics can assign 

their value to the ontological principle, which goes beyond minor affairs. This 

transcendence can realize unity; Otherwise, the minor affairs cannot be unifying in 

themselves and since they are indefinite, their good is also indeterminate. Assuming 
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that what Plato delineated in his Seventh Letter was the very principles outlined by 

the Tübingen School, the politics presented in the Seventh Letter cannot be restricted 

to Plato's travels and political failure. Thus, it is essential to consider ontological 

principles and realize them with regard to Plato's philosophy. The importance of 

explaining these principles is reflected in the presentation of the trans-sensory truth 

by Plato, which not only describes politics but also encompasses other subjects.
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های نانوشته در مکتب توبینگن  آموزه های باطنی و هستی شناختی تبیین اصل 

 و نقش آن در سیاست 
 1احمدعلی حیدری 

2معین احمدی 

چکیده

شناختیِ »واحد« هستی یا مبدأ   اصلکه مبتنی بر دو  در فلسفۀ افلاطون  نانوشته    هاینظریۀ وجود آموزه 

(The One)  »و »ثُنائی نامتعین  (The Indefinite Dyad )  های اخیر مکتب توبینگن قوام  است، با پژوهش

شنود بوده است  وهای نانوشته به صورت شفاهی، در آکادمی افلاطون محل گفت پیدا کرده است. آموزه 

و به عقیدۀ دانشوران مکتب توبینگن شواهد آن در آثار ارسطو و افلاطونیان موجود است. مستندات 

بنای مبدأ تبیین مسائل دیگر فلسفۀ افلاطونی بوده و سنگ دهد این دو اصل بنیادین  آنان نشان می 

بخشی به تمام چیزها و اصل »ثنائی نامتعین« منشأ تکثر  مابعدالطبیعۀ اوست. نقش اصل »واحد« تعین

شناختی بلکه علت تمام امور نیک است. به این  »واحد« یا »خیر« نه تنها یک اصل هستی و ابهام است. 

بخش عالم و الگوی عدالت است، نقشۀ راه پولیس )اجتماع خیر« که نظام -افلاطون »واحدترتیب در آثار  

بخش کثرات است. نفس و پولیس از طریق عدالت مکنون در طبیعت که از این دو اصل سیاسی( و تعین 

 آینۀ عالم باشند و به وحدت و عدالت نزدیک شوند.   توانندکند، میپیروی می 
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 طرح مسئله 

های شفاهی افلاطون به تشخیص حدود سیاست و معنای  پرسش از نقش سیاست در آموزه 

های شفاهی نه تنها حدود و ثغور مابعدالطبیعۀ  کند. آموزه آن در آثار وی کمک شایانی می 

توانند کنند، بلکه می شناختی او روشن می های هستیو مؤلفه افلاطون را برای درک مفاهیم  

های  رو آموزه به درک بیشتر جزئیات فلسفۀ افلاطون از جمله سیاست یاری برسانند. از این 

می  یافت  آکادمی  در  توبینگن  مکتب  زعم  به  که  افلاطون  شفاهی  یا  نه  باطنی  را  شوند 

از مابعدالطبیعۀ افلاطونی  توان سیاس توان سیاستی روشی دانست و نه می می  ت را فارغ 

   طرح نمود.

 

 گرایی آموزۀ شفاهی و معنای باطنی

تفسیر مکتب توبینگن از افلاطون، مبتنی بر خوانشی جدید، در میانۀ قرن بیستم شکل  

گرفت که خود متأثر از انتقال فلسفۀ سنتی افلاطونی بود. منشأ این تفسیر از شاگردان  

شادوالت می   ولفگانگ  آغاز  گایزر  کُنراد  و  کرمِر  یوآخیم  هانس  مکتب یعنی  البته  شود. 

یِنس   هوسله،  ویتوریو  ویپرن،  یورگن  هاپ،  هاینز  همچون  دیگری  افراد  شامل  توبینگن 

نیز می  توماس سلزاک  و  این مکتب را  هالفواسن  رئاله  ایتالیا جووانی  در  شود. همچنین 

شده است و این زبان کمتر شناخته انگلیسی   کند. نظریاتِ این مکتب در حوزۀ نمایندگی می 

چندان برجسته با نقدهای ولاستوس و چرنیس شدت نیز یافته است. شالودۀ    حضورِ نه 

آموزه وجودِ  بر  مبتنی  افلاطون  از  توبینگن  از  تفسیر مکتب  که پس  است  شفاهی  هایی 

( مشهور هستند. ἄγραφα δόγματαهای نانوشته )اند و به آموزه افلاطون انتقال پیدا کرده 

گرایی  ها به نحو باطنی، درونِ آکادمی وجود داشته است و تفاوت آن با باطنی این آموزه 

ها را در تمایز میان بیان نوشتاری  لئو اشتراوس در این است که مکتب توبینگن این آموزه 

نویسی در جهت دفع خطر و دوری از آزار و  دهد و نه نوعی پنهانو شفاهی تشخیص می 

نظران. به این ترتیب این تفسیر در پی خوانش متون افلاطون برای بازیابی آراء یت تنگ اذ

پنهانی نیست، اما قائل است به اینکه درون آکادمی افلاطون نوعی زبان خاص وجود دارد  

های بنیادین  گیرد. به این ترتیب، اگر فردی با لایه شنودهای مستمر شکل می و که در گفت 

های افلاطون برای او پنهان خواهد ماند و با صورت نا نباشد، لاجرم آموزه تفکر افلاطون آش 
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دهد که واژۀ  ای توضیح می ها مواجه خواهد شد. سلزاک در نامه ( آن Exoteric»ظاهری« )

( در مکتب توبینگن و اشتراوس تنها اشتراک لفظی است. نگرش مکتب  Esoteric»باطنی« )

اشتراوس که به »خوانش باطنی« متون افلاطونی دست   توبینگن با نگرش شلایرماخر و لئو

کنند تفاوت دارد.  زنند و معانی باطنی متن را که صریحاً گفته نشده است استخراج می می 

تفسیر مکتب توبینگن مبتنی بر اظهارات و شواهد افلاطونی است که وجود تعلیم باطنی  

باطی با »خوانش بین خطوط«  کنند. این تعلیم باطنی هیچ ارتدر آکادمی را تصدیق می 

 گوید:باره می سلزاک در این  (.Szlezák, 2014, p 160-163ندارد )

زمانی تا  فلسفی  نویسندۀ  یک  عنوان  به  افلاطون  باطنی فعالیت  میان  تمایز  و  که  گرایی 

نامۀ  درک نشود، به طور کامل فهمیده نخواهد شد. این تمایز با مقایسه میان    کاریپنهان
برخی    هفتم شدنِ  عمومی  با  فیثاغوری  سنت  مواجهۀ  و  است  افلاطون  به  منسوب  که 

 (.Szlezák, 1999, p 85شود )های این اجتماع روشن می آموزه 

برای حفظ امری سریّ،    ، افلاطون دیونوسیوس را نه به دلیل تخطی از سوگند نامۀ هفتمدر  

کند. های فلسفی در معرض بدفهمی و تحریف سرزنش می بلکه به دلیلِ  قرار دادنِ آموزه

ب دیونوسیوس پس از آموزش خصوصی به اوست که دلیلی  نگرانی افلاطون از انتشار کتا 

هایی فلسفی است که در  اخلاقی ندارد و سرزنش او به دلیل احترام قائل نشدن به آموزه 

 (. سلزاک معتقد است:Ibid, p 85-86آیند )دتی طولانی به دست می م

کاری مبتنی بر اجبار است. هرکس از آن تخطی کند، سوگندش را شکسته و خود  پنهان

کاری یعنی حفظ هر دانشی  را در معرض تنبیه از جانب گروه خود قرار داده است. پنهان

می  قدرت  موجب  آن  دربرداشتن  بنابراین،  که  را    پنهانشود.  دانش هدف خاصی  کردن 

گرایی اقتضای عقل است و نه نتیجۀ اجبار از جانب یک گروه. هرکس  کند. باطنیدنبال می 

که از حریم باطنی تخطی کند، به هیچ عنوان مجازاتی در پیش روی او نیست. درنتیجه  

: اندیشیدن  بَرَدرساند، بلکه آرمان اجتماع را زیر سوال می او هیچ ضرری به اجتماع نمی

ها، که فرآیندی مملو از مقدمات است، اگر به نحوی اشتباه و بدون آمادگی  دربارۀ اصل 

ای برای یک هدف نیست،  درستی مؤثر افتد. دانش فلسفی وسیلهتواند به دریافت شود، نمی 

درستی انتقال یابد، یعنی با احتیاط لازم نشر  رو، باید به بلکه خودش هدف است و، ازاین
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باطنی   یابد  به طور خلاصه،  مکانیکی.  به صورتِ  نه  یک هدف حرکت و  به سوی  گرایی 

 (. Ibid, p 86کند )کاری به سوی قدرت حرکت می کند، اما پنهانمی 

گفتارهای عمومی افلاطون »دربارۀ خیر« که  کند که با توجه به درس گایزر نیز اشاره می 

بوده است، نمی از آموزه قابل دسترس  کاری سخن گفت. در معنای پنهان  ای سرّی توان 

مسائل فلسفی هستند، آموزه به   گرچه برای جمعیت داخلی گروه، کسانی که قادر به فهم

کند آموزۀ  ( سعی می πεῖραشده. به همین دلیل افلاطون با »آزمایش« )می طور کامل ارائه  

بیاموزد. پس اگر کسانی با آموزه آشنایی کافی نداشته   سیراکوزخود را به دیونوسیوس در 

بینند. این نکته را نیز باید در نظر داشت که سرشت باشند، نوشته را نارسا و سخت می 

شفاهی درس  و  باز باطنی  یادداشت  عنوان  به  مکتوبی  متن  ارائۀ  از  را  شاگردان  گفتارها 

از    نامۀ هفتم(. به عقیدۀ کرمِر،  Gaiser, 1998, p 6-7داشت )نمی به طور مشخص نشان 

های بنیادین افلاطون در آن حلقه قابل فهم است و بخش  ای بسته دارد که آموزه حلقه 

که شاگردان افلاطون دچار بدفهمی  هایِ دانشوران مدرن دربارۀ این پردازی زیادی از نظریه 

(.  Krämer, 1990, p 45دهند )از دست می  نامۀ هفتمشدند، اعتبار خود را با وجود شواهد  

شود، با آموزۀ  اشارات فراوانی در آن یافت می   نامۀ هفتم گرایی افلاطون که در  رابطۀ باطنی 

   نانوشته در مکتب توبینگن بسیار حائز اهمیت است:

خواهد، آگاهانه، به عنوان امری نانوشته،  می   نامۀ هفتم چه افلاطون با توجه به  رابطۀ میان آن 

واسطۀ برخی  شود، به ها بیان می ر آموزۀ نانوشتۀ موجود در گزارش چه دکنار بگذارد و آن 

 τά περὶ φύσεως ἄκρα καὶ πρῶταشود. و آن مسئلۀ  نمایان می   نامۀ هفتم، اشارات در متن  

دهند، و به طور  های واقعیت را تشکیل می ]=امور نخستین و والای طبیعت[ است که اصل 

]=حقیقت فضیلت تا حد   ἀλήθεια ἀρετῆς εἰς τὸ δυνατὸν καὶ κακίαςتر پرسش از  دقیق 

توان و حقیقت شر[ است. پس این مسئله پرسش از حقیقت نهایی دربارۀ خیر و شر است 

جا ایدۀ خیرْ ضمنی است و با اصل  که باید باهم در نظر گرفته شوند. بدون شک در این

که  نحوی  به  است،  خورده  پیوند  متضاد  اصل  سلبیِ  نظریۀ  »ثنائی  با  و  ]=»واحد«  ها 

 (. Ibidکند )های نانوشته مطابقت می های آموزه نامتعین«[ در گزارش 

های  بودن آموزه آید این است که در وهلۀ اول باطنی های بالا به دست می چه از گفته حال آن

این اگر  ندارد.  استراتژیک  و  باطنی نانوشته جنبۀ سیاسی  و  نبود  افلاگونه  طون در  گرایی 
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ای  کرد و این عقیده عرضۀ فلسفۀ خود جنبۀ سیاسی داشت، سیاست بر فلسفه تقدم پیدا می 

های  بر اساس اصل  نامۀ هفتمبر این، تفسیر  کند. علاوه  است که لئو اشتراوس به آن تکیه می 

های اخلاقی و سیاسی اجتماعات بشری هستند. در  شناختی افلاطون، مبنای ارزش هستی

از زندگی   مۀ هفتمنانتیجه،   یا قطعاتی  افلاطون  تنها سرگذشت یک حادثۀ سیاسی  نامۀ 

تواند باشد. امر ناگفتنی ارتباطی مستقیم با سیاست ندارد که از طریق آن بتواند گفتار  نمی

فلسفی خود را شکل دهد، اما جنبۀ باطنی آن نه تنها بر سیاست، بلکه بر تمام جوانب 

 اندیشۀ افلاطونی مؤثر است. 

 
   (Gaiser, 1998, 6)  ظاهری توسط گایزرامر  باطنی و امر های شفاهی و حدود ترسیم جایگاه آموزه 

 

ها دست به قلم  کند نباید دربارۀ آن کند که هرکس در امور والا تأمل می افلاطون اشاره می 

که  این بینیم اعم از  هم که کتابی می   ببرد تا مردم به آن نقد کنند و حسد بورزند. زمانی

گذار باشد یا متون دیگر، اگر نویسنده در هدف خود مصمم و جدی باشد، متن قوانینِ قانون 

آورد. دلیل این توصیۀ افلاطون این است که  های ناب خود را در آن نمی گاه اندیشه هیچ

 چه ناگفتنی استآن
(άρρητον) 

 آکادمی

باطنی یا ازوتریک 

(esoteric) 

 یعموم

ظاهری یا اگزوتریک 

(exoteric) 

 علوم ریاضی

 محاوراتِ مکتوب

گذاری سیاسی و مطالعات قانون

 تاریخی

درسگفتارهای شفاهی آموزۀ نانوشته 

 دربارۀ خیر

(περὶ Τἀγαθου ἄγραφα 

δόγματα) 
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جای   انسان  نفس  در  اموری  چنین  درک  و  ندارند  را  مفاهیم  آن  انتقال  توانایی  نوشته 

کند که هرکس به این شوند. سپس افلاطون بیان می ور می انند آتش شعله گیرند و ممی 

ببرد می  انتشار آن مقوله پی  و  انتشار چنین مباحثی ممکن نیست  به نحوی  داند که  ها 

ای نیست که  انجامد. این مباحث به گونه نامناسب میان عموم به تنزل چنین اموری می 

ها نیازی به حافظۀ قوی ندارد، چون فلسفه  فهم آن فراموش و با نوشتن یادآوری شوند، بلکه  

(. علاوه بر این، مکتب Seventh Letter, 343e-344d and 341dبه نفوس مستعد تعلق دارد ) 

کند نیز تکیه می   نامۀ هفتم توبینگن برای تبیین سنت شفاهی به سخنی از افلاطون در  

های وی را  نشده است که دیدگاه حال منتشر  ی از او تابه گوید »نوشتار«که در آن وی می 

برای »نوشتار« به    نامۀ هفتم ای که افلاطون در  (. واژه Seventh Letter, 341cمنتقل کند )

جاست که آیا معنای این است و محل مناقشه این σύγγραμμα  (sýngramma  )برد  کار می 

ینگن بر انتقال  اگرچه مکتب توب  (Gerson, 2017, p 95)  شود؟واژه محاورات را نیز شامل می 

های  کند مُثُل را به اصل های بنیادین تأکید دارد اما در بیشتر مواقع تلاش می مُثُل به اصل 

بحث از سرچشمۀ مُثُل وجود    جمهوری که در  بنیادین آموزۀ شفاهی ارجاع دهد. درحالی 

قابل مشاهده است؛ همچنین   سوفیستو    پارمنیدس ،  فایدوندارد؛ یا ارتباط میان مُثُل در  

به صورت مکتوب بیان شده    تیمایوس در   ارتباط میان مُثُل، عقل، نفس و عالم محسوسات

ازGerson, 2017, p 93است ) نانوشته  گوید »به نظر نمی می   رو گِرسوناین(.  تعالیم  رسد 

است که در  ها  نشانۀ نوعی آموزۀ موازی باشد، بلکه نشانۀ آخرین مرحلۀ یک توالی از آموزه 

 .(Ibid) اند«سرتاسر محاورات ظهور یافته 

تنزیل  بااین معنای  به  باطنی  یا  آموزۀ درونی  که وجود  است  قائل  توبینگن  حال، مکتب 

های افلاطونی است که  جایگاه محاورات نیست، بلکه بازیابیِ وجه مهمی از تفسیر نوشته 

توان به فهم بهتر از  یق آن می طی قرون متمادی آگاهی به آن از میان رفته است و از طر

)نوشته  یافت  افلاطون دست  آموزۀ شفاهی،  Gaiser, 1998, p 3های  با  محاورات  رابطۀ   .)

توان به  ای پیوسته میانِ دو جنبۀ درونی و بیرونی از یک چیز است. این رابطه را می رابطه 

ند ما را با ساختار  تواها تشبیه کرد. نوشتار به طور موقت می رابطۀ میان محسوسات و ایده 

درحالی کند،  آشنا  عام  علل  قادر  و  را  ما  شفاهی  آموزۀ  بهمی که  تا  نظری    سازد  فهم 

های هستی و ارتباط آن با عالم مُثُل، که در آن بالاترین مبادیِ تمام موجودات به  صورت
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ترین مهم رسد که  گونه به نظر می این (.  Ibid, p 4ترین شکل حضور دارند، نائل آییم )ناب

اندیشۀ   کاملاً  نتواند  محاوره  اگر  باشد:  این  افلاطون  توسط  محاورات  نوشتن  برای  دلیل 

ورزی باشد. به عبارت دیگر، ای برای فلسفه و فلسفه تواند مقدمه مند را بیان کند، می نظام

مسئله  بودن،  »آیرونیک  همچون  خصایصی  دربرداشتنِ  با  افلاطون  و  محاورات  سازی 

توانند کارکرد آموزشی و تشویقی داشته باشند و  رگیری رویکرد سلبی« می کاهمچنین به 

 (. Nikulin, 2012, p 15خواننده را با فلسفه آشنا و او را به ادامۀ آن ترغیب کنند ) 

رسد نباید انتشار نظریات فلسفی در  به نظر می   با توجه به انتقادات افلاطون به نوشتن،

امروزی   افلاطون را به شکل   ,Phaedrus, 274b–278e; Seventh Letterتصور کرد )زمان 

343a–344e).    ،در دوران باستان تعلیم شفاهی اهمیت بالایی داشته است. به عنوان نمونه

ای از خود به جای نگذاشتند. همچنین یامبلیخوس دربارۀ  فیثاغورث و سقراط هیچ نوشته 

می  گزارش  نمی فیثاغوریان  را  خود  عقاید  آنان  که  آن نودهد  تا  دسترس شتند،  از  را  ها 

 ,Iamblichusنامحرمان دور نگاه دارند و به صورت شفاهی به اخلاف خود انتقال دهند )

1818 , ch 32 یافته، با (. تأکید بر اهمیت سنت انتقال آموزۀ شفاهی، آن هم به صورت نظام

یافته  ظام الگوی مسلط فکری مدرنیته در تضاد است، چرا که در چنین الگویی فلسفۀ انت

 باید مکتوب شده باشد و اگر به صورت شفاهی بیان شود، به معنای ناتمام ماندن آن است 

(Nikulin, 2012, p 12  .) می نشان  بر  گایزر  مبتنی  شفاهی  آموزۀ  مرکزی  که هستۀ  دهد 

»مثال خیر« است که شاگردان افلاطون جنبۀ ریاضیاتی آن را به »واحد« تعبیر کردند. 

جنبۀ ظاهری   کنند های افلاطون که به صورت محاوره به این آموزۀ شفاهی اشاره می نوشته 

   (.Ibid, p 83دارند )

از طرف دیگر، جنبۀ باطنی فلسفۀ افلاطون که دربارۀ »خیر« است، پیوند عمیقی با جنبۀ  

نیز  های فیثاغوریان  نظری ریاضیات دارد که سنت دیرینۀ مصری است و اثر آن در اندیشه 

شود تضاد میان وحدت و کثرت در  مشهود است. گایزر مدعی است که ریاضیات سبب می 

شوند و امکانات زبان و منطق  سلسلۀ هستی نمایان شود که نهایتاً در »واحد« جمع می

 (. Ibid, p 106آورد )غیرمتناقض را فراهم می 

از تفسیرهای هرمنوت کند. یکی دور می رویکرد مکتب توبینگن به سنت شفاهی، آنان را 

سان  دهد که بدین هرمنوتیک توجه اساسی به متن دارد و آن را بنیانِ تفسیر خود قرار می 
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( متن«  »فقط  و  متن  اصل  به  تفسیر  Sola scripturaباید  منبع  یگانه  متن  کرد.  رجوع   )

گذار  کند. بنیان گیرد و امکان آموزۀ شفاهی در افلاطون را منتفی می هرمنوتیکی قرار می 

پروتستانتیسم و  را می  وش هرمنوتیکر با ظهور  دانست، که  توان فریدریش شلایرماخر 

خوانش متن کتاب مقدس، آن را به روشی غالب تبدیل کرد. کرمِر تفسیر و خوانش   تغییر

( در روش هرمنوتیکی، بیان  1دهد: )شلایرماخری از افلاطون را با سه خصیصه شرح می 

حیث فرم هنری از محتوای آن جداناشدنی هستند و درواقع  فلسفۀ افلاطون در محاورات، از  

ورزی هستند. به این ترتیب، برای انسانِ مدرن فهم فلسفۀ افلاطون،  ها فرم صحیح فلسفه آن

(  2شود، حیث ادبی آن با محتوا و مضمون یکسان است. ) رو می زمانی که با محاورات روبه 

کند که جایی برای یک سنتِ غیرمستقیمِ  این روش فلسفه را به جنبۀ ادبی آن محدود می 

های  ( با هرمنوتیک، نظام فلسفی افلاطون کاملاً در حیطۀ نوشته 3گذارد. ) تکمیلی باقی نمی 

دهد تدریج در مراحلی و بر اساس طرحی آموزشی خود را نشان می ماند، اما به او محصور می 

(Krämer, 1990, p 3-4 با مقدماتی که شلایرماخر فراهم م .)آورد، فرمْ محور خوانش متون  ی

مند شود. کرمِر همچنین هرمنوتیک شلایرماخر را، که خوانشی ناتمام و غیرنظام قلمداد می 

کند، یعنی در فلسفۀ افرادی  یابی می داند، در مکتب رمانتیک ریشه از محاورات افلاطون می 

کران است و  بی  نیافتنی و (. برای شلگل حقیقت دستIbid, p 18همچون فیشته و شلگل )

ای همیشه در راه است. اما در مکتب توبینگن این رویکرد رد  فلسفۀ افلاطون هم فلسفه 

شود که از طریق آموزۀ  مند فرض می شود و دیالکتیک عملی متناهی، با صورتی نظام می 

توان آن را تکمیل نمود. البته باید به این نکته توجه نمود که شلایرماخر به  شفاهی می 

های افلاطون بود، اما شلگلْ افلاطون را  طرحی آموزشی و حتی یک نظام در نوشته   دنبال

درحال اندیشمندِ  می ِ یک  تصور  بی پیشرفت  نیز  را  پیشرفت  این  و  میکند  داند. پایان 

ای برای تشبه روحانی نیست،  همچنین در نظر شلگل، مانند شلایرماخر، فرم هنری وسیله 

ا ضروریِ  و  مستقیم  تجلی  نشان بلکه  موضوع  این  است.  مطلق  که  مر  است  آن  دهندۀ 

عصران شلایرماخر، با توجه به  انداز مکتب رمانتیک برای وحدت فلسفه و هنر در همچشم

(. شلایرماخر اگرچه در مقدمۀ  Ibid, p 18-19شود )رویکرد او نسبت به افلاطون، الگو می 

ی پیشین را نسبت به او در  هاسازی دیدگاهترجمۀ خود از افلاطون هدفی برای دگرگون 

نظر نداشت، اما راهی را هموار ساخت که نگاه ما به افلاطون را دستخوش تغییر کرد. باید 
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کند و معتقد است اضافه کرد که گادامر وجود تعالیم شفاهی را در آکادمی تصدیق می 

های  ه حال، او عقیده دارد که نوشتچنین تعالیمی در همان آکادمی محصور بودند. بااین

گرفت کاملاً با هم مرتبط افلاطون و دیالکتیکی که در آکادمی به نحو شفاهی صورت می 

می  را  آکادمی  در  شفاهی  دیالکتیکی  صورت  و  نوشته هستند  ادامۀ  افلاطونی  توان  های 

چه در  گیرد که آن دانست که درواقع نوعی دیالکتیک در نوشتار است. گادامر نتیجه می 

 Gadamer, 1985, pعی آموزه نبود، بلکه فرآیندی دیالکتیکی بود )آکادمی وجود داشت نو

ایستد و  رسد گادامر، در برابر مکتب توبینگن در موضعی میانی می (. به نظر می 130-131

ای که در آن قرار دارد  در عین حال نقش محوری »متن« را با توجه به سنت هرمنوتیکی 

 کند. رها نمی

ها پس از او به  است بیم داشت، چرا این آموزه چه نانوشتنی  نوشتنِ آنحال اگر افلاطون از  

شود را  صورت مکتوب مدون شدند؟ به عبارت دیگر، ایرادی که به شلایرماخر گرفته می 

توان به مکتب توبینگن و پیروان افلاطون نیز نسبت داد. پاسخ رئاله به این پرسش آن  می 

که نوشتن دربارۀ »والاترین امور« ناممکن است و  گاه نگفته است  است که افلاطون هیچ

ها را با فایده است و جایگاه آموزه ها بیها نوشت، بلکه نوشتن دربارۀ آن توان دربارۀ آن نمی

آن  ساختنِ  می مبتذل  تخریب  )ها  این  Reale, 1997, p 69کند  به  که  (.  کاری  ترتیب، 

ر است که خارج از نیتِ افلاطون بود و  سازی و ساختاربندی نوشتاکند نظام شلایرماخر می 

 البته برای ساخت آن نیازی به عناصر بیرون از متن نداشت.

کند که نه در گذشته و نه درآینده  ، افلاطون صراحتاً اعلام می نامۀ هفتم علاوه بر این، در  

(. رئاله  Seventh Letter, 341b-cهای او وجود نداشته و نخواهد داشت )ای از آموزه نوشته 

افلاطون در   آموزه   نامۀ هفتم معتقد است که  از این قاعده  نزدیکانِ خود را برای فهم  ها 

و قائل است این افراد با کسانی که به این امور    ( Seventh Letter, 345b)  کند مستثنی می 

نادیده به  توبینگن،  از طرف دیگر، به زعم مکتب  تفاوت دارند.  گرفتنِ کلی جاهل هستند 

کاری غیرعقلانی    - همچون ارسطو-واسطۀ اخلاف افلاطون  ها به  باقیمانده از آموزه   شواهد 

 (. Reale, 1997, p 72کنند ) های نانوشته ما را یاری می است، چون در فهم آموزه 
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 های نانوشته در آثار افلاطونیان و ارسطو شواهد حضور آموزه

نبودند که پارادایم آموزه بنابر نظر دانشورانِ مکتب توبینگن،   نانوشته را  افلاطونیان  های 

احتمالاً به  -بازسازی کردند، بلکه مکتب توبینگن بود که در مقیاس و نظرگاهی بزرگتر  

طور دقیق ترسیم کند.  های نانوشته را بهتوانست آموزه   -دلیل دسترسی به منابع بیشتر

قیم یا شفاهی افلاطون با نوافلاطونیان  کرِمر دو عنصر مهم را در ارتباط میان سنت غیرمست

 ,Krämerکند: مفهوم »واحد« که فراتر از وجود است و تکثر مراتب وجود )شناسایی می

1990, p 126 و دانشوری وجود دارد    توجه میان تاریخیت(. رئاله معتقد است تفاوتی قابل

به تلقی رایج نزد  شود الگوی تفسیریِ مکتب توبینگن جایگاه بالاتری نسبت  که موجب می 

   (.Reale, 1997, p 25قدما داشته باشد )

گرایی میانه غلبه  نزدیک پانزده قرن، تفسیرهای مبتنی بر پارادایم نوافلاطونی و افلاطون 

کند، داشت. در ابتدای قرن سوم پس از میلاد، معیارِ تفسیریِ نوافلاطونی تسلط پیدا می 

طونیان میانه بود و تا پایان دورۀ پاگانی تا قرن  سابقۀ برجستۀ افلا که پیش از آن وامدار

کند. تجدید حیات می   -خصوصاً در قرون وسطی-کند و بارها  دوم میلادی ادامه پیدا می 

ای منحصربه فرد بر آثار افلاطون و توجه به  این پارادیم در نوع خود با تمرکز نظرورزانه 

های  که نوافلاطونیان به آموزه با اینیابد. تمثیل، همچون اصلِ اساسیِ تفسیر، محوریت می 

نانوشته توجه داشتند، اما باید یادآوردی کرد که توجه آنان تنها به برخی مدعیات، برخی  

نظام  نتایج  آموزه از  دربارۀ  مهم  نظرورزانۀ  مفاهیم  از  برخی  و   نانوشته خلاصه  مند  های 

 (. Ibidشود )می 

های  شوند و نوشته تر تبدیل می های نانوشته به ساختاری دقیق با ظهور نوافلاطونیان، آموزه 

فیلسوفانی همچون یامبلیخوس و پروکلوس مؤید همین امر است. افلاطونیان آثار افلاطون  

ها مشاهده  دیدند، بلکه هدفی در آن هدف نمی های بی ورزی هایی پراکنده و فلسفه را نوشته 

می کردند  می  تداعی  را  »واحد«  مفهوم  تبیین  نوافلاطونیان  که  که    پارمنیدس کرد.  را 

یامبلیخوس   .دادند ای دربارۀ »واحد« است، در خوانش آثار افلاطون محور قرار می رساله

داند. در تلقی او، هستی مورد  می  پارمنیدس و    تیمایوس دو رسالۀ کامل در آثار افلاطون را  

در   فیزیکی  تیمایوس بحث  در    جنبۀ  بااین   پارمنیدس و  دارد.  الهی  مکتب جنبۀ  حال، 



 ۴۳...       های نانوشته در مکتب های باطنی و هستی شناختی آموزهتبیین اصل 

هایی  های آنان را نشانه های افلاطونیان محتاط است، اما اندیشه توبینگن نسبت به نوشته 

   داند.های نانوشته میاز حفظ آموزه 

های اولیه  های نانوشته بهرۀ قابل توجهی بردند که با آکادمی طبیعتاً نوافلاطونیان از آموزه 

ارس  نو و  به  آموزه -طو گسترش و سپس  بدون  بود.  یافته  انتقال  نانوشته،  فیثاغوریان  های 

یافت. به طور خاص آموزۀ »واحد«، که از  ای دست نمی گرایی به چنین شکوفایی نوافلاطون 

شد و به »خیر« معروف بود، با »امر فراتر از هستی و  آن به مثابۀ مبدئی عالی فهم می 

های نانوشته  ین  واحدشناسی )نظریۀ »واحد«( که نتیجۀ آموزه اندیشه« شناخته شد. همچن

 (. Ibid, p 33بود، بازتفسیر و تطوری رادیکال از آموزۀ عظیم افلاطونی است )

به اشارۀ ارسطو از   نانوشته  اعتبار آموزۀ  از  اعظمی  توبینگن بخشِ  همچنین برای مکتب 

بازمی »اصل »اصل ها«  به  ارسطو  اشارۀ  از گردد.  یکی  آموزۀ  مهم  ها«  وجود  شواهد  ترین 

، ارسطو، علاوه  مابعدالطبیعهنانوشته در مکتب توبینگن است. بر این اساس، در کتاب آلفای  

دهد که خودِ مُثُل و دیگر چیزها محصول  ها« را توضیح می بر شرح نظریۀ مثُُل، نظریۀ »اصل

 کند:ها هستند. ارسطو چنین تبیین می آن

ها کرد که عناصر آن ی چیزهای دیگراند، وی ]=افلاطون[ تصور می هاجا که مُثُل علت از آن 

شمار   کوچک، و چونان جوهر، واحد، اصل به -و- اند. چونان مادۀ بزرگعناصر همۀ موجودات 

که  آیند. در این کوچک پدید می - و -رفت. زیرا اعداد به وسیلۀ اشتراک در واحد، از بزرگمی 

های وجود هریک  که اعداد علت ری، و نیز در این واحد جوهر است و نه محمول موجود دیگ 

این  اما  است.  فیثاغوریان  نظریۀ  مشابه  وی  نظریۀ  دیگرند،  چیزهای  به از  وی،  جای  که 

را می  دوگانگی  یگانه،  می نامحدود  پدید  و کوچک  بزرگ  از  را  نامحدود  و  یک  نهد  آورد 

 (. Metaphysics, 978bویژگی اوست ) 

ائل شدن میان ارسطوییان، افلاطونیان و نوافلاطونیان، امکان کرِمر معتقد است با تمایز ق

آموزه  به تبیین  ارسطو  ندارد.  وجود  نانوشته  عمیق  های  افلاطون  آموزۀ  به  نسبت  تدریج 

و نهایتاً ارغنون  توان در فلسفۀ اولی، طبیعیات، اخلاق، سیاست،  شود و تأثیر آن را می می 

کرد. اگر ارسطو را با تمامیت افلاطون مقایسه کنیم،  شناختی او مشاهده  در آثار زیست 

توان گفت که ارسطو افلاطونی است، اما رویکردی که افلاطون نسبت به دیالکتیک و  می 

عیان   زمانی  افلاطون  نانوشتۀ  آموزۀ  جلوۀ  است.  گذاشته  کنار  را  داشت  ریاضیات  علوم 



 های هستی شناختی دو فصلنامه پژوهش            ۴۴

داند که علمی فراگیر دربارۀ  می شود که ارسطو فلسفۀ اولی را مسئلۀ اصلی مابعدالطبیعه  می 

( است  هستی  جوانب  تمام  و  ارسطو،  Krämer, 1990, p 120-121هستی  سخن  بنابر   .)

وجوی مفاهیم اخلاقی توسط سقراط را به حیطۀ واقعیت کشاند و  افلاطون کاربرد جست 

ها را »مثال« نامید. از این طریق افلاطون توانست کثرت عالم محسوس را  موجودیت آن 

ها توضیح دهد. اشارۀ ارسطو به این است مندی محسوسات از آن نسبت به مُثُل و بهره در  

که افلاطون در تلاش بود تا نظریۀ تقلید اعداد در فیثاغوریان را تجدید حیات کند و در  

( را تبیین کند. باید به یاد داشت μέθεξιςمندی )تواند بهره نتیجه همانند فیثاغوریان نمی

ها علت چیزها هستند. ارسطو  محسوسات از مثُُل به معنای این نیست که آنمندی  که بهره 

بخشند و  گوید عناصری سازنده وجود دارند که خود مُثُل را تحقق می از قول افلاطون می 

کوچک«  - و- سان فراتر از مُثُل دو اصل یا مبدأ وجود دارند که »واحد« و »ثنائی بزرگبدین

را به »صورت« و »ثنائی« را به »ماده« تشبیه    «د »واحد شوند. ارسطو کارکرنامیده می 

کند و اندیشۀ افلاطون را محدود به دو علت کند و در نهایت علل اربعه را تبیین می می 

خیر و    « گیرد که ارزش اخلاقی »واحد داند. در آخر ارسطو نتیجه می صوری و مادی می 

(. روشن است Metaphysics, 988a; Reale, 1997, p 27-28ارزش اخلاقی »ثنائی« شرّ است )

تواند مفهوم »سیاست« نزد افلاطون را  شناختی میکه خیر بودن »واحد« به لحاظ ارزش 

دهند و  کاملا روشن کند. با چنین طرحی، مجادلات سیاسی اهمیت خود را از دست می 

  خیر« به عنوان معیاری برای وحدت امور مطرح خواهد شد. افلاطون در -جایگاه »واحد 

کند که حدّ وسطِ افراط و تفریط است و  به طور ضمنی به معیاری اشاره می   مرد سیاسی

به معیار کامل )خیر( اشاره می   جمهوریدر   با بررسی    مابعدالطبیعهکند. ارسطو در  نیز 

که    مرد سیاسیای با نام  کند و همچنین در محاوره »واحد«، آن را مبدأ و معیار تعریف می 

ترین دوران جوانی اوست و قطعاتی از آن باقی مانده است، »خیر« را کامل   احتمالاً مربوط به

 (. Reale, 1997, p 253داند )معیارِ همۀ چیزها می 

»واحد« اصل و معیار است؛ ابتدا در اعداد مثالی، سپس در مُثُل و در مراتب بعدی باقی  

شوند و  داخته می کثرت ساخته و پر-در-چیزها. تداخل ایجابی در مراتب مختلف با وحدت

این امر برای زندگی اخلاقی انسان، زندگی سیاسی و زندگی پولیس ]=اجتماع سیاسی[ و  

-تمام نظام هستی و زیرمجموعۀ آن نیز صادق است. و این یعنی ظرفیت برای ایجاد وحدت 



 ۴۵...       های نانوشته در مکتب های باطنی و هستی شناختی آموزهتبیین اصل 

و تفریط را   کثرت که به مرد سیاسی اجازۀ تحقق بافت اجتماع سیاسی و ترکیب افراط -در

هم پیوند ترین معیار به این دو را با توجه به خیر، زیبا و در نهایت نسبت به کامل  دهد ومی 

 (. Ibidدهد )می 
 

 های بنیادین: »واحد« و »ثنُائی نامتعین« اصل

چه مکتب توبینگن از آموزۀ  حال باید به بررسی آموزۀ نانوشته بپردازیم و نشان دهیم آن 

شناختی است که علت ن آموزه مبتنی بر دو اصل هستیکند چیست. اینانوشته مُراد می 

پیش فیلسوفان  تأثیر  تحت  آموزه  این  تبیین  در  افلاطون  هستند.  چیزها  سقراطی  همۀ 

الئاییان است و در فیثاغورث هم این دو اصل   - محدود و نامحدود- همچون فیثاغورث و 

می در  مشاهده  ارسطو  فیثاغوریا  متافیزیکشوند.  نزد  »اصل«  الئاییان سخن دربارۀ  و  ن 

می می  اشاره  فیثاغوریان  اندیشۀ  در  نامحدود  و  محدود  به  همچنین  و  کند گوید 

(Metaphysics, 986a-bبر اساس این آموزه، تمامیت هستی .)  تواند تنها از یک مبدأ نمی

کند. گیرد که واحدِ اصلی خود را تکثیر می استنباط شود و در معرض این مشکل قرار می 

های آموزۀ افلاطون هستند و  اصل،  و »ثُنائی نامتعین«  ها یا مبادی، یعنی »واحد«اصلاین  

هرکدام نقشِ خاص خود را برای پدیدآمدن چیزها دارند. به بیانی دیگر، »واحد« یعنی  

که اصل همانی و عینیت و »ثُنائی نامتعین« یعنی غیریت. اصل اول صوری است، درحالی 

شود. ( نیز گفته می τὸ μέγα καὶ τὸ μικρόν) کوچک«-و -بزرگدوم مادی است که به آن »

نیافتگی،  ها، کثرت، تعین ها، کمبودها، فزونی بنابراین، اصل دوم منشأ تغییرات، دگرگونی 

 ,Nikulinیافتگی، وحدت و ثبات است )نامحدودی و ابهام است و اصل اول منشأ حد، تعین 

2012, p 17شناسی لسفۀ افلاطون و نه تنها بنیانِ هستی دهندۀ تمام فها شکل(. این اصل

او، بلکه بنیانِ سیاست وی نیز هستند. همچنین شایستۀ تذکر است که اصل »واحد« و  

شناختی دارند که  »ثنائی نامتعین« را نباید عدد در نظر گرفت، بلکه کاملاً جنبۀ هستی 

   آید. البته ریاضیات عنصری میانی به حساب می 

واسطۀ اصل صوری )واحد( حدید و تعین اصل مادی )ثنائی نامتعین( به  هستی نیز نتیجۀ ت

ها در  دهد. این اصل شناسی افلاطون را شکل می ای از هستی است و این انگاره فهم پایه 

هستند، پیش از    وجود آورندۀ هر نوع هستی جا که به هستی هم هستند اما از آن -واقع نا
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 ἐπέκεινα) به عنوان اصل تعین، فراتر از هستی    گیرند. در نتیجه وحدتهستی قرار می 

τῆς οὐσίας  )تر از هستی قرار می و مادۀ نامتعین پایین( گیردKrämer, 1990, p 79 بالاترین .)

ترین مرتبۀ آن »مادۀ محسوس«  نوعی »مادۀ معقول« و پایین مرتبۀ »ثنائی نامتعین« به 

شود درواقع مراتب عملِ اهده می است. کثرت نامتعین و نامشخصی که در این مراتب مش

کند،  ای چندگانگی ایجاد می طور که در هر مرتبه رو، »ثنائی« همان»واحد« هستند. ازاین

می  پدید  را  کثرت  این  نیز  واقعیت  مراتب خود  وقوع  در  به  زمانی  کثرت  بنابراین،  آورد. 

اصل نامتعین خواهد اصل متضاد خود را تعین ببخشد، چون آن  پیوندد که »واحد« می می 

که »واحد«  توان جدا از هم در نظر گرفت و با این و کثیر است. در نهایت این دو اصل را نمی

تواند چیزها را ایجاد  مراتبی از »ثنائی نامتعین« برتر است، بدون آن نمی به لحاظ سلسله 

 (.Reale, 1997, p 148-149کند )

وحدت کثرت  آن  به  نامحدود،  کثرت  تعیّنِ  با  ایجاد  می  »واحد«  آن  حاصل  که  بخشد 

شود قابلیت شناخت یابد و محدود می چه تعین می موجودات و مراتب گوناگون است. آن

های شناخت چیزها است. این ملاحظات کند. در نتیجه، وحدتْ تحدید و نظم پایه پیدا می

با  سازد.  حاکی از آن است که اصل اول یا »واحد« حقیقت و شناخت امور را پدیدار می 

می  ایجاد  نیز  را  ارزش  »واحد«  ثبات،  و  نظم  آن ایجاد  که  معناست  این  به  که  چه  کند 

یافته و هماهنگ و پایدار است باید خیر و زیبا نیز باشد و خیر نظمی است که »واحد«  نظم 

کند. در این ساختار فضیلت در میانۀ افراط و تفریط یا همان وحدت در کثرت ایجاد می 

 (. Ibid, p 167توان نظاره کرد ) راتب هستی آن را می خواهد بود که در م

 

 های بنیادیناصل سیاست در پرتو

ای برای وحدت و نظم در نظر گرفته  »خیر« یا »واحد« به عنوان اصل بنیادین عالم، نمونه 

توانند نظم شبیه  شوند. افراد انسانی در اجتماعات بشری اگر به وحدت نزدیک شوند، می می 

های نانوشته که مبتنی بر اصل بنیادین عالم و  تقلید و به آن اقتدا کنند. آموزه به عالم را  

دهندۀ اجتماع سیاسی خواهد بود. در  والاترین اصل اساسی است، مبیّن خیر و لاجرم نظم 

های بنیادین را که چگونه زمینۀ اصول سیاسی را  های سیاسی افلاطون ردپای اصلرساله

 اهده کرد. توان مشدهند می تشکیل می 



 ۴۷...       های نانوشته در مکتب های باطنی و هستی شناختی آموزهتبیین اصل 

دانیم که مردِ سیاسیِ  دانیم که »خیر« علت تمام امور زیبا و درست است؛ در نتیجه می می 

نفسه« را مشاهده و تأمل کرده است باید از آن همچون یک »الگو«  حقیقی که »خیر فی 

برای برقراری نظم اجتماع و همچنین تنظیم زندگی خود به عنوان یک شهروند مستقل  

دانیم که »خیر« »واحد« است و آن مقیاس تمام امور است. وه بر این، می بهره گیرد. علا 

آورد  خیر« علت تمام چیزهای درست و خوب است، چون وحدت، نظم و ثبات می -»واحد 

و لاجرم معیاری عادل برای تمام چیزهاست. درواقع، تمام چیزها خوب هستند صرفاً به  

د و این نشان از ثبات دارد که ]همان[ وحدت انیافته« ها »متعین« و »نظم این علت که آن 

یافته و متعادل، در تمام مراتب، عامل   سیاسیِ اصیل، نظم ِ در کثرت است. بنابراین، مرد 

وحدت در کثرت است. متعاقباً پولیسِ ]=اجتماع سیاسی[ خوب آن است که وحدت را در  

ت در آن غلبه خواهد تمام مراتب جاری کند و، از طرف دیگر، پولیسی که خیر نیست کثر

 (. Reale, 1990, p 225یافت؛ یعنی همان اصلی که با »واحد« تضاد دارد )

اجتماع واحد اگر بخواهد روی سعادت را ببیند، باید فراتر از نیازهای فردی اجتماع قدم  

یافته نخواهد توانست به خیر نائل بیاید،  بگذارد و نظم را در نفس خود بازیابد. نفسِ کثرت 

شوند. وایی از نفس که استعداد کثرت را دارند مانعِ وحدت، تعادل و خیر آن می چون ق

نهایت که گناهان در انواع خود بی »گفته شد که فضیلت ذاتاً فقط واحد است، در صورتی 

و    مرد سیاسی های  . در رساله (Ibid, p 227)   نهایت است(«طور که »ثنُائی« بی   است )همان

کند. امور متضاد با »خیر«  تنیدگی« تضادها نمود پیدا میوحدت در کثرت با »درهمقوانین  

جاکه »خیر« عدالت محض است، تضادها  کنند که مقیاس عدالت است. از آننسبت پیدا می

یابند و عدالت و زیبایی را نتیجه خواهند داد.  با توجه به »خیر« جایگاه حقیقی خود را می 

واسطۀ مرد سیاسی با نظر به »خیر« به یکدیگر های مختلف به  شته رمرد سیاسی  در رسالۀ  

و در رسالۀ  بافته می  و    قوانینشوند  »نظام مختلط«  مفاهیمی همچون  نیز شاهد ظهور 

کند اشاره می قوانین  (. رئاله به گفتۀ افلاطون در  Ibid, p 228»تعادل میان تضادها« هستیم )

و دلیل آن این است که خدا، برای ایجاد    (Laws, 716c)  که »خدا معیار همۀ چیزهاست«

وحدت در کثرات و تجمیع کثرات به واحد، از قدرت و دانش متناسب برخوردار است و  

 (. Ibidکند )هم بازگو می  قوانین، بلکه در تیمایوس این را نه فقط در  
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احث توان مبهای نظری جریان داشت، اما می کرِمر معتقد است در میان حلقۀ آکادمی بحث 

شناختی را در آثار مکتوبِ افلاطون نیز پیدا کرد. نباید تصور کرد  اخلاقی، سیاسی و جهان

شنودی و تشبه روحانی،  وای نادیده گرفتن »عمل« است، بلکه »بارقۀ گفت چنین پدیده 

خورد،  انتخاب وجودیِ نوع زیستن، مفهوم هنجاری حقیقت که متقابلاً به دانش پیوند می 

حال  ها بااینمل، و نهایتاً فعالیت سیاسی اعضای آکادمی افلاطون، همۀ این نوع زندگی و ع

هفتم   در مؤلفه   نامۀ  عنوان  انگاشته  به  مفروض  شفاهی  تعلیم  سازوکار  به  منحصر  هایی 

)می  هستی Krämer, 1990, p 113شوند«  میان  رابطۀ  هستی  ساختار  و  (.  شناسی 

دیگر امور را بدواً حل کرده است. در  شناسی، ریاضیات و سیاست، نظر و عمل، و  ارزش 

شناسی خنثی  تواند در ارزش چنین ساختاری که خیر نقش اساسی دارد، هیچ علمی نمی

 ,Ibidرو رابطۀ »خیر« و هستی را باید پیشاپیش در ساختارهای هستی کاوید )باشد و ازاین

p 88 .) 

سیاسی( مشغول بود،  -قیافلاطون در ابتدای مسیر خود، که عمدتاً با مسائل اخلاقی )اخلا

سیاسی خود در  -دهد. در ادامۀ عمق بخشیدن به اندیشۀ اخلاقیراه سقراط را ادامه می 

ها، به ضرورتِ طرح دوبارۀ ]پرسش از[ فوسیس آگاه شد: او دریافت که فهم تمام زمینه 

انسان جزئی  که  -هستی   نهایی اخلاق نه با خود اخلاق، بلکه تنها با دانشی از هستی و نظام

تأملات جهانتحقق می   - از آن است بازیابی  اما  شناسان در شکلی  شناختی طبیعت یابد. 

جدید ظاهر شد و با کشف قلمروی فراحسی )هستیِ فرافیزیکی( انقلابی ایجاد کرد. کشف  

هستی فراحسی و مقولات آن، آغازِ بازبینی بسیاری از مسائل قدیمی بود و موجب ظهور  

ها سخن گفته است و خود را با تمام قوا وقفِ  ل دیگر شد که افلاطون از آن بسیاری از مسائ

او مشهود است. دستاورد مفهوم  آن و پختگی  پیری  بود، که در محاورات دورۀ  ها کرده 

مفهوم   این  بخشید.  نفس«  از  »مراقبت  ایدۀ  و  »نفس« سقراط  به  تازه  معنایی  فراحسی 

وی و نیز امر الهی، نظام هستی و حقیقت به    معنایی تازه برای طبیعت انسان و سرنوشت

 (.Reale, 1997, 85ارمغان آورد )

نیز به نسبت میان اصل نانوشته و آنهای آموزه دیلون  به  های  چه در افلاطون و ارسطو 

کند. حد وسط به مثابۀ عدالتْ میانِ دو نقطۀ افراط  شود اشاره می »حد وسط« شناخته می 

نیروی نگهدارندۀ عالَم که در  ،  یان به صورت نماد تتراکتوس و تفریط است که در فیثاغور 



 ۴۹...       های نانوشته در مکتب های باطنی و هستی شناختی آموزهتبیین اصل 

 Dillon, 1977, pشود )عین حال یک مفهوم مابعدالطبیعی و اخلاقی است، نشان داده می 

(. علاوه بر این، افلاطون میان خیرهای الهی که فضایل مربوط به نفس هستند و خیرهای  9

رهای خارجی همچون شهرت و ثروت تر که مربوط به جسم هستند یا خیانسانی و پست

توان  جهت میشود. این مباحث در میان افلاطونیان بسیار رواج داشت. از اینتمایز قائل می 

گفت افلاطونیان در میانِ دو گروه قرار داشتند: رواقیان که خیرهای انسانی را برای سعادت 

انسان غیرقابل حذف    کردند و مشائیان که خیرهای انسانی را برای سعادتانسان حذف می 

و اتیکوس به سمت رواقیان    ئودروس دانستند. آنتیوخوس و پلوتارک به سمت مشائیان و  می 

های بنیادین، خیر را بر اساس (. افلاطونیان تحت تأثیر اصل Ibidکنند )گرایش پیدا می 

تعریف می  آن  مراتب  اجزایی می نظام عالم و  را هماهنگی  دانستند که در  کردند و خیر 

 فهوم عدالت تبلور یافته بود. م

 

 گیری نتیجه

می  نشان  توبینگن  آموزه مکتب  که  یا دهد  عادی  روایت  یک  افلاطون  شفاهی  های 

نظر کرد. اگرچه سنت هایی ناچیز نیست که بتوان از آن در مطالعات افلاطونی صرف دریافت 

های نانوشته  شود، آموزه شفاهی موضوعی دیرینه است و به مکتب توبینگن محدود نمی 

شدۀ  گرفته ی ناشناختۀ آثار افلاطونیان و تعالیم نادیده هاتوانند موجب برجستگی مؤلفه می 

آموزه  باشند.  آموزه افلاطون  به  که  شفاهی  می های  شناخته  نیز  باطنی  به  های  شوند 

که انتقال مباحث فلسفی مطروحه  کنند و به دلیل آن های درون آکادمی اشاره می آموزه 

نمی ادا  را  مطلب  حق  نوشته  قالب  اس در  اهمیت  از  مکتب کرده،  بودند.  برخوردار  اسی 

های شفاهی نهفته است و باید توبینگن معتقد است اساسِ مابعدالطبیعۀ افلاطون در آموزه

دست به بازسازی دقیق آن زد. بدیهی است که هرنوع بازسازی و بازشناسی خطرِ ترسیمِ  

ن کمتر  های مکتب توبینگن ردپای افلاطونیاسازد. در برخی از نوشته ناموجه را ممکن می 

واسطۀ سنتِ افلاطونیِ  واسطۀ متن و هم به  که افلاطونیان هم به  شود، درحالی دیده می 

آموزهتداوم  آکادمی،  در  بااین یافته  دادند.  پرورش  را  افلاطون  با های  مواجهۀ  در  حال، 

توانند سیاست وی را شرح  های افلاطونی هستند که می های بنیادین و آموزه سیاست، اصل

های  توان تنها به آثار مکتوب افلاطون اکتفا کرد. همچنین با تقدم این اصل می دهند و ن
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های گوناگون آن سخن گفت، چراکه  توان از تقدم سیاست در صورتمابعدالطبیعی نمی 

زمینه  با  افلاطون است.  مابعدالطبیعۀ  فهم  این در گرو  از  ای که  شرح عالم هستی پیش 

دهد، سیاست آورند، و همان طور که افلاطون نشان می های بنیادین برای ما فراهم می اصل

توان به هنر بافندگی  نوعی تشبه به نظام عالم هستی است. بنابراین، تعریف سیاست را می 

نزدیک دانست. چنین سیاستی با    قوانین و    جمهوری و عدالت کیهانی در  مرد سیاسی  در  

 در تضاد است.کند فهم جدید از سیاست که به جنبۀ ظاهری آن اکتفا می 
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خود را در رشتۀ فلسفه در دانشگاه علامه طباطبایی گذرانده است.  

 حوزۀ مطالعاتی ایشان یونان باستان و سیاست است. 
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