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Abstract 

The present study deals with the natural ecological teachings of Islam and Zoroastrianism in a comparative 

way and a library citation method, based on two books of the Quran and Vendidad. The Quran's environmental 

references to nature, in addition to the primary purposes of its verses, such as protecting the environment, 

forbidding destruction and corruption, and encouraging the proper productivity of divine blessings, to goals 

with more inner layers. It is necessary to pay attention to God's true ownership of the elements of the natural 

environment, man's attainment of God's intuition by observing the nature around him, man's attention to the 

position of his divine caliph, and the preamble of all Nasut's nature to the kingdom of Lahout. What can be 

inferred in the Qur'an as a way to address environmental teachings are goals such as proving the Creator and 

the Lordship and proprietary providence of God and the Resurrection, paying attention to the origin of 

existence and the origin of beings, and encouraging practical attention to Faith and charity in the way of God 

considering the influence of transcendental and religious factors. There are some teachings in the Zoroastrian 

religion that directly and indirectly affect the view of the Zoroastrian man towards the environment and its 

preservation and development, such as respect for nature and sanctification of some important components such 

as the four elements, and some special animals such as dogs and cows and the importance of agriculture and 

animal husbandry and giving to clients for any category of creatures such as Amrdad for plants, and also giving 

direction to the future of the people of Zoroaster based on the prediction of the coming of Sushyans and that the 

earth in his time will be full of blessings and fertility and growth. The same is true of the promised Mahdi (AS) 

of Islam. The natural environmental teachings of the Qur'an and Vendidad are essentially common to the denial 

of corruption and environmental degradation. Sometimes some of these spells appear in conflict with the 

experimental sciences or the principles of primitive hygiene, such as washing with cow dung as a purification 

of the menstruating woman and leaving the dead in the crypt or the house of the dead person. However, they 

have tried to reduce the environmental damage by justifying that the crypt is a place out of reach and enclosed 

by humans and animals and that the cleaned bones are placed on top of the mountain for vultures. However, 

there is evidence that some Indian Persians have been involved in this practice, and in recent decades, 

according to the jurisprudential ruling of the Association of Priests, these forms of adaptation have not been or 

will not be implemented. Some Zoroastrian scholars also consider such Vendidad teachings to be the result of 

the distortion of the original Zoroastrian teachings by some priests and Moghans or the natural course of history 

on ancient texts that must be adapted and separated from the Ghats. 
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In more detail, Vendidad has greatly encouraged agriculture, and with the necessary positive positivism, 

he has done so by using fruit trees. In the field of agriculture, the Qur'an, by accepting its principle, forbids 

corrupt agriculture, and since corruption is mentioned in the relevant verses, it also includes environmental 

degradation. The Qur'an and Vendidad share the position of the agricultural component and its 

environmental impact, regardless of the conciseness of Vendidad's teachings in this regard. 

But the tree in the teachings of Zarathustra has a symbolic state. Like the famous dream of Zarathustra 

about a tree that has four branches of gold, silver, steel, and molten iron. But, in Vendidad, the existence of 

jurisprudential rulings is in support of trees, and nothing more can be found. The rules of contamination of 

the tree with bird droppings, which is eliminated by cutting the infected branch is an action that leads to the 

destruction of tree and plant branches. But the Qur'an mentions some benefits the tree, such as providing fire 

and ideological use to prove the Resurrection. It also points to other benefits such as coverage, human 

nutrition, livestock nutrition, oil production, shade, pen, and beekeeping. The breadth of the Qur'an alone is 

greater than the spells transmitted in Vendidad than the protection of the tree as an environmental 

component. 

In the case of death, dumping a body in a river is considered a major crime due to the sanctity of the river 

in Zoroastrianism, and it has explicitly acknowledged that the body of a dried-up toad pollutes the 

environment. The Qur'an only mentions the incident of the crow teaching Cain to bury his dead brother, but 

the details of the burial of the dead and its necessity are given in the Sunnah. One of the benefits of these 

instructions is to prevent infection and germs and to transmit the disease. But in the Zoroastrian religion, 

there are buildings called Dakhmah or the Tower of the Silent, which show the gathering place of 

Zoroastrian corpses. The crypt must be in the mountains and somewhere far away from the environment, but 

in one case of Vendidad, in addition to the crypt, the dead settlement is also considered the place where the 

body was kept. This jurisprudential ruling pollutes the environment until the complete decay of the body. In 

some cases of Vendidad, the originality of the burial site is given to the mountains and desert, not to the 

crypt. This, in itself, exacerbates the environmental problem of the crypts and extends to the open 

environment. 

Water has been praised in Zoroastrianism as Anahita Izad, the great lady of water and fertility. In 

Vendidad, the lack of water and then the Caspian Sea or Lake Urmia has been discussed as a place for water 

accumulation. This is the word of the Qur'an which says: We have made all living things from water. 

However, the significant difference between the Qur'an and Vendidad is that Vendidad talks in detail about 

the two lakes of the Caspian Sea and Urmia, which shows the incompleteness of the Zoroastrian religion or 

at least its special attention to the important water centers of the Iranian plateau. Urmia Lake is considered 

useful for the treatment of polluted water, while the lake has no access to open water and will be the source 

of pollution when environmental pollution occurs. But the Qur'an often sets out general rules. For example, 

the Qur'an refers to the role of water in the richness of the plant environment and vegetation for livestock. 

The land is a place for the benefit of priests and pastures and housing in Vendidad and is connected to 

agriculture, horticulture, animal husbandry, and housing. The Qur'an has made it clear that the earth is a 

place of habitation and benefit, and warns against destroying this place. 

In some cases, the general environmental effect of wind has been described, such as the movement of 

water by the wind towards the Caspian Sea or Urmia, the movement of water by the wind from the bodies of 

the dead, to the crypt, to impure liquids. In Vendidad, the environmental impact of water and the wind is 

mentioned together, but the main cause is the wind, which pours polluted water into the Caspian Sea or 

Urmia. Some verses of the Qur'an can be interpreted as referring to the winds that pollute the air. Like the 
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word ‘Mussafara’, it means the yellow color between white and black and the dry state that is used in verse 

fifty-one of Surah Romans. Animals are also one of the most important components of the environment. 

Vendidad emphasizes the dog and recommends keeping it, and whenever a person kills a dog, his soul and 

spirit will mourn in the hereafter. The bull is also considered sacred and is considered to be the first creature in 

the material world to be martyred by Guillaume, Kiomers, and the bull's calf purifies a menstruating woman 

who has been in menstruation for nine nights. This jurisprudential ruling is one of those irrational and 

impractical rulings incompatible with human environmental teachings based on avoiding dirt and infection. 

While in Islam, it has considered far more broadly the rights of animals and their impact on the environment. 

The Qur'an entrusts all the animals and one day a creature like an animal to God. It seems that Muslim scholars, 

who believe that the text of the Holy Qur'an is revelatory, can use a comparative comparison between the 

Qur'an and other sacred texts such as the Avesta and its disputed parts, especially Vendidad, to validate their 

teachings.  
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 چکیده

صوورت تطبیقوی و    و وندیداد به های محیط زیستی طبیعی اسلام و زرتشت با تکیه بر دو کتاب قرآن در مقالۀ حاضر، آموزه

 سوت، یز طیمانند حفظ محو ظاهری  هیعلاوه بر اهداف اول ،محیط زیستی قرآن های ای بررسی شده است. اشاره استناد کتابخانه

چوون التفوات بوه     فراظواهری  های لایهبا  یبه اهداف ،یاله های نعمتاز  حیصح یور به بهره قیآن، تشو یو آلودگ یاز تباه ینه

ناسووت   عتیبودن طب و مقدمه اش اللهی فۀی، توجه انسان به مقام خلخداانسان به شهود  دنیرس ،طبیعتخدا در  یقیحق تیمالک

 گرچه در اصو    دادیوند یعیطب ستیزمحیط  های آموزهاست که  یدر حال نی. ادهد میتنبّه  زیبه ملکوت لاهوت ن دنیرس یبرا

و در قالو  اصو  تقودّن عناصور چهارگانوه       یجزئو  های بیانبه  شتریب ،محیط زیستی با قرآن مشترک است یتباه یو نف یبادآ

در اسولام و   محویط زیسوتی   هوای  آمووزه  ۀمطالع های ثمرهاز  .پرداخته استگاهی معارض با عبارات خود یا علم تجربی جدید 

مسوللۀ انتاوار بورای رسویدن بشور بوه دوران طلایوی        سواختن آن بوا    های محیط زیستی و مورتبط  دادن به آموزه زرتشت، جهت

در  یعو یطب ستمیو اکوس رساند می تیتمام استعداد بالقوهّ خود را به فعلدر آن دوران  عتیطبسوشیانس و مهدی)ع( است؛ زیرا 

 گیرد. میحالت ممکن قرار  نیبهتر
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 مقدمه

اند آنان که بحران محیط زیستی را بحوران   گزافه نگفته

(؛ زیوورا 57: 1393انوود )محقووق داموواد،   معنوووی خوانووده 

بینی آنچنان اثوری در جلووگیری از تخریو  محویط      جهان

که به فرمودۀ علامه طباطبایی، اگر انسان زمین زیست دارد 

را ملُک خدا و خود را جانشوین او روی آن بدانود، در آن   

(. مدلول آیه قرآن 115/ 1: 1392کند )طباطبایی،  فساد نمی

تنهوا مُلوک خودا،     شود که زمین نه بر کلام ایشان افزوده می

(. ایون نگواه   26؛ آل عمران/ 107)بقره/  او نیز هست ملِک

﴿رفانی به طبیعت برای رسیدن به خودا، در آیوه   ع

بوزود   »(؛ 53)فصلت/  ﴾

خودشوان بوه   خود را در اطوراف )جهوان( و در    ها  نشانه

، تا اینکه برا  آنان آشکار شود که او حوق  نمایانیم مىآنان 

است؛ و آیا کافى نیست که پروردگارت بر هر چیوز گوواه   

شود. چنانکه برخوی از مفسوران اسولامی     دیده می« است؟!

را بووه زلزلووه و کسوووف و   ﴾﴿

و برخووی ( 267/ 2: 1363هووای آسوومانی )قمووی،   پدیووده

پیگیوری مسوویر سووتارگان و خورشووید و موواه در آسوومان و  

 انود  هوا و درختوان تفسویر کورده     ها و درهّ مطالعه روی کوه

گونوه   (. ملاصدرا این نگواه عرفوان  138/ 9: 1420)طوسی، 

صورت برهانی بیان کورده اسوت. بوا     به محیط اطراف را به

﴿الله محقق داماد کرده، او معتقود اسوت    تقریری که آیت

با توجه بوه اسوتفهام    ﴾

تقریری بودن آن و نیوز صوفت مشوبهه شوهید بوه معنوای       

دلالوت بور فوقیوت و سوبقت     « علی»مفعولی باشد و کلمه 

دارد؛ یعنی هر چیزی را که شما بخواهید بشناسید، مشهود 

بتودا خودا را مشواهده    قب  از آن خداست. بدین معنا کوه ا 

: 1981کنید و سپس کوه و دریا و بیابوان را )ملاصودرا،    می

 (.175 -173: 1393؛ محقق داماد، 375/ 9

هووای جسوومانی و فیزیکووی،  از دیوودگاه اسوولام، واقعیووت

که بوالاترین مرتبوۀ    ترین سطح واقعیت را دارند؛ درحالی پایین

پوایین نیوز    واقعیت، ذات باری تعالی است؛ اما در همین مرتبۀ

بینی اسلامی دوئیت ندارد و مسلمان با ناری بوه محویط    جهان

ای از حقیقت الهی را در هموین   نگرد که جنبه اطراف خود می

(. درواقو   48: 1393نشله مادون کسو  کنود )محقوق دامواد،     

انسان باید هم خود و هم محویط پیراموون خوود را جهوت و     

فسوران حکویم،   صبغه و رنگ الهی دهد. طبق نار برخوی از م 

بوورای اینکووه درون و بیوورون انسووان هماهنووگ بوواهم بووه      

خدامحوری برسند، باید حس و خیال و وهم و نیز شوهوت و  

طلبی و امیال نفسانی را مومموم اماموت عقو      غض  و شهرت

اگر  (.73 -72: 1388ناری و عملی خود کند )جوادی آملی، 

بینوی قورآن    انسان نتواند به این دیدگاه برسد، بعید نیست پیش

﴿شود:  شام  وی و محیط زیست او می

بخوواطر دسووتاورد مووردم، تبوواهى در  »(؛ 41)روم/  ﴾ 

از آنچوه انجوام   خشکى و دریا آشکار شد؛ تا )سزا ( بعضوى  

؛ زیرا انسوان  «اند را به آنان بچشاند! باشد که آنان بازگردند داده

دهد که باعو  ظهوور فسواد در     ینمعاق  و الهی، کاری انجام 

شده براسان قضیۀ حقیقیه بیوان   دریا و خشکی شود. آیه گفته

شده است؛ یعنی مخصووص زموان و مکوان خاصوی نیسوت      

در قضایای حقیقیه حکم . (196 -195/ 16: 1392طباطبایی، )

رود و  رود، روی یک عنوان و طبیعت کلی موی  روی افراد نمی

   (.249: 1379)سبزواری،  دارای هیچ محدودیتى نیست

جال  است یکی از خصایص دیانت زرتشتی، نزدیکی 

کام  بین روح و ماده یا طبیعت است. شخص سالمی کوه  

رین اورمزد بودن او را بوی نقوص و سولامت آفریوده، بهتو      

موجودی است کوه بور روی زموین وجوود دارد. در میوان      

الخلقه به سوب    زرتشتیان قدیم رسم بود که از افراد ناقص

اکنوون   . هوم جستند یماعتقاد به ورود اهریمن در او دوری 

نیز کسی کوه از او خوون جواری شوود، متومثر از اهوریمن       

. به برخی از اینگونوه اعتقادهوا براسوان مشواهدۀ     دانند یم

: 1386ی مری بوریس اشاره شده است )ر.ک: وهمون،  عین

معتقدند عصای اشوزرتشت، نوُه بنود دارد و از    آنها(. 134

طرفی نُه اص  از آیین زرتشتیت را دارند که هور زرتشوتی   

و بعود از بلوود دیون خوود      پوشد یمدر هنگامی که سدره 
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، باید به آن نُه اص  بواور  کند یمیعنی زرتشیت را انتخاب 

به معنای راسوتی و هنجوار اسوت؛    « اشا»باشد. یکی داشته 

بوودین معنووا کووه انسووان توووان آن را دارد کووه بووه علووت    

برخورداری از خرد، از قووانین اشوا سور درآورد یوا از آن     

بوودن چهوار    سوء استفاده کنود. دیگوری بواور بوه مقودن     

دانستن آب و باد و خاک و  یعنی سپنته و مقدن« آخَشیج»

از محیط زیست بر هور زرتشوتی   آتش و وجوب پاسداری 

یووا « فرَشوووچِر تَر»یووا « فرشووکرد»اسووت. دیگووری بوواور بووه 

شدن و تجدید جهان و نوکننودۀ   به معنای تازه« فرشوکَر تِ»

جهان که لق  سوشیانت است؛ یعنوی کسوی کوه گیتوی را     

خرّم خواهد کرد یا کسوی کوه رسوتاخیز بور انگیوزد؛ ایون       

زرتشوتی بایود    اصطلاح بیشتر نواظر بوه عصور ظهوور اسوت.     

بوودن در آبوادانی آن باشود     خواستار پیشرفت جهوان و سوهیم  

 113: 1394 ،یدریاوشوو؛ 55 -53: 1387)ر.ک: خورشوویدیان، 

(. ایووون هموووان 216: 1368؛ کریسوووتین سووون، 368و  65و 

هماهنگی انسان با قووانین طبیعوت و هسوتی و تولاش بورای      

  از ایون اصو   تووان  یمآبادانی و حفظ محیط زیست است که 

در تبیین رابطوۀ انسوان و محویط زیسوت براسوان باورهوای       

معتقود اسوت    یالودین سوهرورد   شهاب زرتشتی استفاده کرد.

اشراق، زرتشت، پیوامبر بوزرا ایرانوى     ۀمؤسس حقیقى فلسف

؛ بنابراین پژوهش موضوعی دربارۀ (106: 1373 ،یاست )دوان

افکار خردمندانۀ زرتشت و آئین او نسبت بوه محویط زیسوت    

 واند از حی  فلسفی و حکِمَی نیز مهم تلقیّ شود.ت می

درنهایت، در هر عصر و محلّی که فسوادی غیرطبیعوی   

در دریا و خشکی دیده شود، دست آلودۀ بشر در آن نقش 

 طبیعوت  با خود رابطۀ تعریف در انسان اگر یعنی این دارد.

 الهوی  مکاتو   هوای آمووزه  از بینی،جهان و ناری حی  از

 ؛شود  خواهود  کشویده  عم  مقام در فساد به نکند، استفاده

انود   الله جوادی آملی نیوز بودان تصوریح کورده     چنانکه آیت

 (.77 -76: 1388)جوادی آملی، 

انسان محور هستی است و هموه چیوز بورای او خلوق     

﴿فرماید:  شده است. قرآن می

و  هوا  انآسوم خدا کسى اسوت کوه   »(؛ 32)ابراهیم/  ﴾ 

آن،  ۀوسیل هزمین را آفرید؛ و از آسمان، آبى فرو فرستاد و ب

را  هوا  کشوتى از محصولات برا  شما روز  بیرون آورد و 

برا  شما رام گردانید، تا در دریا به فرمان او روان شووند؛  

؛ اما انسان با ناسپاسی «و نهرها را )نیز( برا  شما رام نمود

 ﴾﴿ کهپردازد  به کفران این نعمت می

انسووان بسووى سووتمگر و بسوویار ناسووپان  »(؛ 34)ابووراهیم/ 

و به عقیدۀ علامه طباطبایی آنقدر انسان بوه کفوران   « است!

دهود کوه هموین کفوران و ناسپاسوی او را هولاک        ادامه می

( و بعیود نیسوت ایون    62/ 12: 1392سازد )طباطبوایی،   می

 نکردن حقوق طبیعت پیرامونش باشد. کفران همان رعایت

هوای   با توجه به مطال  گفته شده ضروری است آموزه

ویژه الهی که بور   های مذهبی و به معنوی و برگرفته از آیین

حفظ محیط زیست تمکید دارند، در سوایه قلوم افتود و بوه     

هوای گونواگون برسود توا      مخاطبان مذاه  و ادیان و آیین

هد و به التفات او افزوده شود. شاید از غفلت نوع بشر بکا

های محیط زیسوتی در ادیوان و موذاه ،     در میان پژوهش

 «باسوتان  رانیو در ا سوت یز طیمحو  تیو اهم»ای با نام  مقاله

( و مقالووۀ دیگووری بووا نووام 122 -113: 1383، ایوون میابووراه)

متون دینوی زرتشوتی و محویط زیسوت: نقوش انسوان در       »

: 1395 ،یهوشونگ  لایو ل این عروج« )آبادانی زمین و طبیعت

( تدوین یافته است که بوا توجوه بوه عمومیوت     131 -111

های تواریخی و آیینوی ایوران باسوتان و      مقالۀ اول در بح 

منحصرنشدن در دیانت زرتشتی و شمولیت مقالوۀ دوم در  

همۀ تعالیم کتبی زرتشت، با پژوهش حاضر کوه ممحوّ    

 اوت دارد.در وندیداد و به گونۀ تطبیق با قرآن است، تف

این مقاله درصدد است با تحلی  و تبیین تطبیقوی بوین   

های نورانی قرآن کوریم و بوا عنایوت بوه روایوات و       آموزه

هوای آیوین زرتشوت بوا      آرای دانشمندان اسلامی و آمووزه 

محوریت وندیداد، مباح  محیط زیستی طبیعی یوا هموان   

طبیعت پیرامون بشر را روشون سوازد و وجووه اشوتراک و     

 این دو دین را واضح کند. افتراق
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 محیط زیست -1

تلفیوق  « زیسوت »و « محویط »محیط زیسوت از دو واهه  

به معنای  از ماده اصلی حوط و یافته است. محیط در لغت

 فارن، )ابناست  دور و بر چیزی را گرفتن و دیوارساختن

محیط در قرآن نیوز بوه کوار رفتوه اسوت       .(102/ 2: 1404

شاره به احاطوۀ علوم و قودرت    ( که ا92؛ هود/ 126)نساء/ 

برخووی (. 55/ 6: 1420طوسووی، الهووی بوور انسووان دارد ) 

کنندۀ این نکته است کوه انسوان در    معتقدند این آیات بیان

ور است، اما به این نکتوه التفوات    محیط زیست الهی غوطه

ای فارسی  (. زیست نیز کلمه92: 1393ندارد )محقق داماد، 

 و به معنای ستنیاز ز میا مصدر مرخّ اسم مصدر یااسم و 

 اسوت  عمور  ی وزنودگ  ی وزنودگان و  اتیح ،ستنیعم  ز

 .(1286/ 14: 1341، )دهخدا

در اصطلاع علموی، محویط زیسوت بوه فضوایی گفتوه       

شود که در آن موجود زنده و به تب  آن غیرزنده چوون   می

شود؛ بنابراین، از یوک باغچوۀ    خاک و هوا و آب یافت می

ها و کوههوا محویط زیسوت     ها و اقیانون کوچک تا جنگ 

(. 29: 1371؛ میلور،  16: 1380شووند )بوری،    محسوب می

ای اسوت   ی و شوام  مجموعوه  ای الهو  محیط زیست هدیوه 

پیوسته از عوام  بیرونی که رشد و حیات موجودهای  هم به

انسووانی و حیوووانی و نبوواتی از آن توومثیر پذیرفتووه اسووت و 

مویلادی پرکواربرد شود     1960معنای اصطلاح آن از سوال  

 (.27: 1390ی ایولی، لیاسماع؛ 32: 1371)میلر، 

اموا محوویط زیسووت طبیعووی در مقابوو  محوویط زیسووت  

صنوعی و انسان ساخت، آن محیط زیستی است که بشور  م

در سوواخت آن دخالووت نداشووته اسووت؛ ماننوود کوههووا و   

( و 19: 1382هووا و دریاهووا )برسووون،  هووا و بیابووان جنگوو 

هرچند انسان در آن دخالت کورده، هنووز اصوالت طبیعوی     

ی لیاسوماع ؛ 33: 1371خود را از دست نداده است )میلور،  

مین سب  کشواورزی کوه اصوالت    (؛ به ه28: 1390ایولی، 

طبیعت را از بین نبرد و جنگ  را به زموین زراعوی تبودی     

 شمارند. های طبیعی بر می نکند ازجمله محیط زیست

 

 دلیل مقایسۀ قرآن با وندیداد -2

هوا، زرتشوت بورای     هوا و دیون   اینکه چرا از میان آیین

مطالعۀ تطبیقی با اسلام در حیطۀ مباحو  محویط زیسوتی    

انتخاب شده است، بدین دلی  است کوه ایون آیوین رابطوۀ     

مستقیم با عالم طبیعت و عناصور کیهوانی ازطریوق رسووم     

هایش برقرار ساخته اسوت. آنهوا    مذهبی و مناسک و آموزه

عنووان   وهشت دی ماه به افتخار زمین به مراسمی در بیست

کنند. در آیین مذکور عناصور اربعوۀ آب    یک فرشته برپا می

و هوا و زمین و آتش و آنچه در زموین و آسومان موجوود    

است، گرامی داشته شده اسوت و بایود آنهوا را پواک نگواه      

به اقورار یکوی از موبودان    (. 395: 1387داشت )قارداشی، 

ور دارند اهورامزدا خدای یکتا و بی زرتشتی معاصر، آنها با

همتاست؛ اما در عین حال خیلی چیزها در طبیعت ایوزدی  

)ستودنی( هستند. مانند فرشتگان کوه هور کودام را موکوّ      

داننود. ایوزد    یکی از سی روز هر ماه از سال خورشیدی می

اردیبهشت، موک  آتش؛ ایزد خرداد موکّ  آب؛ ایزد زامیاد، 

ایزد باد، موکّ  هوا است؛ اگور موردم   موکّ  خاک و زمین؛ 

چهار اخشیج )باد و خاک و آب و آتوش( را آلووده کننود،    

کنند  شوند و برای آنان گناه ثبت می موکّلان آن ناراحت می

 (.93 -91: 1387 ان،یدیر.ک: خورش)

بودن دین زرتشت و تومثیر حوواد     هرچند بر اثر باستانی

: 1386ورداوود، روزگار، خلو  بسویاری بوه آن وارد شوده )پو     

(، حتیّ برخی پژوهشگران اعم از مسلمان و زرتشوتی  22 -21

هوای زرتشوتی اشواره     پژوهوان بوه بعضوی آمووزه     و دیگر دین

 اند که نشان از آیینی بوا منشوم الهوی اسوت. ماننود اینکوه       کرده

هفوت امشاسوپند و گوروه    کوه  اهورامزدا خدا  بزرا اسوت  

 ،اهریمنیند و اده اوفرشتگان مجر  اریعنی  از ایزدان یبسیار

، میوزان ، به جهان دیگر و صوراط  باورمندیروان خبی  است. 

ملائکوه را   .بوارز اسوت  در آئوین او  جهنم بهشت و قضاوت، 

تمثوالی روی زموین   بورا  آنهوا    پرسوتان  بتبدون اینکه مانند 
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کننود. عناصوری    ها توسو  موی   دانند و بدان میمقدن بسازند، 

: 1381شومارند )ر.ک: تیوواری،    موی چون آتش را نیز مقدن 

 (.358 /14 :1392 ،؛ طباطبایی112 -110

زرتشتیان معاصور در توجیوه نگواه ثنویوت موجوود در      

 "اشوزرتشوت "گویند: در دوران  های اوستا می برخی کتاب

، کسووانی بووه عنوووان "حضوورت زرتشووت پوواک"یووا همووان 

بوه   "دروِنوت "یوا   "در گوِنوت "هموان   "کوپان"و  "کاوی"

کردنود؛   پرست و مشرک و خبی  زنودگی موی   رودمعنای د

آنوووان دیوپرسوووت بودنووود و بوووا باورهوووای مزداپرسوووتی 

هووا و نیووز "کَرَپووان"کردنوود.  اشوزرتشووت، مخالفووت مووی 

ای از پیشوایان و امیران دیویسنا و مخوالف   ها طبقه"کوی"

اند. مقصود از آنان کاهنان و پیشوایان موذهبی   دین زرتشت

ای را  و مناسوک دینوی پیچیوده   اند. مراسوم   قب  از زرتشت

گرفتنود.   دادند و دستمزدهای کلان می برای مردم انجام می

زرتشت با همۀ نیروی خود در برابور ایون گوروه پایوداری     

(. آنها با مراسم قربانی و 390: 1394کرد )ر.ک: اوشیدری، 

اند. بوه   کرده فدیه و امثال آن مردم را استحمار و قربانی می

یعنوی   "اشوا "ا برخلاف مسیر طبیعی قول اشوزرتشت، آنه

کردند و به جای آبادانی جهان، گیتوی   حرکت می "راستی"

کشاندند. مردم بورای هور موجوود، خودایی      را به تباهی می

دانند و  پنداشتند و برای خوشایند آنها فدیه و قربانی می می

شودت رواج داشوت    استعمال مسکرات و سحر و جادو به

 (.24: 1387؛ خورشیدیان، 277)همان: 

 اند: در گاتاها این گروه توبیخ شده

خواهم از تو بپرسم: آیا دیوها از  ای مزدا{ این را می»}

بیننود کوه    اند؟ آنان به چشم خود موی  شهریاران خوب بوده

)خاندانی از کرپان ها( بورای   "اوزیک"و  "کرپان"چگونه 

کننوود و  خشنودسوواختن آنووان بووه گوواو ظلووم و بیووداد مووی 

کووی( بوه جوای آنکوه آن را بپروراننود و بوه       ) "ها کاوی"

راهنمایی اشا به زراعت بیفزایند، آن را همیشه بوه نالوه در   

اشوتودگات، هوا}ت{    -185: 1386)پوورداود،  « آورند می

کوردن در   ( قسومت موذکور اشواره بوه قربوانی     20، بند 44

 مراسم دیویسنا دارد که زرتشت بر ضد آن است )همان(.

بوده است  "اشا"شت راستی و این مطل  که نیتّ زرت

 شود: ها تمیید می ای از کتاب گات با فقره

پرسم ای اهورا ... که از بورای بشور بهتورین     از تو می»

« چیزهاست و آن دین من که با راستی )اشا( یکسان اسوت 

 (.10، بند 44اشتودگات، ها}ت{  -181: 1386)پورداود، 

و کنوونی  کم زرتشوتیان متومخرّ    دهد دست اینها نشان می

های عرفانی  با توجه به تفسیرهای یکتاپرستانه با کمک مؤلفه

انود و بوه نووعی     درصدد توجیوه ظوواهر متشوابه در ثنویوت    

هوای   پروتستانیسم زرتشتی نسبت به خوانش متقودمّ آمووزه  

هوای   اوستا هستند. با توجهّ به هودف نهفتوۀ تولاش مطالعوه    

، تطبیقووی بووین قوورآن و وندیووداد در حیطووه محوویط زیسووت 

نویسنده تلاش دارد بر وجه اشتراکات بین دو دین و کتواب  

بیش از وجه افتراقات تمکید کند تا گامی بیشوتر در نزدیکوی   

منودی بورای    و گفتگوی تقریبی ادیان با اسلام و ایجاد علاقه

دیگر ادیان نسبت به اسلام پدیود آیود؛ بنوابراین، تفاسویر و     

ت را کنوار  گیرنود کوه ثنویو    هایی محوریوت قورار موی    تموی 

زنند و بر یکتاپرستی آیین زرتشت اصرار دارند؛ حتیّ بوه   می

تر اسوت توا    رسد زرتشت ایران به یکتاپرستی نزدیک نار می

زرتشت پارسیان هند که در کنار هنودوها قورار گرفتوه و از    

 (.28 -26: 1387ستری،  اند )می آنان تمثیر پذیرفته

ت نویسوود: اینگونووه نیسووت کووه زرتشوو مووی "آسموسوون"

های خود را از دین و آیین قب  از خوود چوون هنودیان     عقیده

آریایی باستانی گرفتوه باشود. او بوه خودای واحودی بوه نوام        

کنود. گرچوه تقریرهوای     راهنمایی می "هرمزد"یا  "اهورامزدا"

متفاوتی در طول تاریخ از خیور و شور و فرشوتگان و عناصور     

ران و عالمان عالم و رابطۀ آنها با اهورامزدا ازسوی برخی مفس

دینی زرتشتی ارائه شده که ممکن است مخاط  را بوه اشوتباه   

هوای   گرایی آیین زرتشوت برسواند، براسوان آمووزه     به شرک

موجود در گاتا و یسونا و دیگور متوون کهون زرتشوتی چنوین       

 (.86 -81: 1386پذیر است )ر.ک: وهمن،  نسبتی توجیه

 کنود  یم جادیتنها خل  ا منیاهر ی،زرتشت نیدر دمثلاً 

و  ایِشگناه مِ نینخست ؛ستین یموجود خاک چیه نندهیو آفر

 دگاریو را آفر منیبود که اهور  نیا یوئی یعنی آدم و حواشمِ
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در صوورتی  قائ  شودند.   ینیزم دۀیآفر او یپنداشتند و برا

که اهورامزدا، هم آفریننده روشنایی اسوت و هوم تواریکی    

(؛ 5، بنود  43ها، هوا }ت{   ، گات126/ 1: 1394)پورداود، 

 است یاخلاق تیدچار ثنودرنهایت زرتشت  نید ،نیبنابرا

و یکتاپرستی با ثنویت تعارض ندارد؛ بلکه بوا چندخودایی   

ایوون  ؛ البتووه(61 -59: 1390ی، نیووولر.ک: )منافووات دارد 

سخن فقط بر حدسیات جغرافیوایی و تواریخی نیوولی متکوّی     

هوا صوورت    است؛ اما اگر این سؤال با استفاده از کتاب گوات 

که اهورامزدا و اهوریمن را دو گووهر هموزاد در آغواز      -گیرد 

/ 1: 1394عالم و ازلوی تصوور کورده اسوت )ر.ک: پوورداود،      

انود؛ اگور    یبالاخره این دو ازل -(4 -3، بند 30، ها }ت{ 108

از یک چیز دیگر به وجود آمده باشند کوه منشوم آن دو دچوار    

شود؛ در صورتی که باید خیر مطلق باشود و اگور    شبهه شر می

اند، همان ثنویت اسوت و اگور مسوتق  نیسوتند،      هر دو مستق 

پس خالق اهریمن و انگره مینو کیست؟ درنهایت، ثنویت اگور  

شود.  قام ذات، اثبات میدر مقام خالقیت هم اثبات نشود، در م

تووان آن را   در صورت پذیرش توجیه افرادی چون نیولی، می

توان بورای پرهیوز    رسد می ثنویت اخلاقی نامید؛ اما به نار می

های اوستا آنهوا   از تفسیر ثنوی اعتقادی و اخلاقی برخی گزاره

را نوعی واسطۀ فی  خدای متعال و چیزی چون صوادر اول  

های ازلی فلاسفه دانست و بوه   و ممکن و دوم یا عقول عشره

هوای آنوان رجووع     تقریرهای آنها در فرار از شرک طبق ناریه

(. این مطال  منافاتی نودارد بوا   247/ 4: 1981کرد )ملاصدرا، 

اینکه اص  دین زرتشت بر وحدانیت بوده است. ضمن اینکوه  

توان به آموزۀ اصوی  زرتشوت    با یک یا چند فقره از اوستا نمی

پرسوتی مغوان    ۀ توحید یا تحریف در آن به سمت دوگانهدربار

یا موبدان پی برد؛ این قضیه، مطالعۀ دقیق و پژوهشی مسوتق   

لازم دارد تووا براسووان ناوور زرتشووتیان متوومخر و متووون کهوون 

پژوه تاحدودی  های مسلمانان و غربیان ایران زرتشتی و تحقیق

 تر شود. فضا روشن

تواخّر، یعنوی پارسویان    برای نمونه، در تدیّن زرتشیان م

گونوه و   هایی از خدایان فرشوته  هند و زرتشتیان ایران، رگه

ویژه دربارۀ آتوش بهورام در    تقدّن در حدّ پرستش آتش به

ذی  یا کنار خودای بوزرا واحود یعنوی اهوورامزدا دیوده       

شود که نوعی تفوی  برخی امور خیرمحور بوه آنهوا و    می

: 1386.ک: وهمون،  توان یافوت )ر  شرّمحور به دیوان را می

 -بنا به گفته خود  -(. زرتشتیان متمخّر 132و  123و  116

پرستند؛ بلکه مقدّن و سپنته و نوعی قبله بورای   آن را نمی

 "شویدان شوید  "شومارند و خودا را    ها و نمازها موی  نیایش

؛ 118: 1387)خورشوویدیان، داننوود  یعنووی نووور الانوووار مووی

(. تقدّن آتش به معنای پرستش آن 351: 1394اوشیدری، 

نیست؛ بلکه تقدسّی چوون صولی  در مسویحیت و خواک     

)ر.ک: کوووربلا در شووویعه و بوووه معنوووای محتووورم اسوووت 

 .(32 -31: 1387 ان،یدیخورش

 آن آموزش درصدد زرتشت آنچه موجود، قراین بر بنا

 بوا  کوه  اسوت  یکتاپرسوتی  و توحید همان بوده، دیگران به

 بووه احتوورام کیهووان، شووماری  مقوودّن فرهنووگ بووه توجووه

 و هنجوار  و مینوَی خِرَد نیز و فرشتگان تقدّن موجودات،

 نهواده  بنوا  "اشوا " همان یا جهان بر حاکم شدۀ حساب نام

 سوب   بودین  زرتشوت  توحیدی تعلیم نوع این. است شده

 فرهنوگ  مسویر  در و قووم  زبوان  به خواهد می هم که است

 وحودانی  تعوالیم  هوم  و باشود  کرده حرکت زمان آن رایج

سون ادّعوا    کریسوتین . کند پیدا نفوذ مردم میان در تدریج به

توان گفت  کند قرائنی در دست دارد که براسان آن می می

های عقیدتی اوسوتا بوا وجوود     ها و کتاب علت اینکه نسَک

شورک حفوظ نشوده     مانند یا شوبه  های اسطوره برخی گزاره

قورن   است، به سوب  اصولاح خودخواسوتۀ زرتشوتیان در    

نخستین تسلط عورب هنگوام ظهوور دیون اسولام و بورای       

: 1368سن،  نیستیکر)جلوگیری از طعنۀ شرک بوده است 

شنان معروف نیز معتقد است  دومزی ، ایران (.164 -163

دین زرتشت پوس از او ماننود دیگور ادیوان، تحوت سونن       

جوواری و احتیاجووات زنوودگی و تمووایلات مؤمنووان، تغییوور 

و ملائکووه، نوووعی  شوود دیووتوح نیگزیجوواصووورت داد و 

: 1337طرازی با خودا پیودا کردنود )ماسوه و دیگوران،       هم

(. برخی از زرتشتیان متمخرّ نیز بور ایون اعتقادنود کوه     144

های رایوج در   زرتشت مانند هر پیامبر دیگری برخی سنت



 
 

 7/  کامران اویسی / های محیط زیستی طبیعی در اسلام و زرتشت با تمکید بر قرآن و وندیداد بررسی تطبیقی آموزه

 

جامعه را پذیرفت و برخوی را رد کورد و برخوی دیگور را     

دایی جدا برای هر پرستی و خ اصلاح کرد. فرهنگ طبیعت

شدن را به فرهنگ وحدانیت تغییر داد و در عوین   چیز قائ 

حال به تقدن طبیعت و هستی و عناصور اربعوه پرداخوت    

 . (38: 1387 ان،یدی)ر.ک: خورش

پس دیانت زرتشتی سه دوران را پشوت سور گذاشوته    

است؛ دوران ظهور و گسترش تعوالیم وحودانی زرتشوت،    

عالیم زرتشوت کوه خواسوته و    دوران نق  شفاهی اوستا و ت

های ثنوی آمیختوه شوده اسوت و     ناخواسته با برخی آموزه

جویی و مبنا قورار دادن توحیود بورای توجیوه      دوران تموی 

 برخی فقرات اوستا.

بوودن  اه  کتواب   ۀدرباراسلامی ن امتکلمالبته در میان 

مجوسیان، یعنی دارای شریعت و کتاب آسمانی بودن آنهوا  

(؛ 37/ 8: 1418)حووائری طباطبووایی،  رداخوتلاف وجووود دا 

کند: زرتشتیان که  شهرستانی آنها را در سه طایفه تقسیم می

انوود؛ زروانیووان کووه معتقوود بووه اهووورامزدا و  پیوورو زرتشووت

اند که هر دو از یک موجوود سوابق دیگور بوه نوام       اهریمن

انود؛ کیومرثیوان کوه     زروان یا زمان نامتناهی به وجود آموده 

به سب  شوکی پیودا شوده اسوت کوه در      معتقدند اهریمن 

: 1364)شهرسوتانی،   اهورامزدا نسبت به خودش پدید آمد

(؛ بنابراین، اگر قول به ثنویت بوه زرتشوتیان   285 -278/ 1

شود، انصراف به زروانیان و کیومرثیوان دارد   نسبت داده می

آلود آنان در اعتقادات پیوروان   و بعید نیست باورهای شرک

زمان رسوخ کرده باشد. بنا بر مطالعوۀ   زرتشت نیز به مرور

پژوهوان غربوی، تقابو  نوور و ظلموت، اصو         یکی از دین

منطقی در باورهای زرتشت بوده است کوه در دوران پوس   

پرسوتی   تدریج موبودان آن را بوه ثنویوّت و دوگانوه     از او به

 (.319: 1354کنند )نان،  تبدی  می

همان در برخی روایات اسلامی کتاب آنها جاماسف یا 

( کوه  122/ 4: 1413صودوق،  جاماس  معرفّی شده است )

ناموه توملیف دامواد     بعضی از محققان، آن را همان جاماس 

دانند که به مرور زموان معوروف شود )مکوارم      زرتشت می

(. ایوون اشووتباه از آنجووا صووورت  125/ 4: 1424شوویرازی، 

یعنی تفسویر فارسوی از    -نامه در پازند  گرفت که جاماسپ

 (.231: 1394جود دارد )اوشیدری، و -اوستا 

 دارد دوئیتّصراحت در « وندیداد»کردند برخی گمان 

های قب  از زرتشت به مرور وارد  که احتمالاً از نژاد آریایی

توحیود   دلالوت بور  « گاتاهوا » آیین زرتشت شده است؛ اموا 

دهود هور بخوش اوسوتا را اشوخاص       این نشوان موی   .دارد

 (. 89/ 1: 1383مطهر ، اند ) مختلف نوشته

شدۀ زرتشتیان معاصر نیوز   این مطل  صحیح و پذیرفته

 یشوتها،  ویسپِرَد، یسنا، شام  اوستا معتقدند آنان اماهست؛ 

 فصو   هفده باورند این بر نیز. است وندیداد و اوستا خرده

 نووعی  کوه  – "گاثاهوا " یا "گاتاها" یا "گاتها" شام  یسنا،

گاتاهووا از زبوان خووود  . شوود  موی  – اسووت آسومانی  وحوی 

اشوزرتشت و الهام الهوی بوه اوسوت؛ چیوزی شوبیه شوعر       

فارسی بوده که به خط دیون دبیوره نوشوته شوده و شوام       

کلیاتی است که تفسیرشدنی به هر زمان و مکان بوده است 

ای که  و در آن از آداب و سنن چیزی وجود ندارد؛ به گونه

ر داد و همین توان آن را تغی مانند نتُ موسیقی است و نمی

تغییرناپوذیر باشود. زبوان     "گاتاها"باع  شده است قسنت 

اوسووتایی مربوووط بووه گووویش  "هووا گووات"باسووتانی، زبووان 

ها و حدود چهار هزار سال پیش است که از لحوا    آریایی

کنود و   هند باستان برابری می "ریگ وید"دیرینگی با زبان 

وسوتا،  های ا گیرد. زبان دیگر بخش به قولی حتی سبقت می

پهلوی ساسانی و مربوط بوه هوزار و هفتصود سوال پویش      

هایی از اوستا پس از اسلام نوشوته شوده    است. حتی بخش

شوود )خورشویدیان،    است و واهگان عربی در آن دیده موی 

(؛ بنابراین، تفاوت ماهوی گاتاها بوا دیگور   74 -73: 1387

شود که گاتاها قبو  از زرتشوت    های اوستا دلی  نمی بخش

شده باشد؛ بلکه دلالت بر قدمت آن داشته که باع  نوشته 

هوای   اطمینان محققان بوه نزدیکوی محتووای آن بوه آمووزه     

زرتشت و نیز یقوین زرتشوتیان بوه عینیوّت آن بوا سوخنان       

زرتشووت شووده اسووت. آنچووه یقووین بووه آن حاصوو  شووده، 

اوستا به سوب  از   مختلف های بخش های زبانی بین تفاوت

حملووۀ اسووکندر و سووپس  بووین رفووتن اوسووتای اصوولی در



 
 
 1400تان بهار و تابسم، پنجدهم، شماره بیست و دواز سال ،الهیات تطبیقی/ 8

 

هوا و   های گوناگون زرتشتیان در آتشوکده  آوری کتاب جم 

های موبدان در زمان اشکانیان است. درحقیقت کتاب  منزل

هوای   اوستا شام  کتاب گاتاهای زرتشوت و دیگور کتواب   

موبدان بزرا است که انعکاسی از دیانت و محتوای آیوین  

ای مختلف ه زرتشتی است. طبق دانشنامۀ مزدیسنا، قسمت

وسیلۀ اشخاص مختلف  های مختلف و به در زمان "اوستا"

از زرتشت اسوت   "گاتاها"یا  "ها گات"نوشته شده و فقط 

را مجموعوه کتوابی    "اوستا"(. 36 -35: 1394)اوشیدری، 

دانند که با یوک زبوان ویوژه نوشوته      شده می سپنته و احترام

در دیون زرتشوت چوون     "اوستا"و  "ها گات"نشده است. 

هوا کتوابی    البلاغه در دین اسولام اسوت. گوات    قرآن و نهج

هوای   آسمانی است؛ اما موبدان بوزرا، اوسوتا را در زموان   

انود )ر.ک:   متفاوت نوشته و بهدینان زرتشتی آن را پذیرفته

 . (31 -28: 1387 ان،یدیخورش

بنابراین براسان جدال حسن و براسان مبنوای خوود   

پنته و محترم و مقدن پیروان زرتشت، تمام کتاب اوستا س

هوای آن نیواز بوه     بوودن آمووزه   شود؛ اموا وحیوانی   لحا  می

مطالعۀ تطبیقی بین آن متن مقودّن و موتن وحیوانی قورآن     

بوردن بوه    رسود بهتورین راه پوی    دارد. درواق  بوه ناور موی   

های موجوود در اوسوتا، مطالعوات     خطاهای محتوایی کتاب

دیان باسوتانی  شناسی و مطالعۀ تاریخ ا باستانی براسان خط

عنووان تنهوا منبو  متنوی وحیوانی       و نیز مقایسه با قرآن بوه 

( و 579/ 10: 1372؛ طبرسوی،  59: 1412موجود )صدوق، 

 شاهد و گواه برای دیگر متون مقدن چون اوستا است. 

با توجه به زبان وندیداد کوه پهلووی ساسوانی اسوت،      

ا توان به وجود آن قب  از زمان زرتشت قائ  شد؛ زیور  نمی

قب  از زمان زرتشت زبان اوستایی وجوود داشوته و هنووز    

زبان پهلوی به وجود نیامده است؛ حتوی تودوین اوسوتای    

نه اوستایی که در زمان گشتاسو  تودوین شوده     -موجود 

را بووه دسووتور اردشوویر بابکووان در زمووان تمسوویس   -بووود 

های  اند؛ اوستایی که وندیداد یکی از کتاب ساسانیان دانسته

 (.9: 1389؛ معین، 208: 1368سن،  نیستیکرآن است )

درنهایت در برخی روایات آمده است که با آنها معاملۀ اهو   

 (.122/ 4: 1413؛ صدوق، 202/ 7: 1429کتاب شود )کلینی، 

سومین بخش کتاب  -نکتۀ شایان توجه اینکه وندیداد 

به معنوای قوانون ضودّ    « وی، دیو، داد»در اص  از  -اوستا 

تدریج به شک  وندیداد درآموده اسوت. ایون     دیو بوده و به

ای از دعاهای دینی و نیز برخوی فورائ  و    کتاب مجموعه

فرگرد یا فص  است  22سنن عملی آیین زرتشت و شام  

: 1384)دار مسوتتر،  شام  تعدادی فقره اسوت   که هر کدام

های قانونی، آداب و  (. بیشتر آموزه57: 1386؛ پورداوود، 9

نگهداشتن آب و سنت دخمه  احکام ناافت و تطهیر و پاک

و اجتنوواب از لاشووه و مووردار و مطووالبی دربووارۀ سووگ در  

های دیگر  (. کتاب57: 1386وندیداد آمده است )پورداود، 

هوا   ها که اشعاری است از زرتشت؛ یشت اوستا چون گات

های بسویار غلوگونوه و اسوتعاری دارد و ماننود      که ستایش

شعرهای عارفانه شعرای نامدار ایرانی اسوت؛ ویسوپرد کوه    

نق  قول و برداشوتی اسوت از یسونا؛ خورده اوسوتا کوه بوا        

شودن پازنود وشورح آن، کتواب مناجوات زرتشوتیان        اضافه

؛ (38 -37: 1387 ن،ایدیر.ک: خورشو شوود )  محسوب موی 

هوای فقوه و آداب    بنابراین، برای محوریت قرار دادن آموزه

شودن روی ایون    و اخلاق عملی آیوین زرتشوت، ممحوّ    

هوای اخلاقوی و فقهوی قورآن      بخش بهتر است؛ البته آموزه

انود و بوه    منزلۀ بایدها و نبایدها در سراسر قرآن پراکنوده  به

ص و اخلاقیوات  پژوهان معاصر، از قص قول برخی از قرآن

تووان مطالو  فقهوی درآورد )ر.ک: ایوازی،      قرآن نیوز موی  

(؛ بنابراین، آنچه در زمینۀ محیط زیست 449 -415: 1380

های اخلاقوی و مناسوکی    در اوستا وجود دارد، بیشتر آموزه

است که در وندیداد موجود است؛ اما قرآن کتابی است که 

لف ازجملوه  های مخت ها دارای آموزه سراسر آن، حتّی قصه

محیط زیست است؛ بنوابراین، تطبیوق بوین تموام قورآن بوا       

الفارق نیست و به  قسمتی از اوستا یعنی وندیداد، قیان م 

گوردد. همچنوین    تفاوت سبک این دو کتاب مقدن بر موی 

در وندیداد، مطالبی وجود دارد که با روح دیانت زرتشوتی  

قووانین   سازگار نیست. به اعتراف موبد زرتشتیان، وندیداد،

شرعی زرتشتیان زمان اشکانیان است کوه بورای زرتشوتیان    
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های این کتواب بوا    هنوز مقدن است؛ اما بسیاری از بخش

 روح مکت  و دیون اشوزرتشوت سوازگاری کامو  نودارد     

. پس مقایسوۀ آن بوا قورآن    (38: 1387 ان،یدی)ر.ک: خورش

هوای   کنندۀ بسیاری از مسائ  ازجمله آموزه تواند روشن می

زیسووتی باشوود. گرچووه مطالوو  موورتبط از دیگوور   محوویط 

های اوستا و حتی دیگر کت  زرتشتی و نیوز تفاسویر    بخش

 شود. و شروح مربوط به آن نیز در صورت لزوم آورده می

درخور ذکر است در ترجموۀ وندیوداد فارسوی، از دو    

ترجمۀ تفسیری موسی جوان از نسخۀ جیمس دار مستتر و 

تفاده شوده اسوت. قوراین    نیز ترجمۀ ابوراهیم پوورداود اسو   

برآمده در مقدمۀ کتاب اوستای پوورداود بورای شناسواندن    

دهود دانشومندان    شخصیت علمی و فرهنگی او نشوان موی  

بزرگووی چووون ادوارد بووراون و پارسوویان هنوود و دیگوور    

دانشمندان مسلمان و غیرمسلمان او را تقدیر و از ترجموۀ  

(. بوه  89 -11/ 4: 1394اند )پورداود،  او به نکویی یاد کرده

 زرتشتی و ایرانی کهن های زبان استاد وشی، اقرار بهرام فره

 اوسوتایی،  متن از استفاده بر علاوه اوستا از او تفسیر آیین،

 تفسوویر ماننوود غربووی اوستاشوونان بزرگووان تفسوویرهای از

 داشوته  توجه "بارتولومه" استادش از نق  واسطۀ به "ولف"

 از پوس  متون و فارسی ادبیات با او کام  آشنایی نیز ؛است

 میوان  از را اوسوتایی  هوای  واهه معوادل  خود ترجمۀ اسلام،

( بنوا بوه   86یافته و به کار بورده اسوت )هموان،     ادبی متون

هوای برخوی    دیباچۀ خود پورداود، او حتوی ترجموۀ گوات   

مستشرقان مانند دارمسوتتر را بوا بارتولوموه مقایسوه کورده      

( و ایون دیباچوه چوون بورای قسومت      23/ 1است )همان، 

ها نوشته شوده، بودین معنوا نیسوت کوه او در دیگور        گات

دار مسوتتر مراجعوه نکورده    های اوسوتا بوه ترجموه     قسمت

باشد؛ اما استفاده از ترجمۀ موسی جوان به سب  انتقواد او  

هووای موجووود از اوسووتا توسووط پووورداود و نیووز  از ترجمووه

نکردن قسمت وندیداد بوه سوب  تورن از افشوای      ترجمه

: 1382یافتۀ آیین زرتشت است )دار مستتر،  حقایق انحراف

ز به مقایسۀ دو ترجمه (. پاسخ به این سؤال و انتقاد، نیا12

رسود   سازد؛ ضمن اینکه بوه ناور موی    را با هم مشخص می

موسی جوان از ترجمۀ آقای پوورداود توا آن زموان، بورای     

اطلاع بوده است؛ بنابراین، هرجا  بخش وندیداد غاف  یا بی

شود  این دو ترجمه یکسان باشند، به هر دو ارجاع داده می

تلاف دارنود، بوه   و هر زموان کوه ایون دو در موواردی اخو     

اختلاف و ناور مختوار در تفسویر گوزاره وندیوداد اشواره       

شوود؛ البتوه در طوول تحقیوق مقالوه حاضور، اخوتلاف         می

چشمگیری بین دو ترجمه مشواهده نشود و گویوا هور دو     

مترجم، برخلاف برخی ادّعاها، عملاً نسوخۀ دار مسوتتر را   

جموۀ  اند. نکته مهم دیگر دربارۀ تر اص  کار خود قرار داده

موسی جوان این است که نسخه دار مستتر برگرفته از سوه  

دسوتور  "م و ترجموۀ سانسوکریت   1324نسخه خطی سال 

فرامجوووی "و نیووز ترجموووۀ گجراتووی از    "نریووو سووونگ 

( کوه بور اهمیوت نسوخه دار     16است )همان،  "اسفندیاری

افزایوود. در ترجمووۀ آیووات قوورآن از ترجمووۀ    مسووتتر مووی

ایی اصفهانی بوه هموراه   الاسلام دکتر محمدعلی رض حجت

جمعی از محققوان اسوتفاده شوده اسوت. فضولا و اسواتید       

چندین مرتبه ترجمۀ مذکور را بازنگری و مقابلوه و حتوی   

هوای معاصور از    اند و یکی از بهترین ترجموه  ارزیابی کرده

 : مقدمه مترجم(.1383قرآن است )ر.ک: قرآن کریم، 

 

 قرآن و وندیدادی تأثیرگذار محیط زیستی در ها آموزه -3

های محیط زیستی اسلام و زرتشوت بوا    در ادامه آموزه

شود؛ این  محوریت پرداختن به قرآن و وندیداد بررسی می

ها براسان اهمیتّ آنها در ساخت یک محیط زیست  آموزه

و میزان تمثیرگذاری اوّلیه آنها بور اکوسیسوتم و نیوز میوزان     

دخالت انسان بر آن است. محققان محویط زیسوت عوامو     

درخت، مرده و زباله، آب، زموین، بواد و هووا،     کشاورزی،

هوای مهوم و تمثیرگوذار     حیوانات اهلی و موذی را از مؤلفه

کوه   (27-21: 1980)آگسوتر،  انود   در محیط زیست شمرده

برخی از آنها در قرآن و وندیداد ماننود زبالوه و حیوانوات    

هوا   موذی اشاره نشوده و بیشوتر در سونن و روایوات بودان     

عنوان وراء جهوت   ت. اما آنچه در قرآن بهپرداخته شده اس

و علتّ از پرداختن به آموزهوای محویط زیسوتی اسوتنباط     
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(، اثبوات  4 -3شود، اهدافی چون اثبات خوالق )جاثیوه/    می

(، اثبات رسوتاخیز  164ربوبیتّ و تدبیر مالکانه خدا )بقره/ 

دادن به مبدأ هستی و پیدایش موجودات  (، توجّه65)نح / 

(، تشویق بوه التفوات عملوی بوه ایموان و      20 -17)غاشیه/ 

انفاق در راه خدا با نار به تومثیر عوامو  مواورایی و دینوی     

تورین و پرکواربردترین    ( است. در ادامه به مهم96)اعراف/ 

ها یا مفاهیم محویط زیسوتی مشوترک در قورآن و      کلیدواهه

 وندیداد پرداخته خواهد شد.

 کشاورزی -3-1

و کشواورزی موجو  تخریو      جا از زراعوت  استفادۀ نابه

وری و اسوتفادۀ نیکوو از    شود و بهره زمین و محیط زیست می

کنود   آن حتی به زمین و محیط زیست مربوط به آن کمک موی 

هوای موجوود در    (؛ اموا تشوویق  108 -106: 1395)جهانگرد، 

کت  آسمانی با توجه بوه سویاق کولام، انصوراف بوه آن نووع       

 شود.   زیست می کشاورزی دارد که سب  ارتقای محیط

به عقیدۀ برخی، اعراب، کشاورزی را از شلونات یوک  

دانسووتند و مووردان کشوواورز را دلقووک   موورد عوورب نمووی 

نشین و عشایری  خواندند و به همین سب  بود که بادیه می

کردند تا داشتن سکونت و تملک زمین )میرا   زندگی می

( و بعضی نیز دیون اسولام را موتهم بوه     117: 1384ایران، 

دانند و زرتشوت   خالفت با زندگی ثابت و کار تولیدی میم

ها قومی متجاوز بودنود و جنگجوو    را موافق آن؛ زیرا عرب

بردنوود )ر.ک:  و از حاصوو  اقوووام و ملوو  دیگوور بهووره مووی

این فرضیه از اسان باط  اسوت؛   (.94/ 3: 1357راوندی، 

ها به جایی صوورت گرفتوه،    زیرا اگر هم تجاوزگری عرب

با مشرکان و در قال  جهاد اسولامی موذکور    از نوع جنگ

در آیات و روایات و سیره معصومان)ع( باید باشود و اگور   

چنین نبوده، تقصیر آن به دوش دین اسلام نیست؛ زیرا  این

عرب به ظاهر مسلمان، دین اسولام را در مقولوۀ جهواد بوا     

جووا کوورده اسووت.   مآبانووه جابووه  حملووۀ وحشوویانۀ مغووول 

 :فرماید میخطاب به مالک اشتر )ع( یعل نیرالمؤمنیما

تو به دریافوت   ۀنار تو به آبادانى زمین بیش از علاق باید»

باشد؛ زیرا به دسوت آوردن خوراج جوز بوه عموران و       اتیمال

خووراج  کردنآبووادانى صووورت نپووذیرد و هوور کووه بوودون آبوواد

بخواهد، شهرها را ویران و بندگان را هلاک کند و کارش جز 

 .(137: 1404 ،یشعبه حراّن )ابن« چند  بر پا نخواهد بود

و  یاسولام بوه شهرسواز    دهود  موی مذکور نشان  سخن

در  سکونت ثابوت اسوت.   اش لازمهموافق است که  یآبادان

وجوود دارد   "فض  الزراعوۀ "بابی با عنوان  "الکافی"کتاب 

ه علاوه بر تشویق به زراعت، تحری  به نوعی آبادکردن ک

( و در روایتوی  369/ 10: 1429کند )ر.ک: کلینی،  زمین می

 ها شمرده شده است )همان(. ترین عم  ترین و طیّ  حلال
حتی اسلام برای تمثی  برخی مباح  چوون انفواق، از   

﴿ کند. های گندم در خوشه آن استفاده می دانه

مثال کسانى که اموالشوان را  »(؛ 261)بقره/ ﴾ 

اسوت کوه    ا  دانه، همانند مثال کنند مىدر راه خدا مصرف 

، صد دانه باشود؛  ا  خوشههفت خوشه برویاند؛ که در هر 

و خدا ]آن را[ برا  هر کس بخواهود دو ]یوا چنود[ برابور     

دهود   ؛ و این نشان می» داناست؛ و خدا گشایشگر  کند مى

عنووان شوغلی ثابوت، مسوللۀ ملموسوی بورای        کشاورزی به

معاصران نزول قرآن بوده اسوت؛ زیورا در تمثیو  بایود بوه      

ای مثال زد که باع  تقری  به ذهون شوود و زموانی     گونه

ها و منواظر و اشویای معهوود     افتد که از اتفاق این اتفاق می

ود )هاشومی،  ذهن مخاط  و نارگاه حاضر او استفاده شو 

(. بیشتر مفسران اسلامی مِثَ  ذکرشوده در آیوه   211: 1381

؛ ماتریدی، 88/ 1: 1424اند )ر.ک: دینوری،  را تشریح کرده

ای که حتوی شویخ طوسوی     (؛ به گونه251 -250/ 2: 1426

توان دید کوه   در ردّ این اشکال که کدام خوشه گندم را می

ین فقط برای صد دانه در آن یافت شود، پاسخ داده است ا

 ﴾﴿تشووبیه اسووت. ماننوود آیووه 

چنانکوه  شوکوفه آن )درخوت، از زشوتى(    » (؛65)صافات/ 

/ 2: 1420)طوسوی،  « !هاسوت  شیطانهمانند سرها   گویى 

اما در بیشتر آیات قرآن، زراعوت و باغوداری بواهم     (؛332
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عنوان نتیجۀ بارش بواران دیوده شوده و جهتوی اخوروی       به

ای بورای تفکور در    چون نشانۀ الهی شمرده شده یا وسویله 

چگونگی آفرینش و معاد خوانده شده است؛ برای نمونوه،  

﴿فرماید:  قرآن می

﴾ 

با آن )آب( بورا  شوما زراعوت و زیتوون و     » ؛(11)نح / 

؛ رویانود  موى محصولات  ۀدرختان خرما و انگورها و از هم

اسوت بورا  گروهوى کوه تفکوّر       ا  نشوانه قطعاً در آن]ها[ 

 ؛ بنوابراین، جایگواه کشواورزی در قورآن و حتوّی     «کنند مى

روایات، نوعی وصلت بوین کشواورز و خودا بوا تفکوّر در      

عنووان نشوانۀ قودرت الهوی اسوت کوه از زموین         زراعت به

گراید  روید و پس از مدّتی به خشکی می وسیلۀ باران می به

شده محصولی دوباره رشود   و دوباره از همین زمین خشک

شده از قورآن و روایوات، زموانی     کند. همه مباح  گفته می

کنند که یک مطل  بوه   ای محیط زیستی می آموزهدلالت بر 

گیری از کشاورزی است؛  آنها منضمّ شود و آن کیفیتّ بهره

جوا از زراعوت موجو  تخریو  زموین       استفادۀ نابوه یعنی 

عنوان یکی از عناصر محویط زیسوت طبیعوی و اسوتفادۀ      به

 شود. زدایی نیز می بهینه از آن موج  مسائلی چون بیابان

های کشواورزی   ن بردن زمین و محصولاز بیقرآن نیز 

﴿داند.  را فساد می

 ؛(205/ بقوره ) ﴾

[ در رسود  مى]یا به حکومت  تابد برمى رو  که هنگامى و»

تا در آن فساد کند و زراعت و نسو    کند مىزمین کوشش 

«. دارد نموى ؛ و خدا تباهکوار  را دوسوت   سازد مىرا نابود 

مقصود از آیه مذکور، طبق نار مفسران، این است که اگور  

انسان و برا  مطام  خود نس   به حکومت برسد، طاغوت

کشاند و خدا چنین  مىرا به تباهى نیز کشاورزی و زراعت 

دارد )ر.ک:  انوده و دوسوت نموی   عملی را ماهر فسواد خو 

 (.96 /2 :1392 ،؛ طباطبایی534/ 2: 1372طبرسی، 

البته باز هم باید بدین نکته توجوه شوود کوه قورآن بوا      

هووای کشوواورزی و دیگوور  توسووعۀ صوورفاً مووادی در زمینووه

های تمدن جامعۀ بشری، موافق نیست؛ بلکه اگر آنها  نشانه

قورار گیرنود،   در مسیر بندگی و دین و خودمت بوه خلوق    

﴿فرمایود:   شوند. قورآن کوریم موی    ممدوح شمرده می

و آیوا در زموین   » ؛(9)روم / ﴾

گردش نکردند تا بنگرند چگونه بوده است فرجام کسوانى  

که از آنان نیرومندتر بودند و زموین   ،که پیش از آنان بودند

)اینان( آبادش کردند، آن را  را شخم زدند و بیشتر از آنچه

آسا(  روشن )معجزه ها  دلی آباد ساختند و فرستادگانشان 

برا  آنان آوردند )ولى ایمان نیاوردند و عذاب شودند(؛ و  

خدا هرگز به آنان ستم نکرد و لیکن همواره بور خودشوان   

درواق  خدا آنان را خلق کرده بود تا سود «. کردند مىستم 

ار خسران شوند و همین خسارت، ظلم ببرند، نه اینکه دچ

 (.83 /25 :1420 ،شود )رازی به نفس محسوب می

آیین زرتشت با کشاورزی روی زموین ثابوت موافقوت    

کرده است؛ حتوی بیشوتر فرگورد سووم از کتواب وندیوداد       

 دربارۀ زراعت و درختکاری است. چنانکه آمده است:
هر کس گندم کارد، نیکی درو کند، دیون موزدا رواج   »

دهد و این دین را نیرومند سازد؛ مانند یک صد پوای مورد   

که در زمین کار نمایند و یوا یوک هوزار پسوتان موادر کوه       

)ر.ک: « کودک شیر دهند و یا ده هزار کلام یسونا بخواننود  

 (.31، فقره 93: 1384؛ دار مستتر، 523/ 4: 1394پورداود، 

 در جای دیگر آمده است:

خت در درجۀ سووم  ای اسپیتمه زرتشت! زمین خوشب»

جایی است که مرد پارسوا در آنجوا هرچوه بیشوتر گنودم،      

دار بکارد و وسوای  آبیواری در زموین     علوفه، درختان میوه

؛ دار 520/ 4: 1394)ر.ک: پووورداود، « بووایر فووراهم بوودارد

 (.4، فقره 87: 1384مستتر، 

اینجا هم مانند قرآن، زراعت و باغوداری و آبیواری بوا    

ست. آنچه در قورآن بیشوتر بوه آن تکیوه     هم استفاده شده ا

کنود،   شود، باران و آنچوه وندیوداد بوه آن تشوویق موی      می

رسد فضای  آبیاری انسانی برای زمین بایر است. به نار می
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تمدّنی زمان تدوین وندیوداد، کوه عهود اشوکانیان اسوت،      

شوده   وسای  آبیاری مانند قنات و چاه بیشوتر اسوتفاده موی   

های تحووّل در کشواورزی    از علتاست تا آب باران. یکی 

دوران اشکانیان و سلوکیان، همین حفر قنات اسوت )ر.ک:  

مایوۀ تعوالیم زراعتوی     (. درواقو  بوُن  235: 1395گریشمن، 

زرتشتی بر سعی و کوشوش اسوت. ایون بوه معنوای نفوی       

﴿فرمایود:   محوری در قرآن نیست؛ چنانکوه موی   تلاش

و اینکه برا  انسان »(؛ 39)نجم/  ﴾

 «.جز کوشش او نیست

های زرتشتیان است. آنان معتقدند  کشاورزی از عبادت

نخسوتین پیشووای   « ارتودنر »یکی از پسران زرتشت به نام 

« امرداد»کشاورزان و کشت گیاه گوشتی موج  خشنودی 

(. ایون  79: 1379الامینوی،   فرشته گیاهان است )ر.ک: روح

که آنان کشواورزی را نووعی عبوادت و مقودّن     مهم است 

توان تفسویر   دانستند؛ اما اینکه گیاه گوشتی چیست، نمی می

دقیقی از آن داشت؛ زیرا در علم معاصر، گیاهوان گوشوتی،   

های خود  اند که آب را در ساقه و برا آن دسته از گیاهانی

کنند و گرچه به کاکتون شوباهت دارنود، ماننود     ذخیره می

" Succulent plant"ارند و اسوم علموی آنهوا    آن خار ند

 (.41: 2001است )اندرسون، 

ایرانیووان زرتشووتی بووه پیشووۀ کشوواورزی خووویش افتخووار 

در  "امورداد "آنوان معتقدنود    (.184: 1392اند )بویس،  کرده می

طبیعت، پاسدار گیاهوان و هفتموین و آخورین امشاسوپندان و     

فرشته و یکی از بی مرگان است. او درواق  موکّ  حفظ گیتوی  

و اقامه غذاها و دواهایی است که اص  آن نبات است و مزی  

؛ مهور،  123: 1394انود )اوشویدری،    جوع و ضورر و اموراض  

ان نیوز دانسوت   توان موکّ  درخت (؛ البته امرداد را می22: 1384

ورزی در محیط زیسوت   که نوعی روییدنی است. این قداست

توجهّی که بوه تخریبوی    اثر دارد؛ زیرا هر تخری  عمدی یا بی

در محیط طبیعت منجر شود، زرتشتیان آن را گناه بوه حسواب   

 (.  133: 1386آورند )ر.ک: وهمن،  می

صورت عام به کشاورزی  بنابراین، گرچه در وندیداد به

اعت گندم تشویق شده، در قرآن کشاورزی فسادانگیز و زر

من  شده است و به سب  اینکه فساد در آیات مذکور، هور  

هوای محویط    گیورد، شوام  تبواهی    نوع فسادی را در بر می

شوود؛ بنوابراین، قورآن و نیوز وندیوداد، آن       زیستی نیز موی 

کشاورزی را تمیید کرده است که به محیط زیسوت آسوی    

بخشی به مؤلفۀ کشاورزی  ندیداد در جایگاهنزند. قرآن و و

هوای   بودن آمووزه  فارد از اجمالی -و اثر محیط زیستی آن 

 اند. مشترک -وندیداد در این باره 

 درخت -3-2

های زرتشت، حالتی سومبلیک   درخت، بیشتر در آموزه

کوه الان   "بهمون یشوت  "طور مثوال، در   و نمادین دارد؛ به

زند وهوومن  "یا  "بهمن یشتزند "تفسیر پهلوی آن یعنی 

به انگلیسی و سپس صادق  "و ست"موجود است و  "یسن

هایی راج  بوه   اند، پیشگویی هدایت به فارسی ترجمه کرده

ملت ایران در آن آمده است. در یوک بخوش آن، زرتشوت    

بیند که چهار شاخۀ زریون و سویمین    در خواب درختی می

از موزدا   و پولادین و آهن گداخته دارد و پوس از خوواب  

: 1342پرسد هر کدام چه معنایی دارند )ر.ک: هودایت،   می

شومرند و   (. زرتشتیان درختان سرو را نیوز مقودنّ موی   72

انود   دانند؛ چنانکوه برخوی نقو  کورده     بریدن آن را گناه می

درخت سرو کشمر یا مقدن کوه قودمتش بوه هوزار سوال      

رسید و منسوب بوود کوه خوود زرتشوت آن را کاشوته       می

دسوتور خلیفوۀ عباسوی، متوکو ، قطو  شود و او        است، به

فووردای آن روز بووه قتوو  رسووید. زرتشووت پیشووگویی قتوو  

؛ 184: 1392کنندۀ درخت مذکور را کرده بود )بویس،  قط 

 (.264/ 3: 1357راوندی، 

های موجود در وندیداد، وجود احکوام   از دیگر آموزه 

فقهی در راستای حمایت از درختان است و بویش از ایون   

هوای وندیوداد،    شود. در یکوی از قسومت   ی یافت نمیچیز

شوود کوه    ای محیط زیستی بوه درخوت اسوتنباط موی     اشاره

 عبارت است از:

رود و بوه درختوی    مردی از عمق درهّ به بالای کوه می»

شوود و از   که پرنده نشسته و آن را آلوده کرده، نزدیک موی 

 نماید و آنهوا را  های درخت برای سوزانیدن قط  می شاخه
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آتش می زند؛ آتش پسور اهوورامزدا را، بگوو بودانم کیفور      

؛ 543/ 4: 1394)ر.ک: پوورداود،  « چنین شخص چیسوت؟ 

 .(2، فقره 116: 1384دار مستتر، 

ظهور جمله وندیداد در مقام تووبیخ و نهوی از شکسوتن    

شاخه درخت حتیّ بر اثر آلودگی به عذره و مودفوع پرنوده   

دیداد اسوت کوه بیشوتر    است. فقرۀ مذکور از فرگرد پنجم ون

ناظر به احکام مرده و جسد آن است؛ بدین صورت که اگور  

ای با استفراد یا مدفوع خود که حاص  تغذیه از جسد  پرنده

هوا بوا بریودن     مرده باشد، درخت را آلوده کند، این آلوودگی 

شود. ایون سوخن از یوک ناور بوه اهمیوت        شاخه مرتف  می

تی عملی است کوه در  ها دلالت دارد و از جه پاکیزگی شاخه

هوای درخوت و    آینده ممکن است بوه از بوین رفوتن شواخه    

گیاهان منجر شود. این مسلله ناشی از آداب قرار دادن جسد 

وسویلۀ پرنودگانی چوون     شودن بوه   مرده بر بلنودی و خوورده  

 کرکس است. این موضوع در بح  مرده خواهد آمد.

ای مهم در اینجوا نهفتوه اسوت و آن اینکوه علوّت       نکته

منزلۀ یکی از نمادهوای شوایان توجوّه     ذکرنشدن درخت به

گوردد؛   دیانت زرتشتی در وندیداد به وجه تملیف آن بر می

شودنی   زیرا اهمیت درخت بویش از آنکوه واقعوی و لموس    

باشد، در این آیین عرفانی و نمادین و بوه گفتوۀ خودشوان    

های قانونی و فقهی و  مینوی است؛ اما وندیداد بیشتر جنبه

کند؛ چنانکه بوه   های زرتشت را بیان می گونۀ آموزه شریعت

بح  طهارت و نجاست شاخۀ درخت در مسوللۀ موذکور   

 اشاره کرده است.

اما این سخن، در مقایسه با قرآن و حدی ، بیان کاملی 

هوای بیشوتری از    شود؛ زیرا قرآن به منفعوت  محسوب نمی

که طور مثال، تهیّۀ آتش از درختی  کند؛ به درخت اشاره می

رفته، آیت خدا برای امکوان معواد    از آن سبزبرگی توقّ  می

﴿ دانسته است:

)همان( کسى که برا  شوما  »(؛ 80)یس/  ﴾

از درخت سبز، آتشى قرار داد و شما در هنگوام )نیواز( از   

انود   ؛ چنانکه برخوی مفسوران گفتوه   «افروزید مىآن )آتش( 

 یبوورا یتوَور نیو هموو اسووت ر بووودهتوَو چوووب درخووت،

شود؛ اما همان چوب بورای   میکردن آتش استفاده  خاموش

رود کوه یوا مقصوود دو نووع      کار موی  آتش روشن کردن به

اسوت کوه    "عفوار "و  "مرخ"درخچۀ خاص بیابانی به نام 

کردنود   اسوتفاده موی  کردن آتوش از آن   ها برای روشن عرب

( یا مقصود نوع چوب هر درختی 679/ 8: 1372)طبرسی، 

است که همان چوب مجرا و مح ّ عبور آب و مواد مغذّی 

برای گیاه و سب  سرسبزی آن است و همان چوب بعد از 

صورت طبیعی برای سوخت آتوش   دست دادن رطوبت، به

 شود یا اشاره به همان ذغوال اسوت کوه در اثور     استفاده می

آید )مکوارم   ها از درخت سبز به دست می شدن سال سپری

 (.464 -461/ 18: 1371شیرازی، 

از دیگر فواید درخت که بشر را به نگهداری و حمایوت  

منودی   کند و قرآن بوه آن اشواره دارد، بهوره    از آن ترغی  می

(، 20(، تغذیوۀ انسوان )مؤمنوون/    121منزلۀ پوشش )طوه/   به

ید روغون )هموان(، سوایه )رعود/     (، تول10تغذیۀ دام )نح / 

( اسوت.  68سازی زنبور )نحو /   (، لانه27(، قلم )لقمان/ 35

تنهوایی   دهد گسوتردگی قورآن بوه    شده نشان می مطال  گفته

نسبت به فقرات منقوول در وندیوداد نسوبت بوه حمایوت از      

منزلۀ مؤلفۀ محیط زیسوتی بیشوتر اسوت. روایوات      درخت به

ایت از درختوان اشواره دارد   اسلامی نیز فراوان به مسللۀ حم

(؛ حتووی امووام علووی)ع( بعوود از   382/ 10: 1429)کلینووی، 

 نویسد: برگشتن از صفین، در وصیتّی می

نفروشود توا بوه     روسوتا را این  نورسیدۀ های وصیّ، نهال»

را به غیور  قریه  ، آنتماشاگران وگردد  مبدلّ انبوهى از درختان

 (.379/ 24نامه : 1414الهدی،  )علم« ببینند سابقشاز وض  

 فرماید:  مىهمچنین امام صادق)ع( 

)کلینوی،   «قطو  نکنیود  جز از روی ناچاری درختى را »

1429 :9 /408.) 

هوا بوه رزمنودگان توصویه      حتی پیوامبر)ص( در جنوگ  

کرد درختی را قط  نکنید و آنها را غرقاب نکنید و هیچ  می

؛ کلینی، 355/ 2: 1371درخت خرمایی را نسوزانید )برقی، 

(. بوا  93/ 15: 1406؛ فی  کاشوانی،  409 -408/ 9: 1429

مطلوق نبوات    "شوجر "توجه به اینکه یکی از معانی لغوی 
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و نیز اضرار مسبّ  جواز قط  شده است، اص  اولی  است

نزدن بوه مطلوق گیواه اعوم از درخوت       نکردن و آسی  قط 

 خواهد بود.

 مردار -3-3

اسووت کووه  نیووزرتشووت، ا هووای آیووین از دیگوور آموووزه

آب  رایو است؛ ز یدر رودخانه جنایت بزرگ جسدانداختن 

و فاعو    کنود  موی رودخانه مقدن است و مرده آن را پلید 

 (.120: 1358)بازرگان،  شوداعدام  دیاین کار با

در وندیداد به این موضوع اعتراف شده است که جسد 

)دار شوود   وزد خشکیده باع  آلودگی محیط زیسوت موی  

 .(22، فقره 209: 1384مستتر، 

صورت صریح و مستقیم بوه وجووب    در قرآن کریم، به

ای وجوود دارد کوه    دفن میتّ اشاره نشوده اسوت؛ اموا آیوه    

﴿ شود نوعی فضیلت در دفن میتّ از آن برداشت می

و خودا زاغوى را   »(؛ 31)مائوده/   ﴾   

برانگیخت که در زمین جستجو کند، تا بوه او نشوان دهود    

[  قابیو  [ برادرش را پنهوان کنود. ]   بو چگونه ]جسد[ بد ]

یوا عواجزم از اینکوه مثو  ایون زاد      گفت: ا  وا  بر من! آ

و »[ بوورادرم را پنهووان کوونم؟!  بووو باشووم و ]جسوود[ بوود ]

برخی از مفسرّان این قضیه  «.)سرانجام( از پشیمانان گردید

را الهامی ازسوی خدا برای جع  سونتّ دفون میوّت میوان     

اند که با امر به وجوب دفن میوّت در شوریعت    بشر دانسته

 (.30/110: 1420 عاشور، اسلام تمکید شده است )ابن

البته قرآن کتابی است که به احکام جزئی کمتور اشواره   

دارد و این امر بیشتر به سنتّ واگذار شده است؛ بنوابراین،  

از  ای که کنند؛ به گونه میمیت را دفن  طبق احکام اسلامی،

نیوز   شومارد؛  موی نبش قبر را حورام   ؛سطح زمین دور باشد

/ 1: 1420)حلوی،  ت غسو  اسو   سب  وجووب میت  لمس

یکووى از فوائوود ایوون    (. برخووی از محققووان، 132 -131

از عفونوت و میکوروب و انتقوال     را جلووگیری دسوتورات  

 .(81: 1390، اهتمام)دانند  می بیماری

این در حالی است که طبق برخی از روایات اسولامی،  

کنند و بودن   دهند و کفن نمی مجون، اموات را غس  نمی

(؛ 346/ 2: 1403سازند )طبرسوی،   میتّ را در بیابان رها می

البته باید دید نار زرتشتیان و محققان معاصر غربی و نیوز  

وندیداد و دیگر متون زرتشتی چیست. در تاریخ، بناهوایی  

نام دخمه یا برج خموشان وجود دارد که نشان از مح   به

هوای کوویر یوزد     جم  اجساد زرتشتیان دارد؛ مانند دخموه 

(؛ بنووابراین، رهاسووازی در 494و  454: 1369)جکسووون، 

بیایان مدّ نار نیست؛ گرچه در ادامه خواهد آمد که برخی 

های وندیداد ناظر به بیابان نیز هست. درواق  در آیین  فقره

تشت، خاک و آتوش پواک و مقدسوند و از سووزاندن و     زر

 -53/ 1: 1389شوود )معوین،    دفن مردگان جلووگیری موی  

 طیبلنود و دور از محو   ییدر کووه و جوا   دیو دخمه با(. 54

و قبوور   هوا  دخموه  انیزرتشوت   یو دل نیباشود و بود   ستیز

پذیرفتند؛ اموا در   نمیدو موض  را  نیموجود در خارج از ا

علاوه بور دخموه، سوکونتگاه او نیوز     یک فقره از وندیداد، 

مح ّ نگهداری جسد شومرده شوده اسوت کوه بوا رعایوت       

اصول بهداشتی در محیط همواهنگی نودارد. آنهوا مورده را     

دهنود و بوا    درون دخمه یا در همان سکونتگاه او قرار موی 

 -577/ 4: 1394پوورداود،  )پوشانند  گیاهان معطر آن را می

. آنچوه  (13 -1، فقوره  159 -158: 1384دار مستتر، ؛ 578

مسلّم است این حکم فقهی تا زمان پوسیدگی کام  جسد، 

شود. این در حالی اسوت   موج  آلودگی محیط زیست می

که بنا بر اعتقاد زرتشتیان، تمامی رسوم دفن مردۀ آنها برای 

جلوگیری از نشر آلودگی است؛ برای مثال، برخی محققان 

روی رختخواب مرده اند سگی را چندین بار  مشاهده کرده

هوا را   برند. ممکن است سگ آلوده شود و آلوودگی  راه می

به جای دیگر تسرّی دهود یوا اینکوه جسود در روی بورج      

طعمۀ پرندگان وحشی شود کوه ایون نیوز نووعی سورایت      

عفونت را حتی در حد تسرّی به دیگر پرندگان و جانوران 

 دهد )ر.ک: وهمون،  دور از محیط زیست انسان احتمال می

(؛ البته در حال حاضور موبودان زرتشوتی ایون     134: 1386

ای فلوزی و   کنند و به دفن مرده در جعبه حکم را ملغی می
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کردن در گورهای سیمانی یا سونگی   وشو و کفن پس از شست

(؛ اما این شویوه کهون هنووز    107: 1376کنند )آریا،  مدفون می

در زرتشووتیان یووزد و دهووات اطووراف آن و پارسوویان هنوود    

(. 125: 1337؛ سمسوووار، 135: 1386جاسوووت )وهمووون، پابر

چنینی در وندیوداد ایون اسوت کوه اگور       ازجمله آموزهای این

وسیلۀ چیزهایی مث  سگ و باد به بودن   قسمتی از بدن مرده به

انسان اصابت کند، هویچ گنواهی بور او نیسوت و لازم نیسوت      

دار ؛ 544/ 4: 1394پووورداود، )تطهیوور خاصووی انجووام دهوود  

هوای   دهد آموزه این نشان می .(7 -5فقره  ،117: 1384مستتر، 

مبوالاتی   این آیین نسبت بوه محویط زیسوت گواهی دارای بوی     

هوای سوابق    های وندیداد با آمووزه  است. گاهی بعضی از فقره

گفته شده، تعارض دارد؛ برای مثال، در وندیداد در ادامۀ بیوان  

ای در آن مدفون است و  حکم زمینی که سگ یا شخص مرده

 گذرد، آمده است: یک سال از آن می

مزداپرستان باید از کاشتن و آبیاری در زموین خوودداری   »

 .(2فقره  ،132: 1384دار مستتر، ؛ 555 همان،) «نمایند

هووای وندیووداد، محوو  دفوون را جووایی  برخووی از فقووره

شمارد که محصور نباشد و دیوار نداشته باشد و اصالت  می

دهد نه دخمه؛ زیرا بورای زرتشوتیانی    را به کوه و بیابان می

کنند، ثواب قائو  شوده    بینند، خراب می که هرجا دخمه می

فقره  ،90 -88: 1384دار مستتر، ؛ 521 -519همان، )است 

هووا را  ایوون مشووک  محوویط زیسووتی دخمووه .(13و  12و  3

دهود. خوون    کند و به محویط بواز تسورّی موی     شدیدتر می

هاسوت.   موجود در بدن مرده، مح  مناس  رشد میکوروب 

کند و پوس از   پس از یک ساعت خون در بدن رسوب می

شوود و   گذشت سه تا چهار ساعت، عضلات خشوک موی  

دن شو   گیورد و بو   سپس دوباره بودن حالوت قلیوایی موی    

های موجود در هوا و خوون   شود و به تصرف میکروب می

شود )دیاب و احمود   آید و بدن متعفّن و متلاشی می در می

 (.142 -141: 1370قرقوز، 

ای  اما در احکام اسلامی، تا حد امکان، جسد به انودازه 

باید در زمین دفن شود که از شرّ درندگان محفو  بماند و 

(. پوس  268/ 3: 1415ود )نراقی، مان  انتشار بوی بد آن ش

های دفون میوت، دورمانودن آن از دسوترن      یکی از فلسفه

درندگان، جلوگیری از انتشوار بووی فسواد آن و درنتیجوه،     

جلوگیری از آلودگی هوا و موجوودات زنوده اسوت. ایون     

قضیه آنقدر مهم اسوت کوه در فتواوای برخوی از فقهوا، از      

اعون مورده اسوت   نمازخواندن بر میّتی نهی شده کوه از طو  

(. این است تجلّی محیط زیسوت در  339: 1412)جزایری، 

دین مبین اسلام که واج  شورعی را بوه سوب  ضورورت     

تر یعنی رعایت پواکی و بهداشوت در محویط زیسوت      مهم

 کند. ملغی می

 آب -3-4

ازجمله عناصر محیط زیستی بسویار مهوم، عنصور آب    

از کوره  است. بر مبنای معیارهای محویط زیسوتی، قسومتی    

نامند که به معنای کوره آبوی و سوه     زمین را هیدروسفر می

های شور و شیرین سوطح   چهارم مساحت آن و شام  آب

 (.153: 1372کره زمین است )نوری، 

عنوان ایزد بانوی بزرا آب  در آیین زرتشت، آناهیتا به

(. یکوی  424: 1387و باروری ستایش شده است )فولادی، 

اد، این است که آب کشنده نیست از مطال  آمده در وندید

 کند. و سپس دربارۀ دریای خزر و دریاچۀ ارومیه بح  می

یابود و   آب کشنده نیست؛ بلکه دیو مرا در آن نفوذ موی »

کند ... دریای وروکواش )یوا دریاچوه خوزر(      انسان را خفه می

ها است. دریای پوتیکوا )یوا دریاچوه ارومیوه(      مح  تجم  آب

ه است و از عمق به دریای خوزر راه  های آلود مح  تصفیۀ آب

 .(، فص  پنجم116: 1384)دار مستتر، « دارد

داشوتن   اینکه آب کشنده نیست، بنا بر پوذیرش مفهووم  

وصف به معنای انتفای حکم موصووف بوه هنگوام انتفوای     

(، مفهوم مخالفش این اسوت  122: 1412وصف )حیدری، 

کننده است. این همان کولام قورآن اسوت کوه      که آب زنده

و » (؛30)انبیاء / ﴾﴿فرماید:  می

طبق ناور برخوی از   !« را از آب قرار دادیم ا  زندههر چیز 

مفسران، مقصود آیه این است که خدا آب را مایوۀ حیوات   

کنوود  هوور چیووزی قوورار داده اسووت کووه آب اسووتفاده مووی  

(؛ بلکه حیوات هور چیوزی کوه     77/ 3 :1423 سلیمان، بن)ا
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 /7 :1420 ،زنده شده، به سوب  آب بووده اسوت )طوسوی    

شده از آسمان تفسیر  رسی آن را به آب نازل(؛ البته طب243

( که بنوابر ایون تفسویر،    72/ 7: 1372 ،یطبرسکرده است )

شوده را بوه مسوللۀ آب و نقوش آن در      توان آیوۀ بحو    می

محیط زیست مرتبط دانست. در روایتی از امام صوادق)ع(  

برا  سوکونت جوز بوا سوه چیوز       ا  نقطههیچ آمده است 

فوراوان گووارا و زموین    مطبوع نیست: هووا  خووش، آب   

این بیان به سه  .(320: 1404 ،یشعبه حرّان )ابن خیز حاص 

مؤلفۀ مهم در محیط زیست اشاره دارد که یکی از آنها آب 

کننودگی آب بوین قورآن و     شود در زنده است. ملاحاه می

 وندیداد اشتراک وجود دارد.

اما تفاوتی که بین قرآن و وندیداد درخور ملاحاه اسوت،  

و ملمون سخن گفتن وندیداد دربارۀ دو دریاچۀ خوزر  جزئی 

نداشتن دیون زرتشوت    دهندۀ جامعیت و ارومیه است که نشان

کم توجه خاص آن به مراکز آبوی مهوم فولات ایوران      یا دست

بودی  حووزۀ آبریوز     است؛ برای مثال، دریاچۀ ارومیه نمونۀ بی

عنووان   بسته در سطح خاورمیانه اسوت کوه یونسوکو آن را بوه    

کره ثبت کرده و تنوع زیستی بوالای   گاه زیست ترین ذخیره مهم

آن و نیز جلوگیری آب شوور دریاچوه از نفووذ آب شوور بوه      

های آب شیرین اراضی کشاورزی و داشتن لجن طبیعوی   سفره

های آن اسوت )احمودیان و    با خاصیت درمانی ازجمله مزیتّ

 (.85 -84: 1392سمیرا اصغری، 

پوردازد؛   اعد کلی و فراگیر میاما قرآن بیشتر به بیان قو

برای نمونه، قرآن بوه نقوش آب در غنوای محویط زیسوت      

( 24( و پوشش گیاهی برای دام )یونس/ 99گیاهی )انعام/ 

 اشاره دارد. 

های مذکور از کتواب   پذیر از فقره دیگر مطل  استنباط

وندیداد دربارۀ آب، تعارض آن با علم تجربی  قطعی است. 

کوه دریاچوۀ ارومیوه بورای تصوفیۀ       در آن ادعا شده اسوت 

های آلوده مفید است؛ در صورتی کوه گرچوه جایگواه     آب

هوای   کره دارد، نخست، دریاچوه بوه آب   ای در زیست ویژه

آزاد راه ندارد و در هنگام بوروز آلوودگی محویط زیسوتی،     

منشم آلودگی خواهد بود؛ چنانکه برخی از محققان محویط  

دن دو سواح  خشوک   ش اند نزدیک بینی کرده زیست، پیش

شدن میزان آب آن، سب  بوروز   دریاچۀ ارومیه به سب  کم

هووای پوو   اثوورات مخوورّب مکووانیکی و شوومیایی روی پایووه

دریاچۀ ارومیه بوه سوب  تغییور غلاوت سودیم و پتاسویم       

شود )دانشور و حبی  اشعثی سورخانی،   موجود در آب می

های نمکی سهمگین مخرّب محویط   (. نیز طوفان41: 1374

 -278: 1395زاده،  نیز از پیامدهای آن است )فیضی زیست

کننودۀ آلوودگی در آب    (. دوم، تا کنون هیچ اثور پواک  279

دریاچۀ ارومیه کشف نشوده و رسووبات آواری آن بسویار    

 (.36 -33: 1980زیاد است )آگستر، 

یعنی چیزهای جداشده از بدن  "نساء"زرتشتیان هرگز 

و اجسواد مردگوان را   ریزند  مث  مو و ناخن را در آب نمی

کننود. ایوزد آناهیتوا را موکوّ       در کنار آب روان دفون نموی  

داننود و بوا دیوو خشوک سوالی سوتیزه        های جهان موی  آب

 (.194: 1387 ان،یدیر.ک: خورشجویند ) می

 زمین -3-5

یکی از عناصر تمثیرگوذار در مباحو  محویط زیسوت،     

زمین است. بر مبنای معیارهای محیط زیسوتی، قسومتی از   

نامند کوه بوه معنوای کوره خواکی       کره زمین را پدوسفر می

است کوه در اثور فرسوایش لیتوسوفر )کوره سونگی شوام         

های جامد و مواد مذاب داخ  کره زمین( و بقایوای   صخره

جانداران و پسماند مواد آلی تشوکی  شوده اسوت و آن را    

 (.153: 1372خاک نیز گویند )نوری، 

 کردن به زموین  توجهزرتشت،  های آیین از دیگر آموزه 

آن را جایگاهی برای منفعت موبدان و چراگواه و  است که 

 در وندیداد آمده است: داند. سازی می خانه

ای اسوپیتمه زرتشووت، زموین خوشووبخت در درجووۀ اول   »

جایی اسوت کوه مورد پارسوا در آن هواون در دسوت، برسوم        

شوده درخوت بورای اسوتفاده      شوده و بسوته   های مرت  )شاخه

زم معبد( در دست ... باشد و در درجوۀ دوم جوایی   عنوان هی به

است که مرد پارسا در آن خانه سازد و پیشوای دین و فزرنود  

و رمه را در آن جای دهد ... در درجۀ سوم جوایی اسوت کوه    

دار  مرد پارسا در آنجا هرچه بیشتر گندم، علوفه، درختان میووه 
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جۀ چهوارم  بکارد و وسای  آبیاری زمین بایر فراهم بدارد ... در

جایی است که رمه ریز و درسوت در آنجوا تربیوت نماینود ...     

درجۀ پنجم جایی است کوه رموه ریوز و درشوت در آن کوود      

 .(6 -1، فقره 88 -86: 1384)دار مستتر، « بیشتر بدهد

قرآن این آموزۀ بدیهی و فطری را در مسلّم گرفته کوه  

دهد ایون   زمین جای سکونت و منفعت است و هشدار می

 ﴾﴿مکان را نابود نکنید؛ 

«. و در زمین پس از اصلاح آن فساد مِکنید»(؛ 56)اعراف/ 

انود پوس    شده، عنوان کرده برخی مفسران در شرح آیۀ گفته

از اینکه خدا زمین را خلق کرد و آن را به حالت اصلاح و 

بهترین ناام به تکوین درآورد، انسان با سوء اختیوار خوود   

شود؛ بنابراین، خدا او را از همۀ انوواع   باع  فساد در آن می

(؛ 4179/ 7 :1991شوعراو ،  فساد در روی زمین نهی کرد )

به همین سب  است کوه برخوی از مفسوران، یکوی ازجملوه      

های محیط زیسوتی در   فسادهای قوم ثمود و لوط را تخری 

/ 3: 1419انود )مدرسوی،    زمینۀ کشاورزی و دامداری دانسته

(. یکی از این انواع، فساد محیط زیستی است که برخی 370

د )شووکانی،  ان از مفسران در ذی  همین آیه بدان اشاره داشته

(. آیات دیگوری نیوز وجوود دارد کوه بحو       243/ 2: 1414

آبادکردن زموین و ایجادنشودن تبواهی در آن پدیودار اسوت      

هوای   دهنودۀ عموق آمووزه    ( و این نشوان 41؛ روم/ 61)هود/ 

مند نبودن آن اسوت.   مند و تاریخ محیط زیستی قرآن و مکان

کوه بوه   انود   در برخی روایات نیز کسانی ملعون خوانده شده

هوا   های استراحت مردم مانند زموین پوارک   کردن مکان کثیف

(. در روایتوی کوه قوبلاً    715/ 3: 1429کنند )کلینی،  اقدام می

نیز بدان اشاره شد به سه مؤلفۀ مهم محویط زیسوت طبیعوی    

شوود کوه یکوی از آنهوا زموین حاصولخیز اسوت         اشاره موی 

هوای   یعنی یکوی از ویژگوی   ؛(320: 1404 ،یشعبه حراّن )ابن

مح  سکونت، زمین حاصلخیز آن است؛ برای این کار بایود  

 ای کرد.   زدایی توجه ویژه به بیابان

 باد -3-6

های مهم در دانش محیط زیست، بواد   یکی از کلیدواهه

تر، هواست که از آن با نام اتمسوفر نوام    یا به عبارت علمی

دهود   برند که منطقۀ گوازی جووّ زموین را تشوکی  موی      می

باد همان حرکت افقی هوا است کوه   (.153: 1372)نوری، 

هوای مربووط بوه دموا و فشوار و       شوود اخوتلاف   باع  می

: 1383 زاده،ی)علهای افقی هوا متعادل شود  رطوبت در لایه

های مرتبط بوا بواد    ؛ به همین سب  در برخی پژوهش(173

و آلایندگی محیط زیست، به برخی اثرهوای آلوودگی هووا    

موواد صونعتی و گردوغبوار شوهری     مانند سرطان و پخش 

(. 2: 1395نوژاد و دیگوران،    پرداخته شوده اسوت )طواهری   

مقصود از جریان هوا یعنی حرکت هوای طبقات مختلوف  

جو اطراف زمین که سب  حرکت آن، گردش زمین به دور 

هووا و  خورشووید، گووردش موواه بووه دور زمووین، برآموودگی  

 و کووه و  های زمین خواکی در دریوا و خشوکی    فرورفتگی

صحرا است. باد در حفظ محیط زیسوت اهمیوت فراوانوی    

 (.5/ 5: 1426دارد )عبیدی، 

در برخی از فقرات وندیداد، اثر محیط زیستی کلّی باد 

 گفته شده است:

ها را  اهورامزدا پاسخ داد و گفت: ... من هستم که آب»

رسانم ... و  وسیلۀ باد و ابر به دریای وروکاش )خزر( می به

وی جسد مردگان، بوه روی دخموه، بوه روی    ها را به ر آب

طور نامرئی به دریوای پوتیکوا    رسانم و به مایعات ناپاک می

شوند و  ها در دریای پوتیکا متوقف می سازم. آب جاری می

گردند؛ به سووی   از آنجا به سوی دریای وروکاش روان می

درختی که از آب سرشار است. در آنجاسوت کوه گیاهوان    

سوم صودها، هزارهوا، ده هزارهوا     من از هور رقوم و هور ق   

 -545/ 4: 1394پوورداود،  ) «کننود  روینود و رشود موی    می

 .(20 -15، فقره 121 -120: 1384دار مستتر، ؛ 546

جملۀ مذکور، یکی از آثار محیط زیستی باد در طبیعت 

هوا بوه سووی دریوای      ها و سویلاب  را حرکت آب رودخانه

یجوان یعنوی   داند. دریای پوتیکوا بوا دریاچوۀ آذربا    خزر می

ارومیه تطبیوق داده شوده کوه آب آن شوور و تلوخ اسوت.       

ها به سب  ارتفاع پوایین   های آلودۀ زمین مث  فاضلاب آب

دریاچه نسبت به اطراف آن و نیز وزش بادهای قدرتمنود،  

شودن از   شووند و پوس از تصوفیه    به سووی آن روانوه موی   
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شوند  زیرزمین به دریای وروکاش یا دریای خزر جاری می

(. فسیلی از یوک  1، پاورقی 546/ 4: 1394ک: پورداود، )ر.

پیودا   زیو اطوراف تبر  دار تیگنیماهى رسوبات لماهی با نام 

جنس ماهى در عهد حاضور شوام  پونج گونوه      نیاشد که 

شورقى   ۀها  ل  شوور کنوار   و آب ایماهى است که در در

خزر  ا یو در اهیس ا یدر ترانه،یمد ا یاطلس، در انونیاق

 وسون یاز دوران م لىیفس ۀکند و جزو هفت گون زندگى مى

)کارنوالوه و دیگوران،    است سال قب  ونیلیم 23تا  5یعنی 

شده از وندیداد، تمثیر محویط   (. در فقرات گفته750: 2011

زیستی آب و باد باهم ذکر شده است؛ اما مسبّ  اصولی و  

ه دریاچوۀ  های آلوده را ب اوّلی را باد قرار داده است که آب

 ریزد. ارومیه می

نوام  « ریواح »و « ریح»در قرآن نیز از حرکت هوا با نام 

آور  ویژه آیواتی کوه بوه بادهوای عوذاب      به برده شده است؛

؛ 41؛ ذاریوات/  69؛ اسوراء/  22اشاره کرده اسوت )یوونس/   

تووان بوه بادهوای     (؛ البته از برخی آیات قرآن موی 6حاقه/ 

﴿کنندۀ هوا نیز رسید:  آلوده

اگر باد  )سووزان(   و» (؛51)روم/  ﴾ 

بفرستیم و آن را زرد شده ببینند، حتماً بعد از آن ناسوپان  

ی بوین    رنوگ زرد ابوه معنو   «مُصوْفَراا » کلموه  «.گردنود  مى

این احتمال نیوز  . است سفیدی و سیاهی و حالتی خشکیده

وجود دارد که به معنای خالی یعنی بادهای خالی از بواران  

 ضوومیر اینکووه در (.487: 1412باشوود )راغوو  اصووفهانی، 

( الوف : دارد وجود قول چندین گردد، می بر چه به «فَرَأَوهُْ»

 خشوکیده  و زرد بوار  زیوان  بادهوا   وزش اثر بر که گیاهان

 بودون  کوه  نوازک  زرد ابرهوا   زیورا  ابرهوا، ( ب شوند؛ مى

 بادهوا   و رنوگ  بوى  معمولى بادها  باد، زیرا( ج اند؛ باران

 هموراه  بوه  نیوز  را بیابوان  گردوغبار گاهی که زا آتش سموم

مکووارم  ؛367/ 3: 1375طریحووی، ) انوود تیووره و زرد دارنوود،

ریوح  »(. بعضی از مفسران 475 -474 /16 :1371 ،شیرازی

اند کوه ماننود زراعتوی کوه خشوک       را بادی دانسته« مصفرّۀ

شود؛ زیرا با حراراتی که  شود و زرد است، زردرنگ می می

برد و به رنوگ   دارد، بخار آب موجود در هوا را از بین می

 (.542/ 11: 1414آید )خطی ،  زرد در می

کنندۀ  بادهای آلوده توان شده می با توجه به مطال  گفته

محیط زیست را نوعی عذاب الهی دانست. نیوز در برخوی   

هوای مهوم    احادی  اسلامی، هووای سوالم، یکوی از مؤلفوه    

زندگی پاکیزه شمرده شده است. در روایتوی کوه قوبلاً نیوز     

بدان اشاره شد به سه مؤلفوۀ مهوم محویط زیسوت طبیعوی      

ه اسوت  شود که یکی از آنها هوای سوالم و پواکیز   اشاره می

 .(320: 1404 ،یشعبه حرّان )ابن

کند و  جا می همچنین همین باد، هوای آلوده را نیز جابه

برد. نیوز   تدریج رقیق و از بین می درنهایت آلودگی آن را به

زا خشکی زراعت و زموین را بوه طوراوت تبودی       باد باران

؛ خطیو ،  215 -214/ 6: 1371کند )مکوارم شویرازی،    می

1424 :4 /417.) 

 حیوانات -3-7

های محویط زیسوت بوه     ترین مؤلّفه حیوان یکی از مهم

(. از 43 -41: 1391رود )ناصوووری داوودی،  شووومار موووی

های زیستی طبیعی دربارۀ حیوانات کوه در وندیوداد    آموزه

ویوژه   آمده، نگهداری از حیوانات مادۀ دوپا و چهارپا و بوه 

ز تیموار  کشِی و نی ویژه برای نس  های آنان به ها و توله سگ

دار ؛ 645 -643/ 4: 1394پوورداود،  )حیوان بیموار اسوت   

. همچنووین در (51 -19، فقووره 237 -233: 1384مسووتتر، 

 ها آمده است: باب ممنوعیت شکار و هلاکت سگ

هرگاه شخص، یک سوگ گلوه، سوگ پاسوبان خانوه،      »

صاح ( یا سگ شکاری را بوه هلاکوت    سگ وهونزکا )بی

آخوورت بووه شووکوه و نالووه    برسوواند، روح و روان او در 

پردازد؛ مانند اینکه به جنگ  رفته و گرفتار گورا شوده    می

(. 8، فقووره 212: 1384دار مسووتتر،  ؛641)همووان، « اسووت

زدن بووه حیوانووات و  مجووازات سوونگینی نیووز چووون ضووربه

شود )همان؛  درنتیجه ازکارافتادگی آنها در وندیداد دیده می

 (.10فقره : 1384دار مستتر، 

بیرهای دیگر حیواناتی چون گاو نیوز در متوون   البته تع

ای از  شوود؛ بورای مثوال، تعبیوری کنایوه      زرتشتی دیده موی 

مرا هرمزد که به تعبیوری هموان فرشوتگان و     نیروهای بی
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شوده  « گاوهوای آسومان  »اند، به  موکّلان و نیروهای مقدِن

(. نکتوۀ دیگور   13، بواب  46: یسون  1347است )هودایت،  

لّی زرتشت، هر چیوزی یوک رد دارد   های ک اینکه در آموزه

النوع یا به دیدگاه متمخرّان یک  توان به آن نوعی ربّ که می

فرمانده یا نماینده دانست؛ بورای مثوال، رد جهوان مینووی،     

اهورامزدا، رد جهان مادّی، زرتشت، رد گواوان، گواو سویاه    

/ 4: 1394موی با زانوی زرد رنگ اسوت )ر.ک: پوورداود،   

شووود و آن را  ر، مقوودن شوومرده مووی(. گوواو نوو106 -102

داند که با گیومرد یعنی  نخستین مخلوق در جهان مادّی می

(. 168: 1368سون،   نیسوت یکرکیومر  به شهادت رسوید ) 

گاو در نار زرتشت اگر در دست کشاورز باشد توا بوا آن   

؛ 154/ 3: 1395شخم بزند، بهتر است تا ذبح شود )برگن، 

او باعوو  تطهیوور زن  (. بووول گوو 488/ 1: 1354راونوودی، 

: 1394پورداود، )حائضی است که نُه ش  در حی  باشد 

؛ البتوه در  (12 -11، فقوره  240: 1384دار مستتر، ؛ 650/ 4

ترجمۀ پورداود، نُه ش  و در ترجمۀ موسی جوان، هشوت  

ش  ذکر شده است. این حکم فقهوی از آن دسوته احکوام    

یسوتی  های محیط ز خردستیز و غیرعملی است که با آموزه

بشری مبتنی بر دوری از کثافوت و عفونوت نیوز ناسوازگار     

است؛ البته برخی محققان مسلمان، این نوع احکام وندیداد 

داننود )آریوا،    را به سب  خاصیت ضد عفونی ادرار گاو می

(؛ اما این توجیه پذیرفته نیست؛ زیرا بورای زن  107: 1376

و حائ  که آمادگی سرایت عفونت را از خود بوه محویط   

های یقینوی   بالعکس دارد، سزوار نیست در معرض عفونت

موجود در بول گاو با فرضویۀ ضودعفونی کننودگی آن در    

 مواق  اضطراری قرار گیرد.

های اوسوتا، کسوی کوه     این در حالی است که در آموزه

شوود )پوورداود،    کشتن چهارپایان را یاد گیرد، نفورین موی  

 (.12، بند 32ها، یسنا، ها }ت{  ، گات226/ 1: 1394

توور و  هووای محویط زیسووتی مجسوّم   در وندیوداد آمووزه  

 توان یافت. در فرگرد سوم آمده است: تری می ملمون

زمین خوشبخت ... جایی است که مرد پارسا ... رموه  »

و علوفه و سگ و زن و فرزنود و آتوش و هرآنچوه بورای     

/ 4: 1394پوورداود،  )« زندگی سودمند است، پرورش دهد

 .(3، فقره 87: 1384دار مستتر، ؛ 519

در این فقره، تشویق به داشتن گله شده است که شام  

بسیاری از حیوانات اهلی ازجمله گاو است. ایون احتموال   

رود که براسان ترجمۀ رئوف محمودپوور، مقصوود    نیز می

: 1394اند نه چیز دیگور )محمودپوور،    از رمه، همان گاوان

داد، سگ و گاو و علوفه و به (؛ البته در فقرۀ اخیر وندی61

هوای   نوعی ابزار و وسای  کشاورزی و داموداری از مؤلفوه  

انود. بور اسوان ایون، زرتشوتی        خوشبختی محسوب شوده 

تواند با عم  به این فقره، زندگی روستایی و به  ب هدین، می

تب  آن، زیست جانوری و گیاهی بومی و محلوّی منشوع    

ن خدمت بزرگی بوه  از صناعت انسانی را گسترش دهد. ای

 محیط زیست است.

چنانکه ملاحاه شد محور و شواخص در حیوانوات در   

طور کلیّ بیشتر مؤکدّ به گواو و در وندیوداد    آیین زرتشت به

کووه در اسوولام بووه مراتوو   تکیووه بوور سووگ اسووت؛ درحووالی

تر، حقوق حیوانات و اثر آنهوا در محویط زیسوت را     گسترده

و روزی یوک جنبنوده   لحا  کرده است. قرآن تمامی ملونوه  

﴿داند:  مث  حیوان را بر عهده خدا می

در زموین نیسوت، مگور     ا  جنبنوده و هیچ »(؛ 6)هود/  ﴾

[ روزیش بر خداست؛ و قرارگاه ثابت او و ناپایدارش  اینکه]

؛ )زیرا( همه در کتاب روشنگر )علوم خودا ثبوت(    داند مىرا 

ای محیط زیسوتی   ترین آموزه این مطل ، یکی از مهم«. است

قرآن دربارۀ تمامی جنبندگان و حیوانات است که آنها را بوا  

دهد کوه مصوداق بوارز رعایوت      دادن به خود ربط می روزی

؛ 321/ 1: 1363قوق محیط زیستی آنهاست )ر.ک: قموی،  ح

 (.217/ 5: 1372طبرسی، 

دادن به حیوانات  در روایات نیز به گونۀ فراوان اهمیت

شود؛ برای نمونه، پیامبر)ص( از خوردن چیزی که  دیده می

مورچه با دهان و پایش گرفته، نهوی کورده اسوت )کلینوی،     

حیووووان در (. نیوووز حتوووی آب و علوفوووۀ 519/ 10: 1429

(. 361/ 2: 1371بینی شوود )برقوی،    مسافرت نیز باید پیش
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روایاتی نیز در زمینۀ نزدن حیوانات وجوود دارد )صودوق،   

های فقهی  (. مسللۀ سگ نیز با اینکه حرمت286/ 2: 1413

بر آن مترت  است، در لزوم حفظ همان حیوان از خطر نیز 

 (.804/ 2: 1409روایاتی وجود دارد )واقدی، 

 

 ی محیط زیستیها آموزهتجلیّ مصداق اتمّ نتیجۀ  -4

طبق عبارات اوستا آخرین منجی دنیا انسانی است کوه  

هوزار سوال پوس از     شود و سه از آن به سوشیانس تعبیر می

سوازد و بوا    آید و تمامی زمین را پر از عدل می زرتشت می

؛ راشود  25: 1903یابد )مودی،   ظهور او جهان نیز پایان می

 (.19: 1370محص ، 

﴿فرمایود:   قرآن کریم نیز موی 

، آن زموین را  ام شایسوته نودگان  ب» (؛105)انبیاء/  ﴾

؛ یعنی زمانی خواهد رسید کوه زموین   «به ار  خواهند برد

گیرد. طبوق   تحت تسلّط و تدبیر بندگان صالح خدا قرار می

وازدهم، حضرت مهودی)عج(  روایات شیعه، مقصود امام د

: 1421؛ حلوی،  77/ 2: 1363و یاران ایشان اسوت )قموی،   

(. در مناب  روایی آمده اسوت در آن دوران کوه عصور    159

شوود، زموین و آسومان کوه      طلایی برای بشر محسوب می

شوود،   بخشی از آنها محیط زیسوت طبیعوی محسووب موی    

رسوانند   استعدادهای خود را تمام و کمال بوه فعلیوت موی   

(؛ بوورای نمونووه، در 470/ 2: 1406)ر.ک: فووی  کاشووانی، 

 روایتی آمده است:

رود و خطبوه   حضرت مهدی)عج( در مصر به منبر می»

کنود؛ آسومان    خواند. زمین طل  بشارت بوه عودل موی    می

نماید؛  اش، زمین گیاهانش را اعطا می بارانش، درخت میوه

 شود؛ حیوانوات وحشوی   زمین برای اهلش تزیین و زیبا می

)حلوی،  « چرنود  انود و در راههوا موی    گویا که حیوان اهلوی 

1421 :473- 474.) 

نیز در آن زمان که بنا بر روایات کمال عقلانیت بشری 

رود  (، این احتمال می423/ 1: 1422ی، حائر است )یزدی

اگر بنوا بور عقو  نواقص      -که در عین پیشرفت و مدرنیته 

هوا نیوز    ها، آلایندگی بشر باشد، در کنار پیشرفت تکنولوهی

های محیطی صونعتی از بوین    آلایندگی -یابند  گسترش می

(. نیووز بووا توجووه بووه 206: 1384برونوود )اخوووان کوواظمی، 

هوا و ادوات   مام دوازدهم)عج( سلاحگویند ا روایاتی که می

رود  اندازد و با شمشیر بوه جنوگ موی    دشمنان را از کار می

اند کوه ایشوان دربوارۀ     (، نتیجه گرفته353: 1382)کورانی، 

ابزارهایی که آلایندگی محیط زیستی دارند نیز همین رویه 

 (.201: 1390گیرد )اسماعیلی ایولی،  را پیش می

 

  نتیجه

شوده، اشوارات محویط زیسوتی      انیبل  مطابا توجه به 

قرآن دربارۀ طبیعت، علاوه بر اهداف اولیوه کوه در ظواهر    

آیات آن قرار دارند، مانند حفوظ محویط زیسوت، نهوی از     

وری صحیح از  تباهی و فساد و آلودگی آن، تشویق به بهره

تور چوون    هوای درونوی   های الهی، به اهدافی با لایوه  نعمت

دا در عناصور محویط زیسوت    التفات به مالکیت حقیقی خو 

طبیعی، رسیدن انسان به شهود خدا با ملاحاوه و ناور بوه    

یووافتن انسووان بووه مقووام   طبیعووت پیرامووون خووود، توجووه 

بودن تمام طبیعوت ناسووت بورای     اش و مقدمه اللهی خلیفۀ

آنچه در قورآن  دهد.  رسیدن به ملکوت لاهوت نیز تنبّه می

هوای   آمووزه  عنوان ورای جهت و علوّت از پورداختن بوه    به

شود، اهدافی است چوون اثبوات    محیط زیستی استنباط می

خووالق و ربوبیوّوت و توودبیر مالکانووۀ خوودا و رسووتاخیز،     

دادن به مبدأ هستی و پیدایش موجودات، تشویق بوه   توجّه

التفات عملی به ایمان و انفاق در راه خدا با نار بوه تومثیر   

هوا   موزهعوام  ماورایی و دینی. در دیانت زرتشتی برخی آ

وجود دارد که مستقیم و غیرمستقیم بر دید انسان زرتشتی 

نسوبت بووه محوویط زیسووت و حفووظ و آبوواد کووردن آن اثوور  

گذارد؛ ماننود احتورام بوه طبیعوت و تقودّن برخوی از        می

اجزای مهم آن چون عناصر اربعه و برخی حیوانات خاص 

مانند سگ و گاو و اهمیت بوه کشواورزی و دامپوروری و    

ه موکّ  برای هر دسته از مخلوقات مانند امرداد شدن ب قائ 

دادن بوه آینودۀ قووم زرتشوت      برای گیاهوان و نیوز جهوت   

براسان پیشگویی آمدن سوشیانس و اینکه زمین در زموان  
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او پر از برکت و زایوش و رویوش خواهود شود؛ چنانکوه      

گونوه اسوت.    دربارۀ مهودی موعوود)ع( اسولام نیوز هموین     

ی قرآن و وندیوداد در اصو     های محیط زیستی طبیع آموزه

انود؛ اموا    آبادی و نفی فساد و تباهی محیط زیستی مشترک

های موجود در وندیداد، برخلاف روح عرفانی حواکم   فقره

هوای   های زرتشت، بیشتر بوه بیوان ملموون    بر بیشتر آموزه

جزئی و فقهی پرداخته است. گاهی بعضی از این فقورات،  

اصول بهداشوت اولیوه   ظهور در تعارض با علوم تجربی یا 

عنوان تطهیور زن حوائ     دارد؛ مانند شستشو با بول گاو به

و رهاسازی مردگان در دخمه یا خانۀ شخص مورده؛ البتوه   

با توجه یه اینکه دخمه جایی دور از دسوترن و محصوور   

هوا و حیوانوات بوه آن دسترسوی ندارنود و       است که انسان

وه بورای  اینکه اسوتخوان تمییزشودۀ مورده را در بوالای کو     

کوردن آسوی  محویط     دهند، سعی در کم ها قرار می کرکس

اند؛ با این حال قراینوی موجوود اسوت کوه      زیستی آن کرده

انود و   ورزیوده  برخی از پارسیان هند به این امر مبادرت می

در چند دهۀ اخیر است که به حکم فقهی انجمون موبودان   

یابود   این رسوم، تغییر شک  سازگاری با محیط زیست موی 

گونوه   شود. برخی از محققان زرتشتی نیوز ایون   یا اجرا نمی

هوای اصوی     های وندیداد را حاص  تحریوف آمووزه   آموزه

زرتشتی از برخی موبدان و مغان یا سیر طبیعی اثور تواریخ   

ها تطبیق و صحیح  دانند که باید با گات بر متون باستانی می

 و سقیم آن جدا شود.

گفتوه، خاطرنشوان    تر از مباحو  پویش   در نتیجۀ جزئی

شود وندیداد به مقولۀ کشاورزی بسیار تشویق کورده و   می

گورا ایون تحوری  را انجوام داده      های الزامی مثبت با فقره

کوه   داند می ییجارا خوشبخت  نیزم ای که است؛ به گونه

 .دار بکوارد  وهیو مرد پارسا در آنجا گندم، علوفه، درختوان م 

قرآن در زمینۀ کشاورزی، با قبول اصو  آن، از کشواورزی   

فسووادانگیز منوو  کوورده و چووون فسوواد در آیووات مربوووط   

های محیط زیستی  صورت مطلق آمده است، شام  تباهی به

شود؛ بنابراین، قرآن و نیز وندیداد، آن کشواورزی را   نیز می

تمیید کرده است که به محیط زیست آسی  نزنود. قورآن و   

بخشی به مؤلفۀ کشاورزی و اثر محویط   در جایگاهوندیداد 

هوای وندیوداد در    بودن آمووزه  فارد از اجمالی -زیستی آن 

 اند. مشترک -این باره 

و  کیسومبل  یزرتشت، حوالت  های آموزهدرخت در اما 

 یدرختو  دربارۀ زرتشتمانند خواب معروف  ؛دارد نینماد

توه  و آهن گداخ نیو پولاد نیمیو س نیزر ۀکه چهار شاخ

 یدر راسووتا یوجووود احکووام فقهوو داد،یوودر ونددارد؛ امووا 

 افووتی یزیو چ نیو از ا شیاز درختوان اسوت و بو    تیو حما

شدن درخت به فضلۀ پرندگان  مانند احکام آلوده. شود نمی

اسوت   یعملو شود و  میمرتف  آلودگی  ه،شاخ دنیبرکه با 

منجور   اهوان یدرخوت و گ  هوای  شواخه رفوتن   نیبه از بکه 

مانند تهیۀ آتوش و   درخت های منفعتقرآن به  ؛ اماشود می

منواف  دیگوری    استفادۀ عقیدتی در اثبات معاد از آن و نیوز 

دام،  یوۀ انسان، تغذ یۀعنوان پوشش، تغذ به یمند بهرهچون 

 .کنود  موی زنبور اشواره   یساز لانه و ، قلمهیروغن، سا دیتول

نسوبت بوه فقورات منقوول در      ییتنهوا  قورآن بوه   یگستردگ

 طیمحو  ۀعنوان مؤلف از درخت به تیسبت به حمان دادیوند

 است.   شتریب یستیز

بوه سوب     در رودخانوه  جسود انوداختن  دربارۀ مردار، 

شومرده   یزرتشوت، جنایوت بزرگو    نیوی در آ قداست رود

کنود کوه    روشنی به این موضووع اعتوراف موی    شود و به می

شوود.   جسد وزد خشکیده باع  آلودگی محیط زیست می

در قرآن فقط به حادثۀ تعلیم کلاد به قابی  در دفون بورادر   

مرده خود اشاره کرده است؛ اما تفصی  احکام دفن میتّ و 

یکووى از فوائوود ایوون وجوووب آن، در سوونت آمووده اسووت. 

از عفونوت و میکوروب و انتقوال     را جلووگیری دسوتورات  

دانند؛ اما در آیین زرتشت بناهایی به نام دخموه   می بیماری

یا برج خموشان وجود دارد که نشان از مح  جم  اجساد 

بلنود و دور از   ییدر کوه و جوا  دیدخمه بازرتشتیان دارد. 

اما در یک فقره از وندیداد، علاوه بور   ؛باشد ستیز طیمح

گاه مرده نیز مح ّ نگهداری جسود شومرده    نتدخمه، سکو

شده است. این حکم فقهی، تا زمان پوسیدگی کام  جسد، 

هوایی از   شوود. در فقوره   موج  آلودگی محیط زیست موی 



 
 
 1400تان بهار و تابسم، پنجدهم، شماره بیست و دواز سال ،الهیات تطبیقی/ 22

 

دهود نوه    وندیداد، اصالت مح ّ دفن را به کوه و بیابان موی 

هوا را شودیدتر    دخمه؛ این، مشک  محویط زیسوتی دخموه   

 دهد.  ی میکند و به محیط باز تسرّ می

آب در آیین زرتشت با نام آناهیتا ایوزد بوانوی بوزرا    

آب و بووواروری سوووتایش شوووده اسوووت. در وندیوووداد از 

نبودن آب و سپس دریای خوزر یوا دریاچوۀ ارومیوه      کشٌنده

کند. این هموان کولام    ها بح  می عنوان مح  تجم  آب به

را از آب قورار   ا  زنوده هر چیوز  فرماید:  قرآن است که می

؛ اما تفاوت درخور توجه بین قرآن و وندیداد، جزئی مدادی

و ملمون سخن گفتن وندیداد دربارۀ دو دریاچوۀ خوزر و   

نداشتن دین زرتشوت   دهندۀ جامعیت ارومیه است که نشان

کم توجه خاص آن به مراکز آبی مهم فلات ایوران   یا دست

اسووت. ادعووای وندیووداد و تفسوویر از فقوورۀ مووذکور در آن، 

دانود؛   های آلوده مفید می ه را برای تصفیۀ آبدریاچۀ ارومی

هوای آزاد راه نودارد و در    در صورتی کوه دریاچوه بوه آب   

هنگام بروز آلودگی محیط زیستی، منشوم آلوودگی خواهود    

پوردازد؛   بود؛ اما قرآن بیشتر به بیان قواعد کلی و فراگیر می

برای نمونه، قرآن بوه نقوش آب در غنوای محویط زیسوت      

 گیاهی برای دام اشاره دارد. گیاهی و پوشش 

جایگوواهی بوورای منفعووت موبوودان و چراگوواه و  زمووین

سازی در وندیداد و متص  به کشاورزی و باغداری و  خانه

دامداری و سکونت است. قرآن این آموزۀ بدیهی و فطری 

را مسلّم گرفته که زمین جای سکونت و منفعوت اسوت و   

 دهد این مکان را نابود نکنید. هشدار می

در برخی از فقرات وندیداد اثر محیط زیستی کلّی بواد  

وسیلۀ باد بوه سومت    ها به گفته شده است؛ مث  حرکت آب

وسویلۀ بواد از روی جسود     خزر یا ارومیه، حرکوت آب بوه  

مردگان، به روی دخمه، به روی مایعات ناپاک. در وندیداد 

تمثیر محیط زیستی آب و باد بواهم ذکور شوده اسوت؛ اموا      

هوای   و اوّلی را بواد قورار داده اسوت کوه آب     مسبّ  اصلی

ریوزد. برخوی آیوات     آلوده را به دریاچۀ خزر یا ارومیه موی 

کنندۀ هوا تفسیرپذیر اسوت؛   قرآن در اشاره به بادهای آلوده

ی بوین سوفیدی و     رنوگ زرد ابه معن «مُصْفَراا» کلمهمانند 

ویکوم   کوه در آیوه پنجواه    اسوت  سیاهی و حالتی خشکیده

 به کار رفته است.سوره روم 

های محویط زیسوت    ترین مؤلّفه حیوان نیز یکی از مهم

رود. وندیداد بیشوتر روی سوگ تمکیود دارد و     به شمار می

کند و هرگاه شخص، یک سوگ   نگهداری آن را توصیه می

را به هلاکت برساند، روح و روان او در آخرت به شوکوه  

و آن  شود کند. همچنین گاو نر مقدن شمرده می و ناله می

داند کوه بوا گیوومرد     را نخستین مخلوق در جهان مادّی می

یعنی کیومر  به شهادت رسید و بول گواو باعو  تطهیور    

زن حائضی است که نُه ش  در حی  باشود. ایون حکوم    

فقهی از آن دسته احکام خردستیز و غیرعملی است که بوا  

های محیط زیستی بشری مبتنی بر دوری از کثافت و  آموزه

که در اسلام به مراتو    یز ناسازگار است؛ درحالیعفونت ن

تر، حقوق حیوانات و اثر آنها در محیط زیسوت را   گسترده

لحا  کرده است. قرآن تمامی ملونه و روزی یوک جنبنوده   

 داند. مث  حیوان را بر عهدۀ خدا می

بوودن   رسد محققان مسلمان  قائ  به وحیوانی  به نار می

استفاده از مقایسۀ تطبیقی بین قرآن توانند با  قرآن کریم، می

هووای  و دیگوور متووون مقوودن چووون اوسووتا و قسوومت    

های  ویژه وندیداد، به اعتبارسنجی آموزه برانگیز آن، به بح 

موجود در آنها بنا بر تحقیق موضوعی دسوت بزننود و بوه    

 نتایج مهمی برسند.
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