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 اصالت کثرت در تعریف رابطه موجودات با یکدیگردر نگاه فلاسفه و عرفا
 زهرا کریمی1

 

 چکیده
فلسفه و عرفان و کلام در باب کثرت یا یگانگی وجود موجودات به طورکلی میان اندیشمندان حوزه 

اختلاف نظر وجود دارد. در نگاه ابتدایی اعتقاد بر این است که فلاسفه و متکلمین قائل به کثرت در 

اند و عرفا قائل به وحدت محض وجود هستند. سه دیدگاه عمده در مورد روابط موجودات جهان هستی

ارد: تباین، تشکیک و وحدت محض که ناظر به بحث وحدت و کثرت است. ما در این هستی وجود د

سی اولیه دریافتیم که تمامی اندیشمندان اسلامی که در باب تباین و تشکیک و یا رنوشتار پس از بر

اند، علیرغم اختلافات کلی که در آراشان با یکدیگر دارند، دارای یک حتی وحدت موجودات بحث نموده

 اشتراک با هم نیز هستند و آن هم عدم نفی واقعی کثرات و قول به انحاء مختلف تشکیک است. وجه

از   یعام آن اختصاص به گروه خاص یبه معنا یکگفت که قول به تشک توان یبه طور خلاصه م

 وجود دارد. یبه نحو یفکر یها یشنداشته و در تمام گرا یشمنداناند

 ین، تشکیک، عرفان، فلسفه وحدت، کثرت، تبا واژگان کلیدی:

                                                           
 دانشگاه ایلام.دانشجوی دکتری فلسفه و کلام اسلامی. .  1
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 مقدمه - 1

، 1404شود؛ )مطهری، ای با عنوان کثرت و وحدت اگرچه با این نام در تاریخ فلسفه دیده نمیمساله

ای پر مناقشه در تاریخ تفکر است و اختصاصی هم به اندیشه اسلامی ندارد. ( اما دارای پیشینه609، 1ج

معروف است؛ افلاطون قائل به وحدت عالم بود و ارسطو بر خلاف وی وجود کثرات را در عالم که چنان

 (419تا، اصیل دانست منکر وحدت بود. )محقق، ایزوتسو، بی

ای چون متکلمین و مشائیون قائل به کثرت وجود هستند. در اندیشه اسلامی نیز معروف است که عده

مکن است تحت یک مقوله قرار بگیرند لیکن به لحاظ وجودی با و معتقد بودند که موجودات اگرچه م

 (665، 1، ج1404یکدیگر سنحیتی ندارند. )مطهری، 

( لیکن 667، 1، ج1404اند. )مطهری، ای چون شیخ اشراق و ملاصدرا نیز جانب تشکیک را گرفتهعده

ا ای که بتفاوت دارد. به گونهچنان که خواهیم دید، نحوه اتخاد مفهوم تشکیک میان این دو با هم آن

دی به تباین موجودات و با دنبال کردن نظر ملاصدرا به وحدت شخصیه ردنبال کردن خط فکری سهرو

 ( 868-858، 6وجود خواهیم رسید. )ملاصدرا الف، ج

اند که البته وحدت از نظر این دو گروه هم با هم تفاوت عرفا و برخی از متکلمین جانب وحدت را گرفته

 ارد.د

اما مراد ما از برسی این عقاید پاسخ به این سوال است که چه مبانی وجود دارد که باعث ایجاد عقیده 

 گردد؟تباین یا تشکیک و یا وحدت موجودات می

 شناسی معروف وجود دارد؟وجوه اشتراکی بین این چند نحوه از جهان

 تباین موجودات -1

ات اند. به نظر سبزواری ابن سینا هم موجوداین را نسبت دادههمانطور که گفته شد به مشایین قول به تب

 یکدیگر دانسته.ممکن را به تمام ذات مباین با

 ( 104، 6تا، ج)سبزواری، بی تباینت و هو لدی زاهق  و عند مشائیة حقائق 

 

کلمان اکثر متبرخی از متکلمین هم به تباین موجودات عقیده دارند. به عنوان مثال ابوالحسن اشعری و 

اشعری قائل به اشتراک لفظی وجود در تمام موجودات هستند. یعنی هر موجودی وجود مختص به 

خود را داراست. و همچمین به نظر ایشان وجود و ماهیت با یکدیگر فرقی نداشته و در یک شی وجود 

 دیگری ندارد.و ماهیت یکی هستند. این بدین معناست که هیچ چیزی در عالم وجه اشتراک با چیز 

اتفق جمهور المحققین على ان للوجود مفهوما واحدا مشترکا بین الوجودات و خالفهم فیه ابو الحسن »

ء عین ماهیّته و لا اشتراک الاّ فى لفظ الاشعرى و ابو الحسین البصرى و ذهبا الى ان وجود کل شی

 (65، 1تا، جلاهیجی، بی«. ) الوجود



 09 ■ 0011، شماره  چهل و هشتم، فروردین ماه پنجم فاق علوم انسانی، سالماهنامه آ

 

 اصالت ماهیت. 1-1

در  "اصالت ماهیت"توان به نقش ها میترین آند برخی مسائل فلسفی است. لیکن از مهمتباین مولو

اعتقاد به تباین اشاره کرد. اگر ملاک حقیقت و اصالت را ماهیات متعدد و وجود را اعتباری بدانیم، در 

ی، لایم. کثرتی که قابل بازگشت به وحدت نیست. )جوادی آمواقع کثرت در عالم را اصیل دانسته

 (60و19، 6، ج1867

در مورد ابن سینا از میان مشایین باید گفت که چون دغدغه او اصالت و یا عدم اصالت وجود یا ماهیت 

او  توان گفت کهتوان قاطعانه در مورد نظر وی در این باب قضاوتی کرد. اما به طور کلی مینبوده نمی

 داند.وجود و ماهیت را دو امر مجزا از هم می

مضاف إلى حقیقتها لازم أو غیر لازم و أسباب وجوده أیضا غیر أسباب ماهیته مثل  فالوجود معنى»

الإنسانیة، فإنها فی نفسها حقیقة ما و ماهیته لیس أنها موجودة فی الأعیان أو موجودة فی الأذهان مقوما 

س خالیا عما هو جزؤها المقوم لها بل مضافا إلیها، و لو کان مقوما لها لاستحال أن یتمثل معناها فی النف

( مطابق این نظر وجود 5تا، )ابن سینا الف، بی.« فاستحال أن یحصل لمفهوم الإنسانیة فی النفس وجود

 شود.است که عارض بر ماهیت می

-تواند قدری روشناما ملاصدرا در مورد نظر کلی ابن سینا تفسیری به دست داده که توجه به آن می
ند کحاظ میموجودات را با نظر به ماهیاتشان لهنگام که سینا آنن صورت که ابنکننده باشد. به ای

ها را به اعتبار وجودشان میبیند، دارای داند. اما زمانی که آنها را دارای انواع متباین و متکثر میآن

 ( 48، 1تا، جداند. )ملاصدرا پ ،بیمراتب شدید و ضعیف می

[  أن  التی فی باب الوجود ]فیکشف عن تشککه  أما مسئلته» کند:ملاصدرا به این قول استناد می 

فبالتأکدّ و الضعف، و إنما  اختلاف بالنوع، بل إن کان  تلفیعلم أن الوجود فی ذوات الوجود غیر مخ

نسان غیر مختلف النوع، فإن الإالوجود بالنوع، و ما یلبسها  من الوجود   تختلف ماهیات الأشیاء التی تنال

 (41تا، )ابن سینا پ، بی «یخالف الفرس بالنوع لأجل ماهیّته لا وجوده

 (11، 1891بیند. )ملاصدراپ، به همین دلیل است که ملاصدرا میان نظر خود و مشائین تخالفی نمی

 تشکیک مفهوم وجود .1-1

ه علی سبیل تشکیک بر حقایق متباینتوضیح بند فوق به این شکل است که وجود در فلسفه مشاء 

 شود. و مثلا اطلاق وجود بر واجب الوجود، اقدم سایر موجودات است. حمل می

الموجود، کما علمت، جنسا، و لا مقولا بالتساوی على ما تحته، فإنه معنى متفق فیه  یکن لم و إن إنه»

 (84تا، )ابن سینا ب، بی«. على التقدیم و التأخیر

ولی باید توجه داشت که تشکیک مشائیون تشکیک عامی است و با تشکیک خاصی در حکمت متعالیه  

حال مشترک میان موجودات  شود در همانچه سبب تمایز میفرق دارد. چرا که در حکمت متعالیه آن
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لی، است. ولی در حکمت مشاء حقایق متباین از یک مفهوم عام از وجود برخوردارند. )حسن زاده عام

 ( 86و81، 1866

شود، تقدم و تاخر موجودات است. مفهوم وجود بر آنچه که به نظر ابن سینا عامل تمایز موجودات می

ق اطلاموجود دیگر بر  به صورت مقدمموجودی بر برخی به صورت کامل و بر برخی به صورت ناقص و 

ندند در تقدم و تاخر و شدت یعنی تفاوت موجوداتی که به نحو مشترک از مفهوم وجود بهرم .شودیم

 و ضعف است.

اللفظ واحد المفهوم، لکن الأمور التی یتناولها ذلک المفهوم یختلف بالتقدم و  یکون هو أن التشکیک»

 (98، 1تا، جابن سیناج ، بی« ) ض ثانیاراالتأخر فیه، کالوجود فإنه للجوهر أولا و للأع

 ات همچنان پابرجاست. در تشکیک عامی تفاوت ماهوی و تباین موجود 

 علیت. 5-1

یکی دیگر از مباحثی که قول به تباین موجودات را نتیجه می دهد تباین علت و معلول است. اعتقاد 

، 1898به تباین علت و معلول امروزه در میان اهل تفکیک هم طرفدارانی دارد. )مشکاتی، طبیبیان، 

166) 

دانند تا بدین وسیله از سنخیت میان علت و معلول گروهی وجود در هر موجود را وجودی خاص می

باشند که قائل به اشتراک لفظی، تنها میان واجب و ممکن هستند. سرباز زنند. گروه دیگری نیز می

 (60تا، چرا که در غیر این صورت واجب و ممکن را باید از یک سنخ بدانیم. )رازی تهرانی، بی

ملاحظه وجو دارد و قبول اصل  "کثرت وجودی"و  "علیت" البته نکته دیگر این است که میان اصل

 (686، 1897علیت در واقع قبول کثرت و تباین است. )موسوی اعظم، 

ت  خوانیم، علیگونه که در نمط چهارم میای دارد. از نظر ابن سینا همانعلیت نزد ابن سینا اهمیت ویژه

بته علیت با معیت قیومی علت و معلول در از لوازم توجیه جهان هستی و مبدا موجودات است. و ال

علاوه بر این که برای به وجود آمدن همواره وجود دارد. چرا که معلول  سراسر وجود موجودات ممکن

نیازمند به علت است پس از آن نیز همواره محتاج به علت است. اما ممکن است وجودی باشد که علت 

سینا در این نمط نشان الوجود است. توضیحات ابن است اما خود معلول نباشد که همان ذاات واجب

-86، 4،جلد 1866زاده آملی، دهنده توجه او به علیت و تسری آن در مباحث الهیاتی است. ) حسن

118  ) 
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 تشکیک وجود -5

هاست.همه فلاسفه در این نکته با یکدیگر همداستانند که تشکیک درصدد تبیین کثرات و توجیه آن

شود از اشیاء متفاوت مفهوم واحدی را اخذ راه ندارد و محال است. چرا که نمیتشکیک در ماهیات 

 ( 611تا، کرد. )ابن رشد، بی

، 1404تنها شیخ اشراق است که دامنه تشکیک را حتی به حوزه ماهیات گسترانیده است.) مطهری، 

 (660، 1ج

شتراک فى عرضىّ لا غیر  فیفترقان و المشترکان فى امر کلىّّ یفترقان باحد امور اربعة: فان کان الا»

عنى فى مان کانت الشرکة  -خارج فیفترقان بفصل و ان لم یکن الشرکة فى عرضىّ بنفس الماهیّة

فانّ لازم الماهیّة یتّفق فى  -غیر لازم للماهیّة ان کانت الشرکة فى معنى نوعىّ او بعرضىّ -جنسىّ

و الرابع من الوجوه التى تمیّز  شخص لا لازم النوعاعدادها و ان کان یجوز ان یکون الممیّز لازم ال

 (888و884، 1تا، ج)شیخ اشراق، بی« المشترکات الاتمّیّة و النقص

همو بود که برای اولین بار قسم چهارمی بر اقسام تمایز افزود. و آن قسم نیز تمایز تشکیکی است که 

 تر از شیخ اشراق گفته نشده بود. پیش

  ل حقیقت نورالانوار است. و تمام هستی و کثرات هم، سایه آن نور هستند.به نظر شیخ اشراق اص

و الأول هو نور الأنوار، لأنّه معطی کل حیاة و نوریة. و هو ظاهر لذاته، مظهر لغیره و ورد فی المصحف »

. فهو نور الأنوار، و فنوریته ظهوره لذاته و اظهاره لغیره« اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الأَْرْضِ»مثنى و هو قوله: 

)شیخ  « وَ أَشْرَقَتِ الأَْرْضُ بِنُورِ رَبِّها»نوریة النیرّات ظلّ لنوره، فأنار بنوره السماوات و الأرض یثنیه قوله: 

 (90، 4تا، جاشراق، بی

توان گفت که سهروردی به یک نوع وحدت وجود نوری قائل است. هر چه از عالم مفارقات در واقع می

 شوند. ولی با وجود تمایز تشکیکیشان بانبع نور دور شویم، موجودات ضعیفتر و فقیرتر میو از اصل م

 (688تا، یکدیگر نوعی وحدت نوری دارند. )غفاری، بی

پذیرد ولی با این اصل که تشکیک تنها باید وجودی باشد. به نظر وی وجود ملاصدرا تشکیک را می

ات و حتی در ممکن و واجب یکی است. اما کثرت موجود وحدت دارد. یعنی سنح وجود در تمام موجود

 (71، 1در عالم به خاطر مراتب تشکیکی بهرمندی موجودات از وجود است. ) ملاصدرا،پ ج

از نظر ملاصدرا وحدت مساوق با وجود است. به علاوه به نظر او در عالم هستی  وحدت همواره رنگی 

  شود.دیده میاز کثرت دارد و در کثرت نیز وحدت همواره 

ما  و الضعف فکل الوحدة یساوق الوجود فی صدقها على الأشیاء بل هی عینه و لهذا توافقه فی القوة» 

وجوده أقوى کانت وحدانیته أتم و فی کونها أظهر من أن یعرف و متى حوول تعریفها کان دوریا و من 

ا لتناسب و فیها شوب کثرة کما فی مقابلهأحوالها الهوهویة و التجانس و التماثل و التشابه و التساوی و ا

 ( 66و61، 1891)ملاصدرا ب، « شوب وحدة کالغیریة و الخلاف و التناقض و التضاد
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پذیرد و در ماهیات نیز آن را که تشکیک را می 1صرف نظر از دیدگاه شیخ اشراق و گروه اندک دیگری

 کند، این اصل از نتایج اصالت بخشی به وجود است.لحاظ می

 اصالت وجود. 1-5

همانگونه که میوه اعتقاد به اصالت ماهیت تباین موجودات است؛ تشکیک نیز مولود عقیده اصالت 

یقی موجودات دانستیم و اصالت وجود را پذیرفتیم یعنی به این اعتقاد وجود را حقوجودست. وقتی 

آید این سراغمان می ایم که وجود در تمام موجودات، اصیل است. اما سوالی که به سرعت بهرسیده

است که اگر وجود در میان همه مشترک است؛ پس چه چیزی است که موجب تمایز موجودات و 

( در چنین جایی 66تا، شود؟ به عبارتی؛ عامل کثرت چیست.) رازی تهرانی، بیها از هم میتفاوت آن

از الامتیشود که مابهشود. در واقع بحث از تشکیک وجود زمانی آغاز میبحث تشکیک وجود مطرح می

 (686تا، الاشتراک یکی باشند. از همین رو تشکیک در ماهیات محال است. )الکاشانی، بیو مابه

 اصل سنخیت و قاعده الواحد. 1-5

ه دارد کاین اصل نیز ارتباط زیادی با عقیده به وحدت وجود و تشکیک دارد و به طور کلی بیان می

ی ی از هر علتهر معلول باشد. در غیر این صورت بایدد بپذیریم کهمیان علت و معلول باید سنخیت 

 (707تا، بیدی، بیتواند ناشی شود.) صلیبا، صانعی درهمی

واند تقاعده الواحد نیز از نتایج اصل سنخیت است که به صورت خلاصه به این معناست که امر واحد نمی

 (889، 1تا، جمنشاء کثرات باشد. )سجادی، بی

 ظریه مثل افلاطونین. 5-5

 نظریه مثل که متعلق به افلاطون توسط وی اینگونه تعریف شده است:

اشد بهای کثیری نیز میهر چیزی مثل زیبایی یک اصل و یا ایده یگانه دارد و در عین حال دارای جلوه»

( این 664، 1858)افلاطون، « های آن نیست.و هیچ گاه حقیقتی که در اصل ایده وجود دارد در جلوه

رسد که هر کسی از این اعتقاد تا به امروز در میان شاگردان افلاطون طرفدارانی دارد. اما به نظر می

نظریه تفسیر مخصوصی داشته باشد لذا تعاریف فلاسفه از مثل افلاطونی متعدد است. اما تعریف 

جود است در مورد ملاصدرا از مثل به عنوان فیلسوفی اصالت وجودی که قائل به وحدت تشکیکی و

مثل دارای اهمیت برای این نوشتار است که به نحو خلاصه اینگونه است که به نظر او هر نوع از انواع 

جسمانی یک وجود تام و کامل در عالم مجردات دارد. این مثل در ارتباطشان با انواع جسمانی خود 

 (71، 1تا، جستند. )ملاصدرا پ، بیهای آن هی فروعات و سایهدارای اصالت هستند و انواع به مثابه

                                                           
ین اشعری به طور کلی و سید متکلماند، افرادی چون های دیگری که تشکیک در وجود را نپذیرفتهمنظور از گروه - ۱

 صدر و ملا جلال و حکیم تبریزی و ... است.
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بدیهی است که پذیرفتن مثل به معنای پذیرش اصالت وجود و تشکیک در آن است. و از قول تواطی 

از  حقیقتآید. چرا که لازمه اعتقاد به مثل برتری برخی از افراد یک عالم هرگز اعتقاد به مثل برنمی

 (برخی دیگر است. )همانجا

 وحدت وجود -7

آن عرفاست. در عرفان هم اولین کسی که چنین اصطلاحی را وضع کرد ابن عربی  یه عمدتا ازاین نظر

 (609، 1، ج1404بود. )مطهری، 

همانطور که پیشتر گفته شد نوعی از وحدت وجود مورد پذیرش برخی از فلاسفه است که بهتر است 

 لسوفان متفاوت است. آن را وحدت تشکیکی وجود بنامیم. لیکن نظریه عرفا با تعبیر این فی

گروهی از عرفا معتقد هستند که هیچ نوع کثرتی در واقع وجود ندارد. تنها یک حقیقت واحد وجود 

 لا» دارند: دارد. و عالم مظهر ذات خداوند است و لاغیر. به عبارتی کوتاه دیدگاهشان را چنین بیان می

 (99، 1861)قیصری، « وجود و لا موجود الا الله

ی هم از عرفا معتقد به وحدت در عین کثرت و کثرت در عین وحدت هستند. به این معنا گروه دیگر

ست که دارای مراتب است. همه کثرات هم در واقع از یک سنخ هستند اگر ا که حقیقت عالم واحدی

 ( 665-661،  1861ها کثرت بگوییم. در وقع تنها یک چیز است.) قیصری، بتوانیم به آن

در اینجا نظریه ذوق تاله است که منسوب به محقق دوانی است و در صدد بیان این یک نظریه دیگر 

است که تنها یک حقیقت وجود دارد که از آن خداوند است و غیر او هر چه هست کثرت و تعدد و 

تباین است و در واقع غیر از او چیزی سهمی از وجود ندارد. این نظریه را وحدت وجود و کثرت 

 ( 886، 1یم. )سبزواری، جنامموجودات می

های یاد شده در اندیشه اسلامی؛ تنها یک گروه است که کثرت در عالم را نفی در میان تمامی گروه

 ها معتقدکنند. آنبینیم که ایشان نیز لاجرم وجود کثرات را تصدیق میکند. اما در نهایت میمی

ارد و عالم تجلی حق تعالی است. ) های حق در جمیع ذرات و حقایق عالم وجود دهستند که جلوه

 اند. ( و اینگونه اقرار به وجود کثرات کرده54تا، حسینی اردکانی، بی

 اعیان ثابته .1-7

عرفا اعتقاد دارند که اسماء الهی صوری هستند که در علم خداوند حاضرند و در ازل به وسیله فیض 

ها نسبت به اسماء ابدانند و نسبت با هستند. آنها در مقام تقرر اعیان اند. آناقدس خداوند فائض شده

( ابن عربی 166، 1تا، جاند. )سجادی، بیاعیان خارجی ارواحند و واسطه افاضه فیض با اعیان خارجی

داند در حالی که آن ممکنات معدوم هستند و از این جهت معتقد اعیان ثابته را اعیان ممکنات می

به عدم باشد و معدوم بودن صرفا به معنای عین خارجی نداشتن است که چیزی وجود ندارد که مسبوق 

( اعیان ثابته صور اسماء خداوند هستند که در حضرت علمی هستند 811و 810، 6است. )ابن عربی، ج

ها نیست. یعنی اگر بخواهیم اند و از این جهت اختلافی میان آنو در واقع همان اسماء و اعیان خارجی
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را معنا کنیم، چه بگوییم آفرینش دیدن اعیان ثابته در علم است یا دیدن اسماء  از منظر عرفا آفرینش

کند و آفرینش هاست و یا حتی بگوییم مراد از آفرینش دیدن خود اعیان خارجی است فرقی نمیآن

(  در واقع اعیان ثابته به 51، 1859مطابق با تمام این تفاسیر معنا خواهد یافت. )ابن عبدلله شیرازی، 

نوعی واسطه بین واحد و کثیرند. چرا که مطابق با تفسیر عرفا هر کدام از اعیان ثابته از خداوند چیزی 

 کند و صفت رازقیتکنند تا به ظهور رسند. مثلا صفت خالقیت از خداوند خلقت طلب میرا طلب می

د یافتن موجودات مرزوقی را طلب نموده تا به ظهور برسد. از این جهت اعیان ثابته واسطه برای وجو

 (174و178، 1859خارجی هستند. )ابن عبدلله شیرازی، 

 تجلی و مراتب ظهور. 1-7

حال که دانستیم از نظر عرفا در عالم تنها یک وجود اصیل هست باید بدانیم که این وجود از خود 

ه اعیان ه واسطدهد. به این ترتیب که بمظاهر و تجلیاتی نیز دارد. این مظاهر کثرات عالم را تشکیل می

ای از اسماء الهی هستند.) قونوی، شوند. تمامی مظاهر کثیر در عالم جلوهثابته ممکنات متجلی می

( از این رو مظاهر الهی قابل شمارش نیستند و از آنجایی که حق در تمام مظاهرش حضور 600تا،بی

 دارد حدی برایشان نیست. 

و به اندازه تمام موجودات  (455، 6، ج1468 ی،)کاشان «.الحق فیها و لا یحد و مظاهر الحق لاتعد»

، 1878اسماء الهی وجود دارد. خداوند در عین خفایش به واسطه ظواهرش ظاهر است.  )خمینی، 

 (18و17

موجودات عالم همگی مراتب ظهور او هستند. و در واقع کسی جز حق نیست هر چه هست اوست که 

واحد یا حضرت حق مراتبی دارد. و این مراتب همواره بوده و همیشه ظهور و بروز پیدا کرده است. وجود 

ها کم و کاستی و نقصانی نیز وجود ندارد. چرا این تعینانت مظاهر اسماء خداوند خواهند بود. در آن

 اینحوه(َ  بنابراین عرفا 54و58، 1868شوند. )نسفی، هستند و به همین دلیل شامل نقص و نیستی نمی

 و به طور خلاصه به معروف است. "الخاصیخاص یکتشک"که به  کندیم یرا معرف یکاز تشک یگرد

این معنی است که همه ممکنات معلول اویند. ذات حق جامع حقایق وجودیه است و احاطه قیومیه بر 

( و اما فرق آن با تشکیک خاصی در این است که در تشکیک 866، 1878همه کثرات دارد.) آشتیانی، 

( همه موجودات دارای وجود 77، 1861بینیم. ) قیصری، را دارای مراتب شدید و قوی می خاصی وجود

حقیقی اما با مراتب تشکیکی هستند لیکن در تشکیک خاص الخاصی وجود حقیقی یکی است و سایر 

 موجودات مراتب و مظاهر او هستند.
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 یغرب یلسوفانف یبرخ یشهوحدت وجود در اند 7-5

ند ااسکندریه نیز کسانی بودند که به وحدت وجود عقیده داشتند و بر این باور بودهدر غرب و در حوزه 

( فیلسوف یهودی را وحدت 1877ی موجودات است. همچنین اسپینوزا )متوفی که خدا باطن همه

دانند. او معتقد است که خداوند یک جوهر واحد است که موجودات عالم ثمره تنها دو وجودی می

خدای اسپینوزا خدایی نبود که  ( 156تا،یب یدی،ب درهیصانع یبا،)صل او هستند. "امتدادفکر و "صفت 

به کلی متعالی از جهان باشد بلکه خدایی بود که در جهان حلول کرده است و در عین اینکه علت 

 (684، 1869داخلی همه موجودات است خودش علت خودش نیز هست. )کنگ، 

هایی، در الهیات پویشی وجود دارد. این فلسفه معتقد است که خداوند تفاوتنظیر همین دیدگاه البته با 

(؛ فرد شاخص الهیات پویشی 1947های ما حضور دارد. خداوند در تعریف وایتهد )متوفی در تمام تجربه

خدا و جهان به نحوی با هم وحدت دارند که جهان برای   "های آدمیان است.رفیق اعلی و شریک رنج"

بدنی را دارد که بدان وابسته است. از این رو صحیح است اگر بگوییم خدا قادر نیست بدون  خدا حکم

 ( 110، 1879بدن خود زندگی کند. )پترسون و دیگران، 

کدام از فرق اسلامی به حلول خداوند در چیزی اعتقاد ندارند. جز گروه اندکی اما بدیهی است که هیچ

در  تواندشان باید در مجال دیگری بررسی گردد.  اینکه خداوند نمیاز عرفا که البته مراد و منظور ای

واند در تچیزی حلول کند به این دلیل است که حال برای تعینش به محل نیاز دارد و این مسئله نمی

مورد خدا صادق باشد. همچنین بر خلاف نظر برخی از اندیشمندان غربی تمامی فرق اسلامی بر این 

شود وحدت ( پس معلوم می678، 1، ج1869مهر، شود .)سعیدیبا چیزی متحد نمیاند که خدا عقیده

وجود اسلامی در تمام انحاء خود قرابتی با وحدت وجود نزد برخی فیلسوفان غربی نظیر اسپینوزا و 

 وایتهد ندارد.

 نتیجه -3

یان موجودات مرتباط گفته شد هر اندیشمندی مطابق با مبانی مقبول فلسفی قائل به یک نحوه از انحاء ا

های این اصل تباین میان موجودات را پذیرفته بودند. و اصالت ماهیت و تالیاست. گروهی بر اساس 

ن اند. قائلاگروهی که پیرو اصالت در وجود بودند بر مبنای همان اصل قائل به تشکیک و وحدت شده

اند و یا چون محقق دوانی غیر از به وحدت نیز یا وحدت ذات الهی و کثرت تشکیکی وجود را پذیرفته

اند. این مباحث ارتباط مندی از وجود ندانسته و ماسوی را امری متباین دانستهخدا را شایسته بهره

ها در عالم دارد. و معلوم است که تباین قرین با کثرت و تشکیک همراه وثیقی با مسئله توجیه کثرت

د. انکدام از حکماء کثرت را واقعا نفی نکردهکه هیچ وحدت وجود است. اما نکته حائز اهمیت این است

پردازند. اهل عرفان نیز که قائلان به وحدت مطلق هستند بلکه اگر آن را اصل ندانند به تبیین آن می

های خدای واحد و ها کثرات را مظاهر و جلوه به نوعی درصدد توجیه کثراتند تا نفی کامل آن. آن

دانند. بنابر این بیان  چند گروه عمده علیرغم اختلافی که بر اساس مبانی ای از جلوات او میجلوه
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فلسفی با هم دارند در این مسئله با یکدیگر موافقند که کثرت در جهان وجود دارد. اما در روش یکی 

های یک ذات واحد ها را جلوهها را اصل دانسته و دیگری مراتب متعدد یک حقیقت و گروهی هم آنآن

ای از تشکیک را دید. که این حقیقت خود نشانگر توان نحوهها مینند. ضمنا در تمام این روشدامی

توجه به کثرات جهان هستی از جانب فلاسفه و اهل عرفان است. قول به تباین و تشکیک و وحدت 

وجود هرسه در جهت تبیین و توجیه کثراتند. و محدود کردن این نگرش به معتقدین تشکیک وجود 

 نحو صرف اشتباه است. به
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(. خدا در اندیشه فیلسوفان غرب، ترجمه حسن قنبری، انتشارات دانشگاه ادیان 1869کنگ، هانس، ) •

 و مذاهب، قم.

 رق الاهام فی شرح تجرید الکلام، انتشارات مهدوی، اصفهان.تاریخ(. شوالاهیجی، فیاض، )بی •

 ، نشر ناب، بی مکان.1تاریخ(. شرح المنظومه، جلدالمحقق السبزواری، )بی •

 مکان. ی، نشر ناب، ب6(. شرح المنظومه، جلدتاریخی)ب ،---- •

مقالات تاریخ(. منطق و مباحث الفاظ)مجموعه متون و محقق، مهدی، توشی هیکو، ایزوتسو، )بی •

    مکان.تحقیقی(، انتشارات  دانشگاه تهران، بی

(. بررسی تطبیقی سنخیت علی و معلولی در الهیات 1898مشکاتی، محمد مهدی، طبیبیان، بهناز، ) •

 .140تا167: از 16صدرایی و الهیات تفکیکی، شماره

 مکان.(. شرح مبسوط منظومه، جلد اول، انتشارات حکمت، بی1404مطهری، مرتضی، ) •

 یالتراث، ب یاء، دار اح6(. الحکمة المتعالیة فى الاسفار العقلیة الاربعة، جلدتاریخیبملاصدرا، الف ) •

 مکان.

 (.الشواهد الربوبیه فی المناهج السلوکیه، بنیاد حکمت صدرا، تهران.1891،ب )---- •

  یاء التراث، بی مکان.، دار اح1، جلدالحکمة المتعالیة فى الاسفار العقلیة الاربعةتاریخ(. ،پ )بی---- •

(. کارکردهای هستی شناختی علیت در فلسفه اسلامی، تاملات 1897موسوی اعظم، سید مصطفی، ) •

 .646تا 665: از 60فلسفی، شماره

 (. کشف الحقائق، انتشارت علمی و فرهنگی، تهران.1868نسفی، عزیزالدین، ) •


