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، لازم شود. اگر خداوند در صدد جلوگیری از تحقق نقص باشد موجود از خداوند معین می
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Abstract 
Confronting the problem of evil, Suhrawardi seeks to use philosophical 
concepts and explanations to show that God and all His creatures are 
good, that the world is the best possible one, and that dualistic cosmology 
is false. He believes in the privation theory of evil, saying that evil is 
nothing but imperfections in the effects which do not require a separate 
cause. According to him, the proximity or distance of a being from God 
determines the extent of its imperfection. If God seeks to prevent the 
realization of imperfection, He needs to cease to create any creature that 
will require the loss of superior goods and virtues. Having a critical look 
at his theory, we will find that he presupposes the existence of God, 
reduces any evil to metaphysical evil, and assumes, unconsciously, 
comprehensive knowledge of the divine act, which makes his theory 
unsuccessful. 
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 مقدمه. 1
چگونه  .است منانؤم بزرگ دشواری شر مسئلۀ اندیشمندان، وفیلسوفان  از برخی عقیدۀ به
 بهبود و از سوی دیگر  انسانی اخلاقی ها شرارتاز سویی شاهد شرور طبیعی و  توان یم

شر شاهدی است که یا  ۀمسئلم، قادر و خیر محض باور داشت. بنابراین خدایی عالِ وجود
که خدای واحد  دال بر این هدد یم دست بهخدا است و یا برهانی  وجود بهناقض باور 

 از مسئله این به پاسخ رو، همین از (.2۰، 9322دیویس باشد )وجود داشته  تواند ینم
و فیلسوفان سهرودی یکی از  ییحی نیالد . شهاباست بوده الهی فیلسوفان دغدغۀ دیرباز

شر پاسخ داده و  ۀمسئل بهعدل الهی  ۀبا اتخاذ نظری اسلامی است که-حکمای بزرگ ایرانی
همچنین در او . کند یمعالم، صفات مطلقش و خیریت هستی دفاع  مبدأاز وحدت خیر 
مستقلی قائل بود، موضع گرفته و در  أمبد که برای شرّ ،مانویت انگار یثنوبرابر نگرش 

است. سهروردی در بسیاری از آثار خود از  کردهابطال نظریات این فرقه تلاش بسیاری 
، الواح عمادی، النور اکلیه، پرتونامه، المشارع و المطارحات، یحاتالتلوجمله 

به تقریر دیدگاه  الاشراق ة حکمدر و سرانجام  اللمحات، التصوف ةکلم، شناخت زدانی
متضمن مبانی او در این باره نظریات است. شر پرداخته  مسئلهخصوص  خود در
ی است که تحلیل و واکاوی این مبانی به سه اصل محوری و نهایی رهنمون ا پنجگانه

اجمالی در مبانی حضور دارند یا از تحلیل و تجمیع  نحو بهبخشی از این اصول یا  .شود می
مساوقت  ا تکیه برکه ب ،از عدمی بودن شراست . اصل اول عبارت شوند یممبانی استنتاج 
سهروردی حاکی از آن است که شر نه  ۀعدمیت شر در نظری .دیآ یمدست ه وجود و خیر ب

مبتنی بر که  ،است. اصل دوم تیمحدوداز ذوات و جواهر بلکه از جنس کمبود، نقصان و 
حاکی از کیفیت وقوع شر شود،  میمبانی دوم تا چهارم استنباط با توجه به اصل اول و 

، حصر ءر به امور و اشیااست. سهروردی با حذف محوریت انسان در انتساب خیر و ش
و همچنین منع قیاس افعال الهی و بشری، شر نسبی را مبتنی بر جهت  ،عقلی موجودات

 بهو سپس کند  میبهتر فقدان وجود در موجودات ممکن، اثبات  ریتعب بهامکانی ممکنات و 
. شر نسبی در این موقف از دو جهت قابل ملاحظه برد یمخیر کلی عالم تحویل  نظام
 بهمنجر  الوجود واجبکه شدت و ضعف وجودی ممکنات در نسبت با  اول این است.
ی منظور نظر سهروردی ها تیمحدودو نقصان و شود  میمراتبی عالم  نظام سلسله میترس

که نسبیت  . دوم اینکند یمعالم ممکن و موجوداتش مندمج  ددر شر عدمی را با تار و پو
بهتر با  ریتعببه و کند  میبالقیاس الی الغیر موجودات متصف  مقامبه که  ذاتبه شر را نه 
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(. فقدان و 463، 9339سهروردی نامد ) یمانکار شر ذاتی، شرور را بالعرض شر 
اندماج با ذات عالم عنصری منجر  لیدلبه اما  ،اگرچه اموری عدمی هستند ،ها تیمحدود

سهروردی تضاد  .شود یمتفاعل  موجودات از هم و حدوث تضاد، تقابل و تأثرو  ریتاثبه 
عقلی، ممکنات  حصربه ( و 466، 9339سهروردی )داند  میرا شرط تحقق عالم مادی 

که این دوگانگی ذاتی و غیرقابل  ،داند یممادی را برخوردار از کثرت خیر و قلت شر 
انفکاک است. بنابراین از تحلیل و ترتب اصل دوم و عطف بر مبانی چهارم و پنجم، اصل 

با خیر  اش ملازمه واسطهبه که حاکی از ضرورت وجود شر در عالم  شود یموم استنتاج س
است. در نظام سهروری، هر وجودی از آن جهت که وجود است خیر و کمال محسوب 

ی پیوند خیر با شر است که از معنابه و اندماج فقدان و نقصان با ذات موجودات  شود یم
ری همچون تداوم حیات، نفوس ناطقه و بسیاری دیگر تلازم میان خیر و شر خیرهای برت

. اصول منبعث از واکاوی و تحلیل مبانی، ارتباطی دیآ یمطبیعی و اخلاقی پدید  خیرهایاز 
عدل الهی سهروردی را به آخرین بخش آن یعنی  ۀو نظریدارند پیوسته و وثیق با یکدیگر 
ی و اصول برخاسته از این مبانی مبانبه . بنابراین پرداختن برند یمنظام احسن عالم پیش 

عدل الهی قرار  ۀتا مبنای آخرین بخش از نظری ندیآ یمترتیب مباحثی است که در پی هم 
که هستی بهترین نظام  رسد یمبه این نتیجه  اش هینظربگیرند. سهروردی مبتنی بر سیر 

ر بدو امر سهروردی د ۀنظری و امکان تحقق نظامی برتر از آن محال است.است موجود 
 در سهروردی های استدلال ،نویسندگانزعم به  اما ،رسد یم نظربه ی مستدل و متقن ا هینظر

دست به  درخوری نتیجۀ اقناعی و جدلی سیری جز و مانده ناکام مطلوب استنتاجی حصول
. باشد اش ینیدعقاید  با فلسفی یآرا تطبیق برای تلاش ناکامی این دلیل شاید. دهد ینم

 و وحدت از همچنین شر، با ارتباط از خداوند تنزه حفظ ضمن کوشد یم سهروردی
 توان یپرداز هینظر اثنای در اما ،کند دفاع الحادی نظریات برابر در خیرش خالقیت
 در ناکافیکم  دست یا نادرست توجیهی از وکند  می تفویض اقناع وجدل به  را ورزی فلسفه
ی و تحلیل مبانی شر نزد سهروردی بند صورتضمن  جهت نیابه  .برد یم بهره طریق این

وی در  ۀینظر از کامل تصویری ۀو سرانجام با ارائپردازیم  میبه بررسی و نقد اصولش 
بسیاری در طول فیلسوفان  .میپرداز یمآن نقد ی و بررسبه  خصوص نظام احسن عالم

عدل الهی به تقریر  ۀبا حفظ چارچوب نظری ،تاریخ، خواه در سنت شرقی و خواه در غرب
که این جریان در دوران معاصر نیز تداوم دارد. پرداختن به نگرش  ،اند پرداختهدیدگاه خود 

تا نقاط ضعف این نظریه را بهتر  دارد یمما را بر آن  اوسهروردی و ضرورت نقد دیدگاه 
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آن دست شر و کیفیت پاسخ به  ۀمسئل ۀدربار تر جامعی دگاهیدبه و به این طریق بشناسیم 
 یم.بیا

اشاره کرد. از آثار مجزا  کاملاا  ۀبه دو دست توان یمتحقیق،  ۀنیشیپبه در پرداختن 
مربوط  مباحثبه او که در خلال شرح آثار ، دسته اول شارحان آثار سهروردی هستند (9)

از میان شارحان  .اند دادهنیز توجه کرده و این مباحث را مورد بررسی قرار  شربه 
ند. شهرزوری و تر برجستهدیگران شیرازی و سرانجام ملاصدرا از  نیالد قطبشهرزوری، 
ی ا قهیتعلشیرازی  نیالد قطبو صدرا بر شرح هستند  الاشراق ة حکمشارحان  شیرازی از

 نظربه نگاریم بیپرداخته را نادیده  نیالد قطبشرح  هنوشته که اگر چندین موردی که ب
اگرچه در نیم قرن اخیر  (9)سهروردی باشد.  لاشراقا ة حکمصدرا خود شرحی بر  ۀتعلیق

 کتب و مقالاتی که در ،سهروردی صورت گرفته ۀتحقیقات بسیاری در مورد فلسف
ی با عنوان ا مقاله شده بسیار محدود است. فیتألسهروردی در مورد شر  یخصوص آرا

ی دیگر با عنوان ا مقالهو  «برننیسوئشر از دیدگاه سهروردی و  مسئلهبررسی تطبیقی »
به تطبیقی  شکلبه  «بررسی دیدگاه جی. ال. مکی درباره شر از منظر فلسفه سهروردی»

خیر و شر در ». همچنین دو مقاله با عناوین اند پرداختهدر مورد آثار نامبردگان  قیتحق
به کلی  شکلبه  «شر در آثار فیلسوفان مسلمان مسئلهی بند صورت»و  «حکمت متعالیه

بخش  تبعبه که  اند پرداختهاسلامی فیلسوفان حکمت متعالیه و فیلسوفان مورد  در قیتحق
از  نظر صرفی اختصاص یافته است. سهروردبه عنوان  نسبتبه کوچکی از هر مقاله 

 شر مسئلهخدای مهربان و دکتر قاسم پور حسن با عنوان  کتاببه  توان یمشده مقالات یاد
شر است. چنانچه تحقیق یا  ۀسهروردی دربار یخصوص آرا ترین اثر در اشاره کرد که مهم

 زعمبه بیرون مانده و نویسندگان از دایره جستجوی  ،کتابی جز این وجود داشته باشد
عدل الهی  ۀینظربه ی و تعمیم آن سهروردبه نقدها  ۀ، این تحقیق از جهت عرضایشان

 و منوزده قرون در روردیسه ۀبدیع است. همچنین نباید از این نکته غافل بود که فلسف
 اروپا در انگلیسی و ترکی فرانسوی، آلمانی، یها زبانبه کثیری پژوهشگران  طریق از مبیست
 (.Marcotte 2019, 6:1ه است )یافت اشاعه و انتشار آمریکا و

 سهروردی ۀمبانی پنجگانه و تحلیل آن در نظری .2
 خیریت ظلمانی، جهات فاقد نورالانوار   تیّئمبددر چارچوب  را شر ۀمسئلاغلب  سهروردی
نیا  اعتمادی و نصریکند ) یم یبند صورت خداوند مطلق کمال و الوهی ذات محض
حصول به  مبانی این که کند یم طرح را یا پنجگانه مبانی شر بحث از دراو (. 99۶ ،9329
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. در واقع مبانی سهروردی منتج شوند منجر میعدل الهی سهروردی  ۀسه اصل مهم در نظری
 :از این قرارند اوپنجگانه . مبانی شود یمخیر و شر  ۀو ضرورت ملازم ،، نسبیتتیعدمبه 

 (.239، 9339سهروردی است )عدمی  امری شر .9
 نهایت در مبنایی چنین پذیرش که ،شر و خیر دادن نسبت در انسان محوریت عدم .9

 ،9339سهروردی شود ) یم احسن نظام در کلی ریخبه  یئجز شر تحویل سبب
عام( نه محور آفرینش و نه محور سنجش خیر و شر  طوربه (. انسان عادی )2۶2
یی در گرا وار انسانپس  .بلکه خود موجودی از موجودات عالم امکان است ،است

 (.2۰ :۵ ،9292ملاصدرا ندارد )این مورد معنایی 
 صفات سلب در انسان صلاحیتعدم به  که السافل الی لایلتفت العالی قاعده .3

-9۰9، 932۰ سهروردیاست ) ناظر ،الوجود واجب اثبات از پس خداوند، مطلق
چرا که  ،(. بر اساس این قاعده، قیاس افعال الهی با بشری نادرست است9۰9

، 9292 ملاصدراندارد )و غرضی جز ذات خود دارد عالی تمام کمالات اسفل را 
9 :339.) 

 تنافیعدم به  منتج که شر و خیر نظام اساس بر ممکنات یبند میتقس عقلی حصر .2
است  خداوند محض خیریت اثبات و محض خیر صفت با قلیل شر وجود

 (.2۶2-2۶2 ،9339 سهروردی)
 محض خیریت و قدرتتنها  نهو  ،است برتر خیرهای ۀلازم شر که این پذیرفتن .۵

سؤال  ریز را خداوند حکمت شرور فقدان بلکه ،کشد یچالش نمبه  را خداوند
 (.2۶3-2۶۶ ،9339 سهروردیبرد ) خواهد

 عدم یعنی است عدمی شر؛ کند یم توصیف عدمی امری را شر آثارش در بارها سهروردی
ی عدم ۀیداع اثبات دراو  .(239 ،9339 سهروردیاست ) چیزی کمال عدم یا چیزی
 باشد، وجودی امری شر اگر: کند یم یبند صورت را استدلالی ،اسیقبه  اتکا با شر، بودن
 ،9333 قراملکیاست ) باطل هم مقدم پس ،است باطل تالی لیکن ،شود یم غیرشر شر
 شر اگر پس .است خیر دارد وجود کهجهت  آن از موجودی هر ،سهروردیعقیدۀ به (. ۶۰

 از ناشی شر و ،است خیر نفسه یف وجود. بود نخواهد شر دیگر شر باشد، وجودی امری
 جاعلجعل به  نیازی است شر که ثیح آن از شر پس .است ذات کمال عدم یا ذات عدم
 شر مستلزم که است خیری جعلتبع به  و بالعرضنحو به جاعل به  آن انتساب و ندارد

 ذاتش و محض خیرالوجود  واجب که آنجا از(. 9۶۵: 3 ،9333سهروردی است )
 ،است محض خیر نیز شود یم صادر واسطه یب او ازآنچه  پس ،است موجودات نیتر کامل
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 ،نیست شری دو این در بنابراین. است آن مانند و عقل عالم واسطه یب صدور از غرض و
نیستند  خداوند ذات ۀواسط یب معلول موجودات این باشد، شری موجودات درچه چنان اما
 :3 ،9333سهروردی اند ) وجود آمدهبه  آن مانند و عقول یعنی پیشین قسم ۀواسطبه  و
 نورالانوارخاطر به  خداوند از شر صدور تنها نه» :دیگو یم ،شیخ شاگرد شهرزوری،(. ۶

 ممتنع نیز مجردات ذات از آن صدور بلکه ،است ممتنع ظلمانی جهات نداشتن و بودن
(. ۵۵2 ،9339 شهرزوری)« هستند منتسب عقول فقریجهات به  شرور. است
 با را شر و خیر مباحث سهروردی که است معتقد النور اکلیه شرح در نیز یدرآبادیح

 امری محض خیر از شر صدور که است باور این بر و کرده مطرح یتعال یذات باربه  توجه
. نیست متصور خداوند درباره عدمی چنین و است کمال عدم همان شرچون  ،است محال
 منتسبفاعل به  تواند ینم است عدم کهجهت  آن از نیز عدم و ،است عدم شر نیهمچن
 (. 9۶9 ،932۵ حیدرآبادیباشد ) بالعرضطور به  که این مگر ،باشد

 ماهیت ازالسلب  ممتنع لوازم، سایر مانند و است معلولات ضروری لوازم از شر
 عالم شرورحذف به  که کسی ،سهروردی دهیعقبه (. 93۵ :9، 9339سهروردی است )
 واقع در ،داند ینم مطلق قادر یا محض خیر را خداوند شر وقوعخاطر به  و دارد اصرار
 متوجه دقت با کمی اما است. شده خلق انسان برای فقط عالم که است توهم دچار

 وجود ابدی و ازلی مضبوط و کلی قوانین و بود گزاف خداوند اراده اگر که میشو یم
 خدا صورت نیا در .باشد هست که گونه نیابه  توانست ینم حیوان و انسان وضع نداشت
 شر را چیزی اگر(. 2۶3 :9 ،9339سهروردی ) شد یم حادث و متجدد یا اراده واجد

نظام به  نسبت چیز همان اما .است شخصی مصالح با آن سازش عدمخاطر به  میانگار یم
 از بعضی برای که شوند یم منتهی اموری بهها  سکون و حرکات .است خیر جهان کلی

 عالم نظام بلکه ،نیست شخصی تمایلات است مهمآنچه  اما ،است نامطلوب اشخاص
 با قیاس درهم  آن ،دیآ یچشم مبه  شروری آن در گاه که است نامتناهی حوادث بر مشتمل

 (. 9۶۶ :3 ،9333سهروردی ) یهست نظام کل با قیاس در نه فرد، یا یک نوع یک
وقوع به  چگونه ،داند یم شر از متنزه را خدا از صادر اولین و خدا سهروردی اما اگر

 العالی ۀقاعد هوی با اشاره ب. شود یم قائل یازیده دست آن به خود که توصیفی همان با شر
به مجاز  کسی عالم، در شر وجود فرض با که کید داردأت نکته این بر السافل الی لایلتفت
سافل  در فاقد تمنای غرض عالی چرا که. نخواهد بود خدا از خیر و قدرت صفاتسلب 
 را غرضی تواند ینم عالی حقیقت در. ندارد خویش ذات مگر غرضی عالی بنابراین ،است
 عالی که این نتیجه .شودسافل به  عالی توجه سبب امر این که کند جستجو سافل در
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 مطرح کسی برای شر و خیر سخن(. 9۵2 ،9322طالبی ندارد ) خویش ذات مگر غرضی
 و تنگ عالم این ورای کند یم تصور که چرا ،دارد التفاتسافل به  عالی پندارد یم که است
 (. 22، 9299دوانی  ؛9۰9-9۰9: 3، 9333سهروردی ندارد ) وجود دیگری عالم تاریک

به منجر  نظر این بدانیم، علت محتاج بالذات را اگر شر» :دیگو یم سهروردی
 محال چیزی چنین که حالی در ،بودند قائل واجبدو به  که شد خواهد انیگرا یثنو دگاهید

 این و نبودند ثنوی باستان ایران فرزانگان دیگو یماو (. 9۶۵: 3، 9333سهروردی ) «است
 افرادی گمراهیمنشأ او، نظر به . است گردیده مطرح مانی ۀفرق کافران توسط بعدها عقیده

سهروردی است ) اول صادر در امکانی جهت وجود دانند یم شر و خیر علت را خدا که
 تشریح و عالم در را شر وقوع چرایی و کیفیتاو  الاشراق ة حکم در(. 992 :2 ،9322

 فقر از ناشی شقاوت و شر وی،زعم به  .داند یم ضروری ماهیات عالم برای را سپس آن
 نقص از یافته تئنش شر وقوع بنابراین .است حرکت و ظلمت عالم در مدبره و قاهره انوار
 . نیستنورالانوار به  انتساب سزاوار و است قابل

 و ماهیات از ظلمت و فقر سلب امتناع احسن، نظاموجود به  قائل سهروردی
 جهان در شر وقوع(. 99۶ ،9329 این یاعتماد و نصریاست ) عالم در شر ی بودنحداقل
 خود امکانی جهتسبب به  اول عقل همه از پیش و عقول زیرا است عقولواسطه به 
اعتبار به  امکان موضوع یعنی ندارد، وجود استحقاق  امکان،. شوند واقع شرمنشأ  توانند یم

 امکان افتنی  راه با بنابراین(. ۶۶ :9 ،9339سهروردی شود ) ینم وجود مستحق امکانش
 این و مجرداتعالم به  اعتقاد عدم سهروردی. شود یم ممکن شر تحقق اول،صادر به 

 خود برای سودی و نفعها  آن خلقت از و دارد نظر خودمادون به  خداوند که را گمان
به (. 2۶2-2۶3 :9، 9339سهروردی داند ) یم شر مسئله در سرگردانی اساس ،دیجو یم

 با اول صادر مرتبه دربار  اول امکان، و وجود دیگر،عبارت به  یا و شر و خیر جهاتعلاوه 
 وجود مرتبه مورد در اشتباه به انیگرا یثنو که است چیزی همان این و شوند یم جمع هم

 .اند برده گمان واجب
 در آن لزوم ضرورت و نسبی شر وقوع کیفیت متضمن سهروردی نهایی مبنای دو

 اشاره مقام یا جایگاهدو به  چیزی بودن شر و خیر خصوص در صدرا. است ماهیات عالم
 و خیر آیا که است معنا این به اولی .ریالغ یال بالقیاس مقام دوم و نفسه یف مقام اول: دارد
 با قیاس در چیزی هر وجود کهمعنا  نیا به دیگری و است نفسه یف چیزی بودن شر

 عالم در زیچ چیه شر، عدمیتمبنای عقیدۀ فیلسوفان به  بر. است چگونه دیگر موجودات
 یال بالقیاسمقام به  باید شر مسئله از بحث در پس .شودشر به  متصف نفسه یف تواند ینم
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 مقام این در سهروردی(. ۵2-۶9: 3، 9292ملاصدرا شود ) افکنده نظر و التفات ریالغ
 آن در شری که موجودی( 9) .کند یم تقسیم دستهپنج به  را عالم ممکنات و موجودات

 شر که موجودی( 3) دارد؛ قلیل شر و کثیر خیر که موجودی( 9) ؛(خیرمطلق) ستین
 شرش و خیر که موجودی( ۵) دارد؛ قلیل خیر و کثیر شر که موجودی( 2) است؛ مطلق

 را دیگر سه و جایز را اول قسم دو وی(. 2۶3و  32: 9، 9339سهروردی است ) مساوی
 امکان تحقق قسم اول وجود دارد؛ اشرف، امکان ۀقاعد اساس بر که چرا ،داند یم محال
 او از پیشحتماً  پس ،میکن یم مشاهده را غیراشرف ممکن موجود ما وقتی که نیا لیدلبه 

 ترک و دارد تحقق کثیر خیر عالم در چون همچنین .است کرده پیدا تحقق اشرف موجود
 قسم که نیست ممکن پس ،شود یم محسوب کثیر شری خود قلیل شرخاطر به  کثیر خیر
 برای را لازم امکانی جهت دیگر قسم سه از نظر سهروردی،. باشد نداشته وجود نیز دوم

آنچه  که شود یم متذکرمکرراً  او(. 32 :9، 9339سهروردی ندارند ) عالم در تحقق
 نیا در شیخ متداول مثال است. ناچیز بسیار شرش یا است محض خیر یا است موجود
 کسی لباس یگاه که است آن مستلزم تحققشمسلماً آتش دارد و  کثیری است که نفع باره
 کمالات از کی چیه با قلیل شر این وجود(. ۶9 :3، 9339سهروردی سوزاند )ب را

 حکمت دیترد یب فقدانش که ،است مادی عالم ۀلازم موجود شر و ردندا تنافی خداوند
 قلت که نیا ازنظر  (. صرف9 ،9329شایسته  و حسینیبرد ) خواهدسؤال  زیر را خداوند

 چون که کرد استنتاج چنین توان یم ،است ممکن موجودات امکانی جهت محصول شر
گاه هستی نظام در خیر بهترین تحققِ از پس ،است مطلق خیر و معالِ خداوند  و ،است آ

 هیچ گرچه شر .کند یم محقق هستی در خیر نظامی است، مطلق قادر خداوند چون باز
 و علم قدرت، ذاتی صفات تواند ینم نیز وقوعش اما ،ندارد خداوند با مستقیمی نسبت
 تمام ازالوجود  واجب کهآنجا  از نی. همچندهد قرار خود شعاعال تحت را الهی محض خیر

 بر بلکه ،نیست مصلحتی چرایی و غایی علت واجد او فعل است، ازین یب یا غنی جهات
 حفظقصد به  فاعلیتش که نیا سرانجام و شود یم انجام وجه نیتر کاملبه  ذاتش حسب
 یا که است آن مستلزماین  ،باشد محض خیر فقط هستی عالم اگر. بود نخواهد مصالح
 یا ،ماند یم باقی مجردات در فیضورت ص نای در که ،نشود خلقاصلاا  طبیعت عالم

 که نیا یا ،بود خواهد خودش از ءشی سلب یمعنابه  این که ،نباشد طبیعت ،طبیعت
 انفکاک مستلزم نیز این که ،باشد ضروریاتش و لوازم فاقد یعنی طبیعت قوای فاقد طبیعت
 . بود خواهد طبیعت ذات از ذاتی لوازم
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 برشمرد که موجوداتی قسم پنج از دسته دو پیدایش وجوب اثبات از پس سهروردی
 بیشتر خیرش که موجودی خلق که نیا اول. دهد یم پاسخآنها  به وپردازد  می شبههدو به 
 قسم همین توانست ینم مطلق قادر آیا که نیا دیگر و دارد ضرورتی چه باشد شرش از

 شبهه به پاسخ در وی. باشند شر از قلیل قدر نیهم فاقد که بیافریند یا گونهبه  را موجودات
مسلماً  و است کثیر شری خود قلیل، شر از اجتنابخاطر به  کثیر خیر ترک» :دیگو یم اول
 خیر قلیل، شر از احتراز لیدلبه  خداوند اگر ،بهتر ریتعببه . «ستین وجود در غالب شر

 کرده عمل ذاتش خیریت خلاف بر یعنی این و شده کثیر شر مرتکب فروگذارد، را کثیری
 است آن مثل که چرا است اشتباه سوالی چنین» :دیگو یم دومال ؤسبه  پاسخ در وی. است
 تحقق(. ۶9 :3 ،9333سهروردی ) ستین غیرآتش آتش و غیرآب آب چرا شود گفته که
آنها  خیر از کمتر بسیار البته که است شری تحقق مستلزمضرورتاً  موجودات از قسم این

 انقلاب و بود خواهد آنها در شر فقدان لیدلبه  ذاتشان در انقلاب استلزام بنابراین است؛
 اگر ،دیگر انیببه . ردیگ ینم تعلق محال امر به خداوند اراده و است محال ذات در

 از بلکه ،بود نخواهند دوم قسم موجودات دیگر باشند، محض خیر دوم قسم موجودات
 تا کند یم اقتضا الهی مصلحت هم باز صورت نیا در و .بود خواهند اول قسم موجودات
 کلی و کثیر خیرهای فروگذاریتحققشان  عدم زیرا ،شوند موجود دوم قسم موجودات
 (. 9۶۶-9۶۵ :3 ،9333سهروردی است )

 کون عالم ۀلازم را تضاد ،المطارحات و المشارع از «ششم مشرع» در ،سهروردی
 است، تضاد مستلزم که ،تفاعل طریق از جز را عنصری انواع حصول و دانسته فساد و

 عنصری عالم در مستمر و متجدد فیض دوام نباشد تضادیه چچنان .داند ینم محقق
 لوازم از ظلمت و نیاز .است حرکات ۀنتیج ماده جهان در شرور .پذیرفت نخواهد صورت
 آمده پدید واسطه با شر بنابراین. ماهیت لاینفک لوازم دیگر همانند ،است معلول لاینفک

 جهان. ندارد ظلمانی جهت و حالت هیچ که چرا ،است محال نورالانوار از اش ییدایپ و
 هر بایدصورت  آن در بود این جز اگر و ،نیست تصور قابل هست که یزیچ آن جز هستی
 گاه عنصری عالم تضادهای. است محال امر این که ،بود یم خودش از غیر چیزی
 با نسبت در شرور که میابی یدرم عارضیشرور به  دقیق نگاهی در اما ،برانگیز هستندشرّ 

 و است خیر بر مشتملآنها  وجود ،احسن و کلی نظام در که یحال در ،هستند شر اشخاص
 جهان صدور (.239 :9 ،9333سهروردی ندارند ) اولیمبدأ  محض خیریت با تعارضی
 اگر و ،است محض خیر یتعال واجب کهجهت  آن از ،است واجب خداوند، از ممکن
 شری خود این و بود کرده ممانعت کثیری خیر از ،کرد ینم خلق را عنصری عالم خداوند



 942       در خصوص مسئله شر یسهرورد یو نقد آرا یبررس

 ضرورت تواند ینم ییتنهابه  شیخ استدلال این(. ۵99 ،932۰ شیرازی)بود  می کثیر
 تواند یم بگیرد، قرار شر بودن عدمی معیت در استدلالی چنین اگر اما ،باشد داشته منطقی
 محض خیر وجود که چرا ،است خیر بر ضرورت این ابتنای .گردد فلسفی ضرورت واجد

 عدم ،است حاکم وجود ۀسلط و استیلا کهآنجا  بنابراین ،است عدم از ناشی شر و
 قابل وجود میزان کمیت با آن میزان کمیت و باشد داشته یا برجسته جایگاه تواند ینم

 که موجودی نفی یا است غالب ششرّ که موجودی نفی ازنظر  صرف پس. نیست قیاس
 نداشته شرش با نسبت در زیادی تفاضل خیرش که موجودی وجود است، محض شرّ

 .است ممتنع نیز باشد

 پنجگانهمنبعث از مبادی  ۀگان سه اصول .3
 شر عدمیت. 3-1

 وجود از دفاع مقام در سهروردی تا شود یم سبب وحیانی ادیان یخدابه  باور و یکتاپرستی
 تبیینی و مفاهیم کاربستواسطه به  پلیدی و شر با ارتباط از تنزهش و خدا مطلق صفات و

 گرا یثنو نگرش اشاعه از ،عالم در آن وقوع کیفیت و شر یدشواربه  پاسخ ضمن فلسفی،
 أمبد خیر وحدتبا تکیه بر  بنابراین .بکوشد ابطالش طریق بر و آوردعمل به  جلوگیری

 آن مستدل ابطال وکند  می انکار را انگار دوگانه یشناس یهست شر، عدمیت بر کیدأت و عالم
گوستین سهروردی، از پیش قرن هشت. کند می احراز خیر و وجود مساوقترا بر مبنای   آ

 خلق چه هر و است محض خیر خداوند اگر» :کند یسؤال م خود از اعترافات کتاب در
 پاسخ دراو  (.Augustine 1999a, 83-84« )کجاست شرمنشأ  پس نیکوست کرده

 خیر نفسه یف و خداوند مخلوق ماده که چرا ،باشد ماده از ناشی تواند ینم شر» :دیگو یم
 تغییر غیرقابل خدا. نیست شر نفسه یف طبیعتی هیچ(. »Augustine 1999a, 89« )است

« هستند خیر اند عتیطب که آنجا تا و بوده او از طبایع همه و است محض خیر و
(Augustine 1999b, 41)که داند یم محض خیر راالوجود  واجب نیز . سهروردی 

وجود به  محض خیر چیزی جز او از و است معقولات و موجودات نِیتر کامل ذاتش
 ذاتیطور به  پس ،ندارد جوهری یا ذات شر نی(. بنابرا۶۰ :3 ،9333 سهروردی) دیآ ینم

 برای فاعلی علت که چرا ،شود یم منسوبفاعل به  بالعرض و است عدم شر. است معدوم
 :3 ،9333 سهروردیاست ) ممتنع هستی درالوجود  واجب دو وجود و ندارد جعل یا خلق
 این نتیجه .(32 ،9339 سهروردیاست ) ذات عدم شر بلکه ،نیست ذاتی شر برای(. 9۶۵
 اعدامش برای عدم باشد، معدوم ذاتیطور به  شر اگر و است شر فاقد بالضروره جهان که
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 برای مستقلی جوهر و ذات و است عدمی امری شر اگر اما. داشت نخواهدفاعل به  نیازی
وقتی سهروردی  ،بهتر ریتعببه  .وقوع آن در هستی چگونه است کیفیت پس ،ندارد خود
شر را امری خیالی و یا توهم  اوآیا  معنا است. چهبه شر امری عدمی است  دیگو یم
 .پرداخت آن به نسبیت شر از بحث در باید که است پرسشی این ؟انگارد یم

 شر نسبیت. 3-2
 از جستن تبری ضمن سهروردی. نیست شرانگاشتن  توهم یا انکار یمعنابه  شر عدمیت
 موجودات امکانی جهت طریق ازرا  آن و دپذیر می را نسبی شر خالق، هب شردادن  نسبت
 است معتقد وداند  می معلولات ضروری لوازم از را ظلمت و بدیاو . کند یم تبیین مخلوق
او،  زعمبه شود.  ینم نمایان خیر جز چیزی بنگریم، هستی کل با نسبت درشر به  چنانچه

 کلمثابه به  عالمنظام به  که هنگامی گرنهو ،شود یم تلقی شر انسانی ناظر دیدگاه از شر
 سهروردی)است  خیر نفسه یف وجود که چرا ،نمایان نخواهد شد خیر جز چیزی ،بنگریم
 در کمال عدم این که ،است کمالعدم به  متصف ممکنی موجود هر. (2۶۶-2۶3 ،9339
 الله یماسو با نسبت درالوجود  واجب در خیر مطلق و وجود اشد تفاوت و تفارق واقع
 وجودی هر و است خیر با مساوق وجود سهروردی نظر با مطابق که آنجایی از. است
 در خیر فقدانتبع به  و وجود عدم همان کمالی عدم هر بنابراین ،شود یم محسوب کمال

 در خیر فقدان آنتبع به  و وجود یگبهر یب و فقدان نسبی شر. بود خواهد موجودات
 ،شود ینم محسوب موجود یا متعین وجودی خودی خودبه  شر یعنی ،است موجودات

 دیگو یم سهروردی وقتی واقعدر (. Augustine 2010, XIII)است فقدان نوعی بلکه
 و ها تیمحدود کمبودها، جنس از شر که استاین  شمنظور است عدمی امری شر

و  مراتبوجود امکانی موجودات، ذاتی  لیدلبه  این نقصان و محدودیت، .استها  نقصان
متافیزیکی واقف است که توضیح آن  شربه موجودات هر مرتبه است. در واقع سهروردی 

 واجد که است عالم در یشناخت یهست ینظامبه  قائلاو  ی بعدی خواهد آمد.ها بخشدر 
 و است وجود بهتر انیببه  و تاریکی و روشنایی در ضعف و شدت بر مبتنی مراتب سلسله

 عالم مراتبی سلسله نظام برای ضروری امری را موجودات در وجود فقدان جهت نیابه 
 چرا ،است ملکه عدم و ملکه تقابل نوع از شر و خیر میان ۀرابطاو،  نظر از. کند یم قلمداد

 که این به بسته و ،هستند خیر نفسه یف موجودات ۀهم خیر، و وجود مساوقتمبنای  بر که
 چه هر واقع در .بود خواهند خیر از برخوردار میزانهمان به  باشند وجودی مرتبه کدام در

 بر بیشتری ظلمت واست  بیشتری یها تیمحدود دچار ،باشد یتر نییپا ۀمرتب در موجود
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سهروردی  .وقوع شر در مقام بالقیاس الی الغیر است ،از سوی دیگر .کرد خواهد غلبه او
تمایزی میان صفات بالذات و  شوند یمبه آنها متصف  ءبندی صفاتی که اشیا در تقسیم

اما  ،خیر است طبعبه  ،که موجود است جهت آنز . هر موجودی اشود یمبالعرض قائل 
یی که ها مثالیکی از  سهروردی اعتباری است. زعمبه وجود بالاضافه امری نسبی و 

آتش است که طبیعتش سوزاندن و روشنایی بخشیدن است که از  کند یمسهروردی تکرار 
اما وقتی آتش لباس کسی را بسوزاند در مقام شر واقع  ،نافع خیر بسیار است جهت نیا
زیرا در نسبت با شیء یا شخص دیگر  ،داند ینم. سهروردی چنین شری را واقعی شود یم

محوریت انسان در انتساب  اش یمباندلیل او در  نیهمبه است که شر تلقی شده است. 
 سهروردی که این نجام(. سرا2۶3، 9339سهروردی کند ) یمخیر و شر به امور را نفی 

 عدم یا فقدان بر که کل یکمثابه به  هماهنگ و منتظم یا مجموعه طریق از را نسبی شر
 اعتقاد برای دلیلی این که ،کند یم توجیه دارد تفوق امور و اشیاء جزئیات در موجود کمال
 .دهد یماو دست به  عالم احسننظام به 

 برتر خیرهایمبتنی بر  ۀضرورت شر یا دفاعی. 3-3
و تنها از طریق  کند ینمهیچ تقسیمی از اقسام شر ارائه  شروربه سهروردی در پرداختن 

بر اثر اصولی او . در حقیقت او پی برد منظوربه  توان یم کند یمو مصادیقی که ذکر  ها مثال
تقسیمی را حس  نیچنبه نیاز  کند یمکه از درون یکدیگر و از حاق مبانی استخراج 

 میان لزومیهرابطه به  ، اوو دفاع از خیریت خالقشرور به  پرداختن در جهت هربه . کند ینم
موجودات  داند. یم ماهیت لوازم از و تضاد را ضرورت ماهیت وشود  میشر قائل  و خیر

این او از یکدیگرند.  تأثرو  ریتأثنقصانی که در ذاتشان دارند دچار  لیدلبه عالم مادی 
به  . سهروردینامد یمنسبت و ارتباط موجودات مادی با هم را تفاعل، تضاد و تقابل 

 از بودنشان لاینفک و موجودات در کمال عدم معنایهمان به  یئجز شرور وجودضرورت 
 در اما ،دارند وجود این معنا به شرور اگرچه .(2۶۶ ،9339 سهروردی)است  قائل عالم
 خصوص در حتی .دیآ یمو به استمرار پدید دارد  وجود کثیر خیرهای قلیل، شر هر یازا

 خیرهای نفس تزکیه و تربیت طریق از و استکمالی سیر اثر بر تواند یم آدمی ،اخلاقی شرور
 برتر خیرات کسب پی در اخلاقی شرور درچه چنان بنابراین. کند حاصل خود در را برتر

 شیخ در تمام مصادیق شر توجه. داد سوق برتر خیرهای انتخاب به را اراده توان یم باشیم،
به  نیز کثیر خیرهای نبودند قلیل شرور اگر معنا که این به ،است شر قلت و خیرکثرت به 

 کل با نسبت و هم در هستند فوائد و ثمراتی هم واجد شرور، واقع در. آمدند یوجود نم
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 نیا. به (2 ،9322 دامنه اسکندری و پورحسناند ) تیاقل در راتیخبه  نسبت و عالم
 بر موجودات از انهیگرا میتقس دیدگاهی اتخاذ با شر ماهیت بررسی از پس سهروردی جهت
 شر و خیر میان ملازم ارتباط طریق از را برتر خیرهای ۀنظری شرشان، و خیر میزان اساس
 خداوند خیرخواهی و علم قدرت، و عالم خیریت از نظریه همینکند و بر مبنای  می عرضه

که  فشارد یموی بر این نکته پای  ۀواقع مبنای پنجم نظری در .کند یم دفاع شرور برابر در
 خداوند محض خیریت و قدرتتنها  نه و این امر ،برتر است خیرهای ۀپذیرفتن شرور لازم

خواهد  چالشبه  را خداوند حکمت شرور است که فقدان بلکه ،کشد یچالش نمبه  را
 کشید.

سهروردی از عدمیت شر آغاز و با کیفیت وقوع آن در عالم  ۀنظری ،دیدیمکه  چنان
گرایید و سرانجام همین ضرورت  ضرورتبه  ،تضاد و تقابل واسطهبه از طریق شر نسبی، 

 نبرنیئسوبرتر در مصادیق مختلف شد.  خیرهاییی دایپبه با تلازم خیر و شر منجر 
 هستندبه اهداف خیر ضروری  دنیازی دستشرور در این جهان برای »: دیگو یم
(Swinburne 1998, 7.)  آزاد برای  ۀ، خیر و صلاح بشریت در داشتن اراداو زعمبه

در کنار این امور، بروز  .رساندن شخصیت است کمالبه انتخاب خوب و بد و توانایی 
در زیبایی و کشف و کام حقیقت خیرهای برتری  تأملی و ورز عشقشجاعت، وفاداری، 

جان . (Swinburne 1998, 4) دیآ ینم دستبه و زحمت  رنجی ب کی چیه است که
 زعمبه عدل الهی پرورش روح است.  ۀینظربه با نگرش سهروردی، قائل  همنظرهیک نیز 

معنوی و اخلاقی در  بلوغبه و رنج منجر  ،جایی برای پرورش روح است مثابهبه جهان او، 
. بنابراین یابد ش میو نه شخصیتی پرورشود  میبدون شر نه فضیلتی کسب  .شود یمانسان 

را در  ها انسانبلکه خداوند  ،نیست ها یسختخداوند محافظت از ما در برابر  ۀطرح و برنام
 ,Scott 2010) کند یمیاری  ها یدشواردر برخورد با شرور و  کمالبه تلاش برای نیل 

 در را آنها وبداند  اندک را طبیعت شرور کلی، نظام طرح با تا کوشد یم سهروردی (.301
 و کثیر خیر که کند یمکید أت به همین دلیل .ضروری و لازم جلوه دهد جهان نظام با قیاس
 .(32 :3 ،9333 سهروردی) دارند ملازمه یکدیگر با قلیل شر

 نقد و بررسی. 4
این نظریه را در  نظربه که نهد  میجا  و ابهاماتی بر سؤالات فحوای نظریات سهروردی

از طریق کاربست مفاهیم و  کوشد یمنظریه  این .گذارد یمشر ناکام  مسئلهتبیین و توجیه 
ی ا هینظرمقام  اما در ،شر و کیفیت وقوع آن در عالم پاسخ دهد مسئلهبه تبیین فلسفی 
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 و در است منطقی یبند صورت و مقدمات درونی، انتظام عناصر سازگاری فاقد فلسفی
که محصول مقدمات و استنتاج از انتظام مقدماتش باشد، برساخته از  یشتر از آنواقع ب

و خلط در مبانی  یشداوریپ دچار نظریه این است.او ی شداوریپو محصول  ها شفرضیپ
عنوان به  را خداوند مطلق صفات البته و دارد وجود خدا ۀگزار سهروردیچون  ،است

 در گرچه گزاره این که یحال در ،است آوردهشمار به  یقینی و بدیهی اصل موضوعی
برخی  .نیست برخوردار موقفی چنین از فلسفه در ،شود یم قلمداد یقینی کلام و الهیات

ی هست یبرا یلیدلا اگر نیست واصلاا قابل شناخت  ‘دارد وجود خدا’ ۀگزار» معتقدند که
. هستند ایراد مورد لیدلا نیا کنند می ادعا ی نیزلسوفانیهمان اندازه فبه  دارد وجودخدا 
 مورد در راتصوراتمان  باید میریبپذ یواقع یعنوان صدقبه ما این مورد را  اگر نیبنابرا
« کنیم جداهم  ازاست  ینیقیقابل شناخت  یاراجع به آنچه قابل شناخت  و قتیحق

 تبیینی ۀعرض برای تلاش درکه  جهت آن از سهروردی نظریه(. 2 ،9323 کار )برایان
. دیآ یدرم اقناعی-جدلی یا هیصورت نظربه  و خارج عقلانی-برهانی سیر از است فلسفی

 :دهد یم قرار وجودی سطح چهار در را عالم موجودات الاشراق ة حکم در سهروردی
 است؛ طولیه انوار یا و افلاک عقول، ۀحوز دوم سطح است؛ قاهر نور ۀحوز اول سطح
 مراتب در و ،ها تئیه حوزه چهارم سطح است؛ عرضیه انوار یا و نفوس حوزه سوم سطح
 ۀحوز مادی، یها تئیه ۀحوز و افلاک ۀحوز مثالی، یها تئیه ۀحوز سافله، یعنی بعد

دارند  قرار مرکب عناصر و حیوانی و نباتی و جمادی عالم بسیط، عناصر بالاخره و عناصر
 دارد اشاره امر این به ظلمت و نور تقابل از بحث در همچنیناو  .(9۰ ،تا یب سهروردی)
 .(92 ،تا یب سهروردیاست ) عدم و وجود تقابل بلکه ،نیست تضاد تقابل تقابل، این که

 و نور جای استفاده از الفاظه ب هستی تبیین مراتب از بحث در که باشد بهتر شاید بنابراین
 مسلماً  .کنیم استفاده عدم و عبارات وجود از دارد کیدأت آن بر نیز خود که همچنان ظلمت
بلکه  ،داند یماین نیست که سهروردی موجودات مادی را عدم یا معدوم نویسندگان منظور 

 سهروردی است. ۀی نظریشناس یهستانتخاب این عبارات تنها برای تبیین 
به که همه موجودات، بسته  کند یمترسیم  شناسانه یهستشر نسبی مدلی  ۀنظری

. رندیگ یمدر مراتب مختلف آن قرار  ،ضعف( از نورالانوارشدت و ) یدوری یا کینزد
مطلق بیشتر  وجودبه چه فقدان یا نقصان ذاتی وجودشان نسبت  هر الله یماسوبنابراین 

که سرانجام ماده در  ،شوند یممراتبی هستی مستقر  نظام سلسله تر نییپاباشد در مراتب 
 مقدارهمان به  هستندمند  بهره ر وجودنو از که مخلوقاتی مرتبه قرار دارد. نیتر نییپا

همان به موجود  هر نیستند، مطلق وجود دارای موجودات چون و ،دارند خیر از هم یا بهره
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حد  همان در نیز خیر کسب و آورده دسته ب وجود هست که معینی و محدود ۀانداز
مطلق همان . نورالانوار یا نور نامد یمی خود را نورالانوار شناس یهست سهروردی. است

و جهان  ،اند کردهو تمام موجودات وجود خود را از این منبع کسب  ،وجود مطلق است
 ۀدلیل مرتب نیهمبه هستی چیزی جز مراتب و درجات گوناگون روشنایی و تاریکی نیست. 

در  .(3۵-32، 932۰ یدارد )فشاهنورالانوار به ی یا نزدیکی دوربه هر موجود بستگی 
الوجود تا ماده نقصان و محدودیتی است  مورد نظر، حد فاصل واجبمراتبی  نظام سلسله

که ماده را احاطه کرده و یا کمالاتی است که ماده از آن محروم است. بنابراین در یک سو 
برزخ و خواه استعداد  مثابهبه الوجود و در سوی دیگر ماده خواه  خداوند در مقام واجب

 ۀو فعلیت او همان قوندارد محض بودن اد یا قوۀ د که هیچ فعلیتی جز امتدمحض قرار دار
راستی ه ب کهاین است  شود یممتبادر  ذهنبه است. پرسشی که از این نظام  شمحض بودن

نقصان،  مسلماًالوجود و ماده چقدر است؟ این حدفاصل  حدفاصل وجود مطلق واجب
نظام مزبور در  که جهت آنمحدودیت و یا عدمی است که بر ماده وارد شده است؛ از 

معیار برای موجودات دیگر است و هر موجودی بر  عنوانبه خداوند در مقام اشد وجود 
دست ه مراتبی عالم جایگاه خود را ب فقدانی که در نسبت با او دارد در نظام سلسلهمبنای 

میان خدا و  ۀاگر فاصل که جهت آناز  ،دشوار باشد سؤالپاسخ به این  نظربه . اما آورد یم
از فقدان،  تر کوچکشده کمتر یا  صورت وجود مادی افاضهآن در  ،ماده بسیار زیاد باشد

چند که این بود که ماده از آن محروم است، هرو در واقع کمالاتی خواهد  ها تیمحدود
دلیلی حدفاصل میان  هربه فاصله حاکی از عظمت و بزرگی خدا باشد. اما اگر 

ی ها تیمحدودبه ی که نسبت معرفتبه با توجه  ،ادی را اندک بدانیمی و وجود متعال واجب
ماده داریم، توضیح عظمت و صفات مطلق خداوند چگونه میسر خواهد شد و آیا این 

واقع اگر این  کوتاهی فاصله فروکاستن و تقلیل صفات مطلق خداوند نخواهد بود؟ در
موجود مادی همان موجودی  ،یخلاف ادعای سهرورد بر ،فاصله را بسیار زیاد بدانیم

وجودش( ) رشیخفقدان و محدودیتی که دارد( بسیار بیشتر از شرش )خواهد بود که 
و چنانچه فاصله را زیاد ندانیم توضیح صفات مطلق و نامتناهی خداوند چگونه هست 

موجودی  وجودبه دچار پارادوکسی شده باشیم که یا  رسد یمنظر ه ب ؟میسر خواهد بود
بهتر شرش از خیر آن بیشتر است و یا بر اثر  ریتعببه رد که نقصان، محدودیت و اذعان دا

الوجود و استعداد صرف، وجود اشد خداوند و صفات مطلقش را  فاصله اندک میان واجب
 .کاهد یفروم
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 نظام احسن عالم و نقدهای آن. 5
 ممکنی نظام بهترین موجود جهان که رسد یم نتیجه این به مختلف جهات از سهروردی

عنوان به  هستی نظام که چرا. است غیرممکن آن از بهتر خلق امکان و شده خلق که است
 ییها بخش یا بخش چنانچه و است سازوار و هماهنگ خود یاجزا تمام با مجموعه یک
به  عالم کل با دیگر اجزای یاها  بخش با همگونی ضمن باشد، ناهمگون اجزاء از برخی با

 سهروردی ؛Augustine 1979, 247)است  تلائم و هماهنگی در مجموعه یکمثابه 
قدر به  نیز مخلوقات خالق، مطلق خیریتتبع به  ،دیگر سوی از .(9۶۶-9۶3 :3، 9333
 و علت میان سنخیت این .بود خواهند خیر از برخوردار شده افاضه ایشان به که وجودی
 پلید طبیعت هر خلق با خداوند محض خیریت .است احسن نظامی وجود از حاکی معلول

 تواند ینم خداوند واقع در .است غیرممکنشر به  خداوند اراده تعلق ودارد  منافات شر یا
 (.9۰، 932۵دارابی  و شاهرودی حسینیباشد ) تناقض در وجودش با که کند خلق چیزی

 نکته این به واقع در موجودات، در خیر قلت و شر کثرت امتناع از بحث با سهروردی
 شر از یکلبه  یا هست آنچهچون  ،است ممکن جهان بهترین موجود جهان که پردازد یم

 از ماهیت سلب این جز و دارد خیرش با نسبت در را شر میزان کمترین یا و است تهی
اما  .است ممتنع نسبت به آنچه هست بهتر عالمی خلق بنابراین. بود خواهد شیء طبیعت
واقع چنین تعریفی  و در ،سازد یبرممشکل دیگری  فقدانبه که تعریف شر نسبی  واقع این

به لایبنیتس  یآرا واسطهبه شرور به شر مابعدالطبیعی خواهد بود. شاید بهتر باشد که  ۀاحال
منتشر  نظریه عدل الهیکتابی با عنوان  939۰سال در  تسیبنیلااین بخش بپردازیم.  حیتشر

. وی پردازدبعدل الهی  ۀنظری بسطبه نحو  نیتر جامعو  نیبهتربه  تا دیکوشکرد و طی آن 
به ، شر طبیعی را گناهبه که طی آن شر اخلاقی را  ،دهد یماز انواع شر ارائه  گانه سهتقسیمی 

و محدودیت تعریف  نقصانبه و شر مابعدالطبیعی را  ،و رنج حاصل از عوامل طبیعی درد
 :دیگو یم تسیبنیلا(. Leibniz 1996, 67کند ) یم

. داردرا  آن اقتضای نفسه یف متناهی وجود که نقصانی ،است نقصان مابعدالطبیعی شر
 همین و ،است ناقصضرورتاً  متناهی موجود و است متناهی بالضروره مخلوق موجود
 ،میریگ یم خدا از را خود وجود ۀهم ما که آنجا از و ،است شر و خطا امکان ۀریش نقصان
 در اولیه نقصان که آنجا از و ،بود خواهد مخلوق یالامر نفس طبیعت در شرمنشأ  پس

 در ،است خویشذات به  محدود مخلوق و داشته وجود گناه ارتکاب از پیش و مخلوق
 Leibniz). شود گناه مرتکب و گمراه است ممکن پس ،بداند را چیز همه تواند ینم نتیجه

1996, 67) 
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چنین عالمی را نظام احسن و بهترین نظام ممکن  توان یمچگونه  ،مطابق چنین تقریری
امکانی زیرا  ،کند یم دوچندان را سهروردی ۀنظری مشکلات مابعدالطبیعی تلقی کرد. شر

اعمال موجودی  توان یمچگونه  ،بهتر ریتعببه  .گذارد ینمبرای داوری از طریق اعمال باقی 
 بنابراین هر .و قضاوت کردذاتی وجود و خیرش دچار نقصان است داوری  طوربه را که 

 ادعای خلاف برچون  ،خصوص این موجود، خود ناداوری خواهد بود گونه داوری در
و انجام  صیتشخبه نقصی که دارد قادر  لیدلبه و نیست مختار و آزاد  هسهروردی، اراد

زیرا نقصان نیازمند علت فاعلی  ،ردیپذ یمافعال درست نخواهد بود. سهروردی نقصان را 
ضرورت عالم ماهیات،  عنوانبه و داند  مینیست. بنابراین شر مابعدالطبیعی را شر قلیل 

یا ذات موجودات بر اثر محدودیتی که در دریافت فیض وجود  تیظرفبه را  مسئلهاین 
نقص نه اما این  ،واقع گرچه خداوند خالق موجودات ناقص است . دربرد یمدارند تحویل 

و  ،شود یمکه محدودند معطوف  جهت آنموجودات از  ذاتبه خداوند که  ۀبه اراد
اما اگر موجودات ناقص  .ابندی ینمچنین نقصی امکان وجود  وجودبه موجودات جز 

ی برای ئمبدبه که نیاز  بدون این ،خواهد بود تیمانوبه ی بازگشت نحوبه این نظریه  ،باشند
موجودات، عالم دو قطبی خیر  ذاتبه از طریق تحویل شر  ،ظریهاین ن .شر در جهان باشد
در  را آنبا این تفاوت که وقتی علت فاعلی برای شر نباشد باید  ،کند یمو شر را تثبیت 

فعلیت و کسب کمال است که  دنبالبه ی جست که بر اثر نقصانی که در ذاتش دارد ا ماده
. بنابراین گرچه شر دیآ ینمدیگر حاصل  موجوداتبه این مهم جز از طریق تزاحم و تعارض 

ذات عالم ماده و لاینفک  ۀاما شر لازم ،شود یمفقدان و نقصان امری عدمی تلقی  عنوانبه 
از  را آنو  کند یم دییتأاز آن خواهد بود. سهروردی نیز ضرورت شر را برای عالم ماده 

ماده را در نسبت با خداوند قرار  جا این نظریه هر رسد یم نظربه . داند یملوازم ماهیت 
 با ی است کها هینظرکه علت این امر برداشت نادرست از  ،شود یمبا مشکل مواجه  دهد یم

 مخلوق خیر نیتر پست نه را ماده افلاطون اما ؛گردد یمبازافلاطون به  میانه اسلاف حذف
است  شده آفریده هیچ از نه و است استنتاج قابل نه که ،داند یم آشفتگی و خواء بلکه
از  تیتبعبه او  افلاطون، ۀنظری نادرستی یا درستی ازنظر  (. صرف999 ،932۰ کاپلستون)

. برای ماده قائل است دمقِبه  حاًیتلوو  شناسد ینمسنت یونانی هیچ خالقی برای ماده 
بحث ماده را پیش بکشد.  تواند یمشر یا فقدانی غیرصرف باشد  عاملبه گاه نیاز  هر همین

 تواند ینمدیگر  کند یمما وقتی سهروردی ماده را مخلوق و کمترین وجود خیر توصیف ا
 ۀزیرا که ذات ناقص همان افاض ،وجود محدودش جدا کند ۀذات ناقص موجود را از افاض

ظرفیتش از وجود و خیر  زانیمبه موجودی  محدود وجود است. پس این سخن که هر
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در نظام  ی مختار چنین ظرفیتی راا ارادهند به برخوردار است به این معناست که خداو
خاطر ذاتش از ه که موجود مادی ب نه این ،تکوینی عالم برای موجودات مقدر کرده است

همچون سهروردی، نقص  ،بازبزند. شهید مطهری نیز پذیرفتن وجود یا خیر بیشتر سر
برد  یمبه ظرفیت محدود موجود تحویل  را آنوجود جدا کرده و  ۀموجود را از افاض

(. اما اگر موجودات دچار فقر ذاتی هستند، این فقر ذاتی نیز از 92۰، 9322مطهری )
ی، مطابق با نص ادیان رأید این ؤسوی خداوند برای این موجودات مقدر شده است. م

، کنند یم ه ادیان وحیانی اشارهک همچنان ،واقع است. در 9وحیانی، معجزه یا اصل مطاوعه
بیشتر از  مراتببه که  کند یممادی ظرفیت وجود یا خیری اعطا  موجوداتبه گاه خداوند 

یا آب بشود یا اژدهایی قوی مبدل  ماربه که چوب  این مثلااوضعیت مسبوق آن است. 
عصای حضرت  ۀ. در مثال معجزکندو همچون جمادات عمل بپذیرد سیال صورتی دیگر 

، شود یمی بزرگ ماربه برخوردار از نفس جمادی است مبدل  ع(، وقتی چوب که) یموس
حیوانی  نفسبه که ظرفیت عصا از نفس جمادی  میدان یمکم  از قدرت، دست نظر صرف

 تغییر کرده و این خود به آن معناست که چوب مراتب نفس جمادی و نباتی را پشت سر
وجودی شدیدتر است. پس چنانچه شر مابعدالطبیعی را  لحاظبه نهاده و حالا دو گام 

مستقیم صانع شرور عالم خواهد غیر طوربه مستقیم خالق آن و  طوربه خداوند  ،میریپذب
هر تزاحم و تعارضی محصول این نقصان مقدر در موجودات است. این طرز چون  .بود

مقایسه با امری مغایر با  ۀواسطبه و  میا ستادهیای از مراتب وجود ا سلسلهتفکر که ما در 
ایجاد نقص و فقدان در  ۀواسطبه خود واجد نقصان هستیم، تفکری غلط است که خود 

ی را از ا بهمرتآنچه  ،حال هربه موجودات منجر به ایجاد نظام دوقطبی در عالم خواهد شد. 
 هرنسبیت شر، همان فقدانی است که  ۀ، بر اساس نظریکند یممراتب دیگر هستی متمایز 

 رسد یمنظر ه و به این طریق چنین بدارد بیشتری بر وجود موجودات  ۀچه پیش برویم غلب
در مراتب طولی وجود  بخش نیتعکه فقدان وجود یا جهت امکانی در موجودات به امری 

 .شود یمبدل 
 دفتربه آن  پردازان هینظرکه گویی  کند یمی ربوبیت الهی را تبیین ا گونهبه این نظریه 

است  دار خنده: برای من بسی دیگو یمخداوند دسترسی دارند. برایان دیویس  ۀامور روزان
 ناصری و نصیریباشد )که کسی مدعی فهم روابط و مناسبات میان اشیاء از منظر الهی 

واقع این نظریه هیچ تمایزی میان مقام ذات و صفات فعلی خداوند در  (. در932 ،9323
متعالی، ورای هر فکر  مطلقاًوجودی  ،دیگو یمفلوطین  که چنانند . اگر خداوردیگ ینمنظر 

و نه  ،سخن و دانشی نیست اش دربارهناپذیر و غیرقابل درک است که  و هر وجود، توصیف
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 ،(۵3۶ ،932۰ کاپلستونکرد )واحد حمل بر  توان ینمماهیت و نه وجود و نه حیات را 
و دهیم را در مراتب وجود قرار  «احد»، وار انسانکه با نگاهی  دارد یمچه چیزی ما را مجاز 

قیاس خداوند با سایر موجودات  ،معیاری برای وجود موجودات دیگر بدانیم. در واقع
خداوند چون  ،است الفارق معو این قیاسی  ،ی خدا با مخلوقات استانگار کساننوعی ی

ی است. ناشدن درکو  ریاپذن فهم، ریناپذ سهیمقانیست. او  میشناس یمشبیه هیچ چیزی که ما 
های عالم را در حد مصالح شخصی  عدمیت و نسبیت شر رنج ۀهمچنین نظری

های بشر از طریق  ساحت ایمان با کاستن رنج ۀواسطبه که  ی آنجابه پس  .کاهد فرومی
ی معرفتی عقلانی گشوده سوبه و شود ی به ارتباط با امر قدسی مؤدی، زندگبه معنابخشی 

که با عینیت ملموس درد و رنج در  ماند یممفهومی و انتزاعی باقی  ۀنظری شود، در حد یک
ی انسان و حتی ها رنجو تعهد فیلسوف موحد را در مقام تبیین  ،بیگانه است کاملااهستی 

 و درست بعکس، امر قدسی را همچون خدای کاریزماتیک ،نهد یمموجودات دیگر مغفول 
هیچ التفاتی  که جهت آناز  ،دهد یممزاج در برابر موجودات مادی قرار  مستبد و دمدمی و
وجود پستی که به آنان اعطا کرده ایشان را در میان شرارت و  ۀواسطبه و ندارد  سافلبه 

خود  حالبه ناقص پدید آورده  ۀافاض ۀواسطبه فقدانی عظیم و در غیاب خیری سترگ که 
 : دیگو یمیونگ  9.کند یمرها 

ظر که شر چیزی جز فقدان خیر نیست فقط پس از ظهور مانی در کلیسای مسیحی این ن
در شخص  دانست یمگرایید و آنچه را ضد خیر  تیثنوبه نفوذ کرد. پس از آن مسیحیت 

شیطان مجسم نمود و برایش شخصیتی جدا قائل شد و او را با لعنتی جاودان از عالم خیر 
 (3 ،9333 )یونگ. طرد کرد

نسبیت شر نه طارد ثنویت که خود  ۀ، نظرینویسندگانبا  همنظر ،دیگو یمکه یونگ  چنان
الوجود یا  ی همطراز با واجبئمبدبه شر در چنین تقریری نیازمند  که آن یب ،ید آن استؤم

ی مستقل در عالم ئمبدبه نیاز  هک آن یبشرور  وجودبه چرا که  ،خدای ادیان وحیانی باشد
 .کند یمموجودات عالم احاله  نقصانبه شرور را و کند  میکید أباشد ت

 گیری نتیجه. 6
ی برساخته از مبانی کلامی با تبیینی ا هینظر کند یمشر عرضه  ۀمسئلتقریری که سهروردی از 

که  ،و خیریت عالم است. این نظریه أابطال مانویت و دفاع از وحدت مبد منظوربه فلسفی 
عدمی و نسبی بودن شر قائل است، ابتنای این دو اصل را بر مساوقت وجود و خیر و  هب

مراتبی عالم  که نظام سلسله ردیگ یمو با این مبانی نتیجه  گذارد یمشر  ۀمثاببه فقدان وجود 
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میان  الفارق معقیاسی  ۀواسطبه اما  .بهترین نظام ممکن و نظامی احسن است
مابعدالطبیعی،  شروربه شرور طبیعی و اخلاقی  ۀضمن احال ،الله یماسوالوجود و  واجب

نقصان در  نییتببه قادر  ،. از سوی دیگرکند یمخداوند را خالق موجوداتی ناقص معرفی 
که  این نقص بیش از اینچون  ،شود ینمی ایشان الامر نفسموجودات از طریق طبیعت 

از  مسئلهاستعداد و ظرفیت موجودات باشد، امری مقدر برای هر موجود است که این 
همین امر ادعای بهترین نظام  .شود یم دییتأطریق اصل مطاوعه یا معجزه در ادیان وحیانی 

که موجوداتی ناقص خلق  این لیدلبه و سرانجام خداوند را  کشد یم چالشبه ممکن را 
، در نسبت مستقیم با شرور مابعدالطبیعی قرار ساختهشرارت رها  ۀطو آنها را در احاکرده 
که  زند یمدامن  شبهه. همچنین به این سازد میمزاج مبدل  یی دمدمیخدابه و او را  دهد می

عدم توانایی در تشخیص افعال  لیدلبه قضاوت موجوداتی که خداوند ناقص خلق نموده، 
عدمیت و نسبیت شر نه  ۀق خواهد بود. نظریدرست از نادرست، همچون تکلیفی مالایطا

ید آن است. بنابراین این ؤبلکه خود م ،تنها قادر به ابطال ثنویت خیر و شر در عالم نیست
 را دارد. شانیادعااموری است که  دییتأنظریه فاقد توانایی لازم برای اثبات یا 
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