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  سوژه مدرن تیدر عقلان یکیزیمتاف یخدا فیتضع
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 چکیده
فلسفه دوره مدرن را به مثابه تداوم سنت  ن،یزم تفکر مغرب خیتار یبا واکاو ،خرأمت دگریها
- یرا برآمده از هست یدکارت سمیویسوبژکتو کرده  نییاز آن، تب یو نه گسست ،یونانی کیزیمتاف

کند. رشد  یم ریتفس ،خاصه افلاطون و ارسطو ،ونانی( یتئولوژ-انتو ای) یخداشناس 
گاه  ای) یونانی تیعقلان یو ضرور یبه مثابه بسط منطق ،شتنیبه خو ینسوژه عقلا یخودآ
نزد فاعل  یرا به عنوان تصورشدگ یشود که دکارت هست یم نی(، منجر به اکیزیهمان متاف
 یوامدار سوژه انسان ،هستندگان یبه مثابه هست ،یتصورشدگ ،صورت نیدر ا .کند ریشناسا تفس
وصف،  نیبا ا .دهد میقرار هستندگان  ادیبندر جایگاه فاعل شناسا را  جهیو در نتخواهد بود 

و در  ،نیا از شیکه پکند را اشغال  یگاهیتواند جا یم نیپس از ا ،در مقام سوژه ،انسان
ه خداوند ب گاهیتصاحب جا نیهم متعلق به خداوند بوده است. ،یفلسف اتیو اله کیزیمتاف
شود و  یم تندگانهس ادیبه مثابه بناو است که منجر به افول اعتبار  یسوژه انسان ۀلیوس
 آورد. یم یاو را از پ یمعنادار ایملازم با وجود  ییدهایترد
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 یتصورشدگ ک،یزی، متافیخداشناس-ی، هستسمیویسوبژکتدکارت، 

                                          
 ، تهران، ایران.یو مطالعات فرهنگ یپژوهشگاه علوم انسان ن،یفلسفه د یدکترآموختۀ  دانش. ۹

 (hani.ashrafi@gmial.com)ول( ئمس سندهی)نو
 (maziar1356@gmail.com، تهران، ایران. )دانشگاه هنر ،گروه فلسفه هنر اریاستاد .2



Research Paper in Philosophy of Religion Research, vol. 18, no. 2, (serial 36), Fall 
& Winter 2020-2021, pp. 223-238 

222 

Weakening of Metaphysical God in the 
Rationality of Modern Subject from 

Heidegger’s Point of View 
Hani Ashrafi1 Reception Date: 2020/08/10 
Amir Maziar2 Acceptance Date: 2020/11/04 

Abstract 
Through historical investigations of western thought history, later 
Heidegger describes modern philosophy as the continuity, not 
separation, of Greek metaphysical tradition. He interprets Cartesian 
subjectivism as the consequence of Greek onto-theology, especially 
Plato and Aristotle's thoughts. The development of the intellectual 
subject's self-consciousness, as the logical and necessary expansion of 
Greek rationality (the metaphysics), led Descartes to interpret Being as 
representedness for the knowing subject. Consequently, representedness 
has been indebted to the human subject as the ground of beings. That 
means he can take possession of God's position that previously in 
metaphysics and philosophical theology had belonged to Him. But the 
human's new position leads to a deterioration in his credibility as the 
foundation of beings and brings doubts concomitant with his existence 
and meaningfulness. 
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 مقدمه. 1
 انیگرا تجربهان و یگرا عقلاز  که ،شود یمآنچه به طور موسع عقلانیت دوره مدرن خوانده 

بعد از دوره رنسانس و با رنه  ،ردیگ یملیسم آلمانی را در بر ئاتا تفکر انتقادی کانت و اید
صر جدید بوده گذار متافیزیکی در ع دکارت پایه گرچه .شود یمدکارت در عالم فلسفه آغاز 

ولی شالوده متافیزیکی » ،لیسم آلمانی هگل رو به بالیدن نهاده استکه میراث آن تا ایدئا
بر  ،ه است وارسطویی اخذ شد-موقف دکارتی به طور تاریخی از متافیزیک افلاطونی

 ,Heidegger 1938) «پردازد یمبه همان پرسش از هستی  قا  یدقخلاف آغاز جدید آن، 
ملات دکارتی مطرح نشده به معنای أطور صریح در ته که چرا پرسش از هستی ب این (.74

ی امکان ها شرط پیش و نوع تفسیر دکارت از هستندگان ،تغییر در پاسخ به این پرسش است
(. فهم Heidegger 1938, 75) کند یمک معرفت را نخستین بار ایجاد متافیزینظریۀ 

نمایانگر  ،از نظر هایدگراو، پیوستگی متافیزیک دکارت با نیاکان یونانی و قرون وسطایی 
اگرچه تجلیات آن دارای تطور تاریخی خواهد بود. فهم این  ،اینهمانی ذات متافیزیک است
مانند بسیاری از منتقدان مدرنیته، با  ،هایدگر نیز که ندز یمهم  پیوستگی چنین پنداری را بر

به گذشته، حسرت حیات بسامان و معنوی بشر پیش از  گرا واپسرویکری نوستالژیک و 
آن بعدی نمایشی است که در  ۀبلکه دکارت پرد ،شمرد میاین را دلیل احیای سنن قبلی بر

(. ولی عقلانیت Heidegger 1938, 75« )شود یمزمین آغاز  تکامل متافیزیک مغرب»
-هستی ؟ این عقلانیت به چه نحو ازشود یممدرن در سوژه دکارتی چگونه محقق 

یونانی منتج شده است؟ و چه مخاطراتی را برای اقتدار خداوند متافیزیکی  خداشناسی
 یویسمسوبژکتبا خود به همراه داشته باشد؟ در اینجا بر آنیم تا با تفسیر هایدگر از  تواند یم

-یونانی نائل شویم و خود خداشناسی-هستیدکارتی به فهم آن به مثابه بسط منطقی 
 .کنیمویرانگری آن را در تضعیف جایگاه خداوند تحلیل 

 هستندگان یبه مثابه هست ینزد سوژه دکارت یرشدگتصو. 2
همین جستجوی یقین نمایانگر حرکت انسان به  و ،یقین است مشخصا دکارت  مسئله
گاهی بیشتر استسوی  صورت بازشناسی خودبنیادی خویشتن برای هستی ه که ب ،خودآ

وظیفه »مثابه به  دینما یمتاریخ هستی رو از . آنچه در این برهه کند یمهستندگان تجلی 
 آزادبرای انسان سازی متافیزیکی دکارت این است: برساختن بنیادی متافیزیکی برای آزاد

 Heidegger« )که از خودش مطمئن است شود یمظ لحا ای یبخش که خودتعینبودنی 
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آنیم تا بفهمیم پروژه دکارتی به زعم هایدگر چگونه عقلانیت  (. در اینجا بر81 ,1938
و آن را به مثابه بنیادی برای  کند یم تر انینماکننده در متافیزیک یونانی را  بشری تعیین

 .شناسد یمهستی هستندگان باز

 ی یقین بر سوژهدکارت در راه ابتنا. 2-1
و یا در عقلی که به  افتی یمیقین در جهان پیشامدرن بنیاد خود را یا در ایمان به وحی 

مثابه موهبت الهی و در مقام خلیفه الهی این شایستگی را دارد که حقیقت را به درستی 
ی است که در آن عقل انسانی خودآیینی خویش را بیشتر ا گسترهی دوره مدرن ول بازشناسد.

بازشناخته و در تکاپوی آن است که خود را به مثابه یگانه بنیاد راستین دریابد. رنسانس و 
طلبی آن  تمامی تحولات ملازم با آن را نباید علت بیداری عقلانیت بشری و آزادی

گاهی تاریخی ضروری انسان به خودش به مثابه حیوان متفکر  ،برشمرد بلکه برعکس خودآ
اینکه انسان بتواند خودش . »زند یمنسانس و تحول علوم را رقم است که تجلیات بیرونی ر

در تمامی مواقع خویشتن را مطمئن سازد و پیشرفت تمام مقاصد و تصورات بشری را 
این بنیاد انسان آزاد . «باشد توانست ینماین بنیاد، چیزی جز خود انسان  ... تضمین کند
. این اطمینان همان شد یم نیتأموسط ایمان کننده یقینی باشد که پیش از این ت باید تضمین

cogito ergo sum  ناپذیر از سوی دکارت تلقی قتی بدیهی و تردیدکه به مثابه حقیاست
. اگرچه (Heidegger 1982, 102) «شد یمتمام حقیقت با آن بنیاد نهاده »و شده بود 
 .شد قلمداد می« یقین»و بود حقیقت ترجمان نوینی یافته اکنون 

، پس کنم یممن فکر »قل قول معروف دکارت را بدین صورت ترجمه کنیم که اگر ن
، شود یماستنباط  «کردنم فکر»که وجود من با استنتاج منطقی از  ابه این معن ،«هستم

که ترجمه  . نخست این(Heidegger 1982, 104) میا افتهیدرنفحوای کلام دکارت را 
cogitare باید  برای دریافت منظور دکارت بلکه ،کننده است کردن گمراه به تفکر
cogitare  2«تصور کردن»یا « بازنمایی کردن»یعنی  ،فهمید ۹«کردن نزد کسی حاضر»را .

است  2«آنچه تصورشده»و  2«کردن تصور»کردن حاوی دو معنای همزمان  تصور
(Heidegger 1982, 105این تصور یقینی و بدون تردید .)  جوانب چیزی را »به معنای
« ناپذیرتردید»ی ا صهیخص« کند یمو بررسی  دیآزما یمتصورکردنی که »است.  2«جیدنسن

 تصورچیزی را را در خود دارد. به عبارت دیگر، فرد تصورکننده « امنیت» ۀو دربرگیرند
. به تصرف کند یمو آن را درخور خویشتن  2آورد یمچنگ  به آورد، یمبه حساب » شود یم

نکته قابل توجه  .(Heidegger 1982, 106)« کند یمو آن را حفظ  7آوردش درمی
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زیرا فقط محاسبه است  ،گر باشد این قراردهنده در اطمینان باید یک محاسبه»اینجاست که 
 «کند یمهمیشه و پیشاپیش تضمین  شودقرار است تصور چیزی را که که قطعی بودن 

(Heidegger 1938, 82). نامستوری به  کردن دیگر به نظر رسیدن آنچه در تصور
بلکه به چنگ آوردن و استیلایی بر اساس قواعد و  ،نیست شود یمو گشوده  دیآ یمحضور 

 گر است. خرد محاسبه

 تصورشدگی به مثابه هستندگی هستنده. 2-2
که به  یزی. چکند یخود را تصور م یکهمزمان  «کنم یمن تصور م»که هر این دوم  ۀمسئل
کردن، خود را به مثابه  است که در تصور ینشود ا یممکن است دچار بدفهم یسادگ
 حضور یتصورکننده ضرورتا  با هر تصورکردن . منِیملحاظ کن شود یکه تصور م یا ابژه

از آنچه تصورشده  یشپس من پ ،شود یمن تصور م نزدمن و  یبرا یز. همه چدهمزمان دار
 (. Heidegger 1982, 107آن ) یجهحضور دارم و نه به مثابه نت

 ی... و بدفهم حضور همزمان دارند یدر تصور بشر کند یکه تصور م تصور کردن و آن
...  یمکن یانکردن ب اساس ساختار تصور تصورکننده را بر یم... بخواه است که ینمعمول ا

گا گاه یبشر هیآ گاه به ابژه ی... و آگاه است یضرورتا  خودآ  یها فقط به مثابه خودآ
 (Heidegger, 1982, p.108) .است یرپذ امکان

نهاده  یاددر بن قا یانسان به مثابه آنچه دق یشتنخو»فهم دکارت است که  یدیکل ۀمسئل ینا
با  ما (.Heidegger 1982, 108« )است sub-iectum۰ یشتناست. خو یضرور شده

 یرا نوع یبشر یها کنش ۀکه دکارت هم میانگار یکردن، م به فکر cogitareفروکاست 
غافل  یمنظر دکارت ینو از ا میخوان یگرا م را عقلاو رو  ینکرده و از هم یتفکر تلق

 Heideggerنهاده شده است ) یادکردن بن انسان در تصور یها که تمام کنش میشو یم
دچار  یمرا از نقل قول دکارت حذف کن «ینبنابرا»کلمه  گرا ،وصف ینبا ا .(109 ,1982

: میخوان یم ینو چن یملحاظ کن یمنطق یاسرا صورت اول قکه آن  میشو یوسوسه نم ینا
دارد  یاصل دکارتبه نظر خواهد رسید که خوانش متفاوت،  ین. با ا«هستم ،کنم یتصور م»

 . کند بیان می یدر خصوص هست ییمدعا
 یتصورکردن ینچن یقمن ضرورتا  از طر یتنها هست هام که ن تصورکننده یکمن به مثابه 

، شود یبودن هر آنچه تصور م بلکه تصور کردن من ... درباره حاضر ،شود یم یینتع
که  دیگو یاصل م ینهستنده. ا یکآن به مثابه  یدرباره هست یعنی... کند  می یریگ یمتصم
. کند یفرض م یقین ابهرا به مث یقتو حق یرا به مثابه تصورشدگ یهست کردن ... تصور

 ،کردن است ذات تام خود تصور گردد یبدان بازم یزکه ارجاع همه چ ییرناپذ تزلزل یادبن
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 یینذات انسان به مثابه فرد تصورکننده توسط آن تع یزو ن یقتو حق یذات هست یراز
 (Heidegger 1982, 114) .شود یم

 تواند یم»و فرد تصورکننده که  ،گردد یکردن بازم تصور یناست به ا ۱یهر آنچه تصورشدگ
و  یادبن یعنی ،(Heidegger 1982, 114« )ؤکد سوژه استم یخود را من بنامد، به معنا

 .گردد یکردن بدان بازم که تصور یرنهادیز
 یانسان است که معنادار یگاهجا یزو ن یقتهستندگان و حق یاز هست یتلق این

 یاز هست یا سنجه ینبه ضرورت بر اساس چن یا اکنون هر هستنده. »زند یرا رقم م یتهمدرن
 ,Heidegger 1982« )بخش یناناطم-خود یتصورشدگ یبه معنا یعنی ،شود یم یابیارز

که امکان بروز  شود یمقابل انسان به مثابه سوژه م رد ینهادبربرا یاابژه  یعت(. طب116
 یاز هست یزیکیفهم متاف ینچن یها و دکارت دروازه کند یرا فراهم م یکتکنولوژ یصهخص
است. ذات « تصورکننده-تصور خود» یه معناب یاداز بن یدجد یفتعر ین. ادیگشا یرا برم
 Heidegger) کند یم یینتع یویتهسوبژکتذات  یقاکنون خودش را از طر یربناییاصل ز

1982, 118.) 
 خلاصه کرد: یررا در چهار بند ز یدکارت یزیکمتاف یجنتا توان یم

 ... آنهاست یقتتمام تصور هستندگان و حق یبنایراست که ز یزیمتما یادانسان بن» (الف
 ،یدشجد یتدر اهم است. نام و مفهوم سوژه، یزمتما ییبه معنا subiectum انسان

انسان یرمعنا که تمام هستندگان غ ینانسان شده است. بد یبرا یدرخور ۀنام و کلم
 ۀنگر ینا ی(. در پHeidegger 1982, 119) «شوند یمتبدیل ابژه  به سوژه ینا یبرا
هر  یزیکیمتاف یها فرضیش، پsubiectumانسان به  یرتفس با ،دکارت »است که  یدجد

، گذار یآنتروپولوژ یق... و از طر سازد یرا برم یندهآ یآنتروپولوژ یشسنخ و گرا
 ,Heidegger 1938) «شود یتمام فلسفه برپا م یقبه رخداد توقف و تعل یزیکمتاف
75). 

معنا  ینبد مسئله ینت. اسوژه تصورکننده اس یتصورشدگ یاکنون به معنا یهستندگ» (ب
گاه یکردن صرف و رخداد تصور یکه هست یستن  ی... بلکه معنا بشر است یدر آ

سوژه  یککه  یانسان به مثابه کس یقاز طر یتشحصول بدان و قطع یو چگونگ یهست
 یشتنخود بر اساس خو یقینو  ینانانسان ارباب اطم و ... ردیپذ یشده صورت م

 هستندگان بر یهستندگ یا یهست ی(. پس معنادارHeidegger 1982, 119« )است
 (.Heidegger 1938, 84) شود یم یینتع یبودگ اساس سوژه
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 مطابقت شناخت با هستندگان و شناخت از نظر دکارت تصورعبارت است از  قتی( حقج
 یزیو درست آن چ ،داشته باشد ینانکه سوژه از آن اطم یبه نحو ،شدن نزد سوژه است

است که سوژه همواره در آن از  یقین یقتحق ،یگراست که مطمئن باشد. به عبارت د
 ۹۲ضرورت دارد که روش یقینبه  یابیدست یبرا یروال یندارد. بنابرا یناناطم یشتنخو
حاصل کردن در برابر  یناناطم یبرا یاست. ابزار یویتهسوبژکت ۀشده و جوهر یدهنام

 ,Heidegger 1982سوژه ) یها ابژه ۀبه مثابآنان  یرهستندگان و به منظور تسخ
 ,Heidegger 1938قرار دارد ) یدکارت یتویدر کوگ یقین ینا یاد(. سرمنشأ و بن120

 یا یشناس به معرفت یلتبد شود یم یدهنام یاز آنچه انتولوژ یبه هست رویکرد(. 82
که  ،است ییاستعلا ۀفلسف یصورت مدرن انتولوژ. »شود یم یستمولوژیاپ

تصور  ینتضم یهستندگان به مثابه حضور برا ی... هستندگ شود یم یشناس معرفت
در واقع  یشناس ... معرفت است یویتهاکنون ابژکت ی. هستندگدشو یم یشیدهاند
 Heidegger« )شده است یتصور مبتن ینتضم یقیناست که بر  یو انتولوژ یزیکمتاف

1973, 88.) 
 یقین یقتحق یزو ن ،است یمعادل تصورشدگ یاست و هستندگ یاد( از آنجا که انسان بند

 یدجد یزیکیتمام هستندگان است. موقف متاف یهستندگ ۀانسان سنج ینبنابرا ،است
توسط انسان به  یددلالت دارد که کشف و سلطه بر جهان با ینبر ا یادانسان به مثابه بن

باشد که  یدهست و با ینا(. »Heidegger 1982, 121) یردسوژه صورت پذ ۀمثاب
هستند که در  یزهاییها و چ سنجه و مرکز هستندگان است و آنها ابژه و انسان سوژه
 .(Heidegger 1938, 83) «رندیگ یمقابل قرار م

 یدکارت یزیکمتاف یراثم. 2-3
 ۀبه مثابه تاریخ رویکرد معوج به هستی، پس از دکارت ابتنای خود به سوژ ،متافیزیک

. رود یمآشکار کرده و در جهت استیلای کامل سوژه بر هستی پیش  حا یصرتصورکننده را 
سرزمینی را که دکارت بدان قدم گذارده بود، هگل به تمامی تصاحب کرد. در تقدیر 

گاهی رو به کمال  شناخت را به طور کامل  ۀو ابژ رود یمتاریخی سیر روح مطلق، خودآ
گاهی مطلق دست  ،ابدی یمسوژه  ۀو آن را برساخت ۹۹کند یمتصرف  تا در نهایت به خودآ

یعنی یقین نامشروط سوژه مطلق از  ،یابد و پروژه یقین دکارت به یقین مطلق منجر شود
نتیک و معرفت به خود یا در تفسیر هگل، معرفت به ابژه را آگاهی اُ ،خویشتن. هایدگر

گاهی را آگاهی اُ  چه  هی انتیک هر. در سیر تاریخی روح، آگاداند یمنتولوژیک همان خودآ
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که حرکت به سوی روشنایی یا همان  ،رود یمبیشتر به سوی آگاهی انتولوژیک پیش 
گاهی هگلی است. ساختار انتو به صورت  ،، در تفکر هگل۹2تئولوژیک متافیزیک-خودآ

با بررسی خصایص کلی هستندگان  پدیدارشناسی روحدر او دیگری همچنان حضور دارد. 
متعالی در جانب  ۀدر روح مطلق و هستند تأملبا  منطقو در  ،ودکا یمرا  انتولوژیکمنظر 

کردن  . در هگل، هستی مترادف با آگاهی مطلق یا همان تصورشدیاند یممنظر تئولوژیک 
الاذهانی  بینسوژه )( که به واسطه تعلق تام به Heidegger 1958, 325) نامشروط شده

 ۀنامستوری و گشودگی را یکسره از دست داده است. بدین معنا فلسف خصلت (۹2تاریخی
)نک.  متافیزیک در معنای انتوتئولوژیک آن و نسیان تام هستی است ۀهگل قل

Richardson 1963, 332-60.) 
هگل با تفسیر تاریخ فلسفه از منظر فلسفه خودش نوعی پیوستگی ضروری در 

صورت توالی پریشان نظریات بدون ه ب تواند یمنکه  کند یمروند تاریخی تفکر مشاهده 
صورت یک کل به اندیشه ه یونان را ب ۀربط تفسیر شود. او نخستین کسی است که فلسف

یویسم دکارت را در امتداد اسلاف سوبژکتنیز  هگل (.Heidegger 1958, 324) درآورد
ه و فقط تصور ابژه هنوز روشن نشد-، قبل از دکارت تقابل سوژهکند یمیونانی آن فهم 

گاهی لازم برای تشخیص خود نرسیده  ابژکتیو حاکم است. به عبارتی سوژه هنوز به خودآ
هگل فلسفه تمامی یونانیان از هراکلیتوس تا ارسطو  .(Heidegger 1958, 327) است

گاهی سوژه تفسیر  که همچنان در مرحله  کند یمرا به مثابه مراحل حرکت به سوی خودآ
تاریخی روح به  بین سیر نا یقی (.Heidegger 1958, 331) برد یمبه سر  «هنوز-نه»

گاهی مطلق نزد هگل و معنای تقدیر تاریخی هستی نزد هایدگر  یی وجود ها قرابتخودآ
که سیر تاریخی هگلی ضروری و پیشینی است، به سوی تعالی کرد دارد. ولی باید توجه 

گاهی  چنان که - تاریخی هایدگر ولی تقدیر ،یو استسوبژکتحرکت دارد و نیز بنیاد آن در آ
غفلت از هستی بوده، به سوی نسیان بیشتر و استغراق در خطا و  ۀزایید -خواهیم دید

 .شود یمو از سوی خود هستی ارسال  رود یمفقدان الوهیت پیش 
که هگل و هایدگر با رویکردهای مختلفی بدان  ،پیوستگی دکارت با یونانیان

یی نیست که به دنبال توصیف گرا خیتارقطع نوعی تلقی پسینی یا طور  به ،اند دهیشیاند
 چنین توصیفی فاقد هر رایز .دهدقرار  تأملی آنها را مورد و روابط علّ باشدتوالی رویدادها 

نحوه بروز یک امکان و به وقوع پیوستن آن  صرفا گونه ضرورت یا استلزام منطقی است و 
متفاوتی از میراث  ۀدکارتی در کار نبود اندیشمند دیگری جنب. چه بسا اگر کند یمرا تبیین 

زمین را به نحو  و مسیر تحول فکری مغرب کرد یمیا بر آن طغیان  دیگز یمپیشینیان را بر
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حائز اهمیت  -در عین افتراقشان-هایدگری را -. ولی آنچه تفکر هگلیزد یمدگرگونی رقم 
یکرد دکارتی بر ضرورتی پیشینی مبتنی بوده ی روریگ شکلاین است که به زعم هگل  کند یم

و یا به زبان هایدگر تقدیر تاریخی است که دکارت را به  ،و بسط منطقی تفکر یونانی است
یونانی بود  ۹2خداشناسی-هستی چنین رسالتی برگزیده است. دکارت مولود خلف و ناگزیر

ناپذیری منتج  اجتناب ارسطویی به نحو-عقلانی نیز از تفکر افلاطونی ۀو خودبنیادی سوژ
 .شد یم

 یویسم مدرنسوبژکتخداشناسی یونانی در -بسط منطقی هستی. 3
 یقتحق یسیگام در دگرد ینغار افلاطون نخست یلکه تمث رسد یبه نظر م ،یدگراز منظر ها

اکنون  داده یبه مثابه فعل نامستور شدن که انسان را خطاب قرار م یبوده است. هست یهست
آنچه افلاطون  یاو  یشده است که با پرورش عقلان هفروکاست یثابت فراحس یها دهیبه ا
هستند که با تأمل  یمجردات معقول ها دهیخواهد بود. ا حصولقابل  دینام یم یدیاپا

 یشد. هست یکنزد به آنهااز غار جهالت  ییبا رها توان یم ratioهمان  یا یعقلان
 ینو ا ،شود یبه لوگوس معقول م یتوسگذر از مو در  یافلاطون ییزدا هستندگان در اسطوره

و عدم تسلط بر آن است،  المع یکه در وحشت ناشناختگ یاست که انسان ییجا یننخست
و  کند یرا ابداع م یبر عالم در قالب به فهم درآوردن آن، صور عقلان یلایاست یبرا

و  یعد سلبب   ا  یجهان که زمانمند است و ثان یکعد انتولوژ. اولاً ب  آغازد یرا م ۹2یساز مفهوم
و تحت  کند یم یداپ یلثابت تقل یمبه مفاه یتاست با کنترل عقلان یخیمستور آن که تار

 ۀیشدر اند یزیکآغاز متاف»باور است که  ینبر ا یدگرمعنا ها ین. بددیآ یانسان درم ۀیطرس
که در  یسمی(. اومانHeidegger 1940, 181« )است یسمافلاطون، همزمان، آغاز اومان

انسان هنوز به  یتنگرفته و مرجع شکلدر آن سوژه هنوز  یتمحور ۀیمدرن آن داع یمعنا
 ید فراحسو در تجرّ شود یم یعقلان یقتذات حق ی. ولنساخته است مایانخود را ن یتمام

ت که به باور اس ینعقل هنوز بر ا ینجا. در اماند یم ییرناپذیرو تغ یدارخود، پا یو فرازمان
مستقل  ییها هستنده ها دهیخواهد بود. ا ها دهیمثابه ذات انسان صرفا  قادر به کشف و فهم ا

عالم را  یاست که تمام یریفراگ یتکه در عقلان ینه در عقل بشر یادشانند و بنا از انسان
 یدگربه زعم ها ،کرد یم یبه عالم فرافکن یونانیکه انسان  یتیعقلان یندر بر گرفته است. هم

گاه ۀ. سوژابدی یدکارت بازم یخودش را در فاعل شناسا یادبن  یشترب یخردورز به خودآ
هستندگان نزد او  یتصورشدگ یا یذهن ۀیهمان سو یعقلان یها دهیکه ا یافتهو در یدهرس

 یروش دکارت یهمتا یزن یافلاطون یدیای. پابود یافتهوقوف نبه آنها حال ه ب هستند که تا
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 یخط تک یدگربه زعم ها یقتو اجتناب از خطاست. حق یتنسان به عقلانا یبندیپا یبرا
 .شود یبا آن تحت عنوان خطا کنار گذاشته م یزمتما یکردیشده و هر رو یساحت تک یا

ل توانمند ثُعالم م  یدنرا به د یغار افلاطون آنچه چشم عقل بشر یلتمث در
ثابت  ۀهستند ینبه مثابه برتر یتالوه. شد یمتصاعد م یرخ ۀیدبود که از ا ینور ساخت یم

 ۀید. پس ایابددر یدها ینبرتر یلو ذ یدرسته ر معقول را بوَکه ص   کرد یعقل انسان را قادر م
معرفت سوژه و بطلان  ۀکنند یندارد که تضم یدکارت خدایاز  یزیافلاطون چه تما یرخ

افلاطون  یرخ ۀیدا دکارت با یکه تفاوت خدا رسد یاست؟ به نظر م کاربیفر یطانفرض ش
 یرخ ۀیدا یزانسان است. اگرچه در افلاطون ن یتآنها نسبت به عقلان یکیتشک یتدر اهم

همچنان  یول ،شود یم لدمتو یل افلاطونثُ معقول است که از ساختار م  ۀهستند یک
که در دکارت  حال آن ؛و علت به فهم درآمدن آنهاست یگرد یها دهیتمام ا یادرشته و بنسر
گاهو با  نزد سوژه است و  یدر تصورشدگ یزهمه چ یادبن ی،روزافزون سوژه عقلان یخودآ

صحت تصورات سوژه  -هستنده ینتر اگرچه تصور کامل- تصور یکبه مثابه  یزخداوند ن
 یافتهناطق  یوانو لوگوس را در ح یتعقلان یادکه بن یا . سوژهکند یم ینرا صرفا  تضم
 ندیب یتصورات خودش م یردر عرض سا یعقلان یصورت یزشده و خدا را ن ییناست، خودآ

 .یدبنما یزن یورز تطابق تصورش با امر واقع برهان یبرا یدبا که
. شود یتر م پررنگ یاو انرژ یادر قالب اوس یخداشناس-یارسطو دوگانه هست در

 یاز اساس انتزاع ذهن بشر ،ردیگ ینام م یتماه یکه در قرون وسط یزیهمان چ یا ،یااوس
 یآنچه در قرون وسط یا ،یاانرژ ؛شود یم یمتجل یفو تعار یمصورت مفاهه است که ب

 یتهستندگان است که نزد ارسطو اهم رجیتخا یا یافتگی تیفعل ،ردیگ یوجود نام م
تحت  یافتگی تیهستندگان به مثابه فعل یهست یینتب یزن ییدارد. در نظام ارسطو یبالاتر

 یگرید ۀخود را در هستند یهستندگ یادبن یا هر هستنده .ردیپذ یصورت م یتعقلان یطرهس
اساسا   بخشد یم قوامکه نظام ارسطو را  یتی. علشود یم یدارد که به عنوان علت او تلق

و سرمنشأ  شود یم یو به عالم فرافکن گیرد می شکل یتاست که توسط عقلان یا انگاره
 ییارسطو یخواهد بود. خدا یتسینیبلا یو بعدها اصل جهت کاف یدکارت یعلّ  یها استنتاج

هستندگان  یعلّ  ۀیراست که ما را از گرفتار شدن به تسلسل در زنج یعقلان یفرض یزن
زند. بهر خاتمه ها م  علت یکه محرک نامتحرک است بر توال یا برهاند و در کسوت هستنده

با و شده  بنا یتعل ۀیاست که بر پا یعقلان یبخش نظام قوام ییارسطو یصورت خدا نیبد
 .شود یتکرار م تسیبنیدر لا یشتریب یمحور سوژه
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مدرن را نه حاصل تحول و  ۀدور یویسمسوبژکت یدگراست که ها یلدل همینه ب
از  نا یقی»و بر آن است که  داند یم یونانی یزیکمتاف یاز عالم باستان که بسط منطق یگسست

هستندگان و انسان به  یردر تفس یا کننده نییتع ییرخلال تفکر افلاطون و پرسش ارسطو تغ
به لوگوس بود که با  یتوسگذر از م ییرتغ ین(. اHeidegger 1938, 78) «یوستوقوع پ
 یقتعقل انسان را به مثابه حق ۀکنند یتتثب ییروشنا ی،از هست ییو راززدا ییزدا اسطوره

 یلایاقع استدر و یدارهاو نظام دادن به پد یکه با ساختاربخش یعقل ،نشاند یهستندگان م
 ،یافلاطون یها دهیجهت ا ینهمه . بزند یم یهو بر مسند اقتدار تک کند یم دییخود را تأ

 ی،و روح مطلق هگل یتسینیبلا یمونادولوژ ی،دکارت ۀسوژ نیقی یی،ارسطو یافتگی یتفعل
-هستند که با ساختار انتو یونانی یزیکمتاف ۀیم اولاز همان تِ ییها ونیاسیهمه وار
هستندگان  ۀنجیرثابت و در سرمنشأ ز یا را در آغاز خود به مثابه هستنده یتالوه یکتئولوژ
گاه ی. ولدهد یقرار م  ینا گاهیجا یش،خو یادیبه خودبن یروزافزون سوژه عقلان یبا خودآ

 .گذارد یو رو به افول مشود  می یفتضع یعقلان یا به مثابه فراورده یزیکیخداوند متاف

 ی در خودآگاهی روزافزون سوژه مدرنافول خدای متافیزیک. 4
و بر اساس لوگوس  یوناندر  یریگ شکل یاز ابتدا یزیکطور که مشاهده شد، متاف همان
و در قرون  ،بوده است یاتیعد الاهب  یخود حاو ۀخداشناسان-یهست ۀیما ندر ب   ی،عقلان
 یمبتن یا آماده یشاز پ ساختارِ ینو کلامشان را بر چن یفلسف یاتاله یسام یاناد ی،وسط

ساختار به مثابه خداوند طلب کردند. با  ینا یمتعال ۀهستندرا از  یقتحق یقینکردند و 
 یعقلان ۀسوژ ید،به رنسانس و عصر جد یو گذر از قرون وسط ینزم مغرب یختار یشرویپ

گاه  یقتحق یتو محور کند می یداپ یشتریخود وقوف ب یگاهبه جا یخیتار یبا رشد خودآ
 و« کننده یعتجم یادبن»و  ردیگ یعهده م را بر یبه مثابه تصورشدگ یو هست ینبه مثابه بق

 یفتعر یویتهاست به مثابه ابژکت یآنچه واقع یتواقع. »شود یهستندگان م یهست ۀشالود
که پرتاب شده و در  یزیصورت چه ب ،شود یم یافتسوژه در یکه توسط و برا شود یم

 یزیچ ۀدبرسازن یکردیرو نی(. چنHeidegger 1982, 86« )تمقابل او قرار گرفته اس
 .خواند یم «یرجهان به مثابه تصو»آن را  یدگرهاکه است 

هستندگان در  یهست یادکه در آن انسان به مثابه سوژه بن ،یدکارت یزیکمتاف متعاقب
 رندیگ یقرار م ییگاهدر جا» یهستندگان به طور کل ،سازد یبرم یمقام ابژه را در تصورشدگ

 ۀمشخص و مقدرشد یها نسبت یندر ا«. است یدهکه انسان در مقابل خودش تدارک د
(. انسان Heidegger 1938, 67) «شود یم یافتهدر یرجهان به مثابه تصو» گان،هستند
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آن.  گذار انیبود نه بن یهست ۀیرندپذ یراز ،فهم کند یرقادر نبود جهان را به مثابه تصو یونانی
 ییرتغ یبه هست یکردرو ینا ین،زم مغرب یخیتار یربه مثابه تقد یزیکفبا شروع متا یول

شدن جهان را  یرتصو ۀینبستر و زم یدههستندگان به مثابه ا یاز هستندگ طون. فهم افلایافت
 ینتصورکننده است که ا ۀ(. انسان در مقام سوژHeidegger 1938, 69) کند یمقدر م

 یندآدو فر یدگیتن درهم ینا. »ندیب یتدارک م یرا در قالب تصورشدگ یهست یریپذ یتؤر
 یندآکننده است، فر یینتع یتهذات مدرن یجهان و سوژه شدن انسان، که برا شدن یرتصو
 (.Heidegger 1938, 70) «کند یمدرن را روشن م یختار گذار یانبن

مدرن و  ۀیدبال یتِخود در عقلان یاتتداوم ح یبرا یخداشناس-هستی خداوندِ
 یانسان ۀدر محضر سوژ یا باشد و به مثابه ابژه ریپذ سوژه لازم است اثبات یتصورشدگ

ستانده شده  یخداوند تئولوژ یااز تئون  یقتحق یتمرجع یراخود را نشان دهد. ز یتحقان
آن است که خداوند  یتمرجع ییرتغ ینا یادیامد بنیگرفته است و پ سوژه قرار یاردر اخت و

سوژه سربلند  یقیناز مرحله آزمون  یدبا یمعنادار یبقا یبراابژه  یکبه مثابه  یزخودش ن
 یویسمسوبژکت ینبماند. شروع ا یالعلل و خالق هستندگان باق تا همچنان علت ،یدآ یرونب

اثبات  یبرا ینیبراه یبند صورت یحضور داشته و در پ یزن یخواه در قرون وسط یتتمام
 یناسپنجگانه توماس آکو ینآنسلم و براه یاز برهان وجود توان یکه م چنان .خداوند است

 یفتعر ۀیبر پا یبرهان وجود مشخصا  آنها نام برد و نیتر به عنوان دو نمونه از شاخص
اثبات خداوند که در قرون  ینکه براه . حال آنردیگ یهستنده شکل م یناز برتر یعقلان
 یجد یمدرن به چالش ۀفرزانگان را داشته در دور یمانا یتتقو یبرا یا نهینقش قر یوسط
و  یاز برهان وجود یگرید یر. دکارت با تقردنشو یم یلبه خداوند تبد یباور عقلان یبرا
از در  یدگرها یانبه ب یاو  زدیگر یمهلکه م ینبودن تصور خداوند از ا یبا استناد به فطر یزن
 یبه کنار یشناخت معرفت یقین یبرا ینیو خداوند را در قالب تضم کند یفرار م شتیپ
تر  ررنگدر برابر انسان هر روز پ  ینیمتع ۀپرسش از وجود خداوند به مثابه ابژ ۀمسئل. نهد یم
 یومه ۀهجم ۀدر ادام ،. کانترسد یبه اوج م یروشنگر ۀدور یاو در قرن هجدهم  شود یم

 یدشجد یکردو با رو کند یدر اثبات خداوند را نقد و ابطال م یسنت هینبرا یات،به اله
 ۀو آن را از حوز انگارد یبودن انسان م یاخلاق یادهستندگان که بن یهست یاداوند را نه بنخد

 ییخدا« که ییگو»آن هم در قالب  ،راند یم یعقل عمل ۀهستندگان به حوز یینعلت تب
شده  یفکننده کائنات تضع یینبه مثابه تب یککاتول یسایبر کل یمرجع مبتن نیوجود دارد. د
گاه را از موقع ۀسوژ یشترچه ب علم مدرن هرافزون و رشد روز خودش  یکانون یتخودآ
ممکن  یدادینه رو یدگرها یداز د یندیآفر یناست که چن یادآوری. لازم به سازد یمطمئن م
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است که با  یزیکدر متاف شناسیخدا-یهست وضع خداوند یزناپذیرگر یمنطق ۀیجبلکه نت
 .دهد یم یرو یبسط لوگوس عقلان

 ۀکنند یهو توج ینخداوند به مثابه علت آغاز یادیبن یتکه مرجع یتیوضع چنین در
با خداوند در قالب  یفرد ۀبر مواجه یمبتن یشناخت روان یکردهایمتزلزل شده، رو یهست

و در  کند یرشد م یرماخرامثال شلا یکمانتنام گرفت در تفکر ر   ینیآنچه بعدها تجربه د
. سازد یدر اثبات خداوند را برم ینید ۀتجرب ینبراه ۀاقام برای یزیبرانگ ادامه بستر مناقشه

 یزشده، خداوند ن یدهتدارک د مسیدر پروتستانت تر یشکه بستر آن پ یا استحاله یندر چن
انسان  یشناخت روان یدر تنگنا یمحدود یبر سوژه، امکان بقا یمبتن یصرفا  به مثابه تصور

در  یپرطرفدار ۀبه نحل یمزج یلیامو ماتیستیپراگ یکردهایکه بعدها در رو کند یم یداپ
برخورد  یندارد. ا یبدل شده و تا به امروز همچنان حضور پررنگ یکانیسمآمر ۀحوز
امکان  یگرکه د ،یمتعال ۀخانه بود. هستند یراندن خداوند به پستو یبه معنا، یتدافع
ها در  انسان یروح تجراحا یامالت تواند یم ،تام بر کل کائنات را از دست داده یتمرجع
 یانتقاد ۀاز هجم یزن یکردیرو ینباشد. چن یپسیسمسول یو انزوا یزندگ یها بحران
ذهن و...  ۀشناسان و متفکران فلسف پرادفوت، عصب ید،، فرورباخئفو یرنظ یمتفکران

شده است.  یدهبه مثابه مولود تصور سوژه به نقد کش ینید ۀمصون نمانده و خداوند تجرب
دهد،  یرو مسئله ینا یو وقت شود یم یلتبد ینید ۀبه تجرب یانرابطه با خدا» کردیرو یندر ا
 (.Heidegger 1938, 58« )اند پرواز کرده یانخدا

 ،دهد یشکل م یزرا ن یسام یاناد یفلسف یاتاله یکه مبنا ،یونانی یزیکمتاف خدای
قق کامل لوگوس در انسان است که با تح ۀیدرس کمال هنوز به-نه یتبه مثابه مولود عقلان
از بلوغش تصور خود  یشکه پ یتی. عقلانشود یم یدهکش یرخود به ز یگاهعصر مدرن از جا

گرفته و  یدنفرافکنده بود، اکنون بال ییمحرک اول ارسطو یا یافلاطون یرخ ۀیدرا در ا
. شود یهستندگان عالم م یادخودش بن یاله ۀیفخل یو به جا ستاند یخود را بازم یگاهجا
 یمعناددار یادگرفته است، بن قرار یمتناقض ۀملغم ینچن ۀیانکه در م ،قرن نوزدهم بشر
او را  یزندگ یتشده که تمام یراس گیمعناباخت یرا از کف داده و در چنگال نوع یهست
که  ،مطلقش یممفاه ۀشبک سیخود و تأس یتاکنون با ساختارِ  ،یزیک. متافسازد میمتأثر 

مطلق  ۀبه سوژ یلخود تبد یهگل ۀکرده و در قل ینن را تضمانسا یاتح یهمواره معنادار
 ۀر رابطیدگاز سرشت درخور انسان دور شده و به زعم ها یشاز پ یششده است، اکنون ب

خداوند در  یگاهجا یفتضع یفروپوشانده است. در پ یاندر نس یکسره یانسان را با هست
 یینیو خودآ یاپیپ یزیکیمتاف یساختارها سیتأس رغمبه لوگوس  یت،آزمون عقلان یشگاهپ
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در ذات خود  یزیکیمتاف یاتانسان را چاره کند. اله یروزافزونش نتوانسته معناباختگ
 یهستندگان معنابخش زندگ یادکه به مثابه بن یاست و خداوند فروپاشیدهاز هم  یزیکمتاف
در  انسان یتعقلان یدشده است. شا یفعقل تضع یدترد یشوم بوده اکنون در گرگ یآدم

با را  یزندگ یمعنادارنتوانسته  یلدل ینهمه هستندگان درمانده است و ب یادبن یبازشناس
 ییغا یادبن یتعقلان ید. شابه ارمغان بیاوردانسان  یبرا یزیکیمتاف یها نظام سیتأس

معنابخش  تواند یم یاداستوار گشته است که آن بن یمقدم یادهستندگان نبوده و خودش بر بن
 معناباخته انسان باشد. یاتح

که  پروراند یها م انسان ۀیشرا در اند یآور یامپ یهست یخیتار یرکه تقد ینجاستا
گاه یتعقلان یادبن یافشا یزچ از هر یشرسالت او ب به ذات  یزیکمتاف یلوگوس و خودآ

را به  یزیکمتاف ۀیشیدآن را دارد که ذات نااند یسودا یچهن یشدریاست. فر یشخو یتاکنون
به  ی. ولکند یینمهلکه تب ینبه منظور نجات او از ا ت انسان ویاح یمعناباختگ ۀیشر ۀمثاب

 یقربان ید،جد یزیکیمتاف سیبا تأس یزیک،متاف آور امیپ ینبه مثابه واپس یچهن یدگر،زعم ها
 ۀرا در فلسف یشاجرا ۀپرد ینواپس یخداشناس-ی. هستشود یم یزیکبر متاف یرگیرسالت چ

 ین. در چنکند یم یداخود دست پ یمنطق سطب یتو به نها گذارد یم یشبه نما یچهن
 یزیکیو به دست همان متاف یشههم یشده برا یفتضع یزیکیمتاف یاست که خدا یتیموقع

 .شود یکه در آن متولد شده بود کشته م

 گیری نتیجه. ۵
که انسان  شود یمطور بیان  گیری عصر مدرن، این در بسیاری از تفاسیر خداباورانه از شکل

بینی و نخوت شده و در  علوم طبیعی و رشد تکنیک دچار خودبزرگ ۀسنتی همگام با توسع
نتیجه آفریدگار خود را فراموش کرده و مدعی خدایی شده است. در مقابل، تفاسیر 

را  ر اثر پیشرفت علم رازهای کائناتبکه انسان در دوره مدرن و  کنند یمبیان  خداناباورانه
خلقت مفروض گرفته  ۀکنند یکی پس از دیگری گشوده و دریافته خداوندی که به مثابه تبیین

ی طبیعی بوده است. هایدگر تفسیر بدیلی را ها دهیپدجهل علمی او در تبیین  ۀزایید صرفا 
که با هر قطب تفاسیر فوق متفاوت است. او مدعی است خداوندی که در  کند یمارائه 

گرفته ناشی از نسیان هستی و  متافیزیک یونانی به مثابه علت اولیه قرارساختار عقلانی 
خواه متافیزیک برای تبیین  توجه صرف به هستندگان بوده است. عقلانیت تمامیت

بنیاد تغییرناپذیری برای توجیه هستندگی ایشان، آوردن ی و فراهم علّ ۀهستندگان در زنجیر
متافیزیک بعدها در قرون  ۀست. این والاترین هستندناچار به وضع والاترین هستنده بوده ا
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. در دوره مدرن و در شود یموسطی کسوت خدای مسیحی را به تن کرده و خالق کائنات 
گاهی  ۀبسط منطقی همان عقلانیت متافیزیکی یونانی، سوژ ۀادام عقلانی با رشد خودآ

عهده  تاریخی به جایگاه خود وقوف بیشتری پیدا کرده و هستی به مثابه تصورشدگی را بر
. طبیعی است در چنین شرایطی خداوند متافیزیکی شود یمگرفته و بنیاد هستی هستندگان 

فرعی  جایگاه خود به مثابه بنیاد هستندگان را از دست داده و با فروکاست به کارکردهای
. محور اصلی تفسیر هایدگر پیوستگی منطقی متافیزیک در گذار تاریخی شود یمتضعیف 

یویسم دکارتی از آغاز در تفکر سوبژکتکه  امعن نیبد از یونان باستان تا عصر مدرن است.
افلاطون و ارسطو مستتر بوده و در سیر تاریخی به بلوغ خود دست یافته است. بنابراین 

تی نامیمون تلقی کرد که با سمانند خداباوران گس توان یممدرن را نه خداناباوری عصر 
صورت پسینی تبیین ه باشد و نه مانند خداناباوران ب میترم قابلرویکردهای نوستالژیک 

 ،کائنات تصور کرد رتکنولوژیک انسان ب ۀو آن را نتیجه گسترش علوم طبیعی و احاطکرد 
صورت پیشینی در جایگاه او مستتر بوده و بسط ه ب بلکه افول خدای متافیزیکی از آغاز و

 .آشکار کرده است صرفا منطقی آن در تاریخ آن را 
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 ها یادداشت
1. presenting-before-oneself 
2. representation 
3. representating 
4. something represented 
5. thinking over 
6. grasps 
7. seizes 

به مثابه  یره،و غ یواناتاو تمام هستندگان مثل درختان و ح یزیکدر متاف یتا قبل از دکارت و حت .۰
آن از که  شدند یمحسوب م -بودن یربناز یبه معنا- یکتومساب یستاده،از خود ا یرونبرابر ما و ب آنچه در

 .(Heidegger 1938, 81) شود یم یانسانپس منحصر به سوژه 
9. representedness 

روش به معنای دکارتی با آنچه در قرون وسطی توالی مراحل ساختاری برای دستیابی به نتیجه بود  .۹۲
 .ی شناخت استها ابژهمتفاوت است و ویژگی اصلی آن اطمینان از تقابل و استیلا بر 

 .Heidegger 1970 . نک.۹۹
12. ontotheological constitution of metaphysics 

که همان سوژه دکارتی نه به صورت  داند یمهگل را کمال سنت دکارتی  ۀهایدگر فلسف. ۹2
خواهی بیشتری خود را  الاذهانی و تاریخی با تمامیت صورت بینه سولیپسیستی و مستقل از زمان، بلکه ب

 .دانینما یم
14. ontotheology 

گرفته و  که در آن هستی مورد غفلت قرار داند یمخداشناسی -هایدگر ذات متافیزیک را هستی
. چیستی همان ماهیت یا ذات رندیگ یمچیستی و بودگی مورد تفکر قرار  ۀهستندگان از دو جنب

 .شود یمی است که به برترین هستنده ختم علّ ۀهستندگان است و بودگی وجود داشتن آنها در زنجیر
15. conceptualization 


