


 

 

 

 

 

 جوادی آملی  یشناختانسان شهیانددر  هویت حقیقی انسان
 اری یشهر اللهروح 

 حسن نجفی

 ده یچک

  ی آمل   ی جواد   ی شناخت انسان   ی ها شه ی اند ق رجوع به  ی و از طر   ی ل ی تحل ی ف ی پژوهش حاضر با روش توص 

دارد؟ چه    ی ت ی انسان چه هو دهد که: می  پاسخ  ها پرسش ن ی و به ا  کاود را می ت انسان  ی هو   ی ست ی چ 

ج  ی نتا ؟  شود ی م ت  ی نش از هو ی موجب انحراف در ب   ی ز چه مسائل ی ت او است؟ و ن ی مترتب بر هو   ی لوازم 

وان  ی قت انسان در ح ی ، حق ی ف منطق ی برخلاف تعر   ی آمل   ی شه جواد ی از آن است که در اند   ی حاک 

ز لازم است، که  ی ن   ی گر ی ا فصول د ی ، بلکه فصل  شود ی نم جنس و فصل آن خلاصه    عنوان   به ناطق  

قت انسان  ی ز حق ی ن جنس و فصل مم یی باتع   وی انسان است.    ی ق ی ت حق ی ن هو یی در تع   یی ملاک نها 

،  « تأله » ست. مراد از  ا   قتش در تأله او ی اساس حق   و   انه ندارد متأله ات  ی جز ح   ی ت ی انسان هو است    معتقد 

از جمله  دارد،    ی که خود لوازم   است ت او  ی ه الا   شدن در و ذوب   ی مسبوق به خداشناس   ی خداخواه 

د ی پذ  عقا ی رش  و  ی ن،  عمل   ، آن   ی ها ارزش د  حق ی اخلاق   ی ها ارزش به    ی التزام  مفهوم  درک    ی ق ی ، 

نظر « ی آزاد »  عقل  پرورش  عمل   ی ،  درک   ی و  ا   . شتن ی خو   ی ذات   فقر   و  ب ی در  مغالطات  اگر  ن  ی ن 
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 ان مسئلهیب

گاه  ی ت و جایخود بوده و از موقع  یستیچ  یجووانسان همواره در جست  یدر طول قرون متماد

از هو  توانیمده است.  یپرس  یخود در هست انسان، پرسشیگفت پرسش  ات  یبه قدمت ح  یت 

که به نظر    اند کردهف  یتعر  یمختلف   ی هاصورت ت را به  ی. پژوهشگران، هو( 1384،  ی)جوان   است   یآدم

 از   یاست. برخ  ترکینزد  یماد  یهادگاهیدبر    یمبتن  یشناختانسان  یهاشهیاندشتر با  یب  رسدیم

 شناخته  دیبا  که  ستا  او  خود  در  منحصر  یانسان  هر  تیهو  که  است  معنا  نیا  متوهم  مذکور  فیتعار

 و  قتیحق  آن  از  است  ت عبارتیهو  ،انیک بی  . در(174-173:  1391خاکسار،    پور و ی)معمار، عدلشود  

  یماهو زیتما نیا. است گرانی د تیماه از زیمتما گرید جهت از و مشابه  یجهت از که یانسان ذات

و سلوک او    یدر نحوه زندگ  یبوده و نقش اساس  گری کدی  از  هاتیماه  یبازشناس  و  تشخص  عامل

که    داند یمت انسان  یشخص  ی ت را آن بخش از عناصر اصلیهو  ( 85:  1393)  یدی. جمشکندیمفا  یا

با خدا،    مواجههگاه خود را در  ی موضع، شأن و جا   شودیم، انسان قادر  شداکردن یت پ ینیبه دنبال ع 

شتنِ یخو  یاب یت بازیهو  ،ند. به باور اوکسته مشخص  یشتن به صورت شایگران و خویجهان، د

 بندبودن به آن است. یو پا یره هستین خود در دایگاه راستی ش جای ش و درک و نمایخو

  ی درون  و  یاساس  جنبه  تیهو  انسان،  تیشخص  مطالعه  در  معتقدند   (14:  1390)  ییو مجذو  ی امان

  یکپارچگی  و  تداوم احساس ی زندگ  در  و  بد ا یمی خود ارتباط گذشته  با  فرد  آن  کمک به  که است

گاه شناخت  یت و جایدرباره اهم  ی اریبس  عبارات  امامان معصومات  یم و روای. در قرآن کرند کیم

دارد.یهو انسان وجود  روا  1ت  ا  یتیدر  است:یدر  آمده  باره    را   خود  هک  یسک  از  شگفتم  »در  ن 

 
با این حال،  یم  نظر  به.  1 ندارد،  رسد در منابع دینی اصطلاحی با عنوان »هویت انسان« یا »هویت نفس« وجود 

تعابیر مختلفی تحت عنوان »معرفت نفس« صادر شده و از حیث دلالی بیانگر این نکته است که مراد از »معرفت  
و نتایجی همچون    آثار  تواند یمدرستی حاصل شود  انسان است. این نوع از معرفت اگر بهنفس«، معرفت به حقیقت  

مراد از »معرفت نفس« را    توانینمبنابراین  .  را برای انسان به همراه داشته باشد  آن  با  مرتبط  مسائل  و  خدا  معرفت
راکه لازمه اینها خداشناسی نیست.  معرفت به قوا و عوارض و ملکات و استعدادها دانست؛ چ   صرفاًخودشناسی جزئی و  

روی  است. از همین مؤثرکشف حقیقت انسان و درک رابطه وجودی خود با خالق است که در خداشناسی و لوازم آن  
یزدی  خداشناسی  مبدأ  نفس  برخی محققان معتقدند »معرفت نفس،  194:  الف  1390،  است« )مصباح  (. معرفت 

و در    برد یمخود پی    جهت که با این نوع از معرفت است که انسان به فقر ذاتیمعرفت به حقیقت انسان است، از آن  
(، معرفت نفس عادتاً  1389(. به بیان طباطبایی )258-252:  6، ج1389)نک.: طباطبایی،    وندد یپیمنتیجه به خدا  

ت انسان و کشف  . جوادی آملی نیز سیر در معرفت نفس را همان تفسیر حقیقشودیمبه معرفت حقیقت انسان منجر  
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  آمده  یگریان دی . در ب(341: 4ج ،1410، ی)آمد را بشناسد« خود  پروردگار تواندیم چگونه نشناخته

: »شناخت فرمودندحضرت    «. ست؟یراه معرفت به خدا چ»  پرسیدند:  اکرمامبر  یکه از پ   است

ت  یاز هو  نکردنه غفلتبرا    ها انسانم  ی. قرآن کر(70:72ج  ،1404،  ی)مجلس  «یشناسا خودی نفس  

نکردن اصل و اساس خود ش و فراموشیل وجود خویقت اصی شه درباره حقیو لزوم اند  یقیحق

  ن یتردهی پرفا  خود،  از  انسان  شناخت   اتیروا  یدر برخ  2(؛ 19حشر:    1؛ 53)فصلت:    است  دهکره  یتوص

  ز یچ   همه  به  جهل  انسان،  نشناختن  و  (172  :2ج  ،1410  ،یآمد)  «المَعارفِِ  أنفعَُ  النََّفسِ   مَعرِفَةُ»  هاشناخت

  حال،ن  یبا ا  .( 598  همان:)  «ءٍیشَ  بِکلَُِّ   جاهلٌِ  نَفسِهِ   مَعرِفَةِ   الجاهِلَ   فاَِنََّ  نَفسکََ  تجَهَل   لا»  : است  شده  دانسته

بشر »بحران    ی ن معنا که مشکل کنونیبد  ،است که بشر امروز فراموش کرده است  یزین همان چیا

ست و چرا قدرت  یچ   یبرا  یو امکانات ماد   یصنعت، هنر، علم تجرب  داندی نم« است که  یتیهو

ن مسئله سبب ی. هم(363:  الف  1389،  یآمل  ی)جواد  ل صنعت و ثروت به انسان داده شده استیتحص

بالا   قدرگاه آن  .دشوف یتعر یط یو تفر یمختلف به دو نحو افراط یهادگاهی دانسان در است شده 

ست.  ین  یمتک  ،ز، جز خودیچ چیو به ه  (129:  1348  ،ی)هنربوده    ایار همه اشیدانسته شده که مع

 . (105: 1374، ی)حلب   شودیمکه انسان گرگ انسان  کند یمز تا آن حد سقوط یگاه ن

ت انسان به سمت معرفت ی، هدایهرسولان الای  اصلاز اهداف    یکی  است  معتقد  یآمل  یجواد

فهم چ و  زعم  (80:  الف  1388،  یآمل  ی)جوادست  ا  او   یستینفس  به  ت شناخت  یانسان ظرف  وی،. 

 . (107الف:   1389،  همو)و جامع است، دارد    یفطر  یکه همان خودشناسرا،  خود    یستیقت و چیحق

 
  در  سیر   و  مطالعه   مشغول   انسان   (. طباطبایی معتقد است: »وقتی 347:  الف  1389)جوادی آملی،    داند یمهویت او  

  اش یزندگ  شئون  همه  و  اطوار  تمامی  در  چطور  و  دارد   احتیاج  خویش  پروردگار  به  چگونه   ببیند  و  شود  خود   نفس  آیات
  و  کبریا و  عظمت به و مربوط  وابسته نفسش  ندیب یم چون ، خوردیمبر عجیبی حقیقت   به آنگاه  دارد، ییهایازمندین 

  نفسش   افعال   و  صفات   جمیع   و   است،  دیگری   محبت  و   اراده  و   بینایی   و  شنوایی   و   قدرت  و   علم  و   حیات   و  وجود   خلاصه 
  و   جلال  و  و جمال  روشنی  و  بها  در  که  مخزنی  پایان،بی  خرمنی  از  ستی اا خوشه  و  بیکران  دریایی  از  ستی ا اقطره
( هم در رساله خود که  1395(. نوری )253است« )همان:  غیرمتناهی کمالات سایر   و قدرت  و  حیات و  وجود کمال

نتیجه    منابع   پایه  بر  هویت   مفهومی  »ساختار  این  به  دارد  نام  نفس«    رسدیماسلامی«  »معرفت    عنوان  بهکه 
که    نی ترمناسب شده  معرفی  اسلامی  منابع  در  هویت  برای  و    تواندیممعادل  گوید  پاسخ  کیستم  من  پرسش  به 

 ی گوناگون انسان را شامل شود. هاجنبه

 «.الْحَقُّ أَن هُ لَهمُْ نَیتَبَی  یحَت   أَنْفسُِهمِْ یوَفِ  الْآفَاقِ یفِ اتِنَای آ همِْی سَنُرِ» .1
 «.الْفَاسِقُونَ همُُ کأُولَئِ  أَنْفسَُهمُْ فَأَنْسَاهُمْ اللََّهَ  نَسُوا نَی الََّذِک ونُواکتَ ولََا. »2
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شه یدر اند  :است که  پرسشن  یبه دنبال پاسخ به ا  یلیتحلیفیپژوهش حاضر با روش توص

به   یده پاسخت یاهم  م شده است؟یانسان چگونه ترس  یقیت حقیهو  یآمل  یجواد  یشناختانسان

را که بر سر راه تکاملش قرار   یموانع  تواندیم خود را بشناسد،    یست که اگر آدم ا  آنجا   این پرسش

  ی زندگ  یهاصحنه و همه    دهدنجات   یو نادان  یجه خود را از گمراهیان بردارد و در نتیگرفته از م

 را محضر خدا بپندارد. ی و اجتماع  یفرد

 ت شناخت انسان یاهم

ا   ن یترمهمآمده از    ی له چه کسیوسست و از کجا و به  ین پرسش که اساساً انسان کیپاسخ به 

م یکه قرآن کرشود. چنان  ید بدان توجه جد ی که با  شودیمانسان شناخته    ی ابیتیهوعوامل در  

. از  (464حج:    3؛ 20عنکبوت:    2؛11  انعام:  1؛ 137:  عمرانآل)  همواره انسان را به شناخت دعوت کرده است

  )اعراف:   هستند  آنهاوانات و بلکه فروتر از  یمانند ح  اندبهرهیب  ی که از معرفت کاف  یافراد  ،منظر قرآن

  ی إل  وَ  نَیأ  یوَف  نَ یأ  مِن  امْرَاً علمَِ  اللَّهُ  رَحمَِ: »ند یفرمایم  یثیز در حدین  یعل . امام  (226انفال:    5؛179

ست، در کجا قرار ا را که بداند از کجا یخدا رحمت کند کس»؛ ( 116: 1ج  ،1406، یض کاشان ی)ف« نَیأ

  ی مبنا  و  علوم  همه  دیلک  را  ی خودشناس  اًصراحت  . ملّاصدرا«در حرکت است  یدارد و به چه جهت

  آن  به  خود و جهل  شناخت  گرو  در  ،یاخرو  سعادت   به  لین  است  معتقد  و داندیم  آخرت  به  مانیا

  خدا  شناخت  از  نشناسد،  را  خود  هک  یسک  رایز  است؛  آخرت  در  قیخلا  شقاوت  اسباب  نیتربزرگ

  ، یانسان  هر  بر  لذا  .شد  خواهد  محشور  میبها  رده  در  واست    وردلک  یسک  نیچن  و  بود  خواهد  عاجز

 
 «.نَیذَِّبِکالْمُ عَاقِبَةُ انَک فَکی فَانظُْرُوا الْأَرْضِ یفِ رُوایفَسِ سُنَنٌ مْکقَبْلِ مِنْ خَلَتْ قدَْ. »1

 «.نَیذَِّبِکالْمُ عَاقِبَةُ انَک فَکی انْظُرُوا ثمََُّ الْأَرْضِ یفِ  رُوایسِ قلُْ. »2

 «.رٌی قَدِ ءٍیشَ لَِّک یعَلَ  اللََّهَ إِنََّ  الْآخِرةََ النََّشْأةََ نْشِئُی  اللََّهُ ثمََُّ الْخَلْقَ بَدَأَ فَکی فَانظُْرُوا الْأَرْضِ یفِ  رُوایسِ قلُْ. »3

  الْقُلُوبُ   یتَعْمَ  نْکولََ  الْأَبْصَارُ  یتَعْمَ  لَا  فَإِنََّهَا  بِهَا  سْمَعُونَی   آذاَنٌ  أَوْ   بِهَا  عْقِلُونَی   قُلُوبٌ  لَهمُْ  ونَکفَتَ  الْأَرْضِ  ی فِ  رُوا یسِی   أَفَلمَْ. »4

 «.الصَُّدُورِ یفِ  یالََّتِ

 بِهَا   سْمَعُونَی   لَا  آذَانٌ  ولََهمُْ  بِهَا  بْصِرُونَی   لَا  نٌیأَعْ  ولََهُمْ  بِهَا  فْقَهُونَی   لَا   قُلُوبٌ  لَهمُْ  واَلْإِنْسِ  الْجِنَِّ  مِنَ  راًیثِک  لِجَهَنََّمَ  ذَرَأْنَا  ولََقدَْ. »5

 «. الْغَافِلُونَ  همُُ کأُولَئِ أَضلََُّ همُْ بلَْ الْأَنْعَامِک کأُولَئِ

 «.عْقِلُونَی  لَا نَیالََّذِ مُک الْبُ الصَُّمَُّ  اللََّهِ  عِندَْ الدََّوَابَِّ شَرََّ إِنََّ. »6
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  ن ی صدرالد)  ند کن  ی وتاهک  آن  در  و   وشدکب  خود  شناخت  در  هک  است  واجب  ، یعام   و   عالمِ   از  اعم

 .  (13و  20 :1340 ،یرازیش

  انفس،   و   آفاق   عالم  دو  در  یه الا  وتکمل  و  کمل  مراتب  تمام  هک   کندیم   اشاره  گرید   ییجا  در  یو

رو  یهم پ   یآمل  یجواد  . (25-24  :1404  ،همو)  است  ت خودیهو  شناخت  شدی لک  هک  ماندیم  را  یگنج

او بدون ارتباط  یستین ربط به خداوند است و چیت انسان ع ی: »هو است معتقد ملاصدرا، دیدگاه

: »ادراک گویدمی یگرید یدر جا   ؛(136: ب  1388، یآمل ی)جوادست« یر نیان و تفسیبا خدا، قابل ب

انسان در پرتو ادراک و شناخت خدایهو د از  ی ن انسان بایو بنابرا  دیآیم سبحان به دست    یتِ 

معرفت در نهاد  جاد  یف همان این تعریاز ا  یف شود و مقصود اساسیه موجود مستقل تعریناح

تعل و  کنونیانسان  حق  یمِ  به  خویاو  است«  یقت  از  ن  یهمچن  وی.  ( 32:  الف  1391،  همو)ش 

هم    (1396)  ی مانی. سل(21و    62،  75:  همان)  کندیماد  ی  یبه عنوان مقدمه خداشناس  یشناسانسان

 : سدینویم  بارهن یدر ا

است.    ی، خودشناسدهدیمانسان قرار    یروبهکه رو  یف ین تکلینخست  یعقل و خرد آدم

،  ی ریا، به تعبید خود را به کمال و سعادت برساند  یکه با  د یگویمبه انسان    یروشنعقل به

ن امور در  یکند. همه ا  یزندگ   یر سوم، انسانین استفاده را از خود ببرد و به تعبیبهتر

درباره   یاساس  یهاپرسشکه انسان خود را شناخته باشد و به    شودیمسر  یم  ی صورت

خود  یهو خودشناس  ییهاپاسخت  پس  باشد.  داده  خور  تکلینخست  یدر  عقلین    ی ف 

  ی ل خداشناسیاز قب  یگریمهم د  یهاپرسش بعد قطعاً با    یهاگامانسان است که البته در  

 .(98-97: 1396سلیمانی،  )پاسخ بدهد   آنهاد به یو با شودیمرو بهرو
 

 قت انسانیامکان شناخت حق

 یها پژوهش رباز تاکنون  ی است که از د  یاز مسائل  یکی   ش قت وجود ی شناخت انسان و حق   یها راه 

د عصر ی محققان، عصر حاضر را با  ی به اعتقاد برخ   حال،ن  ی را به خود اختصاص داده، با ا   ی ر ی کث 

کرد ی ن مسئله روی . علت ا (31:  ب  1390  ، ی زد ی)مصباح   قت وجود او دانستی بحران شناخت انسان و حق 

انسان   یناصواب  در  که  کثرت    یشناساست  دارد.  رو   ی شناس انسان   ی ها داده وجود  از  کرد ی برگرفته 

 دچار  خود  هک بل   ند،ک   حل  را   ناشناخته  ابعاد  نتوانسته   تنهانه   آن،   عظمت   و  یفراوان  وجود  با  یتجرب 

طبق  (همان )   است   شده  بحران   ینوع  انسان   (60:  الف   1389)  یآمل   ی جواد   یها شه ی اند.  شناخت 
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است: اولاً هر   ن قرار ی کرد از ا  قامه ا   توان ی م که در امکان شناخت انسان   ی لی دو دل   است و   ر ی پذ امکان 

ن عطش در وجود انسان ی امکان نداشت ا   یزه شناخت جهان را دارد و اگر شناخت هست ی انگ   ی انسان

شناخت خدا و جهان و اً انسان مکلف به  ی است. ثان   یه چون برخلاف حکمت الا  .شد ی نم نه  ی نهاد

انسان شناخت خود و معرفت   ی سور است که برا ی م   ین شناخت زمان ی ا   خالق است و  روابط خلق و

که   ی را بشناسد و کس  ی گر ی د  تواندی نم خود را نشناسد    ی کس  چراکه تا   ، خودِ شناخت ممکن باشد

 گر را بشناسد.ی د  ی ا ی اش   تواندی نم اصل معرفت را نشناسد 

 انسان قت یروش شناخت حق

 از ابزار   ی ر ی گ بهره ازمند  ی ن   ش لی ت اص ی قت انسان و هو ی شناخت حق   ی برا   ی آمل  یشه جواد ی در اند 

 معرفت بر  یابزارها   ،ن اساسیمطابق واقع به انسان بدهد. بر ا   ی که معرفتهستیم  درست    یشناخت 

 :ب   1390  ،ی آمل   ی)جواد   شود ی مم  یقلب تقس   ال، وهم، عقل و ی انسان به حس، خ   ی ادراک   ی اساس قوا 

 یاض ی، ر ی ، نقلی، عقل ی ، شهود یان یمعرفت به شش روشِ وح   1یها روش م  ی با تقس   ی آمل  ی . جواد (297

. (105- 85:  الف   1389،  همو )   کند ارزیابی می   ین ی ب م خطوط جهان ی در ترس را  ک  ی کاربرد هر    ،ی و تجرب

 دهدی م به دست ( از انسان  ی )ماد   یبعد ف و تک ی ضع   ی، معرفت ی اکتفا به روش تجرب  وی، دگاه  یاز د 

 یو تجرب   یاکتفا به معرفت حس دلیل  به    لی اسرائ ی بن  مثلاً اند.  ی قت کامل انسان را بنما ی حق   تواندی نم و  

. (511- 510:  4ج   ، 1387،  همو )   پرست شدند را خوردند و گوساله   ی ب سامری فر و    نددچار انحراف شد

ارز   ی آمل  ی جواد  حق   یها روش   یابیدر  به  وح ی معرفت  روش  انسان،  نقل   ی، شهود ی انی قت  را   یو 

 نی تر ی عال  یان ی روش وح   وی،. در نظر  ( 107:  الف   1389،  همو )   داندی م  یشناسانسان   یه الا  یها روش 

د به سراغ سخنان خالق یبا   اش ی ق وجود ی حقا   شناخت انسان و  ی برا   ، ن ی بنابرا   . روش شناخت است 

 ش شرح کرده است.یا یا و اول ینب از طریق ا قت انسان را  ی متعال حق  ی انسان رفت. خدا 

  

 
: »گاهی انسان موجودی را از راه علت فاعلی یا علت د ی گوی م . جوادی آملی بین »راه« و »روش« تفاوت قائل است. وی  1

، یعنی اوصاف و افعال و آثار، اما اش ی رون یب و زمانی از طریق اجزای درونی و هنگامی نیز از راه علایم    شناسدی م غایی آن  

از هر راهی که بخواهد چیزی را بشناسد، یا روش تجربی و حسی دارد،   روش شناخت چگونگی پیمودن راه است. انسان

 (.77:  الف  1389جوادی آملی،  )  ی« وح یعنی   ،معارف   ملکه یا روش عرفانی و شهودی و یا روش سلطان علوم و 
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 ت انسانیقت و اعتبار در هویحق

 ندادنص ی ان آنها و تشخ یم   نکردن ک ی فک ت ملحوظ شده است که    یو معنو   یعد ماد در انسان دو بُ

کدام نکه  ی ان ای و ب   ، ن دو از همی ک ا ی . تفک دهد ی م از انسان    ی انحراف   ی ، شناختاش ی ل از اعتبار ی اص 

 ،گر ی. به عبارت د ی است انسان دخالت دارد و کدام ندارد ضرور   ی ق ی ت حق ی ن هو یی ن و تع یی در تب 

د به محکمات یقت انسان با ی کشف حق  ی ر انسان و برا ی تفس   ی برا   ؛یدارد و متشابهات   یانسان محکمات 

دست قت  ی ن حق ی ر کرد تا به ا ی محکمات تفس   یرو   د متشابهات انسان را ازی با  یعن ی مراجعه کرد.  

در انسان   ،یآمل   ی . به اعتقاد جواد ( 248:  همان ) دارد    یت ی چه هو   ست وی ست و چ ی افت که انسان ک ی 

انسان   یق ی ت حق ی ص هو ی در تشخ   تواندی م نها از هم  ی ا   نکردن ک یدو نوع ساحت وجود دارد که تفک 

انسان است عت ی که همانا طب   دهد ی م وان سوق  ی ک ساحت انسان را به نبات و ح ی جاد خطر کند. ی ا 

دارد انسان را به ملکوت   یی خو صه فرشته ی گر که خص ی دارد و ساحت د   یو نبات   ی وانی صه ح ی و خص 

استناد کرد که به   ید به امور یت انسان با ی ن هو یی تع   ی . برا (118- 114:  ب   1390،  همو )   دهدی م سوق  

ل ی انسان دخ   یقی ت حق ی است که در هو   ی ز ی د. منظور چ ر نکنیی تناسب زمان و مکان و شخص تغ 

آن را از   توان ی نمز بهشت و جهنم  ی با مرگ و برزخ و ن   یبوده و همواره با انسان حضور دارد و حت 

 1391  ،ی آمل ی جواد ) متصف به تقوا و عمل صالح    یست جز روح انسان ی ن   ی ز ی انسان جدا کرد و آن چ 

 یو تمام   ی نسب   ، یزبان   ، ی نژاد ،  یم ی اقل   ، یجنس   ، یجسم   ی ها ی ژگ ی و مانند    ی امور   ، ن ی . بنابرا ( 340 : الف 

رون ی است ب   ر ی پذزوال   ر و ی رپذ یی وجود انسان که تغ   ی ع ی ساحت طب   ی و به طور کل  ی ماد   ی ها ی ژگی و 

ن بخش از وجود انسان همان یست. ا ی ت انسان کارا ن ی ص هو ی و در تشخ   است انسان    یق ی ت حق ی از هو 

 ات وجودی ذات   ی ست ی د چ ی نوع باک ی   عنوان  به قت انسان  ی ر حق ی تفس  یجه برا ی . در نت استمتشابهات 

 .بررسی کرد  ، دهدی مل  ی را تشک   ش که محکمات وجود را انسان  

 انسان  ی قی جنس و فصل حق

جوهر    ی وان به معنا ی . ح اند کرده   ی وان ناطق معرف ی قت انسان، آن را ح ی حق   ی ست ی حکما در مقام چ 

.  ( 47:  1304،  ی )جرجان   کند ی م حواس است و با اراده خود حرکت    ی است که دارا   ی ا کننده رشد   ی ماد 

ن ی ناطق  انسان و ح ی ز و فصل م ی است، وجه تما   ی م کل ی درک مفاه   ی به معنا   ز که ی ت    وان است ی ان 

. انسان به  کند ی م وان( جدا ی )ح   ر انواع آن جنس ی ان سا ی )انسان( را از م  ، که نوع ( 116: 1437،  یی )طباطبا 
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وانات ممتاز شده است. با  ی ر ح ی از سا   ، شه و فکر ی قدرت اند   ی عن ی   ، ی ذات   ی ژگ ی ن و ی از ا   ی مند بهره   دلیل 

  ی ار ی بس  ، م ی شده است. از منظر قرآن کر  ی معرف  ی گر ی با ملاک د   ی ان قرآن انسان واقع ی در ب  حال، ن  ی ا 

  ثرََهُمْک أَ  أَن   تَحْسَبُ  أَمْ»   : د ی فرما ی م سوره فرقان    44ه  ی آ   ستند. در ی قت انسان ن ی وانات ناطق، در حق ی از ح 

فهمند؟  ی ا م ی شنوند  ی م   آنان   شتر ی ب   ی بر ی م   گمان   ا ی آ   ؛ لًا ی سَبِ  أَضَلُّ  هُمْ  بَلْ  الْأَنْعاَمِک   إِل ا   هُمْ  إِنْ  عْقِلوُنَی   أوَْ  سْمَعُونَی 

  ؛ مُسْتَنْفرَِةٌ   حُمرٌُ  أَن همُْ ک »   : د ی فرما ی م ز  ی «. در سوره مدثر ن ترند گمراه   بلکه   ند، ا ان ی چهارپا   همچون   فقط   آنان 

  الجِْن    مِنَ   رًا ی ثِک   لجَِهَن مَ   ذَرَأْنَا   وَلَقدَْ»   : د ی فرما ی م   ( 179ه  ی آ ) سوره اعراف    ز در ی . ن ( 50  مدثر: )   اند« ده ی رم   ی گورخران 

  ک أوُلَئِ  أَضَلُّ  هُمْ  بَلْ  الْأَنْعاَمِک   ک أُولَئِ  بِهَا   سْمَعُونَی   لَا   آذَانٌ  وَلَهُمْ  بِهَا   بصِْروُنَی   لاَ   نٌ ی أَعْ  وَلَهُمْ  بِهاَ   فْقَهوُنَی   لَا   قُلوُبٌ  لَهُمْ  وَالْإِنسِْ

  آن   با   که   دارند   یی ها دل   آنها   م؛ ی د ی آفر   دوزخ   ی برا   را   انس   و   جن   از   ی ار ی بس   گروه   ن، ی ق ی ؛ به الْغَافِلُونَ  همُُ

  ند؛ ا ان ی چهارپا   همچون   آنها   شنوند؛ ی نم   آن   با   که   یی ها گوش   و   نند؛ ی ب ی نم   آن   با   که   ی چشمان   و   فهمند؛ ی نم 

وان  ی ح   فقط اه  ی گ   وان و ی ن انسان و ح ی ز ب ی وجه تما   ی برا   ، ن ی ند«. بنابرا ا غافلان   همان   نان ی ا !  تر گمراه   بلکه 

  ها انسان ز لازم است تا فرد در زمره  ی ن   ی گر ی ا فصول د ی بلکه فصل    ، ست ی ن   ی کاف   شان ناطق به عنوان فصل 

 .  ( 150: الف   1389،  ی آمل   ی )جواد   رد ی گ   قرار 

باشد    ی ا ادراک کل ی گفتن سخن  ی »اگر نطق به معنا  است:   معتقد  ( 370: 1ج  ، 1378)   ی آمل  ی جواد 

ست«. از منظر  ی وان ناطق ن ی ح  ی ست و در فرهنگ قرآن و عترت، انسان به معنا ی ت ن ی انگر حد انسان ی ب 

رانه نداشته  ی عانه و بص ی سم   ، هانه ی ات فق ی بهره نبَرَد و ح   اش ی فطر   ی ها ه ی سرما کس از    هر   ، م ی قرآن کر 

ت انسان  ی که هو   ی ل ی . آن اصل اص ( 339:  31ج   الف،   1392،  همو )   وانات است ی ح   ء باشد نه انسان بلکه جز 

، که مفطور به  ( 282: الف   1389،  ی آمل  ی )جواد   ست ا  او  ی روح ملکوت  کند ی م ن  ی م را تأ  ی ت و ی است و انسان 

سبحان    ی ک سو به دست خدا ی   است که از   ی ن ی . فطرت حبل مت ( 22:  ب   1392،  همو )   است   ی ه پشتوانه الا 

  ی شدن ک ی و بار   ی انگاشتن ده ی و ناد   ی دن ی د ب ی ن رشته گرچه آس ی گر سو به گردن انسان است و ا ی و از د 

و    ی ه علم شهود ی . خداوند انسان را با سرما ( 40  : الف   1390،  همو )   ست ی ن   ی ان رفتن ی م   است اما هرگز از 

  ، 1378،  همو )  ده است ی به الهام و فجور و تقوا است آفر  ی ه جان آدم ی که همان تسو  یی بها گران   ی حضور 

آنچه به عنوان جنس و فصل    ، ن ی ابد. بنابرا ی قت خود را در ی حق   ی ه ن معرفت الا ی واسطه ا ه  که ب   ، ( 308:  2ج 

انسان است،    ی ق ی ت حق ی ن هو یی در تع   یی و ملاک نها   د ی آ ی م ف انسان از فرهنگ قرآن به دست  ی در تعر 

 .  ( 15:  الف   1390،  همو )   « است متأله   ی ر »ح ی تعب 
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مصطلح    ی و انسان   ی وان ی ، ح ی اه ی ات گ ی است که شامل جامع ح   ی جنس انسان ح   ، ن اساس ی ا   بر 

اه در  ی وان« و گ ی « با »ح ی وان ناطق است. البته تفاوت »ح ی گفت معادل ح   توان ی م نطق است و    ی دارا 

است مانند    ی ا زنده ،  کند ی م ن  ی او را تأم   ی که جنبه اصل   ، روح انسان   ی عن ی ست؛  ا   او   نشدن بقا و نابود 

او را    ی که جنبه فرع   ی ، گرچه بدن آدم رود ی نم رون  ی و از مدار وجود ب   رد ی م ی نم فرشتگان که هرگز  

و فصل   ، ( 16- 15: همان ) ، فرق انسان با فرشتگان است ی ژگ ی ن و ی و هم   رود ی م ان  ی ، از م دهد ی م ل ی تشک 

تعر ی ا  اخ ی ن  فصل  که  است  ی ف  انسان  تعر ر  منطق ی برخلاف  است   ی ف  »تأله«    ی عن ی   « تأله »   1. آن 

ر انسان  ی م نطق را فصل اخ ی ت او«. قرآن کر ی شدن در الوه و ذوب   ی مسبوق به خداشناس  ی خواه »خدا 

  ی است باشد، ول ی اهل ابتکار و صنعت و س   ی ست، چون اگر کس ی ن   ی ؛ نطق لازم است، اما کاف داند ی نم 

  یوان ناطق ی است. لذا ح   3مه« ی و »به   2نفس بگذارد، از نظر قرآن، »انعام«   ی را در خدمت هوا   نها ی ا همه  

  ی الفصول و قت فصل ی در حق   ش ف جنس او بوده و تأله ی که در اصطلاح توده مردم، انسان است، در رد 

 .  ( 150:  الف   1389،  همو )   است 

و فصل  است    ی انسان مصطلح عرف ا  ی   ی ق ی ات انسان حق ی انگر ذات ی ف ب ی ن تعر ی جنس ا   ، ن اساس ی بر ا 

ن جنس و فصل  ی ت رابطه ا ی ف ی در ک   ی آمل   ی . جواد کند ی م   مطرح را    ی ق ی ز انسان حق ی ات مم ی آن ذات 

ه شده  ی در نهاد و نهان انسان تعب   ی شدن در خداباور تأله و ذوب   چون که    دهد ی م را تذکر    ی ا نکته 

ات  ی ت ح ی ده است که واقع ی درهم تن ات و تأله چنان  ی ح   ی عن ی   ، ست ی ز ن ی ک چ ی ش از  ی ز ب ی ن   ی قت و ی حق 

  ی ر ی پذ ت ی ر ی غ گونه غبار    ست. پس هر ی ن   ی ه به جمال و جلال الا   ی جز تأله و دلباختگ   ی ز ی انسان چ 

 
گوید: »اولین دعا از  یمپردازد و  می  سجاد. جوادی آملی در درس اخلاق به جنس و فصل انسان در بیان امام  1

«. معرفی انسان را به دست دیگری بدهی،  الانسان ما هو؟معرفی انسان است که »  صحیفه سجادیه دعاهای نورانی  

  کندیمحیوان صاهل است، حمار را معنا    کندیمطور که اسب را معنا  انسان، حیوان ناطق است. این همان  دیگویم

ناهق است، کبوتر را معنا     معنا   را   گاو   است،   سابح  حیوان   کندیم  معنا  را  حیوان طائر است، ماهی  کند یمحیوان 

 بکنی  سؤال  سجاد  امام  از  وقتی  ولی!  مین ه  است.  ناطق  حیوان   د یگویم   هم  را  انسان  است،  خائر  حیوان  کندیم

  اول   دعای   در   این .  است  حق   گریستایش  انسان،  اخیر   فصل  ؛ «دٌیحَمِ  مُتَألَ ه  یحَ  أَلإنْسَانُ: »فرمود  ،«هو؟  ما  الانسان»

  برابر   در  و  خدا است  منعم  بداند  و  است  نعمت  اینها  بداند   که  است  شناسیحق  اخیرش  فصل.  است  سجادیه  صحیفه 

 (. 21/08/1394« )تَکفُرُونِ  لا وَ یلِ أشَْکرُوا وَ: باشد  گزارسپاس منعم

 .(44فرقان: )«  لًایسَبِ أَضلَُّ همُْ بلَْ الْأَنْعَامِک إلِ ا همُْ إِنْ عْقِلُونَ ی  أَوْ سْمَعُونَی  ثَرَهمُْکأَ أَن  تَحْسَبُ أمَْ. »2

ه ) « أسَْفَاراً حْملُِی  الْحِمَارِ مَثلَِک حْمِلُوهَای   لمَْ  ثمُ  الت وْراَةَ حُم لُوا نَی ال ذِ  مَثلَُ».  3 ع م . 5:  ج )
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ف قرآن، انسان  ی منافات دارد. از منظر شر   اش ی رت خداخواه ی با غ   ...   معاد و   ، نبوت   ، د ی مانند کفر در توح 

به    فقط ش را  ی ت خو ی انسان  ی ستد؛ حت ی نا  ی ع ی و طب  ی وان ی ات ح ی است که در محدوده ح  ی کس  ی ق ی حق 

ت برساند و  ی ش را به فعل ی خو   ی فطر  ی و تأله و خداخواه  ی ه ات الا ی ا تفکر محدود نکند، بلکه ح ی نطق 

  ی ت اسما ی تأله گام بردارد و مراحل تکامل انسان را تا مقام خلافت و مظهر   ی انتها ی ب ر  ی همچنان در س 

  ی برا   توان ی نم  ی بدون خداخواه   لذا .  ( 151- 150 : همان )   د ی ما ی بپ   ی ه و تخلق به اخلاق الا  ی ه الا  ی حسنا 

 د.  ی تصور کرد و او را زنده نام   ی ات ی انسان ح 

ار  ی جامع افراد است، اما مانع اغ ف  ی ن تعر ی ن اشکال که هرچند ا ی ضمن توجه به ا   جوادی آملی 

  ی به مرحله برزخ   ی و ی د »مائت« را که اشاره به مرگ از نشئه دن ی ، ق شود ی م ز  ی ست و شامل فرشتگان ن ی ن 

  دانسته مائت«    متأله   ی انسان را »ح   یی ف نها ی . لذا تعر است   کرده ف اضافه  ی ن تعر ی است، به ا   ی و فرابرزخ 

  ی را با انسان مصطلح عرف   ی ات مشترک انسان قرآن ی ذات ف،  ی ن تعر ی . جنس ا ( 19:  الف   1390،  همو )   است 

ف جامع افراد و مانع  ی ن تعر ی پس ا   . کند ی م مطرح  را    ی ز انسان قرآن ی ات مم ی و فصل آن، ذات   کند ی م ان  ی ب 

گونه اشکال شود که، اگر علت عدول از  ن ی ان ا ی ن ب ی ا  . ممکن است در ( 150: الف   1389،  همو ) ار است ی اغ 

، درباره  کنند ی نم و درک    فهمند ی نم است که    یی ها انسان انسان، وجود    ی ق ی ناطق به عنوان فصل حق 

از    ی خود درک   ی در طول زندگ   ها انسان از    ی ار ی د که بس کر ن اشکال را وارد  ی هم  توان ی م ز ی فصل تأله ن 

ن اشکال در خود آن نهفته  ی ا   به   ی ست دارند. پاسخ اجمال ی ات ز ی درجات ح   ن ی تر ن یی پا و در    رند تأله ندا 

  ، له به تأ   هستند که   ی همان افراد   کنند ی نم و درک    فهمند ی نم که    یی ها انسان ان که،  ی ن ب ی بد است؛  

  نوعی در متن اشاره شده است،    که چنان   ، له ح آنکه: مراد از تأ ی . توض اند ده ی نرس   ، قت انسان ی حق   ی عن ی 

شدن در  ذوب رانه و  ی بص   ، عانه ی ات سم ی ، ح « له تأ »   ی . در معنا ی علم   ی ا مرتبه است نه فقط    ی ث وجود ی ح 

که انسان  صرفاً به معنای آن نیست  انه  ات متأله ی جه علم به ح ی ده است. در نت ملحوظ ش   ی ه ذات الا 

  فهمند ی نم که  یی ها انسان م از  ی ات قرآن کر ی است که مراد آ رو  ن ی هم  از  . دارد  ی و فطر  ی ه الا   ی قت ی حق 

ا  ی ن افراد از کسب علم  ی ست که ا ی ن معنا ن ی به ا   ی عن ی ست.  ی ، مرتبه علم و ادراک ن کنند ی نم و درک  

.  اند ده ی نرس   ی ات انسان ی ، به مرتبه ح اند نبوده بند  ی بلکه چون به لوازم علم خود پا   ، د ان محروم   ی ادراک   ی قوا 

خداوند    حال ن  ی با ا   ، برخوردار از آنند   ها انسان ست، چراکه همه  ی فصل انسان نطق ن   شود ی م گفته    ی وقت 

انسان دخالت تام ندارد، در    ی ق ی در فصل حق   ی مرتبه علم ، پس معلوم است که داند ی نم همه را انسان 

 ز لحاظ شده است.  ی ن   ی سلوک عمل   مرتبه جه  ی نت 
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که بزرگان اهل معرفت در  نکه: چنان ی و آن ا   شود ی م ز روشن  ی ن   ی گر ی ان نکته مهم د ی ن ب ی از ا 

چه در  انسان اگر   ، ( 20- 15فصل چهارم:    ، 2ج   ، 1380،  دین شیرازی )نک: صدرال   اند کرده ه مطرح  ی حکمت متعال 

  ت انسان بر ی را هو ی ز   . در مرتبه بقا با مرتبه حدوث متفاوت است   ش ت ی آغاز راه نوع واحد است، اما نوع 

رورت دارد و سرانجام  ی گر ص ی و در هر مرتبه نسبت به مراتب د   ، ا ی است متحرک و پو   ی قت ی له حق أ اساس ت 

 . شود ی م ن  یی تع   اش ی ملکوت   صبغه ، با  اش یی گاه نها ی جا 

 ت انسانیهو  ی ساختار اصل یریرناپذییتغ

ار بقا  یکه مع  ، و تجرد روح و دوام آن  ، انسان بوده  ی ل و واقعیکه عنصر اص  ، به استناد اصالت روح

است.    ریرناپذییت انسان تغیهو  ی، ساختار اصل( 222:  2ج  ،1396مهر،    ی دی)سعو وحدت انسان است  

است، که هرگز زوال   یهفطرت الا  یعنی  ش،وجود  یت انسان به گوهر اصلیز بدان علت که هوین

ت انسان از یهو یعناصر اصل  ،(30 )روم: «الل هِ لِخَلقِْ لَیتَبدِْ لاَ هاَیعَلَ الن اسَ  فطَرََ یال تِ  الل هِ فطِرَْتَ» ، ابدیینم

  یآمل  یشده است. جواد  یجنس به طور مطلق نف  ینف   یل با لای ه تبدیآ  لذا در  .است  ین نرفتنیب

د از جانب خدا ی ا بایت  ین هوی ر ایی انسان معتقد است تغ  یقیت حقیهو  یریناپذدرباره علت زوال

ده  یم آفریچون او را به احسن تقو  ، دهدینمر  ییرخدا. خداوند آن را تغیجانب غ   ا ازیرد  یصورت بگ

را   یقدرتن  یچراکه چن  ،دهد  رییتغ  دتوانینمخداوند هم  ریست؛ غ ی آن ممکن ن  است و احسن از

  یتیاز عناصر هو  یچ عنصری ست که هیآن ن  ین به معنای. البته ا(190 :ب  1392،  یآمل  ی)جواد  ندارد

  ، واقع . در( 20: الف 1390، همو) آن ممکن است عناصر یبرخ یر موضعییبلکه تغ ،ر نکندییانسان تغ

انسان برخین   ریپذلیتبدگرچه    یفطرت  اما  نظر  یست  ش  یعوامل  وسوسه  غفلت،  ،  یطانیمانند 

برخ  ییپندارگرا عمل   ی و  خودب  یعوامل  هوسینیمانند  پ   یمدار،  و    یرویو  تکبر  شهوات،  از 

 . (393-392: ب  1392، همو) شودیمف آن یسبب تضع ییاگرایدن

 انسان که در   یت اصلی ن هو ی ز ب ی درباره وجه تما  ی مقدر   پرسش  جوادی آملیان  ین ب ی د از ایشا 

ان ین ب ی به ا   ،گفته پاسخ داده شودش یر قلمداد شده، با جنس و فصل پ ی رناپذ یی شده و تغ نجا مطرح  ی ا 

به رشد و   ی از ی ست که ن ی آن ن  ی ن به معنا ی اما ا ، ست ا  ت انسان به فطرت او ی که جوهره و اساس هو 

 یه ت الای ر ترب ی د در مس یار خودش با ی با توجه به اخت   یست، بلکه هر انسان ی ن جوهره ن ی ا   ییشکوفا 

ان ی ز ب ی ت را شکوفا کند. در سطور قبل ن ی ن هو ی بند باشد تا در مرتبه عمل ا ی ت پا ی ن هو ی وازم ا به ل 
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ز ی ست، بلکه مرتبه التزام به آن ن ی قت ن ی ن حق ی مرتبه علم به ا  صرفاً   « متأله   ی ح » شد که مراد از  

شکوفا نشده و   اشی ق ی ت حق یبند نباشد هو ی قت پا ی ن حق ی به لوازم ا   یمطرح است. پس اگر کس

 شودی ماستفاده    جوادی آملی ان  یکه از ب چنان   ،علاوهه ب   .شود ی مبلکه دچار انحراف    ،کند ی نمرشد  

 یافتگیضعف و رشدنا   یر به معنا یی ، اما تغ د یآ ی نمد  ینسخ پد   ی ر به معنا یی ت انسان تغ ی در هو   گاهچ ی ه 

فصل انسان شناخته   عنوان   به له  که تأ   ییآنجا ان با  ین ب ی جه ا ی . در نت شود ی مجاد  ی ا  ی ت ی اثر موانع ترب   بر 

افته و شکوفاشده است. فطرت و یفطرت رشد   له که فصل انسان است همان أ ندارد؛ ت  ی شد منافات

دارد تا نیاز   ییو به رشد و شکوفا   ،قت آن ی روح مجرد انسان جوهره فصل انسان است و نه تمام حق 

 انسان و فصل تام انسان شود. قت  ی تمام حق   یافتگ یو رشد   در مرتبه عمل

 انه در انسانمتألهات یلوازم ح

که    یاگونهبه   ،قت وجود انسان استیاست که برخاسته از حق  یلوازم  یانسان دارا  یقیت حقیهو

د و او را  وشمیدر انسان  یتی جاد بحران هوین لوازم سبب ایبه ا نبودنبند یبه آنها و پا یتوجهبی

 . کنیم را تشریح مین لوازم یاز ا یبرخ ،. در ادامهکندیمدور  اشی قیحقات یاز ح

 ینید دین و عقایالتزام به د رش ویپذ  .1

 ،دارد   ین خود آثار و لوازم ی ست، ا ا   شدن او در خدا در ذوب   یعن یست،  ا   قت انسان در تأله اوی اگر حق 

 اشانه متألهات  ی رد ح ی مانند نماز، روزه و جهاد را نپذ  یا هر فرع یت  ین فرد اگر نبوت، ولا ی نکه ا ی مانند ا 

قت انسان به فطرت ی ده است. اگر حق کر خود را مخدوش    ی ق ی ت حق ی جه هو ی در نت   .ده است ی ب د ی آس 

 ، ج آن ی از آثار و نتا  ی عد اجتماع چه در بُ  و   یعد فرد ، چه در بُشو لوازم   ییپس خداگرا   ،ست ا   او  یه الا 

 ،1389  ،ی )مطهر  شود ی مکمال   ی انسان به سو   یدهه سبب جهت فطرت او است ک ی ها أ از منش  یعن ی 

ا ( 258:  24ج  بر  اساسی .  پ   ، ن  الا ی آنچه  عنوان د   یه امبران  برا یعقا   ن و ی به  از آن  انسان   ی د حاصل 

ب اند آورده  با فطرت بشر ن ی ،  او تحم   ی ا ده یعق چ  ی ست و ه ی گانه   عنوان   به ل نشده است و آنچه  ی بر 

است   یق ی بسط حقا   شده، شرح و   ی بر فطرت انسان جار   ا ی انب وجود مقدس    ی مجرا   از   ی ورد وحا ره 

نهاده   یگردن آدم   است که خدا بر   ی ا رشته اجمال در فطرت او نهاده شده است و امتداد همان  که به 

کرنش در برابر پروردگار،   خضوع و و ین و خداپرست ی ش به د ی گرا   .( 41 : الف  1390،  ی آمل ی )جواد  است 

بالفطره خواهان تعلق و تقرب به کامل   ی انسان  دارد و هر ریشه  فطرت انسان    است که در   ی ش ی گرا 
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ا در اثر جهل و یغلط   یها ت یترب و  هان ی تلق ز در اثر  ی آم و شرک  یانحراف یها پرستش مطلق است و  

 .(37: 1376،  یزد ی )مصباح جاد شده است ی ق ای تطب   در  ی خطا 

 آنها التزام به    و   یاخلاق یهاارزشکشف    .2

که   ،روح مجرد او   یعن ی  ، انسان   یق ی ت حق ی هو   ین به جهت ارکان اصل ی ند و ا ا مطلق   ی ات امور ی اخلاق 

حاصل   ، انسان که در همه مشترک است   ی هز به جهت فطرت الا ی دارد و ن   ی پ   ت را در ی بر تجرد ابد   بنا 

ات ی انه انسان اصالت اخلاق متأله   ی ق ی ات حق ی ح   چون   ، نی . بنابرا ( 125- 123:  1379،  ی آمل   ی)جواد   شود ی م 

روح مجرد   انسان )فطرت و  ی قی ات حق ی از ح   یاخلاق   یها لت ی فض و    هاارزش همه    کندی م را اثبات  

که همانا   ،انسان   یق ی رحق ی ات غ یبه ح   ی ل اخلاقیو رذا   هاضدارزش و همه  گیرد  سرچشمه می انسان(  

 أاز به مبد ی ن   ی اخلاق  یها ارزش ش به  ی گرا   ، علاوهه . ب گرددی م باز    ،عت انسان است ی و طب   ی عی عد طب بُ

 :متأله ات  ی ح  ی . انسان دارا ( 35:  ج  1391،  همو )   خداوند متعال است   مبدأ ن  ی دارد و ا 

که خسارت گناه به متن   فهمدیمو  شودیمخود واقف  یان واقع یسود و ز ک سو بری از

نت  یز  ور ویز  ییو از سو  ستا  هاخسارتن  ی، بالاتریو خسارت نفسان   گرددیبرمت او  یهو

را  یخو  یواقع ب  ابدیی درم  و  شناسدیمش  آنچه  اویکه  از جان  زا  رون   با یست، هرچند 

 .(76 :الف 1390، یآمل ی)جواد ور انسانین است، نه زینت زمیز یست، ولا

ل وجودش توجه کند و نسبت آن را با خالق خود در نظر  ی قت اص ی جه اگر انسان به حق ی در نت 

ن  یی تع  ی ندارد تا برا   ی از ی را کشف کند و ن  ی اخلاق  ی ها ارزش اصول   تواند ی م ن توجه ی پرتو ا رد در ی بگ 

از    شود.   ی متک   ی ا لذات جسم ی   ی ا توافق گروه ی   ی و ی ان دن ی ا سود و ز ی رفتار به تجربه    ی ارزش اخلاق 

  یاخلاق   ی ها ارزش که   د ی آ ی م قت به دست  ی ن حق ی ا   ی اخلاق   ار خوب و بد ی ن ملاک و مع یی رو در تع ن ی ا 

 . یستند ن هم    نی ارها شناخت ی ن مع ی ستند و با ا ی ا فرهنگ و زمان ن ی وابسته به توافق  

 انهمتألهات یج و آثار حینتا 

 :از جمله ، دیآیم به دست  یج و آثاریقت انسان نتایحق یی در پرتو شکوفا
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 ی قت آزادیدرک حق  .1

در   یآزاد  یدارا  هاانسانن،  یدر مقام تکو  کاوید.  توانیم   یعیو تشر  ینیث تکویاز دو ح  را  یآزاد

  یآمل  یف است. جوادیع، انسان مکلف به تکالیند، اما در مقام تشرمختار  یموجودات  ی عنی  ، ندااراده 

د روابودن ین نبایدر مقام تکو  ی د و از آزادکرهم ممزوج    د بایع را نباین و تشریعد تکوبُ  است  معتقد

به    گوید می  وی.  (152:  همان)   ن خلط واضح استیجه گرفت که اینتع را  یهر فعل در مقام تشر

هر شهوت و    یگشاقدرت و زور را مجوز هر خواسته و راه  دتوانینمقدرت دارد    ینکه فردیصرف ا

  ی : »معنادیگویم  یقیحق  یآزاد   یشناخت معنا  ین چگونگییدر تب  جوادی آملی  بداند.  یغضب

  با جنس و   توانینمندارد و    یرو حد و رسم ماهون یت، از ایاز صنف مفهوم است نه ماه  یآزاد

)همان:  برد«    ی قت آن پ یبه معنا و حق  توانیم  یل مفهومیشناخت، بلکه از راه تحل  آن را  ...  فصل و 

  ن یتریعال مراتب.    یک است و دارایرو مقول به تشکنیاز ا  .است  یاز سنخ هست  یقیحق  یآزاد  .(156

،  ی هندارد. در مرتبه بعد فرشتگان بزرگ الا   ی چ حدیاز آنِ خداوند متعال است که هاش  مرتبه 

آنان    پس از   . ندید شهوت و غضب رها ی ه از ققرار دارند ک  مصومانا و  یه و ارواح انبیعقول عال

سهم    ، دهیرس  یو عمل  یعت رها شده و به کمالات علمید و بند تن و طبیکه از ق  یز هر انسانین

خدا و اوامر و    هایاز دستور  یرویپ   لذا.  ( 157-156)همان:    دارد  یقی ت حقیحر  و  یاز آزاد  یشتریب

در    .بخشدیمت  یو حر  کندیمود و بندها رها  یانسان را از همه ق  یهحدود الا  یاو و اجرا  ینواه

 . آوردیمو اسارت   یبردگ  ،انیکفر و عص ، زیمقابل ن

 یو عمل  یپرورش عقل نظر   .2

. بر اساس  رسدیم  ییو رشد نها   ییجه به شکوفایو در نت  شودیمالله  ةفیه تأله، انسان خلیسا  در

  یو عمل  یعد عقل نظردر دو بُ  توانیمرا    یی ن شکوفایا  (136:  2ج  ، ب  1391)  یآمل  یدگاه جوادید

انسان  ن رشد و کمال در  یعد عمل و نظر است. ادر بُ  ی تعاله صفات حقیما که بنکرد؛ چرا  ییجویپ 

و    رسدیمن حد در موجودات ممکن یتام است و به بالاتر ،است ی هکه معدن حکمت الا ،معصوم

انه متألهات  یظهور ح  یاز معصوم جلوه و نمود دارد. عقل نظر  ترنییپادر مدار    نامؤمنر  یدر سا

 ی جاد ناراحتیانسان، از ا  یقیرحقیعد غ ال و وهم برآمده از بُیدر ساحت علم است و با مهار حس، خ
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. بر اساس  کندیم  یریجلوگ  یو عرض  ی ، ذاتی، معنویو ابتلا به مغالطات لفظ  یفکر  یآشفتگ  و

 کند:  رو اشیقیات حقی، اگر انسان به حجوادی آملینظر 

ن، نوظهور گشته  یو زم هاآسمانهمچون نور  وم خواهد بود ویق یح یپربرکت برا هیسا

ن ارائه یالعالمرب  یعنینش،  یو معاد آفر  مبدأع از  ی بد  یاجلوه  د ویض جدیهر لحظه ف  و

  ینو و نشاط  یتازه، کمال  یست که هر لحظه در وجود خود، هنرا  رونیخواهد کرد؛ از ا

 . (70: الف 1390، همو) ابدییمد یجد

انه انسان در  متألهات  ی، ظهور حی. عقل عمل شودیمز شکوفا  یانسان ن  یعقل عمل  ،نیهمچن

ثرات از ست. اگر تأ ا   خدا  یرد، برایصورت پذ  یلذا آنچه تحت پوشش عقل عمل  .ورطه عمل است

  1389،  همو)خدا است    یدر راه رضا  حتماًباشد،    یعقل عمل  یرون به رهبریرات بر بیثأ ز تیدرون و ن

گناه  ق با  یعم  یافاصلهانه  متألهات  یدر ح  ی و عمل  ینکه پرورش عقل نظریت ای. در نها(328  :الف

قت کشنده یست، حقا  ن ذات اویع   اشیامکان ات  یکه ح  ،متألهرا انسان  یز  . کندیمجاد  یانسان ا  یبرا

از گناه    یراحتجه به یدر نت  . ابد ی یمت خود  یآن را نابودکننده هو  و  ند یبیم  یروشنت را به یمعص

 . (76:  الف 1390، همو)  شودیم ترکینزد یی ک گام به رشد نهایو  زدیگریم

 شتن یخو  یدرک فقر ذات  .3

د که خداوند  ی د، خواهد فهم ی از ملکوت د   ی ا جلوه خود واقف شد و خود را    ی ق ی ات حق ی انسان به ح   ی وقت 

سوره فاطر    15ه  ی از است. در آ ی ن فقر و ن ی است که ع   ی همه کمالات را دارا بوده و خودش وجود ممکن 

  مردم   ی ا » «؛  دُی الْحَمِ  ی الْغَنِ  هوَُ  وَالل هُ  الل هِ  ی إِلَ  الْفُقرََاءُ   أَنْتُمُ  الن اسُ  هاَ ی أَ  ا ی »   : است انسان اشاره شده    ی ن فقر ذات ی به ا 

  ش ی ستا   و   حمد   گونه   هر   سته ی شا   و   از ی ن ی ب   که   است   خداوند   تنها   د؛ ی ی خدا   به   ازمند ی ن (  ی همگ )   شما 

:  1ج   ، 1386  ، همو )   کنند ی م ر  ی بودن انسان تعب   ی حرف   ی و معنا   ی ن مطلب به وجود ربط ی . حکما از ا « است 

از  ی وجود ممکن تصور دارد صرفاً تقاضا و ن  ی است و آنچه برا  ی ن جهت انسان موجود ممکن ی . بد ( 389

پس مصداق باطل است در برابر ذات    . ست ی در موجود ممکن ن   یی ن ربط است اقتضا ی است و چون ع 

  ست ی ن   ی ق ی صدق حق   ی ممکن   بر انسان و هر   « وجود » . پس صدق مفهوم  ( 35)همان:  واجب که حق است  

ممکن    هر   . »انسان و شود ی م آن انتزاع    مفهوم وجود از   ، بخش آن ی ه علت هست ی بلکه در سا   ، ( 25)همان:  

  ی ه نکند، نه معنا و مفهوم ی تک   ی ه تا به اسم و فعل الا   اش ی حرف ت  ی هو   و   ی به جهت وجود رابط   ی گر ی د 

نَفْعاً وَ لا ضرََّاً وَ    لِنَفْسِهِ  ک مْلِی لا  »   ات: ی روا   ر ی به تعب   . ( 29:  الف   1390،  همو ) «  ی ر ی ث أ خواهد داشت و نه وجود و ت 
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داشته باشد و هر    ی ت و وجود ی ث ی . انسان هر ح ( 339: 88ج   ، 1404،  ی )مجلس   « اةً وَ لا نُشوُرا ی لا موَتْاً وَ لا حَ

است.    ی چون موجود ممکن   . ن ربط به خدا است ی خود شکل دهد وجودش در هر صورت ع   ی برا   ی ت ی هو 

از به خدا هستند. هر  ی ن فقر و ن ی ع   ی هر دو در تمام مراتب وجود   متأله ر ی و غ   متأله جه انسان  ی در نت 

مرتبه  له در  تأ ر ی له و غ . تأ کند ی نم انسان را خارج    ی ره وجود ربط ی رد از دا ی در انسان شکل بگ   ی ر یی تغ 

 آن است. نشدن  شکوفا   یا انسان    ی قت فطر ی حق   یی ت و شکوفا ی ترب 

 انسان ی ق ی ت حقیهو یفرارو 1مغالطات

  اش ی ق ی حق ت  ی هو   انسان را از   درصدند که    شود ی م رو  روبه   ی با مغالطات اش  انه متأله ات  ی ر ح ی انسان در مس 

و گاه موجب رفتارها    رند ی گ ی م قت انسان را از او  ی ح درباره حق ی نش صح ی که گاه ب   ی مغالطات   دور کنند؛ 

  )طلاق:   ش ی مانند ظلم انسان به خو   ی امور   ، . در قرآن شوند ی م او    ی ت انسان ی و خلاف هو   ی و اعمال انحراف 

 
ا  یقینیات ی در صورتی که مواد آن از شبه  ، کننده وضعی باشدکه نقض  دانندیمکتب منطق، مغالطه را قیاسی    . در1

خود    اینکهاز جمله    ،اندکردهبرای مغالطه اقسامی ذکر    .(400:  1392: مظفر،  .مشهورات و مسلمات باشد )نکشبه

که یکی از طرفین دنبال  نیست    این (. در نتیجه مغالطه منحصر به  401)همان:    شودیماشتباه    قائس دچار غلط و

و نیاز به فرد دومی   شودیمراهی برای به غلط انداختن طرف مقابل خود باشد، بلکه گاهی خود انسان دچار مغالطه 

مغالطه، »مغالطه غلط« )درنی نوع  این  نامیده    ست، که  تغلیط«(  از    که چنان.  شودیممقابل مغالطه »تعمد  برخی 

نیز،  198:  1396)خندان،    انددانستهگونه خطا و لغزش فکری«    ن مغالطه را به معنای »هرا محقق (. با این تعریف 

با فرض یک فرد تحقق پیدا   بیانگر این  کندیممغالطه  هم    نکته است که وقوع مغالطه بدون جنبه استدلالی. نیز 

اما در عین حال زمینه    ، و در پی اثبات مدعایی نیست  کند یمی را بیان  اهیقضپذیر است. گاهی شخص صرفاً  امکان

برخی    وقوع لغزش و خطای در اندیشه او به سبب عواملی دیگر مانند تمایلات و تنافرات، دنیاگرایی، خوگرفتن به

نیز تعبیر کرد، که فرد در    «خودفریبی»این صورت مغالطه را به    توانیم(. پس  199:  همانوجود دارد )  ...  لذات و

با    ها ن باشد که اینآ  اینهادانستن  شاید تعبیر انسب درباره مغالطهحال،  . با این  شودیمدچار مشکل    شی هاشناخت

( در سیر  347:  الف  1389. به بیان جوادی آملی )کنندیمایفای نقش خصمانه شیطان، شکل مغالطه مصطلح را پیدا  

با ایجاد انحراف در ساختار علم، میل و عمل انسان و سرانجام، با تسخیر    کوشدیمشیطان با تمام توان    ،معرفت نفس

  مثلاً لهانه باز دارد.  أشکوفایی حیات مت  وی را در دام طبیعت گرفتار کند و از حرکت در مسیر فطرت و  ش،همه وجود

ی در ایجاد تغییرات  اواسطهبا لحاظ شیطان در آن به عنوان    دهد یممغالطه بینشی که در حوزه اندیشه انسان رخ  

دادن وهم و خیال به جای عقل سنجشگر، شخص  طان با قرار. یعنی شیردیگیمبینشی، شکل مغالطه حقیقی به خود  

گر  ی شیطان، به عنوان شخصی مداخلهاواسطهنقش    ا،اینه . در نتیجه در تمام  کندیمرا در مغالطه خویشتن گرفتار  

 .شودمیگیری مغالطه لحاظ ند شکلیآدر فر
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مکر انسان درباره خود و    4، ( 107نساء:    3؛ 187)بقره:   ش ی انت انسان به خو ی خ   2، ( 44)بقره:  ی خودفراموش   1، ( 1

فراموش   از   5، ( 123)انعام:    گران ی د  حق ی هو   ی آثار  ا ی نام   ی ق ی ت  است.  شده  نوع  ی ده    ی ها ت ی محروم ن 

تفکر   ، و انکار خدا  محورانه نسان . تفکر ا کند ی م   ی ر ی ناپذ جبران  ی ها خسارت خودساخته، انسان را دچار 

از ح   ، ی ست ی ن ی فم  به ورطه کمتر  احساس عطش کاذب در    ، ی و هوامدار   ی طلب ی برتر   ، ت ی وان ی سقوط 

- 364:  الف   1389،  ی آمل   ی )جواد   در انسان است   ی ن نوع از فراموش ی از لوازم ا   ، و جاه و مقام   ی شهوات نفسان 

ر  ی مس م که در  ی هست  یی ها ی ب ی فر خود   ی عن ی   ، مغالطات  یی جو ی ن قسمت به دنبال پ ی رو در ا ن ی . از ا ( 375

، بلکه در چند  ستند ی ک سنخ ن ی ن مغالطات از  ی انه ممکن است فرد را دچار انحراف کنند. ا متأله ات  ی ح 

  یو رفتار   ی ، عاطف ی نش ی آنها را در سه دسته ب   توان ی م   ی بند م ی تقس ک  ی . در  شوند ی م   ی بند دسته طبقه 

اعمال    گاه رفتارها و   و   ، احساسات   و گاه عواطف و   ، سنجشگر ن معنا که گاه اخلال در عقل  ی داد. بد   ی جا 

 . کند ی م لش دور  ی قت اص ی د و انسان را از حق و ش می جاد مغالطه  ی سبب ا 

 ی نشیمغالطه ب  .1

او را به انحراف بکشانند.    یقیتا وجود حق   دهند یمنش انسان رخ  ین سنخ از مغالطات در حوزه بیا

از اعتباریص حقایت عقل و حکمت گشوده است و امکان تشخیحاکم  یگرچه راه برا ات و  یق 

اما    یقیدن به امور حقیبخشنه اصالت یزم لات  یک سو و تمایاز    یعیطب  ی هاجاذبهفراهم است 

  پرسش قت و اعتبار به  یان حقیآورده و انسان را م  د یبزرگ پد   ی گر آوردگاه ید  یاز سو  یوانیح

  ی ت حق در نظر او قبولانده است. وقتیهو  یت باطل را جایو هو  ( 109:  الف  1390،  همو)ده  یکش

در   یآمل  ی. جوادشودیمن نوع مغالطه  یال کند گرفتار ایر وهم و خی را اس  سنجشگرانسان عقل  

 ی دخالت کنند، متشابهات خود را به جا  یال در امور عقلی: »اگر وهم و خدگوییمنه  ین زمیا

  :الف  1389،  همو)  «سازندیمشه به مغالطه دچار  یاند  یو انسان را در واد  کنند یممحکمات عرضه  

 
 .«نفَْسَهُ ظَلمََ فَقَدْ اللََّهِ حُدُودَ تَعدَََّی  وَمَنْ. »1

 .«تَعْقِلُونَ  أَفَلَا تَابَکالْ تَتْلُونَ وَأَنْتمُْ مْکأَنفُْسَ وَتَنْسَوْنَ بِالْبِرَِّ النََّاسَ أَتَأْمُرُونَ. »2

 .«مْیکعَلَ فَتَابَ مْکأَنفُْسَ تَخْتَانُونَ نْتمُْک مْکأَنََّ اللََّهُ عَلمَِ. »3

 . «مًایأَثِ خَوََّانًا انَک مَنْ حِبَُّی   لَا اللََّهَ إِنََّ  أَنْفسَُهمُْ خْتَانُونَی  نَیالََّذِ عَنِ تُجَادِلْ ولََا. »4

 .«شْعُرُونَی  وَمَا بِأَنْفسُِهِمْ إلََِّا رُونَکمْی  وَمَا هایف رُواکمْیلِ هایمجرم ابِرَکأَ ةٍی قَرْ  لَِّک یفِ جَعَلْنَا کذلَِکوَ. »5
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 یوانیح  ی تیهو  ،خود خارج کرده  یهن تهاجم رهزنان با مغالطه انسان را از فطرت الای. در ا(350

طان  یکه ش  دهد یم هشدار    ءسوره نسا   119ه  یمتعال در آ. خداوند  کنندیم  ی به او معرف  ی طانیو ش

  دوُنِ   مِنْ  ا یوَلِ  طاَنَیالش   ت خذِِی  ومََنْ  الل هِ   خَلقَْ  رُن یغَیفَلَ  ولَآمرَُن همُْر دهد: »یی را تغ  هاانساننش  یآفر  کوشدیم

  شرک  به  را  دیتوح  فطرت  و! ) دهند  رییتغ  را  ییخدا  پاک  نشی آفر  و»«؛  ناًیمُبِ  خسُْرَاناً  خَسرَِ  فقَدَْ  الل هِ

است«. البته   کرده   یآشکار  انی ز  ند،یبرگز  خود  ی ول  خدا  یجا  به  را  طانیش  کس،  هر   و   !( ندیالایب

و    شودیم سو  کم  ف ویبلکه صرفاً ضع  محقق نخواهد شد،  ینش قرآنیبر ب  ر فطرت بنایین تغیا

  ی است و دگرگون  ثابت خدا  از کلمات تام و  یفطرت انسان  زیرا.  کشاندیمانسان را به دام گناهان  

  یعل. حضرت  (64ونس:  ی )  « الل هِ  لِماَتِ کلِ  لَیتَبدِْ  لاَ؛ »( 30)روم:    «لخِلَْقِ الل   لَیتَبدِْ  لاَآن راه ندارد: »  در

 :  ندیفرمایم ینش یجاد مغالطه بیطان در ایدرباره نقش ش البلاغهنهج 7ر خطبه د

صُدُورِهِمْ وَ دَبَّ وَ دَرجََ    یاً فبَاَضَ وَ فَرَّخَ فِکاً وَ اتَّخَذَهمُْ لَهُ أَشْراَکطاَنَ لِأَمْرِهِمْ ملِاَیاتَّخَذُوا الشَّ

نْ قدَْ نَ لهَُمُ الْخَطلََ فِعْلَ مَیبَ بهِِمُ الزَّلَلَ وَ زَکنهِِمْ وَ نَطَقَ بِأَلْسنَِتهِِمْ فرََیحُجُورهِِمْ فَنَظَرَ بِأَعْ   یفِ

ار خود  ک ار  یطان را معی؛ منحرفان، شلِسَانِه   یسلُطَْانِهِ وَ نَطَقَ باِلبْاَطِلِ علََ  یطاَنُ فِیهُ الشَّکشَرِ

 ی هاجوجهآنان تخم گذارد و    یهادلز آنها را دام خود قرار داد و در  یطان نیگرفتند و ش

آنان سخن    یهازبانو با    ستینگریمآنان    یهاچشمخود را در دامانشان پرورش داد. با  

زشت را در نظرشان   یردارهاک سوار شد و    یب گمراهک آنها بر مر  یاریبا    پس  .گفتیم

است و با   یکطان شر یومت شک در ح دهدیمه نشان ک  یسک با جلوه داد، مانند رفتار یز

 .  دیگویمطان، سخن باطل یزبان ش

انب  یبرا  ینشیمغالطه ب  درحاکمان    ن و یسلاط  یهاروشاز    یکی با  را به    ها انسانکه    ،ا یمقابله 

از    ،کردند یمدعوت    شانیقیحق  ل ویت اصیهو به    ،است  ه مردم بود  ینشیب  ی هاضعفاستفاده 

به این مسئله در قرآن کریم اشاره   .اندداشته   ین مشکلیچن  هاانسان ا در دعوت  یکه انب   یاگونه

افراد   ین روش حاکمان طاغوت بر ضعف شناختیا  . در (251-250: ب 1390، یآمل ی)جوادشده است  

 . دادندیمب ی و آنان را فر ندکردمیه یجامعه تک
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 یمغالطه عاطف  .2

  یبه جان صورت که ی. بددهدیمره جذب و دفع انسان رخ ین مغالطه در حوزه عواطف و در دایا

از طر  یرهبر دفع انسان را    ر جذب ویمس  یعیطب  ی، قوایو عقل عمل   یفطر  یق قوای عواطف 

  ی )جواد  کند یم  ی ل، او را دچار مغالطات عاطفیراصیلات و تنفرات غ یجه تمای. در نتکنندیم ن  یمع

است. اگر  ق  یدادن حقادادن موهومات و باطل جلوهجلوه  ،ی. مغالطه عاطف(351  :الف  1389،  یآمل

ش را یح دهد و فطرت خویخود ترج  ی هنشده را بر فطرت الالی ز تعدیو غرا  یوانیال حیانسان ام

بر    ی نفسان  یهواها  و  ال یام  ن مغالطه خواهد افتاد. تسلط یدر ا  ، خود کند   ی عت طاغ یمقهور طب

ات به یآ  از  ی. در برخشودیمح  یو مانع معرفت صح  ددهمیر قرار  یثوجود انسان، عقل را تحت تأ 

محمد:    2؛ 7:  لقمان  1؛ 23)نجم:    ح اشاره شده استیجاد مانع در معرفت صحیدر ا ینفسان   ینقش هواها

 ،است ر شناختیمس در مانع نیترسخت و نیترمهم ایدن حب  ،ی انسان الیام در (.1464اعراف:  3؛14

  ی سادات  ی)صالح  کندیم  تباه   و   فاسد   را  او   دانش   و   شود یم  انسان  ی عمل  بیتصو  که مانع   یاگونهبه  

 . (1397 ،یو جواد

 ی مغالطه رفتار .3 

اساس آن   و بر  ردیپذیمار  ی ا تنفرات را در عرصه انتخاب و اختی لات  یو تما  ها نشیبعد عمل،  بُ

  ی نشیا بی   یاصل در مغالطات عاطف  عد درن بُیمغالطات ا  ،نی. بنابراشودیمن  یمع  یخواهان عمل

 :عبارت است ازآن  که از جمله مظاهر ،داردریشه 

آن  ییاگرایدن» به  خوگرفتن  امور  «و  جمله  مانع   یاز  که  انسان   یاست  شناخت  برابر  در 

  یا است. فردیدر انسان توجه به دن  یشناخت  یریاز عوامل سوگ  یک ی  یشه قرآنی. در اند شودیم

 
  جَاءَهمُْ   ولََقدَْ  الْأَنْفُسُ  یتَهْوَ  وَمَا  الظََّنََّ  إلََِّا  تََّبِعُونَی   إِنْ  سُلْطَانٍ  مِنْ  بِهَا  اللََّهُ  أَنْزَلَ  مَا  مْکوَآبَاؤُ  أَنْتمُْ  تُمُوهَایسَمََّ  أسَْمَاءٌ  إلََِّا  یهِ  إِنْ. »1

 .«یالْهدَُ  رَبَِّهمُِ مِنْ

 .«مٍیألَِ  بِعذَاَبٍ فَبَشَِّرْهُ وَقْراً هِیأُذُنَ یفِ أَنََّک سْمَعْهَای  لمَْ أَنْک بِرًاکمُسْتَ یوَلََّ اتُنَای آ هِیعَلَ یتُتْلَ  وإَِذاَ. »2

 .«أَهْواَءَهمُْ واَتََّبَعُوا عَمَلِهِ سُوءُ لَهُ نَی زُ مَنْک  رَبَِّهِ مِنْ نَةٍیبَ یعَلَ انَک أَفَمَنْ. »3

  لَا   الرَُّشْدِ  لَیسَبِ  رَواْی   وإَِنْ  بِهَا  ؤْمِنُوای   لَا  ةٍی آ  لََّک  رَوْای   وإَِنْ  الْحَقَِّ  رِیبِغَ  الْأَرْضِ  ی فِ  بََّرُونَکتَی   نَیالََّذِ  یاتِی آ  عَنْ  سَأَصْرِفُ. »4

 .«نَیغَافِلِ عَنْهَا انُواکوَ اتِنَای بِآ ذََّبُواک بِأَنََّهمُْ کذلَِ لًایسَبِ تََّخِذُوهُی  یالْغَ  لَی سَبِ رَوْای  وإَِنْ لًایسَبِ تََّخذُِوهُی 
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ب یو خود را فر  ردیگیمو به آنها خو    کند یما استفاده  یا است از ابزار دنیکه دلش مملو از حب دن

 یزینا است و چیناب  ییگو  اگرایدناما شخص    ،یی بایهم ز  دارد و  یا در واقع هم زشتیدن  .دهدیم

 .( 29: ب 1389، یآمل ی)جواد ت نداردیآن در نظرش اهم یهاییبایزجز 

ثر  ؤت انسان میر هویمس  جاد مغالطه دریاست که در ا  یگر امور رفتاریاز د  «یروابط اجتماع »

  مؤثر  ز یخدا ن  و   خودش  با   فرد  رابطه  بر   ی حت  گران،ید  فرد با   یانسان  روابط  بر  ی اجتماع   است. روابط

در    را  او  و  ،درگمسر  خود  با  رابطه  در  را  فرد  تواندیم  یاجتماع   ناسالم  مناسبات  جهیدر نت  است؛

 . (18: ج 1389، همو)  کند  یشانیپر  و د یترد دچار خود یخدا با هرابط

است که ادراک انسان   یاز مغالطه رفتار  یگرید  نمونه  «ات آنید به بدن و مشتهیتعلق شد»

  ،یآمل  ی جواد)  شودیمو موجب غفلت از نفس، لوازم و آثار آن    کندیمف  ی قت وجودش را ضعیاز حق

 . (108: 2ج ،1386

 جه ینت

بررس  ـپژوه با هدف   ی ها شــه ی اند  در   آن   ی رارو  ـف  مغالطات   و   ان ـانس   ی ق ی حق   ت ی هو   ی ش حاضر 

 انجام شد.   یلی تحل ی ف ی و به روش توص   یآمل   ی جواد   یشناخت انسان 

 یشناس انسان به    جوادی آملی د که  ین شد و مشخص گرد یی ت شناخت انسان تب ی در بخش اول، اهم 

کننده اصل ن ی تأم و    ی از خودفراموش   یی ب نفس، راه رها ی ق تهذ ی، طر ی مقدمه خداشناس  عنوان   به 

 . کرده است توجه   ی همه علوم انسان ی برا   یموضوع 

انسان اختصاص داشت که در نظر  ی شناخت حق   یها روش بخش دوم، به   ، یان ی روش وح   ویقت 

نقل   ی شهود  م است    ی شناسانسان   ی هالا   ی هاروش از جمله    یو  از  ای و  وح ی ان  روش  سه،   ی انی ن 

 . شود ی مروش شناخت محسوب    نی تر ی عال

ت ی ن هو یی تع   ی که برا نشان دادیم  و    شدح  ی انسان تشر   ت ی هو   در   اعتبار   و  قت ی حق   در بخش سوم، مرز

متصف به تقوا و عمل صالح استناد کرد که به تناسب   یچون روح انسان   ید به محکمات ی انسان با

 . کند ی نم ر یی زمان، مکان و شخص تغ 

که برخلاف باور مشهور    کردیمو اشاره    بررسی شدانسان    ی ق ی حق   فصل   و  جنس  ، در بخش چهارم

وان ی ، ح دانندی م وان ناطق  ی انسان جنس و فصل انسان را ح  ی و نوع   یقت جنس ی ن حق یی که در تع 
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درباره   یی نها   یداور   برایز  ی ن   ی گر یا فصول د یفصل    ،ن ی بنابرا   . انگر جنس انسان است یب   صرفاً ناطق  

انگر جنس و ی « ب متأله   ی قرآن »ح ات یل عقل و استناد به آ ی اساس دل  است که بر  ازی ت انسان ن ی هو 

ر ی فصل اخ   «له أ ت» وان ناطق است و  ی منطبق با ح   «ی ح »   ، ر ی ن تعب ی ا   انسان است. در  ی قی فصل حق 

 رجوادی آملی د انسان است.   ییو خداگرا  یخداخواه یکه به معنا  دهدی م ل  ی ت انسان را تشک ی هو 

 مرز زی ن  «متأله » دی ق   با  . است  زنده ی موجود   انسان که دارد  آن  به   اشاره انسان یق ی حق  اتی ح  کتاب

 انسان   درون   در   یخداشناس   و   ییخداگرا   واقع  در   « له گوید »تأ می   و  کندی م   مجزا   جانوران   از   را   انسان 

که در کتاب وی،  دگاه  یدر د   ، نی بنابرا   .است   والارض   السماوات   فاطر  از   ر ی غ   و   است   الله فطرت   نام   با 

 وجودش   تمام   و  شود ی م  ذوب   الله   در   که   رسدی م   یی جا   به   ت ی نها  در  انسان  ،آمده است   فطرت در قرآن 

  .ست ی ن   چ یه   خودشکه    ابدیب   تا  شودی م  الله 

ت ی هو   ی ساختار اصل  . به نظر جوادی آملی،انسان بود  تی هو   ی اصل   ساختار  ی ر ی رناپذ یی تغ   بخش پنجم، 

 یعن ی   ، وجود انسان  یعناصر اصل   ی ر ی رناپذ یی ز بقا و تغ ی ن   اش ی است و علت اصل  ر ی رناپذ یی انسان تغ 

 . است   ،و روح مجرد او   یه فطرت الا

، درک آنها ز التزام به  ی و ن   یاخلاق  یها ارزش ، کشف  ی نی د د ین و عقا ی رش دی در بخش ششم، پذ 

شتن به ی خو   یو ربط  یو وجود حرف  ی، درک فقر ذاتیو عمل   ی ، پرورش عقل نظری قت آزاد ی حق 

  اد شد. یانسان    در  انه متأله ات ی ج ح ی عنوان لوازم و نتا 

روان   یق ی ت حق ی هو   ی ( فرارو ی ، رفتار ی ، عاطفی نش ی )ب   ی شناخت در بخش آخر مقاله هم مغالطات 

 .شد   ی معرف

 بر اساس آنچه گذشت: 

از   یجدا  یزیانسان است و چ  یقیت حقین هویع   ید اسلامی ن اسلام و عقایرش دیپذ.  1

بلکه دورافتاده از    ،ستین  یقیآن انسان حق  یهاارزشن و  ید  یست. انسان منهایقت انسان نیحق

 ش است؛یت خویهو

به د .  2 پایدعوت    ی قیت حقیو رشد هو  یی آن دعوت به شکوفا  یهاارزش به    ی بندین و 

 شتن است؛یخو

و روح جاودانه متصف به تقوا و عمل   یهت انسان به جوهره فطرت الایشه و اساس هویر.  3

 صالح است؛
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بانشاط  و  هدفمند    ،ایپو  ی از زندگ  یمندبهرهضامن رشد انسان و    ینید  یهاارزش التزام به  .  4

 آخرت است؛ و سعادت در ، ایدر دن

 هستند.  یدیشکوفاکننده فطرت توح ی و عمل یعقل نظر. 5

 وجود دارد.  یهماهنگ ش یهاارزشن و یانسان با د یفطر  یهاخواسته ن یب. 6

قرار دهد   یرا خدامحور  شر و مقصدیانه را انتخاب کند و مبدأ، مسمتألهات  یانسان اگر ح.  7

 . ردیگیمبه خود   یهرنگ الا  اشیزندگمتن  همه

حقمتألهات  یح.  8 دارا  یقتیانه  و  طول  یمشکک  نت  یمراتب  در  و    ریپذف یتضعجه  یاست، 

 است.  ابیت یتقو

 منابع 

 . قرآن  −

(، گردآوری: شریف رضی، ترجمه: علی شیروانی، قم: دفتر نشر معارف، چاپ  1392)   نهج البلاغه  −

 سوم. 

، تحقیق: مهدی رجایی،  غرر الحکم و درر الکلم   ، ( 1410آمدی تمیمی، عبد الواحد بن محمد )  −

 قم: دار الکتب الاسلامیة.

  ی ها سبک   اساس   بر   ت ی هو   ی ها سبک   ی نی ب ش ی »پ   ، ( 1390)   محمدرضا   ، یی مجذو   تا؛ ی رز   ، ی امان  −

 .24- 13، ص 5ش ،  ت ی و شخص   ین ی بال   ی شناس روان در:  «،  ی دلبستگ 

س ی جرجان  − ) ی شر   د ی ،  الشمس ی عل   ة ی )الحاش   ، ( 1304ف  شرح  تهران:  ة ی (  ه  یعلم   ی فروش کتاب ، 

 ه. ی اسلام 

ت  ی هو  ی ها لفه ؤ م  : ، در « ی ن ی دگاه امام خم ی ت از دی منابع هو »  ، ( 1393ن ) ی ، محمدحس ی د ی جمش  −

 . ی جهاد دانشگاه   ی و مطالعات اجتماع   ی تهران: پژوهشگاه علوم انسان ،  ی ران ی ا 

 .1394/ 08/ 21  درس اخلاق، ،  ( 1394، عبدالله ) ی آمل   ی جواد  −

 . 31، ج ، قم: اسراء م ی ر تسنی تفس   ، ( الف   1392)   ـــــــــــ ـ −

 ، قم: اسراء. فطرت در قرآن   ، ( ب   1392) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. انسان در قرآن رت  ی صورت و س  ، ( الف   1391) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. ره ی ارت جامعه کب ی شرح ز   : مقربان   ی ادب فِنا   ، ( ب   1391) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. قرآن   ا دری انب   ی د ی ادب توح   ، ( ج   1391) ــــــــــــ   −
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 ، قم: اسراء. انسان در قرآن   ی ق یات حق ی ح   ، ( الف   1390) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. در قرآن   ی شناسمعرفت   ، ( ب   1390) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. ر انسان به انسان ی تفس   ، ( الف   1389) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. البلاغه در نهج   ییاگرا ی دن   و   ی اشناس ی دن  ، ( ب   1389) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. البلاغه نهج   در   ی عمل   و   ی حکمت نظر   ، ( ج   1389) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء.جو واعظ   ی، محقق: مرتض و نبوت   ی وح   ، ( الف   1388) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء.ی ل ی خل  ی ، محقق: مصطف ف در اسلام یحق و تکل   ، ( ب   1388) ــــــــــــ   −

 .4، ج ، قم: اسراء م ی ر تسنی تفس   ، ( 1387) ــــــــــــ   −

ا، قم:  ی د پارسان ی حم   :ن ی تدو   م و ی، تنظ ه ی شرح حکمت متعال   : ق مختوم ی رح   ، ( 1386) ــــــــــــ   −

 . 2و    1ج   ، اسراء 

 قم: اسراء.   ، قرآن   در   اخلاق   ی مباد   ، ( 1379) ــــــــــــ   −

 .2، ج ، قم: اسراء م ی ر تسنی تفس   ، ( 1378) ــــــــــــ   −

- 135، ص 1ش ،  ی پژوه اسلام   در: «،  ین ی د  ی ها ت ی هو ا  ی   ی نی ت دی »هو   ، ( 1384الله ) ، حجت ی جوان  −

154. 

 ر. ی تهران: اساط ،  ی اسلام و مکتب غرب   انسان در  ، ( 1374اصغر ) ی ، علی حلب  −

 سمت.   ، تهران: ی منطق کاربرد   ، ( 1396اصغر ) ی خندان، عل  −

 ، قم: طه.ی آموزش کلام اسلام   ، ( 1396مهر، محمد ) ی د ی سع  −

  ی هست   در: «،  ی ا خودشناس ی   ی ف انسان: خداشناس ی ن تکل ی »نخست  ، ( 1396م ) ی ، عبدالرح ی مان ی سل  −

 .100- 83ص   ، 4ش ،  و شناخت 

در:  «،  ی آمل   ی »فلسفه اخلاق استاد جواد   ،( 1397) محسن    ، ی رضا؛ جواد ی ، علی سادات   ی صالح  −

 . 68- 47، ص 6ش ،  ی ان ی اخلاق وح 

،  الاربعة   ةی العقل   الاسفار   یف   ة ی المتعال   مة ک الح   ،( 1380)   م یابراه   بن   محمد   ، ی راز ی ش   ن ی صدرالد  −

 . 2، ج صدرا   ی اد حکمت اسلام ی تهران: بن   ، ی مقصود محمد :  ح یتصح 

  دراسات   ةی جمع   و: کیتو   ، ن ی قی وال   الحق   ق ی طر   معرفة  ین ف ی العارف   ر ی س ک ا   ، ( 1404) ــــــــــــ   −

 . ی الاسلام   ر ک الف 

  علوم   دانشگاه   تهران:   نصر،  نی حس   دی س   : اهتمام   و   حیتصح   ،اصل   سه  رساله  ، ( 1340) ــــــــــــ   −

 . منقول   و   معقول 
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محمدحس یی طباطبا  − ) ی ،  تحقة الحکم   ة ی نها   ،( 1437ن  قلس م   : ق ی ،  گ ی لم  مرکز  ی لان ی پور  قم:   ،

 ه.ی علم   ی ها حوزه ت  ی ر ی مد 

، قم: دفتر  ی همدان   ی موسو   محمدباقر   د ی ، مترجم: س زان ی ر الم ی ترجمه تفس  ، ( 1389) ــــــــــــ   −

 ونهم. ، چاپ بیست ه قم ی ن حوزه علم ی وابسته به جامعه مدرس   ی انتشارات اسلام 

 .  ی عل   ن ی رالمؤمن ی ام ، اصفهان: مکتب الامام  ی الواف   ، ( 1406، ملامحسن ) ی ض کاشان ی ف  −

 روت: الوفا. ی ب ،  الانوار   بحار   ، ( 1404)   محمدباقر   ، ی مجلس  −

محمدتق ی زد ی مصباح   − قرآن انسان   ، ( الف   1390)  ی ،  در  قم:  سازی  فتحعلی،  محمود  تنظیم:   ،

   ، چاپ سوم. مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی 

فتحعلی، قم: مؤسسه    محمود  تدوین:  و   ، تنظیمشناسی در قرآن انسان   ،( ب   1390) ــــــــــــ   −

 . آموزشی و پژوهشی امام خمینی 

 .ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی سسه آموزش ؤ ، قم: م معارف قرآن   ، ( 1376) ــــــــــــ   −

 .24، ج هران: صدرا ت ،  مجموعه آثار   ، ( 1389)   ی ، مرتض ی مطهر  −

، چاپ  الفکر   ان، قم: دار ی ، مترجم: محسن غرو شرح و ترجمه منطق   ،( 1392)   مظفر، محمدرضا  −

 چهارم. 

  هویت  بحران   و   مجازی   اجتماعی   ی ها شبکه »   ، ( 1391پور، صمد؛ خاکسار، فائزه ) عدلی معمار، ثریا؛   −

-155، ص 4، ش مطالعات و تحقیقات اجتماعی در ایران ایران«، در:    هویتی  بحران   بر   تأکید  با 

176 . 

نج ی نور  − ) الله ب ی ،  دکتر ی اسلام   منابع   هی پا   بر  ت ی هو   ی مفهوم   ساختار   ، ( 1395  رساله    ی ، 

 .ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی مؤسسه آموزش قم:    ،ی ت ی ترب   ی شناس روان 

 ، تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. ی ا بدره دون  ی فر   : ، ترجمه بزرگان فلسفه   ،( 1348، توماس ) ی هنر  −


