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چکیده

ماهی��ت پیچی��ده و بین رش��ته ای مطالع��ات تمدنی، س��طحی فرات��ر از روش های 

کید بر هر  تخصص��ی علم��ی و رویکردهای متف��اوت مطالع��ات تمدن��ی دارد. تأ

ی��ک از ای��ن  روش ها و رویکردها و غفل��ت از رویکردهای دیگ��ر، تفکر تمدنی را 

دچار تقلیل گرایی خواهد ک��رد. هدف این پژوهش ارائه روش پژوهی به عنوان یک 

س��اختار فکری مجموعه نگر است که به واسطه آن رویکردها و روش های مختلف 

علم��ی به نح��و بنیادی، راهبردی و کاربردی در ح��وزه مطالعات تمدنی با یکدیگر 

مرتبط می شوند. در این پژوهش تلاش شده است تا با روش تحلیلی و مدل سازی 

چگونگی کاربرد روش پژوهی در مطالعات تمدن اسلامی بررسی شود.

کلیدواژگان: روش پژوهی، روش شناسی، مطالعات تمدنی، تمدن اسلامی.

یخ پذیرش:1397/4/5 | یافت:1396/12/21 | تار یخ در  | تار

| 9
7 

�ز
ی�

پای
 | 

12
ی 

یاپ
ه پ

مار
 ش

ی |
سان

م ان
لو

ن ع
ادی

بنی
ت 

یقا
حق

ه ت
نام

صل
| ف

مسعود مطهری نسب

دکترای علوم سیاسی و مدرس گروه معارف اسامی دانشگاه اصفهان، ایران، اصفهان.

 کاربرد روش پژوهی 
در مطالعات تمدن اسلامی

 motahari1200@gmail.com



| 9
7 

�ز
ی�

پای
 | 

12
ی 

یاپ
ه پ

مار
 ش

ی |
سان

م ان
لو

ن ع
ادی

بنی
ت 

یقا
حق

ه ت
نام

صل
| ف

7474

مقدمه

تمدن یک زیس��ت معنوی، معنایی و مادی درهم تنیده اس��ت که در فرایندی تاریخی شکل می گیرد. 

تمدن در وجه کارکردی اش س��بک زندگی مجموعه ای از انسان هاس��ت که در یک دوره تاریخی در 

ی��ک منطق��ه جغرافیایی و متأثر از یک فرهنگ خاص با هدف های مش��ترک ب��ه وجود می آید. تمدن 

از دی��ن، تفک��ر، انس��ان و طبیعت تأثیر پذیرفته و تحق��ق آن متأثر از زمان های گذش��ته، حال و آینده 

اس��ت. از س��وی دیگر رابطه ای متقاب��ل با فرهنگ، سیاس��ت، اقتصاد، علم و تکنول��وژی و... دارد. 

بنابراین باید از روش ها و رویکردهای مختلف برای ش��ناخت، طراحی و ایجاد یک تمدن متعامل و 

متعالی بهره جست. تمدن پژوهی خصلتی میان رشته ای و همچنین فرارشته ای دارد؛ بر همین اساس 

در مطالعات تمدن اس��لامی از رویکردهای مختلفی از جمله تاریخی، فلس��فی، جامعه ش��ناختی، 

روان شناختی و جغرافیایی برای توصیف، تحلیل و تبیین تمدن ها استفاده شده است.

 رویک��رد تاریخی به  رغم توجه به زمینه های ش��کل گیری تمدن ها در گذش��ته، و س��یر صعود و 

افول تمدن ها، پژوهش را از توجه به مقتضیات زمان حال و مسائل مستحدثه دور می سازد. رویکرد 

فلس��فی مبانی فکری تمدن را مورد تحلیل و تبیین قرار می دهد اما محقق را از شئونات عینی جامعه 

دور می کن��د و در س��طح نظریات ناظر بر هستی شناس��ی ن��گاه می دارد. رویکرد جامعه شناس��ی بر 

جامع��ه آماری خاص متمرکز اس��ت و در زمان و م��کان منحصربه فرد در قالب نظریه های مرس��وم 

جامعه ش��ناختی، مطالع��ات تمدنی را در س��طح حوادث ج��اری جامعه نگاه م��ی دارد. در رویکرد 

کید می شود و توجه به ساخت جمعی  روان شناختی بر تحلیل رفتاری و روانی تک تک افراد جامعه تأ

کید بر عوامل زیس��تی و طبیعی تأثیر بوم و  ی��ک تمدن کمرنگ می گردد. رویکرد جغرافیایی نیز با تأ

محیط را بر رفتار انسان بررسی می کند اما نقش اراده انسانی را در حاشیه قرار می دهد.

ب��ا ای��ن اوصاف، آیا نگ��رش تاریخی ک��ه در قالب تاریخ تم��دن به توصی��ف جزءجزء حوادث 

تمدن ها می پردازد و نگرش فلس��فی که در قالب نظریه های ذهنی و انتزاعی مطرح  ش��ده و به دنبال 

مدینه فاضله اس��ت و نظریه های جامعه شناس��ی که به تعلیل پاره پاره پدیده های تاریخی و اجتماعی 

می پردازند، با نگرش��ی تک بعدی و تک س��احتی، توانمندی لازم را ب��رای تجزیه و تحلیل مطالعات 

کید بر هر یک از این  رویکردها  تمدن اس��لامی، خواهند داشت؟ به اجمال باید اذعان داش��ت که تأ

و غفل��ت از رویکردهای دیگر و نداش��تن منطقی مجموعه نگر، تفک��ر تمدنی را دچار تقلیل گرایی و 

تحویل گرایی می نماید لذا تکثر رویکردهای تمدن شناسی و نبود روالی منسجم در زمینه مطالعات 

تمدن اسلامی و نقص تحلیل های تک بعدی، ضرورت طراحی ساختاری روش شناختی را در حوزه 

مطالعات تمدن اسلامی ایجاب می کند.
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در زمینه پیش��ینه مطالع��ات تمدنی می توان از کت��اب المقدمه اثر ابن خل��دون، مقاله »برخورد 

تمدن ه��ا«، اثر س��اموئل هانتیگت��ون، تکثر تمدن ها اثر فلیکس کانتس��نی، ناخوش��ی های تمدن اثر 

زیگمون��د فروی��د و کتاب تمدن های عالم اث��ر فیلیپ جی. آدلر، کتاب تاری��خ تمدن ویل دورانت، 

هنری لوکاس، آرنولد توین بی و گوستاو لوبون با رویکردها و الگوهای متفاوت تحلیلی اشاره کرد.

در همه این مطالعات متفاوت پرسش های مختلفی مطرح شده است؛ از جمله اینکه آیا صعود، 

ش��کوفایی و اف��ول تمدن ه��ا از منطقی واحد پیروی می کند؟ آیا لازم اس��ت که همه تمدن ها هس��ته 

کید کرد، بی آنکه آن را به نوعی وحدت  واحدی داشته باشند یا می توان بر تکثر فرهنگی و تمدنی تأ

تقلیل داد؟ چگونه یک تمدن، قالب تمدنی دیگر را به خود می گیرد؟ تا چه میزان، اقتباسات متقابل 

تمدن��ی و تعام��لات تمدنی، خلل��ی در هویت فرهنگی و ارزش��ی تمدن ها ایج��اد نمی کند؟ چرا و 

چگونه برخی از این اقتباس��ات موجب مس��خ یک تمدن و هضم آن در تمدنی دیگر می شوند؟ همه 

این مسائل در حوزه روش شناسی مطالعات تمدنی، به طور فراوان بررسی شده اند.

 با این حال و به رغم تمامی این مطالعات متکثر، خلأ یک ساختار فکری منسجم و مجموعه نگر 

که س��طوح هستی شناسی، معرفت شناس��ی روش شناسی، ارزش شناس��ی و انسان شناسی مربوط به 

حوزه مطالعات تمدنی را پوش��ش دهد، احساس می ش��ود؛ چراکه ماهیت تمدن را نمی توان به طور 

کامل از دل تاریخ کش��ف و تبیین و یا برای آینده طراحی و ترس��یم کرد. تمدن یک پدیده ذهنی و یا 

عینی صرف و یک پدیده تک س��احتی نیس��ت. تمدن ها دارای س��احت های به هم پیچیده جسمی و 

مادی، علمی و معرفتی و همچنین روحی و معنوی هس��تند. در ادامه ی مقاله ابتدا به مفهوم شناسی 

و سپس به چگونگی کاربرد روش پژوهی در تمدن پژوهی اسلامی پرداخته خواهد شد.

1. مفهوم شناسی
1-1. مطالعات تمدنی

تمدن س��یر و بس��ط یک نحو تفکر و ظهور آثار تفکر در مناس��بات افراد و اقوام و در رفتار و کردار و 

علوم و فنون مردم است و این ظهورات آن چنان به هم پیوسته اند که جزئی از جزء دیگر را جدا نتوان 

کرد و کل این اجزا هم اصل و ریشه ای دارد یا اصل و ریشه ای داشته است )داوری اردکانی، ۱۳۷۹، 

ص۷۲(. مطالع��ات تمدن��ی به عنوان یک ابرتحلیل در مطالعات کلان اجتماعی مورد توجه اس��ت 

که بالاتر از س��طوح تحلیلی  ای مانند »تحلیل گفتمانی« کانون توجه تمدن پژوهان قرار گرفته است. 
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مطالعات تمدنی، دارای ماهیتی میان رش��ته ای۱ اس��ت که نیازمند نوعی کثرت گرایی روش شناختی۲ 

است. 

2-1. تمدن اسامی

با ظهور اسلام و انتشار سریع آن در میان اقوام و ملل مختلف و جذب فرهنگ های گوناگون بشری، 

تمدنی عظیم و باش��کوه مبتنی بر معارف اس��لامی و تجربه های بش��ری ش��کل گرفت. برخی تمدن 

اسلامی را برخاسته از تفکر اسلامی و برخی متأثر از رفتار مسلمانان می دانند. اصلی ترین شاخص 

تمدن اس��لامی، محوریت دین اس��لام )معارف قرآن و اهل بیت( در همه اجزای تمدنی در س��طوح 

مادی، فکری و معنوی اس��ت. شناخت و تحلیل چنین تمدن پیچیده ای و طراحی برای تحقق تمدن 

نوین اسلامی، نیازمند ساختاری روش شناختی، بین رشته ای و جامع است.

3-1. روش شناسی

روش شناس��ی، ش��ناخت ش��یوه های اندیش��ه و راه های تولید علم و دانش در عرصه معرفت بش��ری 

اس��ت و موضوع این دانش، روش علم و معرفت است. روش، با عواملی همچون موضوع معرفت، 

هدف معرفت، هستی شناس��ی و معرفت شناسی  ارتباط مس��تقیم دارد؛ عواملی که معرفت بر اساس 

آنها ش��کل می گیرد )دادگ��ر، ۱۳۸۵، ص۳۲(. در حوزه مطالعات روش ش��ناختی روش هایی مانند 

هرمنوتیکی، پدیدارش��ناختی، ساختارگرایی، شالوده شکنی، تبار شناس��ی و گفتمانی کانون بحث و 

بررسی قرار می گیرد. روش شناسی به توصیف، تحلیل، طبقه بندی و مبانی روش ها می پردازد.

همچنین روش شناسی به دنبال کشف روش هایی است که به وسیله آنها، علوم در جایگاه حقایق 

مرب��وط ب��ه جهان قرار می گیرن��د و بنابراین روابط ادعاش��ده برای این روش ها را به بحث و بررس��ی 

می گ��ذارد )حقیق��ت، ۱۳۸۴، ص۱۰۲(. اگر پنج نوع رابطه اعم از رابطه انس��ان با خداوند، ارتباط 

انس��ان با خود، ارتباط انس��ان با ولی الله، ارتباط انس��ان با جامعه و ارتباط انسان با محیط زیست و 

طبیعت را روابط اصلی در س��احت های مختلف زندگی یک انس��ان متدین و متمدن بدانیم، هر یک 

از این ساحت ها نیازمند روش شناسی ای ترکیبی و بلکه یک فراروش است.

1. Interdisciplinary study
2. methodological pluralism
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4-1. مدل سازی

نظری��ه ب��رای ورود به واقعیت تجربی، نیازمند مدل س��ازی نس��بت به واقعیت مورد مطالعه اس��ت. 

م��دل از  س��ویی بای��د انعکاس خصیصه ی��ا ویژگی مورد مطالعه، و از س��وی دیگ��ر، مورد حمایت 

نظری��ه علمی باش��د. مدل، هم��ان گفتارهای منطقی نظریه اس��ت که در قالب یک نم��ودار )که در 

آن رواب��ط میان متغیرها نش��ان داده می ش��ود( معرفی می گردد. نظریه علم��ی، در حقیقت مجموعه 

س��ازمان یافته ای از مفاهیم یا سازه های اجتماعی است. این روابط، همان قضایا هستند که محققان 

ب��رای ورود ب��ه واقعیت، ابتدا اقدام به طراحی مدل مفهومی و س��پس مدل تجربی می کنند. در مدل 

مفهومی، روابطی س��ازمان یافته میان مفاهیمی وجود دارد که برای نزول به س��طح واقعیت تجربی، 

تبدیل به متغیر می شوند )ایمان،۱۳۹۱، ص۳۱(. 

2. مختصات تمدن اسامی
1-2. ولایت توحیدی

 ولایت ت�وحیدی ارائه ش���ده توسط قرآن، در زمانه ای که بیش��ترین نگرش ها تصویر خداانگارانه از 

پدیده های عالم اس��ت، نقش��ی چشمگیر نس��بت به دیگر تمدن های رقیب داشته است. اصلی ترین 

ش��اخص تمدن اس��لامی محوریت ولایت توحیدی در تمامی اجزای تمدنی است. ویلیام چیتیک 

می گوید: خدای غرب، کثرت اس��ت؛ درحالی که خدای اس��لام و همه ادیان، حضرت احد اس��ت 

)چیتی��ک، ۱۳۸۸، ص۳۹(. اندیش��ه توحی��دی، خدامحوری را بر تفکر حاک��م می کند و خطاهای 

انس��انی را در مس��یر تولی��د اندیش��ه ب��ه حداقل می رس��اند )عط��اس، ۱۳۷۴، ص۶۳(. ب��ه عبارت 

دیگر، اصلی ترین عامل در تمدن اس��لامی که در هستی شناس��ی، معرفت شناس��ی، روش شناسی و 

انسان شناس��ی مؤثر اس��ت، در گ��زاره »لا اله الا الله« خلاصه  ش��ده و ولایت الل��ه از طریق ولایت 

معصومین، همانند یک فیض منبسط به نحو وحدت طولی جاری و حاضر در کل ساحت وجود و 

به نحو تشکیک و کثرت، در کل موجود و مظاهر جلوه گر است. »ولایت چهارده معصوم« در طول 

ولایت توحیدی یک ولایت تشکیکی است که از مصدر الله )جل جلاله( به سوی چهارده معصوم 

و از آن به ولی فقیه در هر عصری تسری می یابد.



| 9
7 

�ز
ی�

پای
 | 

12
ی 

یاپ
ه پ

مار
 ش

ی |
سان

م ان
لو

ن ع
ادی

بنی
ت 

یقا
حق

ه ت
نام

صل
| ف

7878

2-2. امنیت، عدالت، رفاه

نمودار شماره 1. مدل عناصر ضروری و بنیادین تمدن اسامی

امنیت

ولایت توحیدی 
محور تمدن 

اسامی
رفــاه عدالت

3-2. علم طلبی، تفکر و تعقل

قرآن به عنوان کتابی خردگرا و جهل س��تیز، پس از عناصر بنیادین، علم را به س��ان اهل ایمان مراتب 

هُ 
َّ
 الل

ِ
ع

َ
والائی می بخشد و ایمان و علم را مایه سرافرازی و بلندمرتبگی انسان می داند و می فرماید: ﴿یَرْف

مَ دَرَجَاتٍ﴾ )مجادله: ۱۱(. همچنین در قرآن این پرس��ش انکاری 
ْ
عِل

ْ
وا ال

ُ
وت

ُ
ذِینَ أ

َّ
مْ وَال

ُ
ذِینَ آمَنُوا مِنْک

َّ
ال

مطرح می ش��ود که آیا کس��انی که می دانند و کس��انی ک��ه نمی دانند برابرن��د؟ در حقیقت خردمندان 

کید دارد. هستند که پند می پذیرند )زمر: ۹(. گ�فتمان تمدن اسلامی در ق�رآن، بر اندیشیدن تأ

ت﴾ )غاش��یه: ۱۷( و دیگر آیاتی 
َ

لق
ُ

 خ
َ

فلا یـَنظرون الی الاب�ل کـَیف
َ
 برای نمونه آیه ش��ریفه ﴿أ

ون« )بقره:۷۶  و 
ُ
عْقِل

َ
لا ت

َ
ف
َ
لا تـُبْصِرونَ« )ذاریات: ۲۱(، و »أ

َ
ف
َ
که با اس��تفهاماتی انکاری همچون »أ

۲۴۲ ؛ آل عم��ران: ۶۵( نق��ش عقل را یادآور می ش��وند و نیز آیاتی که انس��ان را به تفکر در آفرینش و 

کید را نش��ان می دهند. هر تمدنی  تفک��ر در خود دع��وت کرده اند )آل عمران: ۱۹۱؛ روم: ۸(، این تأ

خاستگاه عقلانی دارد و آن به معنای مجموعه ای از گرایش ها و بینش های جمعی و فعالیت و رفتار 

جمع��ی اس��ت که مؤثر واق�ع می ش��ود و این مبانی عقلانی در تمدن اس��لامی، ب��ا معارف وحیانی 

انطباق پذیرند )جمعی از نویسندگان، ۱۳۸۸، ص۴۰(.
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4-2. روحیه تساهل و برابری

 از دیگر مؤلفه های تمدن اسلامی، مدارا با همه اقوام و برابری نژادی میان همه مردمِ تحت حاکمیت 

اس��لام بوده اس��ت؛ به گونه ای ک�ه ق�رآن با برابر دانستن همه ابنای بشر، تنها وجه تمایز ایشان را در 

تقوا و تقرب به خ�دا دان�س��ته اس���ت )حجرات: ۱۳(. تس��اهل نیز موجب بارور شدن استعدادهای 

درونی مردم می ش��ود. مس��لمانان با رف�تار متس��اهل خود اجازه دادند اندیشمندان شرق و غرب آن 

روز بتوانن��د به تحقیق و ترجمه در علوم گ�وناگون ب�پردازند. ت�مدن اس��لامی با پذیرش ادیان متنوع 

توحی��دی و ح�تی غ�یرتوحی��دی و با ایجاد فضایی ب��ه عنوان اهل الذمه، همه  گون��ه آزادی و محترم 

شمردن جان و مال ایشان را خ�دشه ناپذیر دان�ست. حضور پرشمار اندیشمندان نصرانی و ی�هودی 

و ادی�ان دیگر از ج�مله این م�ؤیدات ماست )زرین کوب، ۱۳۷۵، ص۲۳(. در تمدن اسلامی )بین 

قرون دوم تا شش��م( نه مرزی وجود داش��ت، نه نژادی، نه شرقی و نه غربی. در مصر، یک خراسانی 

حکومت می کرد و در هند یک ترک. غزالی در بغداد، کتاب رد بر فلس��فه می نوش��ت و ابن رش��د در 

اندلس به آن پاس��خ می داد. اس��لام، میراث و عل��وم عام المنفعه اقوام گوناگ��ون را پذیرفت و به آنها 

جهت داد. مسلمانان از هر نژادی در هر جایی از قلمرو اسلامی، خود را در وطن می یافتند.

5-2. ایمان و عمل صالح

نثیٰ وَهُوَ 
ُ
و أ

َ
ک��رٍ أ

َ
 صالِحًا مِن ذ

َ
حض��رت حق در س��وره مبارک��ه النحل، آیه ۹۷ می فرماید: ﴿مَ��ن عَمِل

حسَ��نِ ما کانوا یعمَلونَ﴾؛ »هر کس کار شایس��ته ای 
َ
جرَهُم بِأ

َ
هُم أ نَجزِینَّ

َ
 وَل

ً
یبَة

َ
هُ حَیاةً ط نُحیینَّ

َ
ل

َ
مُؤمِ��نٌ ف

انجام دهد، خواه مرد باش��د و خواه زن، درحالی که مؤمن است، او را به حیاتی پاک زنده می داریم؛ 

و پاداش آنها را به بهترین اعمالی که انجام می دادند، خواهیم داد«. حیات طیبه،  هم به ایمان و هم 

ب��ه عم��ل صالح نیاز دارد؛ به این صورت که ایمان راس��تین، عمل صالح را موجب می ش��ود و عمل 

صالح نیز ایمان را افزایش می دهد. هر گامی که مؤمن در راه انجام اعمال صالح برمی دارد به ایمان 

خود می افزاید و ازدیاد ایمان و رشد و پرورش روحی، کردار شایسته را به دنبال دارد. نرم افزار تمدن 

اسلامی، حیات طیبه است؛ یعنی سبک زندگی مبتنی بر معارف قرآن و اهل بیت۷.

فرایند تاریخ تمدن س��ازی در ایران اس��لامی کمتر دچار آس��یب های بنیادین و هستی شناس��انه و 

ارزش های قدسی شده است و به عبارت دیگر بر حسب نگرش پدیدار شناسانه جامعه ایران اسلامی 

دچار انفکاک ارزشی و انحطاط فرهنگی نشده است. در حوزه معرفت و علم، اگرچه در حال حاضر 

فلس��فه علم اس��لامی  با تعارضات عقل و نقل و شهود و تجربه دسته وپنجه نرم می کند، اما وضعیت 

 ضد علم و دانش نیست و هاضمه تفکر اسلامی، 
ً
بحران زده ندارد؛ به دلیل آنکه تمدن اسلامی  ماهیتا
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عل��م و حکم��ت را از هر نقط��ه ای دریافت نموده، بر حس��ب نیازهای خود از آن اس��تفاده می کند. 

از س��وی دیگر اغلب از س��وی دو حوزه بینش و روش )معرفت شناس��ی و روش شناس��ی( به فرایند 

تمدن س��ازی اس��لامی آسیب وارد شده اس��ت. کنش ها، روش ها و دانش ها در تمدن ها جهت دار و 

هدفمند هستند که جهت آنها را بینش ها و از آن مهم تر ارزش ها مشخص می کند. وقتی یک فضای 

فکری و معرفتی و علمی )دانش( شکل گیرد و در آن بر حسب مبانی واحد عقیدتی )ارزش( و منابع 

متفق معرفتی )بینش(، ش��یوه ها و روش ها و دس��تگاه های منطقی متعددی به عنوان پل ارتباطی بین 

هستی شناسی و معرفت شناسی و گذار از معرفت شناسی به مناسبات اجتماعی )کنش( و پدیده های 

عینی تش��کیل گردد، زمینه های ظهور تمدن آشکار خواهد ش��د. البته شاخصه های پرشمار دیگری 

برای تکامل، ثبات و تداوم یک تمدن وجود دارد که از آن جمله می توان به عناصر آزادی، استقلال، 

وحدت، معنویت و هنر اش��اره کرد که به عنوان شروط کافی، در جهت شکوفایی و ثبات یک تمدن 

ضرورت دارند. بر اس��اس مباحثی که مطرح ش��د، می توان مختصات تمدن اس��لامی را در دو مدل 

ایجابی با محوریت ولایت توحیدی و مدل سلبی به صورت زیر ارائه کرد:

مدل ایجابی مختصات تمدن نوین اسامی               مدل سلبی مختصات تمدن نوین اسامی

8 

 

 
 اسلامیپژوهی  تمدن . فرایند3

فشایٌذ هطالعات توذى  «صایی ٍ توذىساصی  توذىضٌاسی،  توذى»سِ هفَْم دس قالب ایٌجا لاصم است تا  دس
 تَضیح دادُ ضَد: اسلاهی

. اًذ ضذُهحقق  کٌَىاست کِ اص گزضتِ تا ییّا توذىبِ هعٌای ضٌاخت ضٌاسی  توذى :شناسی تمدن
کِ بِ عٌَاى پسًَذ بشای توذى لحاظ ساصی  البتِ کلوِ .ًیض بِ هعٌای ایجاد توذى دس آیٌذُ استساصی  توذى
بِ هعٌای فشاّن ساصی  توذى  ؛تفسیش ضَدساصی(  قطعِساصی یا  )هاًٌذ هاضیيًبایذ دس ٍجِ هٌْذسی آى  ،ضذُ

ساصی  ( بِ عٌَاى ضشٍط لاصم بشای صهیٌِافضاس  ٍ سخت افضاس ًشمافضاس، هغض افضاس، ساخت) صهاى عٌاصش ّنآٍسدى 
 تذسیجی تحقق توذى اسلاهی است.

 گزضتِ توذًی ٍضعیت تعلیل ٍ تبییي ٍ تَصیف ٍ فْن بِ سَیی اصضٌاسی  توذى هفَْم دیگش عباست بِ 
 بِ ٍ( اًتقادی ًگشش هبتٌیقبل ) یّا توذى هیشاث تحلیل ٍ ًقذ بِ دیگش سَیی اص ٍ( اثباتی ًگشش بش هبتٌی)

 ٍ تحلیلی ًگشش بش هبتٌی) یغشب توذى ٍ اسلاهی توذى ای تطبیقی ـ هقایسِ تحلیلضٌاسی،  آسیب
 .پشداصد یه( یا سِیهقا

تَاًوٌذی ٍ قابلیت صایص  راتاًصایی بِ هعٌای آى است کِ یک هکتب علوی ٍ یا هزّبی  توذى: زایی تمدن 
آى  یّا تیقابلٍ  ّا یتَاًوٌذتوذى سا دس دسٍى داسد ٍ دس ّش صهاى ٍ هکاى کِ ضشایط لاصم بشای ضکَفایی 

توذًی ًیض  ضٌاسی دس قالب ًگشش پذیذاس تَاى یه. ایي هفَْم سا یافتآى توذى ظَْس خَاّذ  ،فشاّن باضذ
سا بِ  اسلاهی ٍ فشٌّگ با اپَخِ کشدى تاسیخ دس رات توذى اسلاهی، تفکشضٌاسی  ساچشاکِ پذیذکشد؛ تبییي 

 .کٌذ هیسًٍذُ دس طَل صهاى ضٌاسایی  پیص عٌَاى جَّش

صفات ایجابی 
تمذو يویى 

 اسلاهی

 آزادی
 يظن و قايوو 

 اخلاق و 
 هعًویت 

در کثرت     
 عیى وحذت

تفکر يقاد و 
 خلاق

 الفت رفاه

ولایت 
 توحیذی

 عقلايیت

 اهًیت

 عذالت

صفات سلبی تمذو 
 يویى اسلاهی

 شک گرایی

 تقلیذ گرایی

 هرج وهرج

ايساو 
 هحوری

وحشت و 
 ترور 

 يقذ هخرب

استبذاد و 
 عذم آزادی

هستعمره 
 بودو

 تقلیل گرایی

 تعصب گرایی

3. فرایند تمدن پژوهی اسامی

در اینجا لازم است تا در قالب سه مفهوم »تمدن شناسی، تمدن سازی و تمدن زایی« فرایند مطالعات 

تمدن اسلامی توضیح داده شود:

تمدن شناسـی: تمدن شناس��ی به معنای شناخت تمدن هایی اس��ت که از گذشته تاکنون محقق 
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ش��ده اند. تمدن س��ازی نیز به معنای ایجاد تمدن در آینده است. البته کلمه سازی که به عنوان پسوند 

برای تمدن لحاظ ش��ده، نباید در وجه مهندسی آن )مانند ماشین سازی یا قطعه سازی( تفسیر شود؛  

تمدن س��ازی به معنای فراهم آوردن هم زمان عناصر )ساخت افزار، مغزافزار، نرم افزار و سخت  افزار( 

به عنوان شروط لازم برای زمینه سازی تدریجی تحقق تمدن اسلامی است.

 به عبارت دیگر مفهوم تمدن شناسی از سویی به فهم و توصیف و تبیین و تعلیل وضعیت تمدنی 

گذش��ته )مبتنی بر نگرش اثباتی( و از س��ویی دیگر ب��ه نقد و تحلیل می��راث تمدن های قبل )مبتنی 

نگرش انتقادی( و به آسیب شناسی، تحلیل تطبیقی � مقایسه ای تمدن اسلامی و تمدن غربی )مبتنی 

بر نگرش تحلیلی و مقایسه ای( می پردازد.

 توانمندی و 
ً
 تمدن زایـی: تمدن زای��ی به معنای آن اس��ت که یک مکتب علمی و یا مذهب��ی ذاتا

قابلیت زایش تمدن را در درون دارد و در هر زمان و مکان که شرایط لازم برای شکوفایی توانمندی ها 

و قابلیت های آن فراهم باش��د، آن تمدن ظهور خواه��د یافت. این مفهوم را می توان در قالب نگرش 

پدیدار شناس��ی تمدن��ی نیز تبیین کرد؛ چراکه پدیدار شناس��ی ب��ا اپوخه کردن تاری��خ در ذات تمدن 

اسلامی، تفکر و فرهنگ اسلامی را به عنوان جوهر پیش رونده در طول زمان شناسایی می کند.

تمدن سـازی: تمدن س��ازی عهده دار ترسیم وضعیت مطلوب و راهبردهای گذار به سمت آینده 

آرمانی تمدن )مبتنی بر آینده پژوهی( است. فرایند تمدن سازی، فرایند پاسخ گویی به نیازهای زندگی 

بش��ر اس��ت. همچنین تمدن زایی، قابلیت های فرازمانی و فرامکانی دین مبین اس��لام را که جاوید و 

جاودانه است و قابلیت زایش تمدن را دارد )مبتنی بر پدیدارشناسی(، بررسی می کند.

9 

 

 گذار تِ سوت آیٌدُ آرهاًی تودى یراّثزدّادار تزسین ٍضعیت هطلَب ٍ  عْدُ‌ساسی تودى :سازی‌تمدن
ّوچٌیي  .است تطز سًدگی ًیاسّای تِ گَیی پاسخ فزایٌدساسی،  تودى فزایٌد پژٍّی( است. آیٌدُ)هثتٌی تز 

ٍ قاتلیت سایص است کِ جاٍید ٍ جاٍداًِ را فزاسهاًی ٍ فزاهکاًی دیي هثیي اسلام  یّا تیقاتل ،سایی تودى
 .کٌد هیتزرسی  ،دارد )هثتٌی تز پدیدارضٌاسی(را تودى 

 

 

 

 

 ٍ الگَّا طزاحی دًثال تِپژٍّی  رٍش طزیق اس کِ است هفَْم سِ ّز رسالت حاهل ٍ حاٍیپژٍّی  تودى
ساسی  تودى فزایٌدگذضتِ تز  یّا تودىهدل حاکی اس آى است کِ  يیا .است اسلاهی تودى تحقق یّا هدل

گذضتِ ٍ اس  یّا تودىاس  هتأثز ییفعلی اس سَسًدٓ پَیا ٍ  یّا تودىٍ  ًدگذارتأثیزدر سهاى حال ٍ آیٌدُ 
سهاى حال ٍ  یّا تودىاس  پذیزی زیتأثآیٌدُ ضوي ساسی  ٍ تودىّستٌد تز تودى آیٌدُ تأثیزگذار سَی دیگز 

. ایٌکِ تودى حال چگًَِ اس تودى آیٌدُ کِ ٌَّس هحقق استگذار زیتأثسهاى حال ًیش ساسی  تز تودى ،گذضتِ
 ،ٍضعیت فعلی ها در سهاى حالگیزی  سیزا ضکل؛ ٍ راّثزدی استهْن هَضَعی  ،زدیپذ یه زیتأثًطدُ است 

 تز قثلآهدُ در سهاى حال در سهاًی  اها ٍضعیت فعلی پیص؛ اس رفتار ٍ افکار ها در گذضتِ است هتأثزتا حدی 
 .آهد هیتِ ضوار آیٌدُ 

 
 گًَِ ّز هلتی ّز. است تأثیزگذار حال سهاى تز ًیش ،کٌد یه تزسین خَد تزای کطَر ّز کِ هطلَتیُ ٌدیآ لذا

 اس گذار فزایٌد کِپزسص  ایيتزاتز  در اها یافت؛ خَاّد تحَل آى تا هتٌاسة ًیش آیٌدُکٌد،  عول ٍتیٌدیطد 
، چیست گذارضٌاسی  رٍش ، ایٌکِدیگز عثارت تِ ٍ تاضد چگًَِ تاید آیٌدُ تِ حال اس ٍ حال تِ گذضتِ

 تکًیه ي طرح تحلیل ي وقد تبییه ي فهم

 پژيهیريود ريش

 پژيهیفرایىد تمدن

تمدن پژوه��ی حاوی و حامل رس��الت هر س��ه مفهوم اس��ت که از طری��ق روش پژوهی به دنبال 

طراحی الگوها و مدل های تحقق تمدن اس��لامی اس��ت. این مدل حاکی از آن است که تمدن های 

گذش��ته ب��ر فرایند تمدن س��ازی در زمان حال و آین��ده تأثیرگذارند و تمدن های پوی��ا و زندۀ فعلی از 

سویی متأثر از تمدن های گذشته و از سوی دیگر تأثیرگذار بر تمدن آینده هستند و تمدن سازی آینده 

ضمن تأثیر پذیری از تمدن های زمان حال و گذش��ته، بر تمدن س��ازی زمان حال نیز تأثیرگذار است. 

اینکه تمدن حال چگونه از تمدن آینده که هنوز محقق نش��ده است تأثیر می پذیرد، موضوعی مهم و 
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راهبردی اس��ت؛ زیرا ش��کل گیری وضعیت فعلی ما در زمان حال، تا حدی متأثر از رفتار و افکار ما 

در گذشته است؛ اما وضعیت فعلی پیش آمده در زمان حال در زمانی قبل تر آینده به شمار می آمد.

9 

 

 گذار تِ سوت آیٌدُ آرهاًی تودى یراّثزدّادار تزسین ٍضعیت هطلَب ٍ  عْدُ‌ساسی تودى :سازی‌تمدن
ّوچٌیي  .است تطز سًدگی ًیاسّای تِ گَیی پاسخ فزایٌدساسی،  تودى فزایٌد پژٍّی( است. آیٌدُ)هثتٌی تز 

ٍ قاتلیت سایص است کِ جاٍید ٍ جاٍداًِ را فزاسهاًی ٍ فزاهکاًی دیي هثیي اسلام  یّا تیقاتل ،سایی تودى
 .کٌد هیتزرسی  ،دارد )هثتٌی تز پدیدارضٌاسی(را تودى 

 

 

 

 

 ٍ الگَّا طزاحی دًثال تِپژٍّی  رٍش طزیق اس کِ است هفَْم سِ ّز رسالت حاهل ٍ حاٍیپژٍّی  تودى
ساسی  تودى فزایٌدگذضتِ تز  یّا تودىهدل حاکی اس آى است کِ  يیا .است اسلاهی تودى تحقق یّا هدل

گذضتِ ٍ اس  یّا تودىاس  هتأثز ییفعلی اس سَسًدٓ پَیا ٍ  یّا تودىٍ  ًدگذارتأثیزدر سهاى حال ٍ آیٌدُ 
سهاى حال ٍ  یّا تودىاس  پذیزی زیتأثآیٌدُ ضوي ساسی  ٍ تودىّستٌد تز تودى آیٌدُ تأثیزگذار سَی دیگز 

. ایٌکِ تودى حال چگًَِ اس تودى آیٌدُ کِ ٌَّس هحقق استگذار زیتأثسهاى حال ًیش ساسی  تز تودى ،گذضتِ
 ،ٍضعیت فعلی ها در سهاى حالگیزی  سیزا ضکل؛ ٍ راّثزدی استهْن هَضَعی  ،زدیپذ یه زیتأثًطدُ است 

 تز قثلآهدُ در سهاى حال در سهاًی  اها ٍضعیت فعلی پیص؛ اس رفتار ٍ افکار ها در گذضتِ است هتأثزتا حدی 
 .آهد هیتِ ضوار آیٌدُ 

 
 گًَِ ّز هلتی ّز. است تأثیزگذار حال سهاى تز ًیش ،کٌد یه تزسین خَد تزای کطَر ّز کِ هطلَتیُ ٌدیآ لذا

 اس گذار فزایٌد کِپزسص  ایيتزاتز  در اها یافت؛ خَاّد تحَل آى تا هتٌاسة ًیش آیٌدُکٌد،  عول ٍتیٌدیطد 
، چیست گذارضٌاسی  رٍش ، ایٌکِدیگز عثارت تِ ٍ تاضد چگًَِ تاید آیٌدُ تِ حال اس ٍ حال تِ گذضتِ

 تکًیه ي طرح تحلیل ي وقد تبییه ي فهم

 پژيهیريود ريش

 پژيهیفرایىد تمدن

لذا آینده مطلوبی که هر کش��ور برای خود ترس��یم می کند، نیز بر زمان حال تأثیرگذار است. هر 

ملت��ی هر گونه بیندیش��د و عمل کند، آینده نیز متناس��ب با آن تحول خواهد یاف��ت؛ اما در برابر این 

پرسش که فرایند گذار از گذشته به حال و از حال به آینده باید چگونه باشد و به عبارت دیگر، اینکه 

روش شناس��ی گذار چیست، می توان چنین پاسخ داد: فرایندی فکری از فهم به نقد و از نقد به طرح 

و از طرح به فهم مجدد تکاملی و از نقد مجدد تکاملی به سمت طراحی مجدد و پیشرفته.

هنگامی که عقاید و افکار یک گروهِ هرچند علمی و با پشتوانه فکری، تبدیل به یک رژیم عقیدتی 

شود، آن گاه دیگر روش شناسی برای پژوهش و رفع مشکل و تولید علم و فناوری مطرح نیست، بلکه 

ایدئول��وژی ثابت و لایتغیری مطرح اس��ت ک��ه برای حضور دائمی بلارقی��ب خودنمایی می کند. از 

س��وی دیگر، سطح نخبگانی )علمی و سیاسی( کشور در راس��تای تحقق الگوی تمدن سازی نوین 

اس��لامی باید دارای مبانی هستی شناسانه واحدی باش��د تا در دام کثرت گرایی محض نیفتد. گفتنی 

اس��ت که احیای تمدن اس��لامی گذشته و ایجاد تمدن نوین اس��لامی در آینده، منفک و منفصل از 

یکدیگر تحقق پذیر نیستند و باید هم زمان به احیا و ایجاد تمدن اسلامی توجه کرد. بر همین اساس 

ضروری اس��ت تا ضمن تمدن شناس��ی گذشته و آسیب شناس��ی وضعیت فعلی، راهبردها، الگوها و 

مدل های گذار از انقلاب اس��لامی به عنوان میراث دار تمدن اس��لامی به س��وی تحقق تمدن نوین 

اس��لامی به عنوان وضعیت مطلوب و آرمانی در آینده به نحو تش��کیکی و تدریجی کانون توجه قرار 

گیرد، که این مسئله مهم به وسیله روش پژوهی امکان پذیر خواهد بود.

4. چگونگی کاربرد روش پژوهی در سطوح تمدن پژوهی اسامی

ماهی��ت چندلایه و پیچی��ده موضوع تمدن، نیازمند یک روش شناس��ی ویژه تمدن هاس��ت؛ اما یک 

رویک��رد، رهیافت، روش و ی��ا حتی مجموعه ای از روش ه��ای ترکیبی، قابلیت انج��ام فرایند »فهم 

و توصی��ف و تبیی��ن، نقد و تجزی��ه و تحلیل و طرح، تجویز و ترس��یم« را در زمینه مطالعات تمدنی 
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کید بر تخصصی شدن، توانمندی لازم را  نخواهد داش��ت. به عبارت دیگر روش شناس��ی به دلیل تأ

برای هضم خوراک ثقیل و س��نگین تمدن نداش��ته و ندارد. روش شناسی متناسب با موج تخصصی 

ش��دن علوم به شدت جزئی و تخصصی شده و طبقه بندی های روش شناختی نیز در وضعیت مدرن 

ش��کل گرفته اس��ت و در پارادایم مدرنیته معنا می یابد. نگرش تمدنی با یک منطق مجموعه نگر در 

ی��ک افق متعالی به پژوهش��گر مطالعات تمدن��ی، نگاهی جامع و تکامل��ی می دهد. تمدن پژوهی، 

ی��ک کلان معرف��ت و فراپارادایم اس��ت. روش پژوهی، س��اختار اختصاصی روش شناس��انه ای برای 

تمدن پژوهی در جهت فهم، نقد و طرح اس��ت. بر همین اس��اس تمدن پژوه��ی دارای روش پژوهی 

ویژه خود است. روش پژوهی تمدنی در سه سطح و شش شاخه طبقه بندی می شود: 

ش��اخه اول: روش شناس��ی فلس��فه تمدن )س��طح بنیادی( که در آن، مبانی فک��ری و عقیدتی و 

هستی شناس��انه تمدن، از منظر س��ه رهیافت کثرت گرا، وحدت گرا و کثرت در عین وحدت بررسی 

می شود؛

شاخه دوم: روش شناسی تحلیلی )سطح کاربردی( که در قالب رویکردهای مختلف مطالعات 

تمدنی، به دنبال پاسخ گویی به پرسش های شش گانه در مسئله شناسی است؛ 

ش��اخه س��وم: روش شناس��ی مقایس��ه ای - تطبیقی )س��طح کاربردی( که از طریق مقایس��ه بین 

تمدن های گذش��ته و تمدن های فعلی، به دنبال نقاط افتراق و اش��تراک تمدن ها جهت امکان سنجی 

میزان تعامل تمدن هاست؛ 

ش��اخه چهارم: روش شناسی آینده شناسی )س��طح راهبردی( که به دنبال راهکارهای تحقق یک 

تمدن و مدل س��ازی برای تبدیل ارزش ها و بینش ها به برنامه ها و طراحی راهبردهای لازم برای گذار 

از وضعیت موجود به وضعیت مطلوب اس��ت و همچنین به ترسیم سناریوهای احتمالیِ پیش روی 

تمدن ها می پردازد. 

در ادامه شاخه های روش پژوهی تمدن اسلامی طرح و بررسی خواهند شد.

1-4. شاخه اول: روش شناسی فلسفه تمدن )سطح بنیادی(

پ��س از مطالعات تاریخی، مطالعات تمدنی بزرگ ترین واحد مطالعاتی در تاریخ بش��ریت اس��ت. 

فلس��فه تمدن به تعبیری زیرمجموعه فلس��فه تاریخ اس��ت. پرسش هایی از این دس��ت که آیا تاریخ 

موجودی زنده، پویا و متحرک اس��ت و هدف، قاعده و قانونی دارد و بر نظامی اس��توار است. آیا این 

حرک��ت تصادفی اس��ت یا بر قواعد و اصولی اس��توار اس��ت؟ و این قواعد و قوانی��ن حاکم بر تاریخ 

کدام اند؟ گذر از منازل و مراحل گوناگون س��یر جوامع در تاریخ اجتناب ناپذیر اس��ت یا چاره پذیر؟ 
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فلس��فه تمدن در صدد اس��ت تا نش��ان دهد که تمدن ها در سیر تاریخ از کجا آغاز می شوند و در چه 

شرایطی به شکوفا می رسند و ثبات می یابند و در چه اوضاع و احوالی افول می کنند و یا به سمت چه 

مقصدی در حال حرکت اند. در مطالعات تمدنی کاربرد روش شناس��ی بنیادین که در فلس��فه تمدن 

و فلس��فه تاریخ بررسی می شود، به تولید نظریه های تمدنی می انجامند. تبیین و تشریح سیر جوامع 

و تمدن ها و چگونگی تعالی و تکامل آنها و کش��ف اصول و قوانین حاکم بر روند تاریخ و تحولات 

آن، از گذش��ته های بس��یار دور مورد توجه برخی اندیش��مندان علوم انس��انی بوده اس��ت تا با کشف 

گاهی یافت��ن از چگونگی حرکت تاریخی جوامع، برای س��اختن  س��نن و قوانی��ن حاکم بر تاریخ و آ

آینده ای بهتر از آن بهره گیرند. در پاسخ به این پرسش که چه عواملی موجب شکل گیری و شکوفایی 

تمدن ها می ش��وند، می توان به این موارد اش��اره کرد: عقلانیت و خلاقیت، اخلاق و معنویت، رفاه 

و عدالت، تس��امح و تس��اهل، امنیت و آرامش و همچنین وحدت در عین کثرت در زمینه فرهنگ. 

این موارد از جمله ارزش هایی هس��تند که باید به صورت عملیاتی در زیست تمدنی به منصه ظهور 

برس��ند. از سوی دیگر تقلید گرایی و تقلیل گرایی، تعصب و تکفیر، صوفی گرایی و جبر گرایی و فساد 

کید بیش از حد حاکمیت بر وحدت و یکپارچه س��ازی عقاید و فرهنگ ها و یا  و بی عدالت��ی و نی��ز تأ

کثرت افراطی بدون پیوستگی و اتحاد لازم در بین اقوام و طبقات مختلف جامعه، از جمله عواملی 

است که تمدن ها را به سمت افول و انحطاط خواهد برد.

2-4. شاخه دوم: روش شناسی تحلیلی )سطح کاربردی(

روش شناس��ی تحلیل��ی مطالع��ات تمدن��ی در ص��دد پاس��خ  گویی ب��ه پرس��ش های ش��ش گانه در 

مسئله شناسی است:

21 

 

 سطح کبربردی() یلیتحلشنبسی  دوم: روشه شبخ. 2-4
‎:استضىبسی‎‎مسئلٍگبو‎ٍدر‎‎ضصَبی‎‎پزسصب‎‎ٍگًیی‎‎پبسخصذد‎تحلیلی‎مطبلعبت‎تمذوی‎در‎ضىبسی‎‎ريش

‎
1.‎یستیچ‎تعزیف‎ي‎مختصبت‎،مبَیت‎:تمذن‎َب‎چیست؟‎
2.‎چیستییچزا‎تمذن‎ٍب‎ویبس‎علت‎:؟‎اوس‎نبچزا‎َب‎تمذن‎تبریخ‎طًل‎در‎‎وزدٌسبسی‎؟اوذ‎
3.‎ريشیچگًوگ‎:‎‎ضىبسی‎ي‎تمذوی‎یراَىبرَبمطبلعبت‎چیست؟‎تمذن‎یه‎تحمك‎
4.‎ٍچ‎وژاد‎یب‎افزاد‎ٍچ‎:تمذنَبیوسی‎تًاومىذی‎ی‎‎داروذ؟سبسی‎را‎تمذوی‎تفىز‎صلاحیت‎یب‎
5.‎ٍچ‎سمبوی‎:آیب‎تمذن‎َب‎تًلذ‎ي‎مزي‎داروذ؟‎در‎ٍچ‎ضزایطی‎یه‎تمذن‎ظًُر‎ي‎یب‎سمًط‎یم‎؟وىذ‎
6.‎ٍچ‎مىبوی‎:در‎ٍچ‎ضزایط‎جغزافیبیی‎ي‎بب‎ٍچ‎میشان‎مىببع‎طبیعی‎ای‎امىبن‎تحمك‎تمذن‎يجًد‎دارد؟‎
7‎.ٍچ‎ٌعمیذ‎ای:‎وذام‎یه‎اس‎مىبتب‎فىزی‎بطز‎ي‎وذام‎یه‎اس‎ادیبن‎ي‎مذاَب‎لببلیت‎تمذن‎سبسی‎داروذ؟‎

‎سا‎را‎اسلامی‎تمذن‎مطبلعبت‎پژيَطگز‎ي‎گیزد‎می‎بز‎در‎را‎پژيَی‎تمذن‎سطًح‎تمبمی‎سؤالات‎ایه‎ب‎ٍپبسخ
‎‎.سبسد‎می‎رَىمًن‎تمذن‎سطح‎تزیه‎تىىیىی‎ب‎ٍپژيَی‎تمذن‎مسبئل‎تزیه‎بىیبدی

 سطح کبربردی() یقیتطب - یا سهیمقبشنبسی  شبخه سوم: روش. 3-4
ومبط‎ضعف‎ي‎لًت‎ي‎َمچىیه‎،‎‎يبب‎یىذیگز‎ممبیس‎ٍَب‎تمذن‎مطبلعبت‎تمذوی،ضىبسی‎‎ه‎ضبخ‎ٍاس‎ريشیدر‎ا

‎افتزاق‎تمذن ‎تطبیك‎‎ومبط‎اضتزان‎ي ‎ي ‎ممبیسٍ ‎در ‎بزرسی‎‎َب‎تمذنَب ‎یىذیگز ‎مطبلعبت‎ضًد‎یموسبت‎بٍ .
‎يضعیت‎یا‎سٍیممب ‎یب ‎چىذ‎پذیذٌ ‎یب ‎ذودارتأویذ‎‎بز‎تًصیف‎دي مطبلعبت‎تطبیمی‎بز‎دايری‎ي‎‎و‎ٍدرحبلی؛

ريش‎تطبیمی‎َمزا‎ٌبب‎ريش‎تجزبی،‎ريش‎آمبری‎‎(.‎،76ظ‎1383)رَبديست،وىىذ‎‎یمتأویذ‎‎گذاری‎ارسش
َبی‎وظزی،‎‎تًاوذ‎بزای‎آسمبیص‎اعتببر‎گشار‎ٌي‎ريش‎مطبلع‎ٍمًردی،‎یىی‎اس‎چُبر‎ريش‎علمی‎است‎و‎ٍمی

مسئله شنبسی 
 تمدن

 چیستی؟

 چگونگی؟

 چه کسی؟

 چه مکبنی؟

 چه زمبنی؟

 چرایی؟
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۱. چیستی: ماهیت، مختصات و تعریف تمدن ها چیست؟

۲. چرایی: علت نیاز به تمدن چیست؟ چرا انسان ها در طول تاریخ تمدن سازی کرده اند؟

۳. چگونگی: روش شناسی مطالعات تمدنی و راهکارهای تحقق یک تمدن چیست؟

۴. چه کسی: چه افراد یا نژادهایی توانمندی تمدن سازی یا صلاحیت تفکر تمدنی را دارند؟

۵. چ��ه زمان��ی: آیا تمدن ه��ا تولد و مرگ دارند؟ در چه ش��رایطی یک تمدن ظهور و یا س��قوط 

می کند؟

۶. چ��ه مکانی: در چه ش��رایط جغرافیایی و با چ��ه میزان منابع طبیعی ای ام��کان تحقق تمدن 

وجود دارد؟

۷. چ��ه عقی��ده ای: ک��دام ی��ک از مکاتب فکری بش��ر و کدام ی��ک از ادیان و مذاه��ب قابلیت 

تمدن سازی دارند؟

پاس��خ به این س��ؤالات تمامی س��طوح تمدن پژوهی را در ب��ر می گیرد و پژوهش��گر مطالعات 

تمدن اس��لامی را از بنیادی ترین مسائل تمدن پژوهی به تکنیکی ترین سطح تمدن رهنمون 

می سازد. 

3-4. شاخه سوم: روش شناسی مقایسه ای - تطبیقی )سطح کاربردی(

در این ش��اخه از روش شناس��ی مطالعات تمدنی، تمدن ها با یکدیگر مقایسه، و نقاط ضعف و قوت 

و همچنین نقاط اش��تراک و افتراق تمدن ها در مقایس��ه و تطبیق تمدن ها نس��بت به یکدیگر بررس��ی 

کی��د دارند؛ درحالی که  می ش��ود. مطالعات مقایس��ه ای ب��ر توصیف دو یا چند پدی��ده یا وضعیت تأ

کید می کنند )رهادوس��ت، ۱۳۸۳، ص۷۶(. روش  مطالع��ات تطبیقی ب��ر داوری و ارزش گذاری تأ

تطبیق��ی هم��راه با روش تجربی، روش آم��اری و روش مطالعه موردی، یک��ی از چهار روش علمی 

اس��ت که می تواند برای آزمایش اعتبار گزاره های نظری، اغلب با اس��تفاده از داده های تجربی مورد 

اس��تفاده قرار گی��رد. به عنوان مثال، برای ایجاد روابط بین دو یا چن��د متغیر تجربی یا مفهوم علمی، 

درحالی که همه متغیرهای دیگر ثابت  اند، از این روش استفاده می شود )لیفارت، ۱۹۷۱، ص۶۸۲-

۶۹۳(. تطبیق و مقایسه، تفاوت هایی با هم دارند که در ادامه به آنها اشاره می شود:

۱. در مقایس��ه، ارتباط بین دو نفر یا دو مورد مد نظر اس��ت و بنابراین روش مقایسه ای شامل دو 

طرف است؛ اما در تطبیق دو مورد و یا تعداد بیشتری بررسی می شود؛

۲. در روش مقایس��ه ای هر یک از طرفین نس��بت به دیگری شاخص انگاشته می شود و ممکن 

اس��ت یکی فعال و دیگری منفعل باش��د و یا هر دو فعال باش��ند، اما در روش تطبیقی یک 
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ش��اخص اصلی مبناست که بر اس��اس آن داوری، آسیب شناسی و ارزیابی انجام می پذیرد. 

پژوهش��گر در روش مقایس��ه ای نقش توصیف کننده و منفعل، ام��ا در روش تطبیقی، نقش 

ارزیابی کننده و فعال دارد؛

 متضاد 
ً
 یکسان است. مقایسه بین دو نظریه و یا دو شخصیت کاملا

ً
۳. درمقایس��ه شرایط نسبتا

صحیح نیس��ت؛ اما در روش تطبیقی، به دلیل وجود الگو و شاخص، بحث اصلی انحراف 

از معیار است؛

۴. در مقایسه، تولید دانش مبنا نیست و تنها برخی وجوه اشتراک و افتراق، و دلایل آن توصیف 

می شوند.

می توان کاربردهای زیر را برای روش تطبیقی و مقایسه ای مطرح کرد: 

۱. روش مقایس��ه ای بین دو موضوع و پدیده عینی و ذهنی، یا ترکیبی از این دو که دارای تش��ابه 

هس��تند کارب��رد دارد. در ای��ن صورت نقاط اش��تراک و افتراق هر یک نس��بت ب��ه یکدیگر 

مشخص می گردد. برای مثال انواع مکاتب فکری ایدئولوژی های سیاسی، روش های علمی 

و نظریه ها می توانند موضوع مقایسه قرار گیرند؛

۲. در روش تطبیق��ی ع��لاوه ب��ر نقاط تش��ابه و تمایز، نق��اط قوت و ضعف یا مثب��ت و منفی و 

آس��یب ها و توانمندی ه��ای ه��ر ی��ک از دیدگاه ها نیز بررس��ی و ارزیابی می گ��ردد. در این 

صورت، پژوهش��گر به دی��دگاه جدیدی غیر از دیدگاه های قبلی نیاز دارد. بر همین اس��اس 

باید الگویی مش��خص برای تطابق مدنظر قرار گیرد. در این وضعیت نگرش های جدید در 

حوزه های علم پدید می آیند؛

۳. هنگام��ی که تعبیر روش شناس��ی تطبیقی به کار برده می ش��ود، در واق��ع موضوع پژوهش از 

دو حال��ت خارج نیس��ت؛ در حال��ت اول می تواند یک واقعیت خارجی و یا مس��ئله فکری 

واحد باش��د. در این حالت هنگامی که موضوع پژوهش واحد باشد، رویکردهای متفاوت 

روش ش��ناختی برای تحلیل و تبیین موضوع بررس��ی می ش��ود؛ اما در حالت دوم، روش ها 

موضوع روش شناس��ی تطبیقی اند. در این حالت، روش شناس��ی تطبیقی، دستگاهی فکری 

اس��ت ک��ه روش های تحقیق را به صورت مقایس��ه ای بررس��ی می کند و کارب��رد هر یک از 

روش ه��ا و همچنی��ن نقاط ضعف و قوت هر یک از روش ها را نس��بت ب��ه یکدیگر ارزیابی 

می نماید؛

۴. در مطالعات تمدنی پژوهش��گر با انتخاب روش تطبیقی، یک الگوی تمدنی و یا یک مدل 

توسعه را اصل قرار می دهد و وضعیت های دیگر را متناسب با آن تحلیل و تنقیح می کند. در 
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روش مقایسه پژوهشگر دو الگوی تمدنی و یا مدل توسعه را بدون آنکه یک طرف مقایسه، 

اصل و طرف دیگر فرع باش��د، نقاط ضعف و قوت و نقاط اش��تراک و افتراق آنها را بررس��ی 

می کند. انتخاب هر یک از دو روش تطبیقی و مقایس��ه ای، معرفت شناسی ویژه ای را بر کل 

تحلیل تمدنی حاکم خواهد کرد؛ زیرا با انتخاب روش مقایس��ه ای، پژوهش��گر تمدن ها را 

دارای اصالت ذاتی نمی داند و تنها با نظر به بعد روش شناس��ی و تکنولوژی، س��طح تحلیل 

خ��ود را تقلیل می دهد. این گروه از پژوهش��گران در حوزه مطالع��ات تمدنی به گفت وگوی 

تمدن ها تمایل دارند؛ زیرا بر اساس رویکرد آنها، هیچ یک از تمدن ها دارای اصالت نیست 

و همگی یک سان اند.

4-4. شاخه چهارم: روش شناسی آینده شناسی )سطح راهبردی(

حوزه آینده شناس��ی بس��یار وس��یع اس��ت و با نام های مختلفی مانند مطالعات آینده۱ و آینده پژوهی۲ 

شناخته می شود. آینده پژوهی مشتمل بر مجموعه تلاش هایی است که با استفاده از تجزیه  و تحلیل 

منابع، الگوها و عوامل تغییر و یا ثبات، به تجسم آینده های بالقوه و برنامه ریزی برای آنها می پردازد. 

آینده پژوه��ی منعکس می کند که چگونه از دل تغییرات و یا تغیی��ر نکردن »امروز«، واقعیت »فردا« 

تولد می یابد. معادل لاتین مطالعات آینده به صورت جمع می آید و اینکه کلمه futures به صورت 

جم��ع آمده به دلی��ل بهره گیری از طیف وس��یعی از روش شناس��ی ها به جای تصور فق��ط یک آینده 

اس��ت. بر همین اس��اس در مطالعات آینده ب��ه گمانه زنی های نظام مند و خردورزان��ه، درباره نه فقط 

یک آینده، بلکه چندین آیندۀ متصور مبادرت می شود. موضوعات آینده پژوهی دربرگیرنده گونه های 

»ممک��ن«، »محتم��ل« و »مطلوب« برای دگرگونی از حال به آینده هس��تند. تولید روش های نوین، 

طراحی مدل های کاربردی و ترس��یم چش��م اندازها بر اساس افق آینده تمدنی است. همچنین تولید 

روش نوی��ن ممکن اس��ت در پ��ی ایجاد حوزه های جدید دان��ش به وجود آید که ب��رای تبیین علمی 

مس��ائل آن دانش جدید ضروری است. آینده پژوهی مطالعه رسمی و نظام مند آینده ممکن، محتمل 

و بهتر و از روش های توس��عه پیش بینی برای افراد، گروه ها، و جامعه انس��انی اس��ت. اینکه آینده به 

کید بر طیف وسیعی از وقایع احتمالی در آینده  رخ دهد. به طور  صورت جمع استفاده شده، برای تأ

کلی، روش های بررس��ی آینده قادر نیس��تند آینده را به طور قطعی پیش بینی کنند. ارزیابی احتمالات 

آینده های جای گزین، از جنبه های مهم روش مطالعات آینده اس��ت. مطالعات آینده، مطالعه علمی 

1.Future studies
2. Futurology
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تحولات آینده ممکن، مطلوب و محتمل است. آینده پژوهی دانش و هنری است که به انسان کمک 

می کن��د تا وقای��ع، فرصت ها و تهدیدهای آینده را به خوبی بشناس��د و هوش��مندانه از بین آینده های 

ممک��ن و محتمل به انتخاب آینده های مطل��وب و مورد نظر بپردازد و با این رویکرد آینده را محتوم، 

قطعی و بدون تغییر تصور نکند )وندل بل، ۱۳۹۲، ص۲۷۰(. مطالعات آینده مدرن، فرض می کند 

که آینده به طور کامل تعیین ش��ده نیس��ت و تحولات مختلف آینده امکان پذیر اس��ت و آزادی عمل 

ب��رای طراح��ی وجود دارد. به تعریف دیگ��ر، مطالعات آینده، وضعیت های گذش��ته، حال و آینده و 

همچنی��ن فرآیندها و روش های علمی مختلف ناظر بر آن را بررس��ی نموده و آینده های جایگزین و 

احتمالی را طراحی می کند )گوردون، ۱۹۹۳، ص۱۵۰(.

 برخی از روش های آینده پژوهی بدین ش��رح اند: تجزیه و تحلیل روند و برون یابی روند، تجزیه 

و تحلی��ل منحنی پاکت، تکنیک های درخت ارتباط، روش مورفولوژیکی، تکنیک قیاس، مدل های 

ورودی-خروجی، تکنیک ش��امل پرسش��نامه، نظرس��نجی از کارشناس��ان و تکنیک های مصاحبه، 

تجزیه و تحلیل هزینه- فایده، نوآوری و تجزیه و تحلیل انتشار، ساخت وساز مدل ها و تکنیک های 

شبیه سازی، طوفان مغزی، روش دلفی، روش سناریو، روش های خلاقیت. 

مطالع��ات آین��ده در مطالع��ات تمدنی، برای شناس��ایی و طراح��ی وضعیت مطلوب اس��تفاده 

می ش��وند. برای ش��کل گیری تمدن در آینده، می توان وضعیت های محتمل متعددی را متصور شد. 

جوامع در حال توس��عه، نیازمند رویکرد آینده نگرانه برای خلق وضعیت مطلوب بر اس��اس اهداف 

خود هستند. اگر مبانی روش های تولید علم و فناوری و همچنین مبانی حاکم بر تولیدات فرهنگی، 

ب��ا ارزش های حاکم بر فض��ای فرهنگی جامعه هماهنگ نباش��ند، برون دادهای روش های موجود، 

سبب تعارض در رفتار افراد جامعه خواهد شد. روش های نوین زمانی تولید می شوند که یک جامعه 

در حال تکامل و پیشرفت و درصدد رفع مشکلات و مسائل خود باشد.

در این شرایط، روش های موجود قادر به تحلیل جامع و رفع مسائل و مشکلات جامعه نیستند. 

در این صورت باید روش های حاکم بر فضای علمی و مدیریتی جامعه متناسب با تغییر و تحولات 

روز جهان تجدید ش��وند و تحول یابند. آینده شناسی در مطالعات تمدنی ممکن است بر اساس این 

موارد به کار گرفته شود:

 ۱. بر اساس نیازهای جدید و نواقصی که تاکنون ارزیابی نشده اند؛

۲. پاس��خ دادن به خلأها و مش��کلات موجودی که روش های قبلی قابلی��ت تحلیل و رفع این 

مشکلات را نداشته اند؛

۳. ترسیم وضعیت مطلوب بر اساس اهداف و چشم اندازهای آینده نگرانه؛ 
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۴. تولید روش های نوین در حوزه های جدید دانش؛ 

۵. برای مدل سازی، طراحی الگوهای کاربردی و راهبردهای پیشرفت. 

البته تولید روش، مدل و راهبرد، به این معنا نیس��ت که ش��ماربی از نخبگان بر اساس آرمان ها و 

نظریه های خود و بدون در نظر گرفتن واقعیات خارجی و مشکلات جوامع به دنبال اجرای ایده های 

 شکس��ت می خ��ورد؛ زیرا جامعه و انس��ان ها همانند 
ً
خ��ود در جامعه باش��ند. چنین راهکاری قطعا

محیط آزمایشگاهی با متغییرهای ثابت نیستند، بلکه دستخوش تغییر و پویایی اند.

از مهم ترین روش های آینده پژوهی می توان به تکنیک شبیه س��ازی، روش دلفی و روش س��ناریو 

اشاره کرد که در مطالعات تمدن نوین اسلامی، برای طراحی وضعیت مطلوب استفاده می شوند. از 

جمله دانش��مندانی که بر اساس روش آینده پژوهی تمدنی به تحلیل آینده تمدنی جهان پرداخته اند، 

می ت��وان ب��ه آلوین تافلر در کتاب به س��وی تمدن جدی��د، فوکویاما در پایان تاریخ و آخرین انس��ان 

 در حال 
ِ

 جوامع
ً
و همچنین س��اموئل هانتینگتون در مقاله »برخورد تمدن ها؟« اش��اره ک��رد. معمولا

توس��عه و به تعبیر دیگر جوامع در حال تمدن س��ازی، نیازمند رویکردی آینده نگرانه در جهت خلق 

وضعیت مطلوب بر حس��ب اهداف و چش��م اندازهای مشخص هس��تند؛ لذا برای ساختن آینده ای 

تمدنی، باید روش س��ازی و مدل س��ازی را به عنوان یک راهبرد گذار از وضعیت موجود به وضعیت 

مطلوب مد نظر داشته باشند. برخی از جامعه شناسان علم بر این عقیده اند که »بیشتر نظریه ها زاییده 

بحران ان��د«. این نظر درباره روش ها نیز تا حدی صادق اس��ت. در برخی موارد ممکن اس��ت تولید 

روش نوین از تعارض بین ارزش ها و روش ها به وجود آید. اگر مبانی روش های تولید علم و فناوری 

و محص��ول ب��ا ارزش های حاکم بر فضای فرهنگی جامعه همخوانی نداش��ته باش��ند، برون دادهای 

حاصل از روش ها و س��ازوکارهای موجود، موجب تضاد و تعارض در س��طح رفتارهای افراد جامعه 

 
ً
می شوند. در چنین حالتی ساختار روش شناسانه حاکم بر علم و فناوری و سازمان های اداری، دائما

ضد خود را تولید خواهند کرد و در فرایندی بلندمدت ممکن اس��ت ارزش های جامعه تحلیل روند 

و ارزش های جدید بر مبنای روش های موجود زاییده شوند. همچنین ممکن است ارزش ها در برابر 

روش های غیربومی مقاومت کنند و در نهایت به رویش روش های نوین، اصیل و بومی بینجامند. 

روش س��ازی هنگام��ی روی می دهد که روش های موجود قادر به تحلیل مس��ائل و مش��کلات 

جامعه و پدیده های پیرامونی خود نباشند و یا جامعه از سطح جوامع فعلی در حال تکامل و پیشرفت 

به صورت جهش��ی فراتر رود که در این صورت بایس��ته است که روش های حاکم بر فضای علمی و 

مدیریتی و.... جامعه نیز متناس��ب با تغییرات تجدید ش��وند و تحول یابند و از طرفی، روش س��ازی 

ممکن است در پی خلق حوزه های جدید دانش ایجاد شود که روش های نوین نیز برای تبیین علمی 



| 9
7 

�ز
ی�

پای
 | 

12
ی 

یاپ
ه پ

مار
 ش

ی |
سان

م ان
لو

ن ع
ادی

بنی
ت 

یقا
حق

ه ت
نام

صل
| ف

9090

مس��ائل آن علم جدید ضروری اند. طراحی روش ها و تکنیک های نوین در عرصه علم و فناوری در 

راستای تکامل جامعه و تحقق تمدن اسلامی ممکن است تحت شرایط زیر شکل گیرد:

۱. بر اساس نیازهای مستحدثه و نواقصی که تا کنون ارزیابی و رصد نشده اند؛

۲. بر حسب پاسخ دهی به نیازها و مشکلاتی که روش های قبلی قادر به تبیین و رفع آن نشده اند؛

۳. در راستای ایجاد وضعیت مطلوب تمدنی بر اساس اهداف و چشم اندازهای آینده نگرانه؛

۴. در جه��ت تأس��یس حوزه ه��ای جدید دان��ش و فناوری نوی��ن، روش های جدی��د نیز تولید 

می گردد؛

۵. بر اس��اس تعارض هایی که بی��ن ارزش های بنیادین تمدن اس��لامی و روش های موجود در 

تمدن غرب ش��کل می گیرد، جامعه نیازمند تولید روش های نوین بر خاسته از تفکر تمدنی 

اسلام است.

روش آینده شناسی تمدن اسلامی را می توان در مدل زیر ارائه کرد:
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شٌاسی هراحل آیٌدُ
 تودى اسلاهی

 اصَل عقيدتی اسلام الف: ترسين

 اًدازّاب: ترسين اّداف ٍ چشن

 ج: ترسين راّبردّا

 

 

 ترسين ( هرحلِ اٍل2

 

 

 تکَیي ( هرحلِ دٍم1

 الگَّا الف: طراحی

 سازهاًی یٌدّاایفر ب: تدٍیي

 جاهعِ اسلاهی در ّای برًاهِاجرا ج:

 راّبردشٌاسی

 

 فرایٌدشٌاسی

راهبردشناسـی: تمدن س��ازی اس��لامی در آینده با پاس��خ گویی به نیازهای بشر در سطح فردی 

و جمعی و محلی و ملی و فراملی که مبتنی بر اصول عقیدتی اس��لام اس��ت، ش��کل خواهد گرفت. 

از این منظر تفاوت تمدن نوین اس��لامی با دیگر تمدن ها، نه برخاس��ته از تفاوت در مس��یر و فرایند 

تمدن س��ازی، بلکه ناش��ی از تفاوت در راهبرده��ای کلان فکری و معنوی و کیفیت پاس��خ گویی به 

نیازهای خرد و کلان و جهت دهی به س��بک زندگی مس��لمین و در س��طح بالاتر مؤمنین در جامعه 

اس��لامی اس��ت؛ اگرچه در پرتو تمدن اس��لامی، دیگر مذاهب و فرهنگ ها نیز می توانند به صورت 

مسالمت آمیز از زیست تمدنی متعالی بهره مند شوند.

فرایندشناسـی: فرایندشناسی به معنای پردازش، اکتشاف، توصیف، تبیین، ارزیابی و شناخت 
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مراح��ل پیوس��ته و نظام مند درباره ش��رایط ظهور، عوامل ش��کوفایی و دلایل اف��ول در فرایند تحقق 

تمدن اس��لامی است. انقلاب اس��لامی ایران، فرهنگ نوینی را که دارای مؤلفه های هویتی همچون 

مردم س��الاری دینی، وحدت گرایی، عدالت گرایی، استکبارستیزی و استقلال خواهی امنیت طلبی و 

علم محوری اس��ت، احیا و بازس��ازی فکری کرده و در عین اینکه حرکتی در برابر س��لطه سیاس��ی و 

فرهنگی و اقتصادی تمدن غرب اس��ت، حرکتی اصلاحی و تکمیلی در تبیین نوع جدیدی از اس��لام 

در برابر اسلام های رایج )اسلام مدرن روشن فکرانه و اسلام متحجر بنیاد گرایانه( است.

نتیجه گیری

یک تمدن پژوهی جامع نیازمند روش پژوهی ای جامع اس��ت که از طریق آن می توان به تفکر تمدنی 

دس��ت یافت. در نهایت می توان چنین جمع بندی کرد که قلمرو روش پژوهی در مطالعات تمدنی، 

ب��ه توصیف و تبیین و تعلیل وضعیت تمدنی گذش��ته )مبتنی بر نگرش اثباتی(، نقد و تحلیل میراث 

تمدن ه��ای قبل )مبتنی نگرش انتقادی( و همچنین آسیب شناس��ی، تحلیل تطبیقی تمدن اس��لامی 

و تم��دن غرب��ی در زمان حاض��ر )مبتنی ب��ر نگرش تحلیل��ی- مقایس��ه ای( و در نهای��ت طراحی، 

شبیه سازی، مدل سازی و سناریوپردازی های مبتنی بر آینده پژوهی می پردازد. به عبارت دیگر قلمرو 

تمدن س��ازی عهده دار ترس��یم وضعیت مطلوب و راهبردهای گذار به س��مت آینده مطلوب تمدنی 

)مبتنی بر آینده پژوهی( اس��ت. همچنی��ن قلمرو تمدن زایی، ظهور و ش��کوفایی قابلیت ها و عناصر 

جوهری اسلام مانند توحید و عدالت )مبتنی بر پدیدارشناسی( است که در هر زمان و مکان ساری 

و جاری می ش��ود و همچنین طراحی روش های نوین در راستای تحقق تمدن نوین اسلامی بررسی 

می کند. روش پژوهی تمدن اسلامی حاوی و حامل رسالت همه موارد یادشده است.

از س��وی دیگ��ر تمدن پژوه��ی اس��لامی نیازمند ی��ک س��اختار روش شناس��ی ترکیب��ی و تولید 

میا ن رهیافت های جدید و کاربردی اس��ت تا توانمندی تحلیل تمامی زوایای موضوع چندلایه تمدن 

را داش��ته باشد. روش پژوهی با شناس��ایی و یا خلق حوزه های میان رشته ای از خلال نیازهای جامعه 

مس��لمین، اقدام به صورت بندی مناس��بات جدید در زمینه طراحی می��ان روش ها و میان رهیافت ها 

می کند. نکته مهم این اس��ت که هس��ته مرکزی تفکر تمدنی اس��لام، فقه اکبر و یا فقه تمدنی اس��ت 

که فقیهان جامع الش��رایط، همه روش های مذکور را با نس��بتی معین متناسب با آن موضوع در نقش 

تمدنی خود به نحو بنیادی، راهبردی و یا کاربردی درباره موضوعی خاص و به نحو ترکیبی با یکدیگر 

هماهنگ می کنند و به کار می گیرند. این سامانه روش شناسی، »روش پژوهی تمدن اسلامی« نامیده 

می شود.
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»روش پ ژوهی« ناظر بر حوزه مطالعات تمدنی است که به فهم و تحلیل، نقد و تنقیح و طرح و 

تولید می پردازد. مدل فرایند چرخه ای »فهم، نقد و طرح«، باید هم در مورد وضعیت گذش��ته تمدن 

اسلامی، هم در مورد وضعیت فعلی تمدن اسلامی و هم در مورد نظریه پردازی وضعیت مطلوب در 

آینده تمدن اس��لامی، به صورت دائمی مورد توجه نخبگان سیاس��ی و علمی جامعه باشد. همچنین 

همی��ن فرایند »فهم، نقد و طرح« باید درباره وضعیت گذش��ته، حال و آینده تمدن غرب نیز مد نظر 

تحلیلگران و متفکران مطالعات تمدنی قرار گیرد تا بتوان از طریق روش شناسی تطبیقی - مقایسه ای 

نق��اط ضع��ف و قوت تمدن اس��لامی و تمدن غربی را شناس��ایی کرد و در جهت رفع مش��کلات و 

تقویت توانمندی های تمدن نوین اسلامی بهره برد. 

روش پژوه��ی یک منطق تبدیل اس��ت؛ فراین��دی تبدیلی از کل به جزء که روش شناس��ی بنیادی 

را به روش شناس��ی راهبردی و روش شناس��ی راهبردی را به روش شناس��ی کارب��ردی تبدیل می کند. 

روش شناس��ی کاربردی به وس��یله مدل س��ازی، به تولید نرم افزار و یا س��خت  افزار بومی نهایی برای 

اس��تفاده دیگر طبقات جامع��ه در صحنه عمل می انجامد که در نهایت موج��ب تغییر رفتار فردی و 

اجتماعی در راستای زیست تمدنی متعالیه خواهد شد. روش پژوهی تنها یک ساختار روش شناختی 

علمی نیست، بلکه روش زیست تمدنی در سه ساحت معنوی، معنایی و مادی است.

روش پژوهی اسلامی تلاش دارد تا بنیادی ترین ارزش های اسلامی را به راهبردهای کلان تبدیل 

کند و پس از آن مدل های کاربردی را برای عینی شدن تفکر تمدنی در سطح جامعه اسلامی طراحی 

و اج��را نمای��د. روش پژوهی فراین��دی مبتنی بر ارزش های فطری و هنجارهای فرهنگی اس��ت که با 

استفاده از عقلانیت ارتباطی و مشارکتی در زمینه تمدن پژوهی به کار گرفته می رود و ثمره اش تکوین 

تفکر تمدنی و در نتیجه تولید ایده های نوین برای به ظهور رس��اندن تمدن نوین اس��لامی مبتنی بر 

محور ولایت توحیدی معصومین: خواهد شد.
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