
41

ی |
هر

مط
اد 

ست
ر ا

نظ
ز م

ی ا
ید

وح
د ت

کر
روی

 با 
نی

 دی
لم

ۀ ع
ظری

 | ن

چکیده

کی��د فراوان بر توحی��د، نقطۀ مقابل آن  اس��لام دین توحید اس��ت و قرآن کریم با تأ

 شرک، 
ً
یعنی شرک را به شدت تخطئه کرده است. نظر به این اهمیت و اینکه معمولا

 به معنای بت پرس��تی فهمیده می شود، این مقاله تلاشی است برای بازتعریف 
ً
صرفا

توحید و شرک. ازنظر قرآن و روایات، تمام ابعاد زندگی انسان، ازجمله عرصۀ علم 

و دان��ش، می تواند مصداقی از حیات موحدانه یا مش��رکانه باش��د. در این مقاله با 

استفاده از اندیشه و آثار استاد مرتضی مطهری، نشان داده ایم چگونه توحید و شرک 

در علم تأثیر می گذارند. به این منظور پس از تعریف مفاهیم اصلی تحقیق، چهار 

للّهُ خالِقُ 
َ
شاخص برای توحید و شرک ارائه شده که عبارت اند از: از اویی تکوینی )أ

مور(، از اویی تشریعی )اِن 
ُ
کُلِّ شَ��ی ء(، به سوی اویی تکوینی )الا اِلَی اللهِ تَصیرُ الأ

الحُکمُ اِلا للهِ(، به سوی اویی تشریعی )اَلا للهِ الدینُ الخالِص(. برای بیان تفصیلی تر 
به مصادیقی از تفکر مش��رکانه اشاره ش��ده؛ پدیده هایی مانند مادی گرایی، ثنویت، 

ان��کار قیامت، پیروی از هوا و هوس ش��خصی، لیبرالیس��م فرهنگی، دموکراس��ی، 

لذت گرایی، و ارزش های یک بعدی.

کلیدواژه ها: علم دینی، توحید، شرک، تکوین، تشریع، مطهری.

علی اصغر خندان

دانشیار دانشگاه امام صادق )علیه السلام(

 نظریۀ علم دینی با رویکرد توحیدی
 از منظر استاد مطهری

aliakhandan@gmail.com

یخ پذیرش:1396/4/20 | یافت:1396/1/14 | تار یخ در  | تار
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1. طرح مسئله

در اهمی��ت موض��وع این مقاله ب��ه بیان این تمثیل دقیق بس��نده می کنیم که »کرس��ی علوم انس��انی 

دانش��گاه ها، تنگۀ احد انقلاب اس��لامی است« )حائری ش��یرازی، ۱۳۸۵(؛ تنگه ای که نه یک بار، 

بلکه به صورت مس��تمر و جاری، ش��اهد حملۀ مخفی دش��من و ضربه خوردن نظام اس��لامی از آن 

موض��ع هس��تیم. برگزاری ده ها همایش و انتش��ار صد ها کتاب و نش��ریه در ارتباط ب��ا موضوع علوم 

انسانی اسلامی نیز حاکی از تلاش جامعۀ علمی در این زمینه است؛ درعین حال، حقیقت آن است 

که این موضوع کلاف س��ردرگمی ش��ده که با فرض درس��تی نظریه پردازی های مرتبط، نه تنها گرهی 

از این کلاف گش��وده نش��ده، بلکه حقیقت تلخ این اس��ت که موضوع علوم انسانی اسلامی ازسوی 

بیش��تر محققان و دانشگاهیان کشور، اعم از اس��تادان و دانشجویان و دانش آموختگان مورد انکار و 

تمس��خر یا لااقل مورد تردید جدی اس��ت. فضای حاکم بر آموزش علوم انس��انی در کشور، عرضۀ 

دستاوردهای علوم انسانی غربی و قطعی دانستن آن ها با شعار »علمی بودن«، بدون توجه و اشاره به 

مبانی آن ها است. می گویند علوم انسانی، اسلامی و غیراسلامی ندارد؛ علم، علم است؛ همان طور 

که هندسه یا فیزیک اسلامی و غیراسلامی نداریم،  اقتصاد یا مدیریت اسلامی و غیراسلامی نداریم!

در این شرایط و با چنین سابقه و مخاطبانی در عرصۀ علم دینی و علوم انسانی اسلامی، هدف 

مقاله آن اس��ت که نشان دهد موضوع موردمناقشه، همان حقیقت توحید و شرک است، حقیقتی که 

روزانه بارها از مأذنه ها فریاد می ش��ود. طبق تعالیم دینی، ایمان به خداوند موجب فلاح و رستگاری 

اس��ت )المؤمنون: ۱( و رس��ول خدا نیز تمام مردم را خطاب قرار داد و فرمود: کلمۀ توحید را بگویید 

تا رستگار شوید )ابن شهرآشوب، ۱۳۷۹: ج۱، ص ۵۵(. شایسته است این تعالیم را جدی بگیریم 

 
ً
هُ« به رستگاری و فلاحی رسید که یقینا و تأملی داشته باشیم که چگونه می توان با قول »لَا إِلَهَ إِلاَّ اللَّ

یکی از ارکان آن نجات از علوم سکولار و بلکه شرک آلود فعلی است.

با عنایت به هدف مذکور، در این مقاله تلاش خواهیم کرد به این پرسش پاسخ دهیم که چگونه 

می توان از کلمۀ توحید ش��اخص هایی به دس��ت آورد تا بر آن اس��اس به رویکرد توحیدی در عرصۀ 

علم نائل ش��د؟ در این تلاش، دیدگاه خود را برمبنای آثار متفکر و اسلام شناسی بزرگ، استاد شهید 

مرتض��ی مطهری دنبال خواهی��م کرد که ازجمله توصیه های مهم و راهگش��ای ایش��ان برای تدوین 

راهبرد توحیدی به موضوع علم، توجه به منظر مخالف آن یعنی ش��رک اس��ت: »از مقایس��ۀ مراتب 

توحید با مراتب ش��رک به حکم »تُعرَفُ الأش��یاءُ بِأضدادها«، می توان هم توحید و هم ش��رک را بهتر 

ش��ناخت. تاریخ نش��ان می ده��د که در برابر توحیدی ک��ه پیامبران الهی از فج��ر تاریخ به آن دعوت 

می کرده اند، انواع شرک ها نیز وجود داشته است« )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۱۱۹(. 
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 به تدوین سلس��له ای از مبانی در 
ً
پژوه��ش حاضر هدفی بنی��ادی را دنبال خواهد کرد که عمدتا

نق��د اندیش��ه ها و علوم به روش مبناگرای��ی و غایت گرایی مربوط خواهد ش��د. روش این پژوهش از 

حیث ماهیت و روش جمع آوری داده ها، اس��نادی و روش تجزیه و تحلیل داده ها عبارت  اس��ت از 

طبقه بندی و ارزیابی منطقی � فلسفی فرایند های استدلال.

2. اهمیت توحید و شرک در آیات و روایات

ذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُو إِسْرَائِیلَ«  در قرآن کریم کلمه و شعار توحید در مجموع ۳۷ بار با عبارات »لا إِلهَ إِلا الَّ

ن��تَ« )الأنبیاء: ٨٧(؛ »لا إِلهَ إِلا الله« )الصاف��ات: ۳۶(؛ »لا إِلهَ إِلا انا« 
َ
)یون��س: ٩٠(؛ »لا إِلهَ إِلا أ

)النح��ل: ۲(؛ و »لا إِلهَ إِلا هو« )البقره: ۱۶۳( تکرار و تصریح ش��ده اس��ت ک��ه این حقیقت به تمام 

پیامبران وحی شده است )الانبیاء: ۲۵(. این حقیقت توحید طریق صفت »الواحد« )یوسف: ۳۹( 

و »احد« )الاخلاص: ۱( نیز بیان ش��ده اس��ت؛ علاوه بر این، ده ها بار نیز ب��ه توحید عملی و عبادت 

انحصاری خداوند اش��اره شده اس��ت )الفاتحه: ۵،  یوسف: ۴۰، الاسراء: ۲۳ و...(. اهمیت توحید 

در ق��رآن نه به عنوان یکی از تعالی��م مهم، بلکه به عنوان خلاصۀ تمام تعالیم دینی باید فهمیده ش��ود 

)طباطبایی، ۱۴۱۷: ص ۱۳۱(.

نقطۀ مقابل توحید، شرک است. کلمۀ »شرک« و مشتقات آن در قرآن کریم ۱۶۸ بار تکرار شده 

ک��ه بیش از ۱۶۰ بار آن مرتبط با موضوع ش��رک اعتقادی دربرابر توحید اس��ت )عبدالباقی، ۱۳۶۴: 

ص��ص ۳۸۱-۳۷۹(. نکت��ۀ مه��م در نگرش قرآن این اس��ت که انس��ان ها مفطور ب��ر توحید آفریده 

لی می زند: مردی که چند تن در او شریک اند و بر سر او اختلاف دارند، و مردی 
َ
شده اند. خداوند مَث

که تنها از آنِ یکی باشد.۱ سپس با طرح پرسشی از فطرت انسان این سؤال مطرح می شود که آیا این 

یَانِ مَثَلًا« )الزم��ر: ٢٩( و در جای دیگر نیز به اصل حقیقت توحید و  دو ب��ا هم برابرند؟  »هَلْ یَسْ��تَوِ

ه بهتر است یا آن 
ّ
ش��رک اش��اره کرده و همین سؤال از فطرت انسان را مطرح کرده و می فرماید: آیا الل

چیزها که شریک او قرار می دهند؟ )النمل: ٥٩(

در آیات قرآن بارها تصریح ش��ده که خداوند از آنچه بدان ش��رک می ورزند، برتر و منزه اس��ت 

)الأع��راف: ١٩٠، التوب��ه: ٣١، و...(. ازنظ��ر قرآن کریم ش��رک، ظلم بزرگ )لقم��ان: ۱۳(؛ اولین و 

برترین حرام الهی )انعام: ۱۵۱(؛ تنها گناهی که آمرزیده نمی شود )النساء: ۴۸ و ۱۱۶(؛ عامل تسلط 

ش��یطان )النحل: ١٠٠(؛ عامل حبط اعمال نیک انس��ان ها )الأنعام: ٨٨( و حتی عامل حبط اعمال 

۱. ترجمۀ آیات در این مقاله از آقای ابوالفضل بهرام پور است.
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هریک از پیامبران )الزمر: ٦٥( است. هرکس شرک بورزد دروغی ساخته و گناه بزرگی مرتکب شده 

)النس��اء: ۴۸(، س��خت به گمراهی افتاده )النساء: ١١٦( و مانند کسی است که از آسمان فرو افتد و 

مرغی او را برباید یا باد او را به مکانی دور اندازد )الحج: ۳۱( و درنهایت، خداوند بهش��ت را بر او 

حرام می کند )المائده: ٧٢(. 

مشرکان نجس هستند؛ بنابراین، نباید به مسجدالحرام نزدیک شوند )التوبه: ۲۸(؛ ارسال رسل 

و برتری دین حق مورد کراهت مش��رکان اس��ت )التوبه: ۳۳ و الصف: ۹( و مطرودبودن آنها تاحدی 

اس��ت که حتی پیامبر و مؤمنان مجاز نیستند برای آنها استغفار و طلب آمرزش کنند )التوبه: ۱۱۳(؛ 

 برائت و اعراض خود از مش��رکین را اعلام 
ً
ازس��وی دیگر، رس��ول اکرم )صلی الله علیه و آله( مکررا

کرده ان��د )الأنعام: ١٩ و ۷۸ و ۱۰۶(. مش��رکین در آتش جهنم جاودانه ان��د )البینه: ۶(؛ پس وای بر 

مشرکین )فصلت: ٦(، با این تذکر مهم که بیشتر مؤمنان هم به شرک مبتلا می شوند )یوسف: ١٠٦(. 

 از ش��رک منع ش��ده اند )الانعام: ۱۴، الرعد: ٣٦، یونس: ۱۰۵( و البته 
ً
پیامبران و صالحان مکررا

تصریح ش��ده که ایش��ان شرک نمی ورزیده )یوسف: ٣٨( و از مش��رکان نبودند )یوسف: ١٠٨(. این 

کید شده است )البقره: ١٣٥، آل عمران: ٦٧ و  موضوع دربارۀ ابراهیم )علیه الس��لام( بس��یار بیشتر تأ

٩٥ و...(؛ ازاین رو، عدم ش��رک، شرط عبادت )النساء: ٣٦( و نقطۀ اشتراک تمام ادیان آسمانی )آل 

عمران: ٦٤( دانسته شده است.

در احادی��ث مروی از معصومین )علیهم الس��لام( نیز تعابیری دربارۀ ش��رک و اهمیت آن وجود 

دارد که انس��ان را به تفک��ر وامی دارد که در ادامه به چند حدیث در این زمینه اش��اره می کنیم. پیامبر 

خدا )صلی الله علیه و آله( فرمود: هرکس بمیرد و به خدا ش��رک نورزیده باش��د وارد بهشت می شود 

ه بن مس��عود فرمود: ای 
ّ
چه کار نیک کرده باش��د و چه کار بد )صدوق، ۱۳۵۷: ص ۱۹(. به عبدالل

ه ات کنند یا به صلیب یا دارت 
ّ
ه تک

ّ
پسر مسعود! مبادا آنی به خدا شرک ورزی حتی اگر ارّه شوی یا تک

آویزند و یا به آتش��ت س��وزانند۱ )رضی الدین، ۱۴۱۲: ص ۴۵۶(. در حدیث دیگر آمده که کسی از 

امیرالمؤمنین علی )علیه السلام( پرسید که معنا و تأویل کشیدن گردن در هنگام رکوع چیست، امام 

در پاس��خ فرمود: تأویل این اس��ت که به وحدانیت الهی ایمان آورده ام و حتی اگر گردن من زده شود 

]به ش��رک روی نمی آورم[ )مجلس��ی، ۱۴۰۴: ج۸۱، ص ۳۶۱(. ش��رک، موج��ب هلاکت )آمدی، 

۱۳۶۶: ص ۹۲(، مبغوض ترین اعمال نزد خدا )کلینی، ۱۳۶۵: ج ۲، ص ۲۹۰( و آفت ایمان است 

)آمدی، ۱۳۶۶: ص ۸۹(.

۱. ترجمۀ برخی از روایات مذکور، از آقای حمیدرضا شیخی در کتاب منتخب میزان الحکمه است.
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یف توحید و شرک و سازه های مفهومی آن دو 3. بازتعر

باتوجه به آیات و روایاتی که اش��اره ش��د، می توان دریافت که ازنظر اسلام، موضوع ایمان به خداوند 

و وحدانیت او و یا ش��رک ورزیدن و ش��ریک قائل ش��دن برای او، مؤثرترین باور انسان است که تمام 

باوره��ا، گرایش ه��ا و رفتارهای فردی و اجتماعی او را تحت تأثیر قرار خواهد، »آن چیزی که به منزلۀ 

اصل اول و به اصطلاح اصل متعارف دین اس��ت خداشناسی است.... خداشناسی نه فقط اول دین 

اس��ت، اول پایه و مایۀ انس��انیت است. اگر قرار باشد انسانیت روی اصل پایداری بنا شود باید روی 

اصل توحید ساخته شود« )مطهری، بی تا: ج۲۲، صص ۶۷-۶۸(.

ب��رای دقت بیش��تر آنچه در ادامه بیان خواهد ش��د، در این بخش به تعری��ف مفاهیم اصلی این 

موضوع می پردازیم.

3-1. توحید نظری 

توحید نظری مربوط به عالم ش��ناخت و اندیش��ه اس��ت، یعنی خدا را به یگانگی شناختن؛ به عبارت 

دیگر، توحید نظری یعنی ش��ناخت یگانه بودن خدا )مطهری، بی تا: ج ۲۶، ص ۹۷(. توحید نظری 

به س��ه بخش تقس��یم می ش��ود: توحید ذاتی، یعنی ش��ناختن ذات حق به وحدت و یگانگی ؛ توحید 

صفاتی، یعنی درک و شناسایی ذات حق به یگانگی عینی با صفات و یگانگی صفات با یکدیگر؛ و 

توحید افعالی، یعنی درک و شناختن اینکه جهان با همۀ نظامات و سنن و علل و معلولات و اسباب 

و مسبّبات، فعل او و کار او و ناشی از ارادۀ او است )مطهری، بی تا: ج۲، صص ۹۹-۱۰۳(. 

3-2. توحید عملی 

توحی��د عملی یعنی خ��ود را در عمل، یگانه و یک  جهت و در جهت ذاتِ یگانه س��اختن؛ به عبارت 

دیگر، توحید عملی یعنی یگانه ش��دن انس��ان )مطهری، بی تا: ج ۲۶، ص ۹۷(. توحید عملی همان 

اس��ت ک��ه در اصطلاح علمای اس��لامی »توحی��د در عب��ادت« می گویند و مراد توحی��د در عینیت 

خارجی است، یعنی واقعیت وجود انسان هم یگانه شده باشد )مطهری، بی تا: ج ۲۶، ص ۱۰۵(.

3-3. شرک نظری

مصادیق ش��رک نظری عبارت اند از: ش��رک ذاتی )قائل ش��دن به دو »ثنویت« یا سه »تثلیث« یا چند 

اصل قدیم ازلی مس��تقل از یکدیگر(؛ ش��رک افعالی یا شرک در خالقیت )قائل شدن به شریک برای 

خدا در خالقیت(؛ و شرک صفاتی )نقطۀ مقابل توحید صفاتی که به علت دقیق بودن مسئله، در میان 
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عامه مردم هرگز مطرح نمی ش��ود و نوعی ش��رک خفی است و موجب خروج از حوزۀ اسلام نیست ( 

)مطهری، بی تا: ج۲، صص ۱۱۹-۱۲۳(.

3-4. شرک عملی 

مصادیق ش��رک عملی یا ش��رک در پرستش عبارت اند از: ش��رک جلی و آشکار مانند پرستش چوب 

یا س��نگ  ؛ و ش��رک خفی و پنهان مانند هرگونه هواپرس��تی، جاه پرس��تی، مقام پرس��تی، پول پرستی، 

شخص پرستی  )مطهری، بی تا: ج۲، صص ۱۲۳-۱۲۴(.

3-5. تکوین

تکوین یعنی خلقت و آفرینش )مطهری، بی تا: ج۲۳، ص ۷۸۷( یا جعل، علیّت و ایجاد )مطهری، 

بی تا: ج۵، ص ۳۳۳(.

یع 3-6. تشر

تش��ریع یعنی قانون، یعنی آنجاکه تکلیف و وظیفۀ انس��ان مطرح  اس��ت )مطهری، بی تا: ج۲۷، ص 

۳۷۵(. سنن تشریعی یعنی  مقرّراتی که باید بشر به آنها عمل کند )مطهری، بی تا: ج۳، ص ۳۵۰(.

4. شاخص های توحید و شرک  

پس از تعریف مهم ترین سازه های مفهومی بحث،  اکنون به  بیان شاخص ها و معیارهایی می پردازیم 

که براساس آنها بتوان یک باور، گفتار یا رفتار موحدانه و مشرکانه را از هم بازشناخت. در این عرصه 

نیز از سخنان استاد مطهری بهره  می بریم و به مؤیداتی از آیات و روایات نیز اشاره خواهیم کرد.

4-1. از اویی تکوینی

جهان ماهیت »از اویی « دارد؛ یعنی واقعیت جهان واقعیت »از اویی « است. یعنی به تمام واقعیتش 

انتس��اب به حق اس��ت؛ واقعیتش و اضافه و نس��بتش به حق یکی اس��ت. معنی مخلوق بودن همین 

است؛ اگر غیر این بود تولید بود نه تخلیق  )لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ( و در این صورت فرقی نمی کند که جهان 

آغاز زمانی داش��ته باش��د یا نداشته باشد. اگر جهان آغاز زمانی داشته باشد، یک واقعیت »از اویی« 

محدود اس��ت و اگر نداشته باش��د، یک واقعیت »از اویی« نامحدود. محدودبودن و نامحدودبودن 

زمانی، تأثیری در واقعیت خلقی و »از اویی« جهان ندارد )مطهری، بی تا: ج ۲، ص ۲۳۴(.

هِ«. هر حقیقتی و هر موجودی مادام  الِلَّ مرز توحید و شرک در توحید نظری »از اویی « است:  »إنَّ
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که او را در ذات و صفات و افعال با خصلت و هویت »از اویی « بشناس��یم، او را درس��ت و مطابق 

با واقع و با دید توحیدی ش��ناخته ایم )مطه��ری، بی تا: ج۲، ص ۱۳۱(. قرآن کریم در آیات متعددی 

عملیات اعجازآمیز ازقبیل زنده کردن مرده و شفادادن کور مادرزاد به برخی پیامبران نسبت می دهد، 

نِ��هِ« را اضافه می کند. این کلمه نمایش��گر ماهیت »از اویی« این 
ْ
ام��ا همراه آن نس��بت ها کلمه »بِاذ

کارها اس��ت که کس��ی نپندارد انبیا از خود استقلالی دارند. پس مرز توحید نظری و شرک نظری »از 

اویی« اس��ت. اعتقاد به وجود موجودی که موجودیتش »از او« نباش��د ش��رک است. اعتقاد به تأثیر 

موجودی که مؤثریتش »از او« نباشد باز هم شرک است؛ خواه اثر، مافوق الطبیعی باشد مثل خلقت 

همۀ آسمان ها و زمین ها و یا یک اثر کوچک بی اهمیت مثل زیر و رو شدن یک برگ باشد )مطهری، 

بی تا: ج ۲، ص ۱۳۲(.

ب��رای درک ارزش ایم��ان، رفت��ار و گفتار موحدانه، توجه به این حکایت راهگش��ا اس��ت: راوی 

می گوید در منا خدمت امام صادق )علیه الس��لام( بودیم. نشسته بودیم و ظرفی انگور هم جلوی ما 

بود که از آن می خوردیم. در همین حین سائلی آمد و چیزی خواست. امام )علیه السلام( خوشه ای 

انگور به او داد. س��ائل گفت من پول می خواهم ن��ه انگور. حضرت فرمود: خداوند روزیت دهد، و 

چیزی به س��ائل نداد. س��ائل چند قدمی رفت و دوباره برگشت و گفت همان خوشۀ انگور را بدهید. 

حضرت فرمود: خداوند روزیت دهد، و چیزی به سائل نداد.

سپس سائل دیگری آمد. حضرت سه حبه انگور برداشت و به سائل داد. سائل سه حبه انگور را 

گرفت و حمد و ستایش خدا را به جا آورد. امام صادق )علیه السلام( فرمود: همان جا بایست. سپس 

دو کف دس��ت خود را از انگور پر کرد و به س��ائل داد. س��ائل انگورها را گرفت و باز حمد و ستایش 

الهی را به جا آورد و خواس��ت برود که حضرت فرمود: همان جا بایست و از غلام خود پرسید: پولی 

همراه داری؟ گفت: بله حدود بیس��ت درهم. حضرت پول ها را گرفت و به س��ائل داد. س��ائل پول ها 

را گرفت و باز خدا را حمد کرد. حضرت فرمود: بایس��ت و پیراهن خود را درآورد و به س��ائل داد و 

گفت بپوش. س��ائل پوش��ید و گفت: خدا به تو جزای خیر دهد، و برگش��ت و رفت )عاملی، ۱۴۰۹: 

ص ۲۷۲(.

از ای��ن بالات��ر، حکایت ابراهیم )علیه الس��لام( اس��ت که قهرمان توحید ش��ناخته می ش��ود که 

نمرودیان او را به آتش انداختند و او در آن حال نیز نشان داد که موحدانه باور دارد هیچ فعل و انفعال 

و تأثیر و تأثری بی اذن خداوند رخ نمی دهد و کسی جز او مالک هیچ نفع و ضرری نیست و هرچه 

هس��ت از او اس��ت. »این قهرمان توحید در همان حالی که از آن بالا در خرمن آتش  پرت می ش��د 

جبرئیل امین ظاهر شد و گفت: ابراهیم ! حاجتی داری یا نه؟ گفت: ]اما الیک فلا )صدوق، ۱۴۰۳: 
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ج ۱، ص ۳۳۵([ ب��ه ت��و نه، آن کس��ی که به او حاج��ت دارم خودش می داند، گفت��ن نمی خواهد« 

)مطهری، بی تا: ج  ۲۵، ص: ۱۱۰(.

در نقطۀ مقابل، ش��رک قرار دارد و چنان که ذکر ش��د، ش��اخصش این است که کسی چیزی را از 

خداوند نداند. مصادیق بارز ش��رک، ثنویت، تثلیث، یا باور به چند اصل قدیم ازلی مس��تقل است. 

اما شرک مصادیق مخفی و پنهانی هم دارد. قرآن کریم می فرماید: بیشترشان به خدا ایمان نمی آورند 

جز اینکه همچنان مش��رک اند )یوس��ف: ۱۰۶(. معصومین )علیهم السلام( برای این شرک پنهان در 

می��ان مؤمنان ظاهری، مصادیقی بیان کرده اند، مانند اینکه کس��ی بگوید: اگر فلانی نبود، من ازبین 

می رفتم؛ و اگر فلانی نبود، چنین و چنان می ش��دم؛ و اگر فلانی نبود، خانواده ام نابود می ش��د؛ زیرا 

او ب��ا ای��ن حرف ها در مُلک خدا برایش ش��ریکی قائل ش��ده ک��ه روزی اش می ده��د و از او دفاع و 

دفع گرفتاری می کند )عیاش��ی، ۱۳۸۰: ج ۲، ص ۲۰۰(. همچنین اس��ت کس��انی که می گویند: با 

]غروب[ فلان ستاره و ]طلوع[ بهمان ستاره باران می بارد، یا به پیشگوها مراجعه می کنند و گفته های 

آنان را تأیید می کنند؛ و حتی کسانی که این طور قسم می خورند و می گویند: نه، به جان تو )عیاشی، 

۱۳۸۰: ج ۲، ص ۱۹۹(. امام صادق )علیه السلام( فرموده است که شرک پنهان تر از حرکت مورچه 

اس��ت و ازجمله برگرداندن انگش��تر برای یادآوری کاری و امثال آن از مصادیق ش��رک ]خفی[ است 

)ص��دوق، ۱۳۶۱: ص ۳۷۹(. همچنی��ن، آن حضرت فرموده اند: اگر مردمی خدای یگانه و بی همتا 

را بپرس��تند و نماز بخوانند و زکات بپردازند و حج بروند و ماه رمضان را روزه بگیرند، ولی ]از روی 

اعت��راض[ ب��ه عملکرد خداوند یا پیامبر)صلی الله علیه و آل��ه( بگویند چرا خلاف آن را عمل نکرد، 

یا در دلش��ان چنین اعتراضی کنند ]و به زبان نیاورند[، به سبب آن مشرک می شوند )کلینی، ۱۳۶۵: 

ج ۱، ص ۳۹۰(.

4-2. به سوی اویی تکوینی

این جهان ماهیت »به س��وی اویی« دارد؛ یعنی همان طور که از او اس��ت، به سوی او هم است. پس 

 خود یک س��یر نزولی طی کرده و درحال طی کردن یک سیر صعودی به سوی او است. 
ّ

جهان در کل

یْ��هِ راجِعُونَ« )البقره: ۱۵۶(؛ 
َ
ا إِل هِ وَ إِنَّ

َّ
ا لِل همه از آنِ خدایند و به س��وی خدا بازگش��ت می نماین��د: »إِنَّ

مُورُ« )الش��وری: ۵۳(؛ همانا اش��یا به سوی خدا صیرورت می یابند )مطهری، 
ُ ْ
صِیرُ الأ

َ
هِ ت

َّ
ی الل

َ
لا إِل

َ
»أ

بی تا: ج ۲، ص ۲۳۵(. تقسیم هستی ازنظر رحمت این است که جهان »آمدن« دارد و »بازگشتن«، 

جهان »از اویی« دارد و »به سوی اویی«. خداوند رحمن است یعنی آمدن و »از اویی« جهان مظهر 

رحمت است؛ و خداوند رحیم است یعنی بازگشتن و »به سوی اویی« جهان نیز مظهر رحمت است 



49

ی |
هر

مط
اد 

ست
ر ا

نظ
ز م

ی ا
ید

وح
د ت

کر
روی

 با 
نی

 دی
لم

ۀ ع
ظری

 | ن

)مطه��ری، بی ت��ا: ج ۲۶، ص ۱۰۰(. عالم دو وجهه و دو چهره دارد: چهره از اویی  و چهرۀ به س��وی 

اویی. چهره از اویی  رحمانیتش اس��ت و چهرۀ به س��وی اویی رحیمیتش  )مطهری، بی تا: ج۲۴، ص 

.)۳۲۰

»غایت  انس��ان و کمال انس��ان، بلکه غایت و کمال واقعی هر موجودی، در حرکت به  سوی خدا 

خلاصه می شود و بس« )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۱۷۸(. »ازنظر قرآن، قیامت بازگشت همۀ اشیا – 

 انس��ان- به سوی خدا است. این درواقع توجیه کنندۀ خلقت است، به این معنی که اگر 
ً
ونه منحصرا

کسی جهان را ببیند و قیامت و بازگشت جهان و به ویژه انسان را به سوی خدا درنظر نگیرد، ]از نگاه 

او[ گوی��ی این جهان را به عبث آفریده اند. قرآن می خواهد بگوید آنچه در این دنیا پیدا می ش��ود که 

 آباد و خراب می ش��ود خودش هدف نیس��ت؛ ... خدا اش��یا را خلق نکرده است که برای اینکه 
ً
دائما

فانی بشوند و نهایت بودنشان فانی شدنشان باشد، بلکه این موجوداتی که در این دنیا خلق می شوند 

به س��وی بقا حرکت می کنند، یعنی نهایت س��یر همۀ اینها بقا و دوام همیش��گی اس��ت« )مطهری، 

۱۳۹۲: صص ۳۱ و ۳۳(.

روش��ن است که درمقابل این تفکر توحیدی، عده ای منکر قیامت به معنای بازگشت موجودات 

به خدا هس��تند و نه تنها موجودات را درحال تغییر و تحول منجربه نابودی می دانند، معتقدند انس��ان 

نیز همین کالبد جسمانی است و روح جاودانه ای ندارد و با مرگ، نیست و نابود می شود.

نکت��ۀ بس��یار زیب��ا و دقیق قرآن��ی در این زمینه آن اس��ت که درب��ارۀ مقصد تکوی��ن، به اقتضای 

 گفته نشده است که 
ً
معنای »ش��رک« در هیچ آیه ای از آیات قرآن، از این لفظ اس��تفاده نش��ده و مثلا

 اگر به موضوع لقاء الله یا لقای آخرت به عنوان غایت 
ً
عده ای به آخرت مش��رک هس��تند. مخصوصا

و مقص��د نهایی تکوین توجه کنیم، مش��اهده خواهیم کرد که در قرآن کری��م از این امر به جای لفظ 

»شرک« با تعابیر زیر یاد شده است: ایمان )الانعام: ۱۵۴(؛ یقین )الرعد: ۲(؛ امید )الکهف: ۱۱۰، 

العنکب��وت: ۵( و از آن س��و در موضع گیری منفی، با تعابیر عدم امید )یونس: ۷ و ۱۱ و ۱۵(؛ ش��ک 

و تردید )الس��جده: ۲۳، فصلت: ۵۴(؛ نسیان )الاعراف: ۵۱، السجده: ۱۴(؛ کفر )الکهف: ۱۰۵، 

المؤمنون: ۳۳(؛ و تکذیب )الانعام: ۳۱، الاعراف: ۱۴۷(.

یعی 4-3. از اویی تشر

حاکمیت قانون و تشریع از ناحیۀ خدا است )مطهری، بی تا: ج۲۴، ص ۳۲۵(. قانون نمی تواند جز 

هِ « )الانعام: ۵۷(. در این آیه  از ناحیۀ خدا  باشد )مطهری، بی تا: ج ۱۵، ص ۶۳۴(: »انِ  الْحُکْمُ  الّا لِلَّ

»حکم« از مختصات ذات حق بیان شده است، بدون تردید مراد از حکم در اینجا قانون و نظامات 
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حیاتی بش��ر اس��ت. در این آیه، حق قانونگذاری از غیر خدا س��لب شده و آن را از شئون ذات حق یا 

کسی می داند که ذات حق به او اختیارات بدهد  )مطهری، بی تا: ج ۱۶، ص ۳۲۴(.

درمقاب��ل، رویکرد مش��رکانه نیز وج��ود دارد که اس��تاد مطهری در بیان مصداقی از ش��رک های 

مخفی و پنهان چنین می  گوید: انواع شرک خفی وجود دارد که اسلام در برنامۀ توحید عملی با آنها 

سخت مبارزه می کند. بعضی از شرک ها آن اندازه ریز و پنهان است که با ذره بین های بسیار قوی نیز 

فی  
ْ

رْکُ اخ
ِّ

به زحمت قابل دیدن اس��ت. در حدیث اس��ت از رسول اکرم )صلی الله علیه و آله(: »الش

یْ ءٍ 
َ

جَوْرِ وَ یُبْغِضُ عَلی  ش
ْ
یْ ءٍ مِنَ ال

َ
ماءِ، وَ ادْناهُ یُحِبُّ عَلی  ش

ْ
ل

َّ
ةِ الظ

َ
یْل

َّ
فا فِی الل ی الصَّ

َ
رِّ عَل

َّ
مِنْ دَبیبِ الذ

مُ 
ُ
بِعونی یُحْبِبْک

َّ
ات

َ
هَ ف

َّ
حِبّونَ الل

ُ
نْتُمْ ت

ُ
هُ: انْ ک

َّ
 الل

َ
هِ؟ قال

َّ
ضُ فِی الل

ْ
بُغ

ْ
حُبُّ وَ ال

ْ
 ال

َّ
ینُ الا

ّ
لِ، وَ هَلِ الد

ْ
عَد

ْ
مِنَ ال

هُ « ]س��یوطی، ۱۴۲۱: ج ۲، ص ۱۷۹[ شرک )و راه یافتن شرک( از رفتن مورچه بر سنگ صاف در 
َّ
الل

شب تاریک مخفی تر است. کمترین شرک این است که انسان کمی از ظلم را دوست بدارد و از آن 

راضی باشد و یا کمی از عدل را دشمن بدارد. آیا دین چیزی جز دوست داشتن و دشمن داشتن برای 

خدا است؟ خداوند می فرماید: بگو اگر خدا را دوست می دارید مرا )دستورات مرا که ازجانب خدا 

است( پیروی کنید تا خداوند شما را دوست بدارد )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۱۲۴(.

در س��خنان معصومین )علیهم السلام( مصادیق دیگری نیز برای شرک مخفی بیان شده که جنبۀ 

»از اویی تشریعی« دارد مانند اینکه کسی عقیده ای را بدعت گذارد و به خاطر آن حبّ و بغض ورزد 

)کلینی، ۱۳۶۵: ج ۲، ص ۳۹۷(. همچنین، اینکه کس��ی ندانسته از شیطان پیروی کند و بدین سان 

مش��رک ش��ود، و البته فرموده اند که این شرک در طاعت است و نه شرک در عبادت )کلینی، ۱۳۶۵: 

ج ۲، ص ۳۹۷(.

یعی 4-4. به سوی اویی تشر

گفتیم که دین، به معنای عام و ش��امل تمام دس��تورات برای نیل به س��عادت، بای��د ازجانب خداوند 

عرضه  شود اما علاوه بر آن، دینداری و انجام آن دستورات نیز باید خالصانه و با نیت الهی باشد: »اَلا 

لِلّهِ الدّینُ الخالِص« )الزمر: ۳( در جهان بینی توحیدی، جهان ماهیت »از اویی « و »به سوی اویی« 
دارد؛ از این رو، کمال انس��ان در رفتن به س��وی او و نزدیک شدن به او است )مطهری، بی تا: ج۲، ص 

۱۷۵(. اعمال انسان یک نظام واقعی دارد. برای اینکه عمل انسان بالا رود باید قصد انسان بالارفتن 

باشد. این همان است که به آن »قصد قربت« می گوییم. برای اینکه عمل انسان بالا برود باید نیّت  

 محال است انس��ان قصد بالارفتن نداشته 
ّ

انس��ان خالص باش��د و قصد بالارفتن داش��ته باش��د، والا

باش��د و عمل او بالا برود )مطهری، بی تا: ج ۲۶، ص ۴۹۹(. ش��رط اینکه یک عمل، وجهۀ ملکوتی 
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یّینی« پیدا کند این است که باتوجه به خدا و برای صعود به ملکوت خدا انجام گیرد. تا 
ّ
خوب و »عل

عملی از راه نیّت  و از راه عقیده و ایمان، نورانیّت و صفا پیدا نکند، به ملکوت علیا نمی رسد؛ عملی 

به ملکوت علیا می رس��د که روح داش��ته باش��د. روح عمل همان بهرۀ اخروی و ملکوتی آن اس��ت 

)مطهری، بی تا: ج ۱، ص ۳۰۴(.  

یْهِ راجِعُونَ« )مطهری، بی تا: 
َ
ا إِل مرز توحید و ش��رک در توحید عملی »به س��وی اویی« است:  »إِنَّ

ج ۲، ص ۱۳۲(. طب��ق ش��اخص »به س��وی اوی��ی«، مقصد نهای��ی و غایت قصوای ه��ر کاری باید 

خداوند و جلب رضایت او باش��د. این یک حقیقت اس��ت که انس��ان یا اعمال انسان، فقط با چنین 

حرکت و مقصدی رش��د و تعالی می یابد. چنان که اس��تاد مطهری فرمود: »واقعیت تکاملی انسان و 

واقعیت تکاملی جهان، »به س��وی اویی« است. پس هرچه رو به آن سو ندارد،  باطل و برضد تکامل 

خلقت اس��ت« )مطهری، بی تا: ج۲،  ص۱۳۵(؛ ازاین رو، فقه اسلامی ریا را محکوم می کند و آن را 

نوعی شرک می داند )مطهری، بی تا: ج۲۳، ص ۸۴(. 

4-5. جمع بندی شاخص توحید و شرک

چنان که ملاحظه ش��د، اس��تاد مطهری، مرز و ش��اخص توحید و ش��رک را از اویی و به س��وی اویی 

می داند که در بیان مذکور، هریک از آنها در دو شاخۀ تکوینی و تشریعی متجلی می شود. طبق این 

دیدگاه، معرفت حق از حقایق خارجی اخذ ش��ده و حقایق خارجی هم از حق تعالی اخذ ش��ده اند 

و تمام حقایق و ازجمله وجود انسان به سوی خداوند رهسپار هستند؛ ازسوی دیگر تمام ارزش ها و 

، باید به قصد امتثال  
ً
، ازجانب خداوند هستند و ثانیا

ً
باید و نباید ها و قوانین نیز در تحلیل نهایی اولا

فرمان الهی انجام شوند. 

تعریف مذکور، تعریف بدیعی از توحید و ش��رک است اما ریشه های آن، همان طور که ملاحظه 

ش��د، در آیات و رویات وجود دارد. علاوه بر مؤیدات مذکور شایس��ته است به این حدیث هم اشاره 

کنیم که امام باقر )علیه السلام( در پاسخ به پرسش از کمترین میزان شرک فرمود: کمترین شرک این 

است که کسی به هستۀ میوه بگوید: این یک ریگ است، و به ریگ بگوید: این یک هسته است، و 

مّ دانَ بهِ« 
ُ
ها حَصاةٌ و لِلحَصاةِ إنّها نَواةٌ ث واةِ إنَّ  لِلنَّ

َ
به این حرف خود هم ملتزم و پایبند باشد. »مَن قال

، امر باطلی را حق 
ً
)کلینی، ۱۳۶۵: ج ۲، ص ۳۹۷(. یعنی ش��اخص ش��رک این است که کسی اولا

، اینکه شخص به امر باطلی 
ً
نشان دهد که روشن است هیچ امر باطلی ازجانب خداوند نیست؛ ثانیا

ملتزم باشد و البته امر باطل نمی تواند برای خدا و موجب تقرب به او باشد.

نکتۀ دیگر این اس��ت که توجه داریم و در س��طور بالا نیز تصریح ش��د که شرک جلی و آشکار با 
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شرک خفی و پنهان تفاوت دارد و آثار فقهی شرک به عنوان مرز خروج از اسلام و ایمان، بر مصادیق 

ش��رک خفی مترتب نیس��ت. باتوجه به این حقیقت اس��ت که امام صادق )علیه الس��لام( دربارۀ این 

جمله که ش��رک نامحسوس تر از حرکت مورچه در ش��ب تاریک بر روی گلیمی سیاه است، فرمود: 

آدمی مش��رک نمی ش��ود مگر وقتی برای غیر از خدا نماز خواند، یا برای غیر خدا ذبح کند و یا برای 

غیر خداوند دعا کند )صدوق، ۱۴۰۳: ج ۱، ص ۱۳۶(. 

5. رویکرد مشرکانه به علم 

آنچه در س��طور بالا ذکر ش��د، ش��اخص های توحید و ش��رک در عرصۀ فردی و با مثال های جزئی و 

اخلاقی بود. کلیات معارف مذکور برای مخاطب مس��لمان آش��نا است. فردی که در فضای معارف 

تعالیم اس��لامی رش��د کرده، درک می کند که باور توحیدی و گفتار و رفتار موحدانه که انبیا و اولیای 

خدا عالی ترین الگوهای آن هس��تند، منطقی، مس��تدل، مقبول و تا چه حد ارزش��مند و زیبا اس��ت. 

چنان که استاد مطهری می گوید: موحد آن کسی نیست که فقط در فکرش موحد باشد، یعنی بتواند 

ب��رای توحید دلیل بیاورد، برای توحید کتاب بنویس��د، در باب توحید س��خنرانی کند، در راه توحید 

مباحثه کند، هرکس��ی با او مباحثه کند جوابش را بدهد. البته این یک مرحلۀ توحید اس��ت، لازم هم 

هس��ت. اما توحید زمانی برای انس��ان توحید واقعی اس��ت که تا آن اعماق روحش نفوذ کرده باشد، 

یعنی غیر از خدا چیزی را نبیند و چیزی را نخواهد و از چیزی نترس��د. اگر انس��ان به حدی رسید که 

غیر از رضای خدا هیچ چیزی را نخواست و هرچه را که خواست به آن دلیل خواست که رضای خدا 

در او است، موحد واقعی است؛ یعنی اگر سر سفره هم نشست فکر می کند که الآن رضای خدا در 

این است که من غذا بخورم یا نه؟ اگر حساب کرد رضای خدا در این است که من این غذا را بخورم 

چون غذا حلال اس��ت، من هم گرس��نه هستم و به غذا احتیاج دارم، باید غذا بخورم تا نیرو بگیرم تا 

بتوان��م وظایف خودم را در راه رضای خ��دا انجام بدهم پس می خورم، و اگر از هیچ چیزی غیر خدا 

هم نترسید و باک نکرد و اگر در راه خدا از هیچ چیزی مضایقه نکرد، به چنین فردی می گویند موحد 

عملی )مطهری، بی تا: ج  ۲۵، ص ۱۱۰(. 

با س��رمایه قراردادن تعالیم دینی دربارۀ اهمیت، جای��گاه و ارزش تفکر توحیدی در ادامه تلاش 

 به مکاتب یا 
ً
می ش��ود ش��اخص های توحید و ش��رک در عرصۀ علمی تطبیق داده ش��ود و مخصوصا

نظریاتی اشاره خواهد شد که مطابق با شاخص های مذکور، مشرکانه ارزیابی می شوند.
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5-1. مصادیقی از تفکر مشرکانه در ارتباط با از اویی تکوینی

اگر پذیرفتیم که مطابق با دیدگاه توحیدی، خداوند مبدأ تکوین و خالق تمام موجودات است، نقطۀ 

مقابل،  دیدگاه مشرکانه است که برای موجودات و عالم تکوین، مبدأ دیگری قائل است.

ق��رآن کریم تفکر مش��رکانه دربارۀ مبدأ تکوین را چنین به چالش می کش��د و می فرماید: بگو آن 

ش��ریکانی را که به ج��ای خدای یکتا می خواندید، دیدید؟ به من بنمایید ک��ه از این زمین چه چیز را 

عُونَ مِن دُونِ 
ْ

د
َ
ذِینَ ت

َّ
مُ ال

ُ
اءَک

َ
رَک

ُ
یْتُمْ ش

َ
رَأ

َ
 أ

ْ
ل

ُ
آفریده اند؟ یا در آفرینش آسمان چه مشارکتی داشته اند؟  »ق

مَاوَاتِ« )فاطر: ٤۰(.  هُمْ شِرْکٌ فِی السَّ
َ
مْ ل

َ
رْضِ أ

َ ْ
وا مِنَ الأ

ُ
ق

َ
ل

َ
ا خ

َ
رُونِی مَاذ

َ
�هِ أ

َّ
الل

در ادامه به برخی از مصادیق اصلی تفکر مشرکانه دربارۀ مبدأ تکوین اشاره خواهیم کرد.

5-1-1. مادی گرایی و قول به اصالت و استقلال عالم مادی

در اینجا منظور از مادی گرایی، انکار غیب و به ویژه خدا اس��ت. روش��ن اس��ت که این نگاه مشرکانه 

خواهد بود که گفته ش��ود: »ماده امری اس��ت قدیم بالذات و خودش یک مبدأ و یک اصل اس��ت«. 

اهمی��ت این تعریف از مادۀ اولیه آن اس��ت که طبق آن حتی اگر کس��ی قائ��ل به خدا به عنوان محرک 

اول هم باش��د، مش��رک و ثنوی خواهد بود. استاد مطهری معتقد است که غربی ها به علت عدم فهم 

درس��ت، نظریۀ ارس��طو را این چنین فهمیده اند که: »چون ارسطو مادۀ عالم را قدیم می دانسته است 

می گویند ارسطو ثنوی بوده است نه موحد« )مطهری. ج۱۱، ص ۱۶۶(. 

5-1-2. ثنویت و قول به مبدأ دیگری غیر از خدا برای برخی از موجودات )شرور(

دی��دگاه ثنویت را می توان چنین خلاصه کرد که عده ای نتوانس��ته اند از اوی��ی برخی از موجودات یا 

پدیده ها )ش��رور( را توجیه کنند و برای این دس��ته از موجودات قائل به مبدأ دیگری ش��ده اند. استاد 

مطه��ری دیدگاه ثنویت را چنین تقریر می کند: گروهی چنین حس��اب کردند ک��ه آفریننده، خودش 

یا خوب اس��ت و نیک خواه، و یا بد اس��ت و بدخواه، اگر خوب باش��د، بدها را نمی آفریند، و اگر بد 

باش��د، خوب ها و خیرها را ایجاد نمی کند. از این اس��تدلال چنین نتیجه گرفتند که جهان، دو مبدأ 

و دو آفریدگار دارد )مطهری، بی تا: ج۱، ص ۸۸(. فکر ثنویت و دوگانه پرس��تی که در ایران باس��تان 

رواج داش��ته،  از اینجا ناش��ی شده اس��ت که برای جهان دو مبدأ قائل شده اند )مطهری، بی تا: ج ۳، 

ص  ۴۱۰(.

در اینجا تذکر این نکته نیز مفید اس��ت که امروزه ش��اید مکتب یا فردی به نحو رسمی از دیدگاه 

ثنویت پش��تیبانی نکند، اما سخن بر سر روح حاکم در جهان بینی و نوع مواجهۀ انسان با موجودات 
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است که چه در عرصۀ علوم مختلف و چه در زندگی روزمره، وقتی وجود پدیده ای توجیه نمی پذیرد 

و یا به ظاهر وجود آن پدیده منفی و مضر ش��مرده می ش��ود، این فکر مش��رکانه در ذهن افراد ش��کل 

می گی��رد ک��ه در آن پدیده ازجانب خدا نیس��ت و علت دیگری دارد )ش��رک ذاتی( و یا ش��بهۀ »جان 

لس��لی مک��ی«۱ و »آنتونی فلو«۲ که خداوند یا از این پدیدۀ ش��ر خبر ن��دارد، یا قدرت برطرف کردن 

آن را ندارد، و یا نس��بت به مخلوقات خود خیرخواه و رحیم نیس��ت )پترسون و دیگران، ۱۳۷۶: ص 

۱۷۶( )شرک صفاتی(.

5-1-3. تفویض و قول به واگذاری وجود و فاعلیت موجودات به خودشان

ع��ده ای معتقدن��د که مخلوقات وج��ود دارند و خداوند یکت��ا هم خالق آنها اس��ت و هیچ مخلوقی 

به عنوان ش��رور هم از این امر مستثنا نیس��ت، اما جهان بعد از آنکه با ارادۀ ذات باری تکوین یافت، 

 به موجب طبع خود، گردش و جریانی دارد و حوادثی که به تدریج پدید می آید، مقتضای طبع خود 

 مانند کارخانه ای که به وسیلۀ یک مهندس تأسیس می شود. دخالت مهندس فقط 
ً
جهان اس��ت، عینا

در به کار انداختن ابتدایی آن کارخانه است، ولی پس از آنکه کارخانه تأسیس شد به حسب طبع خود 

کار می کند و ارادۀ مهندس در جریان و ادامۀ کار این کارخانه دخالت ندارد. جهان هم پس از آنکه 

ازطرف ذات باری خلقت یافت و تأس��یس ش��د به خود واگذاش��ته و تفویض ش��ده است )مطهری، 

بی ت��ا: ج ۶، ص ۶۲۸(. همان ط��ور ک��ه مادی گرایی و اعتقاد ب��ه بی نیازی موج��ودات در حدوث، 

ش��رک اس��ت، نظریۀ تفویض و اعتقاد به بی نیازی موجودات در بقا نیز شرک است؛ به عبارت دیگر، 

مادی گرایی،  انکار از اویی موجودات در حدوث و تفویض، انکار از اویی موجودات در بقا است.

اندیش��ه ساعت ساز لاهوتی یا خدای ساعت س��از تصویری نادرست و مطابق با نظریۀ تفویض 

از خدا اس��ت که از دیرباز کم و بیش در ذهن بش��ر وجود داش��ته  اس��ت و در دو سدۀ اخیر، به دنبال 

نظری��ات جدید علمی رواج یافته  اس��ت )عبودیت، ۱۳۸۳: صص ۵۶-۳۱(. اس��تاد مطهری نظریۀ 

تفویض را نزدیک ترین نظریه ها به فلس��فۀ مادی معرفی می کند )مطهری، بی تا: ج ۶، ص ۶۳۹( و 

می گوید آنچه اگزیستانسیالیس��ت ها »وانهادگی« می نامند، همان نظریۀ تفویض اس��ت که ازسوی 

معتزله مطرح ش��ده اس��ت )مطهری، بی ت��ا: ج ۲۳، ص ۳۰۷(. به اعتقاد اس��تاد مطهری کفربودن 

تفویض از کفربودن جبر هم بالاتر است )مطهری، بی تا: ج ۲۷، ص ۳۷۸(. 

1. John L. Mackie )1917-1981(
2. Antony Flew )1923-2010(
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5-2. مصادیقی از تفکر مشرکانه در ارتباط با به سوی اویی تکوینی

س��ؤال مهم در این عرصه آن اس��ت که نهایت امر در خلقت و پایان هس��تی چیست؟ استاد مطهری 

می گوید اگر کس��ی گم��ان کند که خدا این عال��م را خلق کرده، بعد هم مع��دوم می کند، مانند کار 

بچه ای می ش��ود که بدون قصد و غایت، چیزی را درس��ت می کند و بعد خراب می کند، یعنی اش��یا 

غایت ندارند )مطهری، بی تا: ج  ۲۶، صص ۶۴۵-۶۴۴(. اگر پایان هس��تی نیس��تی باش��د، خلقت 

عب��ث اس��ت )مطهری، بی ت��ا: ج۴، ص ۵۹۱(. یکی از آن نقاط ضعفی که همیش��ه به ماتریالیس��م 

گرفته ش��ده، این اس��ت که ماتریالیس��م در نهایت امر به بیهوده گرایی و پوچی گرایی منتهی می شود 

)نیهیلیس��م( ؛ چون اگر هستی ها همه به نیس��تی مطلق منتهی شود آخرش پوچی است، همین موج 

پوچی گرایی که در دنیا پیدا شده است )مطهری، بی تا: ج ۱۵، ص ۳۳۰(.

لازم��ۀ مکتب ه��ای مادی که به جاودانگی معتقد نیس��تند و انس��ان را همچ��ون حبابی می دانند 

که پس از ترکیدن هیچ و فانی می ش��ود، پوچی گرایی  و بدبینی به هس��تی اس��ت )مطهری، بی تا: ج 

 ۲۶، ص ۱۲۸(. نیهیلیس��ت چنین می اندیش��د که برای من نیس��ت، بگذار مال هیچ کس نباشد... و 

بدین جهت به جانب انهدام خود میل می کند )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۳۱۹(. باوجود اینکه نتیجۀ 

منطق��ی مادی گرایی، نفی غایت و هدف برای هس��تی و درنتیجه پوچی و پوچ گرایی اس��ت، به علت 

آثار مخرب این نتیجه، به نظر اس��تاد مطهری مکاتبی مادی مانند مارکسیس��م و اگزیستانسیالیس��مِ 

]الحادی[ احتراز دارند از اینکه آنها را پوچ گرا )نیهیلیست ( بنامند )مطهری، بی تا: ج۱۳، ص ۷۴۷(.

 

یعی  5-3. مصادیقی از تفکر مشرکانه در ارتباط با از اویی تشر

اس��لام بیش از هر چیز،  دین توحید اس��ت، هیچ گونه خدشه ای را در توحید،  چه توحید نظری و چه 

توحید عملی نمی پذیرد. اندیش��ه ها و رفتارها و کردارهای اس��لامی از خدا آغاز می ش��ود و به خدا 

پایان می یابد؛ ازاین رو، نوع ثنویت یا تثلیت یا تکثیری را که به این اصل خدش��ه وارد آورد، به شدت 

طرد می کند. ازقبیل ثنویت خدا و شیطان، یا خدا و انسان، یا خدا و خلق. هر کاری تنها با نام خدا، 

اندیشۀ خدا،  به سوی خدا،  برای تقرب به خدا باید آغاز شود و انجام پذیرد و هرچه جز این باشد از 

اسلام نیست )مطهری، بی تا: ج ۲، ص ۲۴۹(. 

همان طور که اش��اره شد و تفصیل بیش��تر آن در بخش بعد خواهد آمد، در تفکر توحیدی، مبدأ 

و منشأ هرگونه حکم، تشریع و قانون گذاری تنها خداوند است، درمقابل، تفکر مشرکانه وجود دارد 

که در ادامه به مصادیقی از آن اشاره خواهیم کرد.
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5-3-1. خودپرستی و اومانیسم

ق��رآن کریم می فرماید: آیا دیدی آن کس��ی را که هوای نفس خود را، خ��دا و معبود خویش قرار داده 

اس��ت؟ )فرقان: ۴۳( و رس��ول خ��دا )صلی  الله  علیه  و  آل��ه( فرمود: زیر این آس��مان، پس از خدا،  

معبودی بزرگ تر نزد خدا از هوا و هوس��ی که از آن تبعیت می ش��ود وجود ندارد )ری شهری، ۱۳۸۳: 

ص ۵۸۶(. گرای��ش صری��ح و نظریه پردازان��ه به خودپرس��تی در عصر حاضر، در مکتب اومانیس��م 

مش��هود است. اومانیس��م یعنی انس��انیت انس��ان به هیچ وجه اصالت ندارد. تنها حیوانیتش اصالت 

دارد و بس )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۲۶(. اومانیس��م یعنی نفی خدا و نفی دین، برای اثبات انس��ان 

)مطهری، بی تا: ج۱۳، ص ۵۵۹(. فوئر باخ می گوید: این انس��ان اس��ت که خدا را آفریده است و نه 

خدا انسان را، پس انسان باید به خود بازگردد و باید خود را بیابد، آن چنان که هست، و بفهمد آنچه 

در بیرون س��راغ داش��ته است، مال بیرون نیس��ت، بلکه در خودش است. پس خودش را باید خدای 

خود قرار دهد و بدین ترتیب، انسان گرایی )اومانیسم( به شکل فلسفی پیدا می شود )مطهری، بی تا: 

ج۱۳، ص ۵۶۰(.

مای��کل س��ندل۱ از فیلس��وفان سیاس��ت معاصر و نظریه پرداز مش��هور لیبرالیس��م، ب��رای لیبرال 

دموکراس��ی دو خصوصیت برمی شمارد که اولین و مهم ترین آنها، اولویت حقوق فردی بر سعادت۲ 

است که طبق آن حقوق افراد،  بدون درنظرگرفتن اینکه خیر و سعادتی پشت سر آن وجود داشته باشد 

یا نه، تثبیت می شود. در این رویکرد،  شخص در پاسخ به این سؤال که چرا فلان کار را انجام دادی؟ 

کافی است بگوید: چون انجام این کار حق من است، یعنی جدا از درست بودن یا نادرست بودن این 

کار، من این فعل را انجام می دهم، چون به عنوان حقی برای من در نظر گرفته ش��ده است )عزیزی، 

۱۳۸۹: صص ۳۶۵-۳۶۷(.

5-3-2. طاغوت و استبداد

م��راد از طاغ��وت در این بحث، حاکمان و سیاس��ت مدارانی هس��تند که از دس��تورات الهی تبعیت 

نمی کنن��د و به علت قدرت سیاس��ی و اجتماعی، ب��ا اوامر و نواهی غیرالهی خ��ود، موجب گمراهی 

دیگران می ش��وند. اهل جهنم می گویند: پروردگارا! ما پیشوایان و بزرگان خویش را اطاعت کردیم و 

آنها ما را از راه به در کردند )الاحزاب: ۶۷(. در تعالیم اسلامی، کسی که امر و فرمان شخص دیگر 

را که خدا به اطاعات او فرمان نداده اطاعت کند و در برابر آن تسلیم محض باشد، او را عبادت کرده 

1. Michael Sandel )1953-(
2. priority of individual rights over goods 
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اس��ت. )مطهری، بی ت��ا: ج۲، ص ۱۰۵(. چنان که قرآن کریم نیز از تعبی��ر »عَبَدَ الطّاغوت« )مائده: 

۶۰( اس��تفاده می کند. همچنین می فرماید: عده ای، عالمان و راهبان خود و مس��یح، پس��ر مریم را 

به جای خدا اربابان خود گرفتند )توبه: ۳۱(. 

در عص��ر م��ا که به اصطلاح عصر علم و دانش اس��ت »دانش��مندان و عس��اکر عل��م، خادمان 

نا رَبّکُم الأعلی« )نازعات:۲۴( ش��ده اند )مطهری، 
َ
سیاس��تمداران و عس��اکر جاه طلبی و مدعیان »أ

بی تا: ج۳، ص ۳۵۷(. بت پرس��تان سیاس��ی به جای پرس��تش آلات و ابزار نجات بخش، پرس��تش 

سازمان های اجتماعی و اقتصادی نجات بخش را نشانده اند )و معتقدند( نوع درست سازمان ها را بر 

انسان ها وضع و تحمیل کنید، همۀ مسائل و مشکلاتشان از گناه و ناخشنودی گرفته تا استقلال طلبی 

و جنگ، خود به خود ناپدید خواهند شد )هاکسلی، ۱۳۸۱: ص ۱۵۵(.

امروز مصداق بارز و بسیار جدی طاغوت در سطح بین الملل، دو نظام سیاسی امریکا و اسرائیل 

است که خادم بودن علوم، هنرها، و رسانه ها برای این دو طاغوت نوین را بالعیان مشاهده می کنیم.

5-3-3. جعل قوانین و ارزش های اجتماعی 

این تفکر مش��رکانه خود را در چند حالت نش��ان می دهد. ازجمله اینکه عده ای گمان می کنند انسان 

نظام ارزش��ی و ارزش گ��ذاری خاصی ندارد و می توان هر چیز را به عن��وان ارزش برای او لحاظ و او 

را به التزام به آن ارزش تش��ویق کرد. مصداق این س��خن را می توان در آرای کس��انی مانند فرانسیس 

فوکویاما۱ یافت که در نظریۀ »پایان تاریخ«۲ تصریح می کند که تفکر لیبرالیس��م اوج اندیش��ۀ بشری 

اس��ت و امروزه باید س��بک زندگی و ارزش های کلان و معنای زندگی مردم را لیبرالیس��م تعیین کند 

)لاریجانی، ۱۳۸۳: ص ۱۷۶(.

یکی از مصادیق مهم این تفکر مشرکانه، دموکراسی است، با این بیان که کسی گمان کند با رأی 

اکثریت می توان به قانون گذاری پرداخت. باتوجه به مطالب بیان شده درباب شاخص »از اویی« در 

تفکر توحیدی، روشن است که صرف آرای اکثریت نمی تواند منشأ حقانیت یک قانون باشد و باور 

و تمس��ک به چنین قانونی از مصادیق تفکر مش��رکانه خواهد بود. چنان که اس��تاد مطهری می گوید: 

دموکراس��ی در مفهوم غربی در حدود آزادی ها و رهایی های حیوانی خلاصه می ش��ود. دموکراس��ی 

غربی همان است که ما نتیجه اش را امروز در پیشروترین کشورهای دموکراسی غرب مثل انگلستان 

و فرانس��ه می بینیم. انگلس��تان در ده سال پیش مسئلۀ همجنس بازی را روی چه اساسی قانونی کرد؟ 

1. Francis Fukuyama )1952-(
2. The End of History
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روی اس��اس دموکراسی. گفت قانون  آن است که ملت بخواهد، مردم بخواهند، اکثریت مردم ما در 

عمل نشان داده اند که همجنس بازی را می خواهند )مطهری، بی تا: ج ۲۴، ص ۲۱۷(.

یعی 5-4. مصادیقی از تفکر مشرکانه در ارتباط با به سوی اویی تشر

هرکس خدایی را می پرس��تد و هیچ کس نمی تواند در خلأ مطلق، بدون هدف، معنا و جهت زندگی 

کند. از یک نظر، خدایانی که مردم آنها را می پرس��تند، همان نقطه های مرجعی هستند که به زندگی 

ایش��ان معنا و مفهوم می دهند )چیتیک، ۱۳۸۸: ص ۳۵(. طبق ش��اخص »به سوی اویی« در تفکر 

توحیدی، مقصد نهایی و غایت قصوای هر کاری باید خداوند و جلب رضایت او باشد. »پیغمبران 

ازنظ��ر ه��دف موحدند همان طوری که ازنظر جهان بینی موحد هس��تند و ه��دف اصلی و نهایی هم 

همان اتصال انسان به خدا است« )مطهری، بی تا: ج  ۱۵، ص ۹۷۸(. 

مُوا 
َ
امیرالمؤمنین علی )علیه السلام( فرمود: بدانید که کمترینِ ریا، شرک به حساب می آید. »اعل

یَاءِ شِ��رک« )حرانی، ۱۴۰۴: ص ۱۴۹(. همچنین، از ایشان نقل است که اساس عمل،  نَّ یَسِ��یرَ الرِّ
َ
أ

 أساسُ العَمَلِ« )آمدی، ۱۳۶۶: ص ۹۳(. به تعبیر استاد مطهری نیّت، جان عمل 
ُ
ة یَّ نیت است: »النِّ

اس��ت و همان طور که تن آدمی شریف است به جان آدمیّت، شرافت عمل آدمی نیز بستگی به جان 

آن دارد. جان عمل چیست؟ جان عمل، اخلاص است )مطهری، بی تا: ج  ۱، ص ۳۰۰(.

نتیجۀ مهم این مطلب آن اس��ت که در هر عمل��ی، انگیزه و نیت فرد اهمیت دارد و نه ظاهر آن، 

حت��ی اگر عملی اخلاقی باش��د؛ ازاین رو، اخلاق معاوی��ه و ماکیاول و اف��رادی مانند دیل کارنگی، 

ازنظر زندگی مادی،  و برای تجارت و سیاست ارزش دارد و مولود اصول عالی و متوجه غایت اصلی 

نیست )مطهری، بی تا: ج  ۱۷، ص ۵۰۲(.

همان طور که در تقریر مختصر ارائه ش��ده ملاحظه ش��د، می توان دیدگاه ذکرشده را از عالی ترین 

ابعاد جهان بینی و تفکر موحدانه دانس��ت که در مقابل آن تفکر مشرکانه ای وجود دارد که قرآن کریم 

به ش��دت با آن مبارزه کرده اس��ت. قرآن کریم، هیچ  هدفی را برای کائنات، هدف اساس��ی و مستقل 

و نهای��ی نمی داند جز خدا. ازجمله برای انس��ان چه در حرکت تکوین��ی و چه در حرکت تکلیفی و 

تشریعی او هدفی جز خدا نمی شناسد )مطهری، ۱۳۷۲: صص ۲۵-۲۶(.

برای فهم دقیق تر این معنای شرک،  در ادامه به مصادیق روشن تری از آن اشاره خواهد شد.

5-4-1. لذت گرایی )هدف قراردادن ثروت، شهرت، مقام و...(

در صفح��ات قبل از خود پرس��تی و اومانیس��م به عنوان یک��ی از مصادیق تفکر مش��رکانه دربارۀ مبدأ 
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تش��ریع یاد کردیم. در اینجا باید متذکر ش��ویم ک��ه لذت گرایی به عنوان هدف یک ف��رد یا جامعه یا 

مکتب، با خود پرس��تی به معنای مذکور متفاوت اس��ت، گرچه می تواند ب��ا آن، عرصه ها و مصادیق 

مشترکی هم داشته باشد. آنچه در اینجا مهم است، لذت یا هوا و هوس به عنوان هدف اصلی است 

ک��ه تم��ام ارزش گذاری ها و تمام اعم��ال و رفتار فرد یا جامعه برای نیل به لذت بیش��تر دنیایی انجام 

می ش��ود و از این حیث نیز می توان گفت که بت بزرگ و معبود نهایی، لذت اس��ت. اس��تاد مطهری 

 انجام مراس��م تقدیس و تنزیه نیس��ت، می گوید: »هر نوع جهتْ 
ً
با اش��اره به اینکه پرس��تش، صرفا

اتخاذ کردن،  ایدئال گرفتن و قبلۀ معنوی قراردادن، پرستش است. آن کسی که هواهای نفسانی خود 

را جهتِ حرکت و ایدۀ آن و قبلۀ معنوی خود قرار بدهد، آنها را پرستش کرده است )مطهری، بی تا: 

ج۲، ص ۱۰۴(.

گرایش صریح و نظریه پردازانه به خودپرستی را می توان در اندیشه های اپیکور یافت که ازنظر او، 

لذات، به لذات حیوانی و دنیایی منحصر می شود )مطهری، بی تا: ج۲۲، صص ۵۱-۵۲(.

5-4-2. تکنولوژی

طبق تعریف اگر چیزی برای انس��ان مقصد شد، آن چیز بت انسان است و جای خدا نشسته است؛ 

ازای��ن رو، باید گفت بس��یاری از اف��راد در جهان کنونی مقص��د خود را در داش��تن تکنولوژی برتر و 

پیش��رفته تر جس��ت وجو می کنند. گرچه مظاهر تکنولوژی ابزاری است تا بشر به کمک آن، کارهای 

، برخی افراد ش��خصیت خود را در س��اختن 
ً
خود را آس��ان تر انجام دهد، اگر دقت کنیم می بینیم اولا

، صرف بهترین ابزار برای آنها مقصد ش��ده 
ً
بهترین ابزار جس��ت وجو می کنند و نه ماورای آن؛ و ثانیا

اس��ت، به طوری که اگر با ابزارهای در دس��ت خود بتوانند به حوایج خود برس��ند، باز نمی توانند به 

آن قانع باش��ند. زیرا روح انس��ان به دنبال کمال مطلوب اس��ت، حال وقتی کمال را در داشتن ابزاری 

کامل تر جس��ت وجو کند، پس کمال مطلوب را در کامل ترین ابزار جست وجو می کند و اینجا است 

ک��ه چه بدان��د و چه نداند، جای خدا را با ابزارهای پیچیده جابه جا کرده اس��ت )طاهرزاده، ۱۳۸۷: 

ص ۲۵(.

آلدوس هاکسلی۱ نویسنده و فیلسوف بریتانیایی نیز یکی از سه شکل بت پرستی جدید را مربوط 

به بت  تکنولوژی برمی ش��مارد و می گوید: بت پرس��تی فناورانه، ساده ترین و ابتدایی ترین آنها است، 

زیرا سرس��پردگان این نوع بت پرستی، مانند سرسپردگان بت پرستی دون پایه تر، معتقدند که نجات و 

1. Aldous Leonard Huxley )1894-1963(
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رهایی ش��ان به اش��یای مادی � در این حوزه به آلات و ابزار � بس��تگی دارد. بت پرستی فناورانه دینی 

،  در صفحات آگهی های روزنامه و مجلات اشاعه و ترویج 
ً
 یا تلویحا

ً
است که آموزه هایش تصریحا

می شود )هاکسلی، ۱۳۸۱: ص ۱۵۵(.

5-4-3. ارزش های یک بعدی  

برخلاف طاغوت، اومانیسم و انواع بت پرستی قدیم و جدید که همه ضدارزش و مغایر با دستورات 

الهی هستند، می توان به گرایش هایی در انسان و مکاتب اشاره کرد که به دنبال یک ارزش هستند اما 

متناس��ب با شاخص های تفکر توحید، باید آنها را نفی کرد. استاد مطهری در آثار مختلف به برخی 

از ارزش ها اش��اره می کند که گاهی به عنوان جهت گیری کلی یک مکتب، و گاهی به عنوان شاخص 

انس��ان کامل و گاهی به عنوان ش��اخص ارزش  های اخلاقی مورد بحث قرار می گیرند. برخی از این 

نظریه ها و ارزش های مرتبط عبارت اند از: 

• یۀ عقل و اراده، یعنی در بعد نظری، انس��ان با معارف الهی و عالی آش��نا شود و 	 نظر

در بعد عملی، نیروی حاکم بر انسان عقل و تدبیر باشد و نه شهوت یا غضب.

• یبایـی، که زیبای��ی معنوی و فراحس��ی درنظر گرفته می ش��ود، مانند زیبایی 	 یـۀ ز نظر

مربوط به قوۀ خیال انسان مثل فصاحت و بلاغت و از آن بالاتر زیبایی مربوط به عقل 

 در موضوع حسن و قبح عقلی(.
ً
انسان )مثلا

• یـۀ قـدرت، که اگر نه فقط قدرت حیوانی، بلکه ق��درت و اقتدار به معنای مثبت،  	 نظر

مهم ترین و یا تنها ارزش درنظر گرفته شود. 

• یۀ محبت، که تنها ارزش  را نیکی و احسان به مردم می داند.	 نظر

• یۀ تکامل اجتماعی، که معتقد است معیار ارزش، تکامل است. یعنی حوادثی 	 نظر

که منجربه انقلاب جوامع و درنتیجه تکامل می شود.

• یۀ وجدان، که معتقد اس��ت فقط کاری باارزش اس��ت که از وجدان انسان الهام 	 نظر

گرفته شده باشد.

• یۀ آزادی وجودی )اگزسیتانسیالیسم(، که می گوید اختیار و آزادی انسان ارزش 	 نظر

و اصالت دارد و این ارزش نباید با تعلق انسان به هیچ چیز، حتی خدا، خدشه دار شود 

)مطهری، بی تا: ج۲۲، صص ۳۷۴-۳۰۴ و ج۲۳، صص ۱۶۴-۳۱۹(.

ارزش های یک بعدی، حتی ارزش های اخلاقی، اگر به صورت اس��تقلالی دیده شوند، انسان را 

به کمال مطلوب یعنی خدا رهنمون نخواهند ش��د؛ ازای��ن رو، »اخلاق گرایان از این حیث واقع بینی 
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خود را ازدس��ت می دهند و مرتکب بت پرستی می شوند که نه خدا، بلکه آرمان های اخلاقی خود را 

می پرستند« )هاکسلی، ۱۳۸۱: ص ۱۵۶(.

نکتۀ دیگر این اس��ت که هریک از ارزش ها � ولو ارزش های اخلاقی � اگر اصالت و محوریت 

یابن��د، انس��ان را از ارزش های دیگر بازمی دارن��د. حقیقت و عدالت،  از این جهت بت هس��تند )یا 

بت می ش��وند( که همۀ غذایی را که ذهن بدان محتاج اس��ت فراهم نمی آورند و در آن حال که آنها 

را می پرس��تیم،  احتمال قوی می رود که حرمت، تواضع و خضوع، و محبت و شفقت فراموش شوند 

)هاکسلی، ۱۳۸۱: ص ۱۵۷(.

کید می کند ک��ه ارزش های همه جانبه اهمی��ت دارد و نه  اس��تاد مطه��ری بر این نکتۀ ظری��ف تأ

 در طول تاریخ افراد و جوامع و مکاتب، 
ً
عنایت به یک یا چند ارزش محدود، زیرا می بینیم که غالبا

از راه گرایش صددرصد به باطل به گمراهی کشیده نمی شوند، بلکه از افراط در یک حق یا افراط در 

یک ارزش به فساد کشیده می شوند )مطهری، بی تا: ج۲۳، صص ۱۳۱-۱۳۲(.

مطابق با ش��اخص »به س��وی اویی« باید گفت روشن است که وقتی عدالت یا هر ارزش دیگر، 

به عنوان هدف اصلی درنظر گرفته شود، جنبۀ وسیله بودن آن ازبین می رود و خود آن، تبدیل به غایت 

قصوی می شود و خود این امر، نقد آشکاری بر بطلان این نظریه است.

ح��ال ف��رض می کنیم که مکتب موردنظر، تک ارزش��ی نباش��د و تمام ارزش ه��ا حتی عبادت و 

عدالت به معنای قرآنی آن را به خوبی شناخته و به آنها اهتمام داشته باشد. اگر برای مکتب موردنظر، 

تم��ام ارزش ها، اصیل و در عرض خداشناس��ی و خداپرس��تی باش��ند، ازآنجاکه عب��ادت یعنی »هر 

ن��وع جه��تْ اتخاذ کردن،  ایدئال گرفت��ن و قبلۀ معنوی قراردادن« )مطه��ری؛ بی تا، ج۲، ص ۱۰۴(، 

ارزش های موردنظر به عنوان غایت و معبود آن مکتب ارزیابی می ش��ود و آن مکتب مشرکانه خواهد 

بود؛ ازاین رو، اس��تاد مطه��ری می گوید: »ادّعای اینکه پیامبران ازنظر ه��دف، ثنوی ]یا تثلیثی و...[ 

بوده اند شرک لا یُغفر است« )مطهری؛ بی تا: ج۲، ص ۱۷۵ و ج  ۱۵، ص ۹۷۸(.

مطابق با ش��اخص »به س��وی اویی« اگر ارزش های متعدد به عنوان ه��دف اصلی در نظر گرفته 

شوند، با چند غایت قصوی روبه رو هستیم و ازاین رو، بطلان این نظریه آشکار می شود.

6. رویکرد توحیدی به علم

پس از تعیین شاخص تفکر توحیدی و مرور مصادیقی از رویکرد مشرکانه در مکاتب و عرصه های 

 در عرصۀ علم 
ً
مختل��ف علمی، در این بخش به توضیح مصادیق��ی از رویکرد توحیدی، مخصوصا

می پردازیم.
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6-1. آثار شاخص »از اویی تکوینی« در رویکرد توحیدی به علم

این نکته،  به ظاهر س��اده، اما بس��یار مهم اس��ت که عالم طبیعت را مشرکانه و مس��تقل و یا موحدانه 

و باتوجه به خالق آن درنظر بگیریم. روش��ن اس��ت که اگر کس��ی قرآن کریم را به عنوان قول خداوند 

بشناسد و تفسیر کند، علم دینی تولید کرده، حال اگر به نکتۀ مذکور هم توجه کنیم که عالم طبیعت، 

مخلوق خدا و »مخلوق خدا فعل خدا است« )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۱۲۸(، نتیجه می گیریم که 

ش��ناخت و تفس��یر فعل خدا نیز علمی اسلامی محسوب می شود و به این معنا، تمام علوم مطابق با 

واقع و باتوجه به انتس��اب آنها به خداوند، علم دینی خواهند بود )جوادی آملی، ۱۳۸۶: ص ۱۱۷(؛ 

 اگر سلس��له اطلاعاتی مطابق با واقع نباش��د، باید گفت ک��ه آن اطلاعات، نه علم،  بلکه 
ً
مخصوصا

جهل مرکب اس��ت و مطابق با حدیثی که از امام باقر )علیه الس��لام( نقل کردیم، ش��خص در باور و 

التزام به این اطلاعات نادرس��ت، مرتکب مراتب پایین شرک می شود؛ ازاین رو، در رویکرد توحیدی 

کید می شود و نه بر قدرت افزایی آن. به علم، بیشتر بر واقع نمایی علم تأ

برخی لغزش��گاه های دیگر تفکر مش��رکانه در عرصۀ علم دینی این اس��ت که نباید مانند دیدگاه 

مادی گرایان��ۀ مت��داول، حیات جس��مانی را از خواص م��اده بدانیم بلکه بای��د آن  را از تجلیات الهی 

بشماریم )مطهری، بی تا: ج ۱۳، صص ۳۷-۳۸(.

همچنی��ن، نباید گم��ان کنیم که پدیده ه��ای فیزیکی و فع��ل و انفعالات ب��دن، اقتضای حیاتی 

همگانی اس��ت که این حیات در هر جانداری از جاندار قبل گرفته ش��ده تا به نوع اولیه می رسیم که 

حیات آن جاندار اولیه با نفخۀ الهی به وجود آمده است! )مطهری، بی تا: ج ۱۳، صص ۵۰-۶۰(. 

مش��ابهت نظریۀ داروینیس��م و نظریۀ تفویض در بحث اخیر آشکار اس��ت. درحالی که در نگاه 

 در ابتدای خلقت نیست که فقط شروع 
ً
توحیدی، ایفای نقش و ازجمله حیات بخشی خداوند، صرفا

کار با خدا باشد و بعد خود به خود این حیات ازطریق ماده منتقل شود. در تفکر توحیدی عمل احیا 

 درحال تکرار است، چه در طبیعت و چه در انسان. قرآن کریم تصریح می کند که تمام 
ً
و اماته، دائما

افراد بش��ر با همان افاضه و نفخه ای خلق می ش��وند که آدم ابوالبشر با آن پا به عرصۀ حیات گذاشت 

)نس��اء: ۱ و س��جده: ۹( و حیات موجودات مانند نور، فیض دائم و مس��تمری اس��ت که همواره از 

خداوند به عالم در حال افاضه شدن است. 

همچنین، اگر ش��اخص »از اویی« را در نظر بگیریم، چنین نخواهیم گفت که فعل و انفعالات 

بدن و خواص آنها و خواص غذاها و داروها همه از خدا است، و بود و نبود این امور که علت نامیده 

 دارو شفا می دهد مبتلا به شرک 
ً
می شوند فرقی ندارد و اگر برای آنها علیت و تأثیر قائل شویم که مثلا

ش��ده ایم! بلکه می گوییم این پدیده های جس��مانی و ازجمله تأثیر غذا و دارو، وجود دارد اما مستقل 
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نیست. این پدیده ها همان طور که در ذات استقلال ندارند، در تأثیر هم استقلال ندارند. به وجود او 

موجودند و به تأثیر او مؤثر ند )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۱۲۸(. 

بالأخره با به کار گیری درس��ت ش��اخص »از اویی«، قائل به اس��تقلال در تأثیر متابولیسم بدن یا 

 خداوند آب را با خاصیت س��یراب کنندگی آفریده، اما اکنون 
ً
غذا ها و داروها نخواهیم ش��د که مثلا

که آفریده و آب این خاصیت را دارد، ممکن نیس��ت آب باش��د اما س��یراب کننده نباش��د. یا دارویی 

باشد و خاصیت معمول خود را نداشته باشد. چنان که اشاره شد، این دیدگاه حالتی مخفی از نظریۀ 

تفویض اس��ت، درحالی  که مطابق ب��ا دیدگاه توحیدی و با به کار گیری ش��اخص »از اویی«، نه جبر 

)نفی علیت( درس��ت اس��ت، و نه تفویض )واگ��ذاری علیت(، بلکه در عال��م تکوین و ازجمله در 

پدیده های مرتبط با جسم انسان نیز، امر بین الامرین حاکم است )مطهری، بی تا: ج۲۷، ص۳۷۸(.

6-2. آثار شاخص »به سوی اویی تکوینی« در رویکرد توحیدی به علم

روشن است که با مبنا قراردادن شاخص »به سوی اویی تکوینی«، جهان از حالت پوچی و بی هدفی 

خارج می ش��ود، ازنظر اس��تاد مطهری جهان بینی توحیدی تنها جهان بینی ای اس��ت ک��ه آدمی را از 

س��قوط در درّۀ هولناک پوچی گرایی  و هیچی س��تایی نجات می دهد )مطهری، بی تا: ج ۲، ص ۸۶-

 بر هدف داری خاصی در آفرینش تکیه 
ً
۸۵(؛ علاوه بر ای��ن، در رویکرد توحیدی به عل��م، مخصوصا

می شود و آن اینکه تمام آنچه در زمین است برای انسان خلق شده )مطهری، بی تا: ج ۲، ص ۳۵۸-

۳۵۷( و هرچه در آسمان ها و زمین است مسخر انسان است. یعنی خداوند انسان و عالم را طوری 

خل��ق کرده که انس��ان می تواند تمام عالم را در تس��خیر خود قرار دهد )مطه��ری، بی تا: ج ۲۶، ص 

.)۶۹۶

دیدگاه مذکور، نتیجۀ بس��یار مهمی درپی خواهد داش��ت که اس��تاد مطهری به آن توجه داشته و 

 ناش��ی از زور و قدرت انس��ان می دانند 
ً
می گوید: فلس��فه های مادی، قدرت حاکمۀ انس��ان را صرفا

و مدعی هس��تند که انس��ان به علل تصادفی دارای زور و قدرت ش��ده اس��ت. بدیهی است که با این 

فرض، »رس��الت« و »مس��ئولیت« برای انسان بی معنی است؛ چه رسالتی و چه مسئولیتی؟ ازطرف 

چه  کس��ی و درمقابل چه کس��ی؟ اما ازنظر قرآن، انسان یک کدخدای انتخاب شدۀ زمین است و به 

 زور و چنگال تنازع، ازطرف ذی صلاحیت ترین مقام هستی، 
ً
حکم شایستگی و صلاحیت، نه صرفا

یعنی ذات خداوند، برگزیده و انتخاب و به تعبیر قرآن »اصطفا« ش��ده اس��ت، و به همین دلیل مانند 

هر برگزیدۀ دیگر »رس��الت« و »مس��ئولیت« دارد؛ رس��الت ازطرف خدا و مس��ئولیت در پیشگاه او 

)مطهری، بی تا: ج  ۲، ص ۲۸۵(.
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یعی« در رویکرد توحیدی به علم 6-3. آثار شاخص »از اویی تشر

طبق این ش��اخص، غیر از خدا کس��ی حق قانون گذاری ندارد و این حق از ش��ئون ذات حق یا کسی 

است که ذات حق به او اختیارات بدهد )مطهری، بی تا: ج  ۱۶، ص ۳۲۴(. در حدیث مشهور امام 

کاظم )علیه السلام( خطاب به هشام بن حکم چنین آمده: ای هشام، خداوند بر مردم دو حجت قرار 

داده: یک حجت ظاهری و یک حجت باطنی، اما حجت ظاهری، پیامبران و انبیا و امامان هس��تند 

و حجت باطنی، عقل   های مردم اس��ت )کلین��ی، ۱۳۶۵: ج۱، ص ۱۶(. آنچه در بحث موردنظر ما 

کید می کنیم این است که خداوند باید و نبایدها و  اس��ت و در استفاده از حدیث ذکرش��ده و بر آن تأ

دستورات خود را از این دو راه ظاهری و باطنی، یعنی انبیا و اولیا، و عقول به انسان ها عرضه می کند.

استاد مطهری می گوید: »منابع فقه ازنظر شیعه )به استثنای گروه قلیلی به نام اخباریین( چهارتا 

اس��ت: قرآن، س��نت، اجماع و عق��ل« )مطهری، بی ت��ا: ج۲۰، ص ۲۹(. اجماع یعن��ی اتفاق آرای 

علمای مس��لمین در یک مس��ئله؛ آن اجماعی حجت اس��ت که کاش��ف از قول پیغمبر یا امام باشد 

)مطهری، بی تا: ج۲۰، ص ۲۹(. پس منبع اجماع مس��تقل نیس��ت و به سنت برمی گردد؛ ازاین رو، 

منابع احکام اسلامی ریشه در دو بخش عقل و نقل )قرآن و سنت( دارد.

باید توجه داشت رشته های مختلف علوم انسانی با نوعی جهت گیری عملی و همراه با نظامی از 

ارزش گذاری هستند که به تعبیر استاد مطهری، باید تمام آن ها را از سنخ ایدئولوژی به حساب آوریم. 

اس��تاد مطهری نی��ز تصریح می کند که ایدئولوژی از نوع »حکمت عمل��ی« و تابعی از جهان بینی و 

جهان بینی از نوع »حکمت نظری« است )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۲۲۷(.

نتیجۀ مهم مقدمات ذکرش��ده این اس��ت که مطابق با دیدگاه اس��لامی نه تنها در عرصۀ فقه، در 

عرصۀ تمام علوم انسانی که با ایدئولوژی و باید و نبایدها سروکار دارد، برای پرهیز از تفکر مشرکانه، 

باید ش��اخص »از اویی تشریعی« را ملاک قرار دهیم و تلاش کنیم در چهارچوب دستورات الهی و 

فرامین معصومین )علیهم السلام( و احکام قطعی عقلی به ارزش گذاری و یا وضع قانون بپردازیم. 

نکتۀ مهم دیگر که شایس��ته اس��ت در همین ج��ا به آن توجه کرد اینکه عل��م هویت ابزاری دارد. 

علم ابزار می س��ازد و قدرت و توانایی علم، از نوع قدرت و توانایی ابزار اس��ت )مطهری، بی تا: ج۲، 

صص ۳۲ و ۳۶(. علم  مانند ابزاری در اختیار خواس��ت انسان قرار می گیرد و طبیعت را آن چنان که 

انس��ان بخواهد و فرمان دهد می س��ازد؛ اما اینکه طبیعت را چگونه بسازد، آیا از طبیعت مصنوعاتی 

بس��ازد به سود جامعۀ انسانی و یا نیروهای مخرّب برای مزید توسعه طلبی افرادی مخصوص، دیگر 

به این ابزار که نامش علم اس��ت مربوط نیس��ت؛ بس��ته به این است که انسان هایی که علم در فرمان 

آنها است چگونه انسان هایی باشند )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۲۹۰(. ]تعیین مقصد و قانون گذاری[ 
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کاری است که از علم  و کشف قوانین حاکم بر طبیعت و انسان ساخته نیست )مطهری، بی تا: ج۲، 

ص ۳۷(. به وسیلۀ ایمان است که علم  از صورت یک ابزار ناروا در دست نفس امّاره خارج می شود 

و به صورت ابزاری مفید درمی آید )مطهری، بی تا: ج۲، ص ۲۷۴(.

یعی« در رویکرد توحیدی به علم 6-4. آثار شاخص »به سوی اویی تشر

شاخص »به سوی اویی« جهت گیری و نظام ارزشی و اولویت های علم دینی را متحول خواهد کرد. 

برای درک این تأثیر، توجه به چند نکته س��ودبخش اس��ت. اول آنکه با عنایت به ش��اخص »به سوی 

اویی تشریعی«، هیچ ارزشی در عرض خداوند قرار نخواهد گرفت و بنابراین، باید تمام ارزش های 

ثانوی را خادم، مقدمه یا وسیلۀ تحقق و حفظ ارزش اصیل عبادت و به تبع، ارزش عدالت دانست؛ 

به عب��ارت دیگ��ر، ارزش ه��ای اصیل عبادت و عدالت، مغ��ز و ارزش های ثانوی پوس��ته و حافظ آن 

ارزش ه��ا اس��ت )مطه��ری، ۱۳۶۴: ص ۳۲(. ازنظر اس��لام »وجوب علم، تهیؤی اس��ت؛ یعنی از 

آن جهت واجب اس��ت که آمادگی و تهیؤی می دهد برای کاری که موافق با منظور اس��لام اس��ت« 

 جامعه نیازمند پزشک است؛ ازاین رو، علم پزشکی 
ً
)مطهری، ۱۳۷۰: صص ۲۶۴ - ۲۶۳(. »مثلا

 تحصیل پزشکی 
ً
واجب کفایی است... و چون پزشکی به تحصیل علم پزشکی موقوف است، قهرا

از واجب��ات کفایی اس��ت. همچنین، فن معلمی، فن سیاس��ت، فن تجارت، ان��واع فنون و صنایع« 

)مطهری، بی تا: ج ۵، ص ۳۷؛ ج۳، صص ۱۹۳-۱۹۲ و ج ۲۱، صص ۳۲۷-۳۲۹(.

نتیج��ۀ نکتۀ مذکور این اس��ت که ازنظر اس��لام، فقط عل��م نافع برای جامعۀ اس��لامی باارزش 

است، نه هر علمی. استاد مطهری با نقد سخن علمای رشته های مختلف اسلامی که هر کدام علم 

موردنظر خود را علم اس��لامی معرفی می کنند )مطهری، ۱۳۷۰: صص ۲۶۳ – ۲۵۸؛ بی تا: ج۲۲، 

ص ۵۳۳(، در پاس��خ به این سؤال که کدام علم، علم مطلوب اسلام است می گوید: »هر علمی که 

به منظوری از منظورهای فردی یا اجتماعی اس��لام کمک می دهد و ندانس��تن آن سبب زمین خوردن 

آن منظور می شود، آن علم را اسلام توصیه می کند«  )مطهری، ۱۳۷۰: صص ۲۶۰-۲۵۹(. امروزه 

تم��ام ش��ئون حیات بش��ری به علم وابس��تگی دارد و هی��چ کاری را جز با کلید عل��م نمی توان انجام 

داد؛ ازاین رو، برای رس��یدن به اهداف اجتماعی اس��لام فراگیری تمام علوم موردنیاز ضروری اس��ت 

)مطه��ری، ۱۳۷۰: ص��ص ۲۶۵-۲۶۴(. فریضۀ علم از هر جهت تابع میزان احتیاج جامعه اس��ت 

)مطهری، ۱۳۶۸، صص ۱۶۸-۱۶۹(.

نکت��ۀ مهم دیگر اینک��ه مطابق با اصول پیش گفته، اگر هر علم مفید برای جامعۀ اس��لامی،  علم 

دینی اس��ت، پس تقس��یم متعارف علوم به دینی و غیردینی نادرس��ت اس��ت. اس��تاد مطهری در این 
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زمینه می گوید: »اصطلاحی ش��ده اس��ت که ما بعضی علوم را علوم دینی و بعضی را علوم غیردینی 

 مربوط به مس��ائل اعتقادی ی��ا اخلاقی یا عملی دین 
ً
بخوانی��م. علوم دینی یعنی علومی که مس��تقیما

اس��ت و یا علومی که مقدمۀ یادگرفتن معارف یا دس��تورها و احکام دین است، ازقبیل ادبیات عرب 

یا منطق و... حقیقت این اس��ت که  این، اصطلاحی بیش نیست.... هر علمی که به حال مسلمانان 

مفید باش��د و گرهی از کار مس��لمین باز کند، آن علم فریضۀ دینی و علم دینی اس��ت... و اگر کسی 

خلوص نیت داشته باشد و برای خدمت به اسلام و مسلمین آن علم را تحصیل کند، مشمول اجر و 

 این تقسیم درستی نیست که 
ً
ثواب هایی است که در تحصیل علم گفته شده است... بنابراین، اساسا

ما علوم را به دو رش��ته تقس��یم کنیم: علوم دینی و علوم غیردینی، تا این توهم برای بعضی پیش بیاید 

 علوم غیردینی نامیده می ش��وند، از اس��لام بیگانه اند. جامعیت و خاتمیت 
ً
ک��ه علومی که اصطلاحا

اسلام اقتضا می کند که هر علم مفید و نافعی را که برای جامعۀ اسلامی لازم و ضروری است، علم 

دینی بخوانیم« )مطهری، ۱۳۶۸: صص ۱۷۳ - ۱۷۱(.

7. جمع بندی و نتیجه گیری

خلاصۀ نکات مطرح شده در بخش های قبل را می توان در این جدول ملاحظه کرد.

محور
شاخص تفکر 

توحیدی
مصادیقی از رویکرد موحدانهمصادیقی از رویکرد مشرکانه

۱. عرصۀ 
تکوین 

۱-۱. خداوند به عنوان 
مبدأ تکوین

)اللهُ خالِقُ کُلِّ شَی ء(

مادی گرایی و قول به اصالت و 
استقلال عالم مادی

ثنویت و قول به مبدأ دیگری غیر 
از خدا برای برخی از موجودات 

)شرور(
تفویض و قول به واگذاری وجود و 

فاعلیت موجودات به خودشان

شناخت طبیعت به عنوان فعل خدا
کید بر واقع نمایی علم و نه بر  تأ

قدرت افزایی آن
شناخت حیات به عنوان یکی از 

تجلیات دائم و مستمر الهی
باور به امر بین الامرین در تکوین: 
نه جبر )نفی علیت( و نه تفویض 

)واگذاری علیت(

۱-۲. خداوند به عنوان 
مقصد تکوین

)الا اِلَی اللهِ تَصیرُ 
الُامور(

تردید، تکذیب و انکار قیامت و قول 
به نیست و نابود شدن همه چیز و 

درنتیجه نیهیلیسم و پوچ گرایی

نفی پوچی و نیهیلیسم و باور به 
غایت مندی آفرینش

باور به برگزیدگی انسان در آفرینش 
و مسئولیت او دربرابر خدا
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۲. عرصۀ 
تشریع 

۲-۱. خداوند به عنوان 
مبدأ تشریع

)اِنِ الحُکمُ اِلا للهِ(

هوا و هوس شخصی در انتخاب 
ارزش و روش زندگی

لیبرالیسم فرهنگی و جعل ارزش های 
اجتماعی

دموکراسی و رأی اکثریت به عنوان 
منشأ قانون

باور به انحصار حق قانون گذاری 
برای خداوند

قانون گذاری براساس دو حجت 
الهی عقل و نقل

توجه به هویت ابزاری و فاقد توان 
و صلاحیت علم برای قانون گذاری

۲-۲. خداوند به عنوان 
مقصد تشریع
)اَلا للهِ الدینُ 

الخالِص(

لذت گرایی و دنیاپرستی )ثروت، 
شهرت، مقام...(

تکنولوژی
ارزش های یک بعدی

توجه به وجوب تهیؤی علم 
باارزش بودن علم نافع و نه هر 

علمی
تفکیک نادرست علم دینی و علم 

دینی

مطابق با تفکر توحیدی،  آغاز و انجام هستی از آنِ خدا است، و همچنین، دین به معنای راه سعادت 

نیز ازجانب خداوند عرضه می شود و باید خالصانه و با نیت الهی انجام شود. اما در تفکر مشرکانه، 

در عال��م تکوی��ن مبدأ یا مبدأهایی غی��ر از خداوند وجود دارند و عالم وجود در نهایت به نیس��تی و 

عدم مطلق می رس��د و از این رو، سعادت جاودانه ای وجود ندارد و انسان با عقل یا گرایش های خود 

می تواند دستورات زندگی را تدوین کند و لازم نیست هدفی جز لذایذ دنیایی را دنبال کند. 

باتوجه به جایگاه خطیر و بی بدیل توحید و ش��رک در تفکر اس��لامی و با عنایت به ابهام مفهوم 

ش��رک و نیاز به تببین آن، در این مقاله تلاش ش��د با استفاده از اندیش��ه های استاد مطهری، ازطریق 

بازتعریف مفهوم توحید و شرک، نشان داده شود که فرد،  جامعه و تمدن اسلامی برای اجتناب از تفکر 

مش��رکانه و تقویت تفکر موحدانه با چه چالش ها و لغزش های مهمی مواجه هستند. استاد مطهری 

به این نکته توجه می دهد که انس��ان موجودی اس��ت فکری )نه بدون اندیش��ه و شناخت(، الهی )نه 

بریده و غافل از خدا(، عملی )نه بریده از عمل(، اجتماعی )نه بریده از جامعۀ توحیدی( )مطهری، 

بی تا: ج ۲۶، ص ۱۰۷(؛ ازاین رو، دینداری و توحید و شرک او را نیز باید در تمام عرصه های علمی، 

عملی و اجتماعی جست وجو کرد.

 به آموزه هایی در عرصۀ توحید 
ً
باید اعتراف کنیم که مطابق با آموزش های سنتی و موجود، صرفا

اش��اره می ش��ود و ش��ناخت ش��رک مورد غفلت قرار می گیرد. در آموزش توحید نیز بر ابعاد فقهی و 

حداکثر اخلاقی )نه علمی( و فردی )نه اجتماعی و تمدنی( تکیه می شود. امام صادق )علیه السلام( 

«: »هرکس مخلصانه بگوید لا اله الا الله وارد 
َ
��ة جَنَّ

ْ
 ال

َ
ل

َ
 دَخ

ً
لِصا

ْ
هُ مُخ

َّ
 الل

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
 لا

َ
ال

َ
فرم��ود: »مَ��نْ ق

بهشت می شود«. در مواجهه با این حدیث چه بسا ابتدا صرف بیان لفظی کلمۀ توحید به ذهن برسد 

و از نتیجۀ برشمرده ش��ده برای آن ابراز شگفتی ش��ود. حتی وقتی در ادامۀ حدیث دقت کنیم که امام 

علیه  الس��لام فرمود: مخلصانه بودن آن هم به این اس��ت که کلمۀ توحی��د او را از آنچه خداوند حرام 
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هُ« )صدوق، ۱۳۶۱: ص ۳۷۰(، 
َّ
مَ الل ا حَرَّ ��هُ عَمَّ

َّ
 الل

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
نْ یَحْجُزَهُ لا

َ
صُهُ أ

َ
لا

ْ
ک��رده ب��از بدارد: »وَ إِخ

چه بس��ا حداکثر به حلال و حرام های فردی و اخلاقی توجه کنیم. روش��ن است که با این حد فهم از 

اهمیت توحید و شرک، فلاح همه جانبۀ علمی و تمدنی محقق نخواهد شد. یعنی ممکن است فردی 

خداش��ناس و موحد باش��د و در رفتار فردی و اخلاقی نیز به اقتضای توحید عمل کند، اما »انس��ان 

اندیشنده خداشناس عملی بریده از جامعۀ توحیدی نیز انسان ناقص است )مطهری، بی تا: ج  ۲۶، 

ص ۱۰۷(.

ام��ام صادق )علیه الس��لام( در حدیث مهم دیگری که در کتاب ش��ریف کافی آمده، بر اهمیت 

کید می کند و می فرماید: بنی امیّه آموختن ایم��ان را برای مردم آزاد  علمی و آموزش��ی ابعاد ش��رک تأ

گذاشتند، اما شرک شناسی را آزاد نگذاشتند، تا اگر آنان را به شرک بکشانند، مردم متوجّه نشوند: »إنَّ 

وهُ« 
ُ
م یَعرِف

َ
یهِ ل

َ
وهُم عل

ُ
ی إذا حَمَل

َ
��رکِ؛ لِک

ِّ
علیمَ الش

َ
وا ت

ُ
م یُطلِق

َ
علیمَ الإیمانِ ول

َ
وا لِلنّاسِ ت

ُ
ق

َ
 أطل

َ
ة مَیَّ

ُ
بَن��ی ا

هُ  در 
َّ
 الل

َّ
)کلینی، ۱۳۶۵: ج ۲، ص ۴۱۵(. استاد مطهری می نویسد: مسلمان که می گوید: لا الهَ الا

آنِ واحد یک ایمان و یک کفر را ابراز می دارد: ایمان به خداوند و کفر به غیر خدا. ایمان در اس��لام 

بدون کفر، عملی نیس��ت؛ بلکه همواره بایس��تی در کنار تسلیم به خداوند، انکار مظاهر طغیان قرار 

گیرد تا ایمان کامل شود )مطهری، بی تا: ج ۲۶، ص ۱۰۶(. 

در این مقاله با بهره گیری از اندیشه و آثار استاد مطهری صورت بندی جدیدی از تعریف توحید 

و ش��رک ارائه ش��د که در آثار اندیشمندان اسلامی س��ابقه ندارد. علاوه بر نیاز جامعۀ علمی در تمام 

رش��ته ها و گرایش ه��ا ب��ه تفصیل و بی��ان ترویجی این نگاه، تقری��ر تطبیقی این نظریه در رش��ته های 

کید بر ملاحظات مربوط به خاستگاه و مبدأ   در عرصۀ علوم انسانی، و به ویژه تأ
ً
مختلف، مخصوصا

قوانین  و ارزش ها و همچنین، اهمیت انگیزه یا جهت گیری دانش��مندان و هدف جریان های علمی، 

نقش بی بدیلی به عنوان رکن اصلی و مقدمۀ اجتناب ناپذیر تحقق علوم انسانی اسلامی ایفا می کند.
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