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چکیده

در این مقاله درصدد هستیم تا ضمن نگاهی به خاستگاه بحث از علوم انسانی 

اس��لامی و بومی در غرب و جهان اس��لام، بر کارنام��ه تلاش های صورت گرفته در 

کید بر س��ه دهه پس از پیروزی انقلاب اس��لامی( مروری داشته  ایران معاصر )با تأ

باش��یم. با توجه به اینکه معضل اصلی در وضع کنونی را تنقیح نکردن مبانی نظری 

بحث تحول در علوم انس��انی از افق س��نت فکری اس��لامی تش��خیص داده ایم، در 

بخش دوم با مطالعه ای تطبیقی ضمن بازخوانی طرح فکری مؤس��س علوم انسانی 

مدرن غربی )ویلهلم دیلتای1 آلمانی(، به تأمل در باب امکانات و محدودیت های 

کید بر بحث حکمت عملی و سیر تاریخی آن تا علامه  س��نت فکری اس��لامی با تأ

طباطبایی)ره( و نظریه ادراکات اعتباری ایشان می پردازیم. در گام نهایی تفاوت های 

پارادایمی��ک ای��ن دو طرح بیان خواهد ش��د؛ تفاوت هایی که تأم��ل در باب آن، راه 

برون رفت از وضع کنونی علوم انسانی در ایران معاصر را هموارتر خواهد کرد.

1. Wilhelm Dilthey.

مالک شجاعی جشوقانی

عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی

از حکمت عملی تا ادراکات اعتباری
علامه طباطبایی)ره( و بنیادگذاری فلسفی

 علوم انسانی ـ اسلامی

 malekmind@yahoo.com

یخ پذیرش:1395/1/21 | یافت:1394/12/19 | تار یخ در  | تار
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کلیدواژه ها: علوم انس��انی � اس��لامی، فلسفه علوم انس��انی، ویلهلم دیلتای، 

حکمت عملی، علامه طباطبایی)ره(، ادراکات اعتباری.

مقام معظم رهبری »مدظله«:

تی پیش این مطلب را مطرح 
ّ

مسئلۀ دیگر هم مسئلۀ علوم انسانی است، که از مد

 ما نیازمند آن هسـتیم که یک 
ً
 گفته شـده. حقیقتـا

ً
کردیـم؛ دلایـل این کار هم مکررا

تحوّل بنیادین در علوم انسـانی در کشـور به وجود بیاید. این به معنای این نیست که 

مـا از کار فکـری و علمی و تحقیقـیِ دیگران خودمان را بی نیـاز بدانیم، نه، برخی از 

علوم انسـانی ساخته وپرداختۀ غربی ها اسـت؛ در این زمینه کار کردند، فکر کردند، 

مطالعـه کردند، از آن مطالعات باید اسـتفاده کرد. حرف این اسـت که مبنای علوم 

انسانی غربی، مبنای غیرالهی است، مبنای مادّی است، مبنای غیرتوحیدی است؛ 

این با مبانی اسـلامی سـازگار نیسـت، با مبانی دینی سـازگار نیسـت. علوم انسانی 

آن وقتـی صحیح و مفید و تربیت کنندۀ صحیح انسـان خواهد بود و به فرد و جامعه 

ر الهی و جهان بینی الهی باشـد؛ این امروز در 
ّ
نفع خواهد رسـاند که بر اسـاس تفک

دانش هـای علوم انسـانی در وضع کنونی وجـود ندارد؛ روی این بایسـتی کار کرد، 
فکر کرد.1

مقدمه
با ظهور عصر روشنگری در جهان غرب، علوم جدید جای مسیحیت سنتی را گرفتند و درنتیجه، 

دین از حوزه عمومی جوامع علمی کنار گذاش��ته ش��د. از این رو در غرب معاصر مسئله الهی کردن 

علم یا علم خداباور مطرح ش��ده اس��ت و کنفرانس هایی در این خصوص برگزار ش��د که می توان به 
کنفرانس علم در یک زمینه خداباوری که در تابستان 1۹۹۸ در کانادا برگزار شد، اشاره کرد.۲

1. بیان��ات مق��ام معظم رهب��ری در دیدار اس��اتید دانش��گاه ها، 1۳۹۳/۰۴/11 ب��رای تفصیل دیدگاه ه��ای مقام معظم 
http://farsi.khamenei.ir/newspart- :رهب��ری درباب اهمی��ت و ضرورت تح��ول در عل��وم انس��انی، ر.ک

 ،index?tid=1033
همین طور به کتاب منش��ور فرهنگی انقلاب اسلامی )مجموعه موضوعی رهنمودها و دیدگاه های رهبر معظم انقلاب 

اسلامی در عرصه فرهنگ(، دبیرخانه شورای عالی انقلاب فرهنگی، 1۳۸۸، ص۳۵۸-۳۴۹.

۲. برای تفصیل این بحث ر.ک: کتاب »نظریه های علم مسیحی در جهان غرب« به قلم دکتر قدرت الله قربانی که به 
تازگی از سوی انتشارات پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، 1۳۹۲ منتشر شده است.
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دکت��ر محمدتق��ی ایمان در کتاب »روش شناس��ی اندیش��مندان مس��لمان در علوم انس��انی« به 

تفصیل به جریان هایی که در جهان اس��لام در جهت تأس��یس علوم انس��انی اس��لامی و به طور عام 

»علم دینی« فعالیت می کنند اشاره می کند؛ بحث از »ظهور جریان های احیاگرانه فکری«، و طرح 

فک��ری متفکرانی چون »اس��ماعیل راجا الفاروقی؛ تلفیق میراث اس��لامی با می��راث تفکر مدرن«، 

»س��یدمحمد نقیب العطاس؛ آموزش وپرورش و علم اس��لامی«، »ضیاءالدین س��ردار و اجمالیون؛ 

علم اس��لامی و اجتهاد«، »سیدحس��ین نصر؛ در جس��ت وجوی علم مق��دس«، »موریس بوکای؛1 

ارزیاب��ی وحیانی��ت قرآن زیر ن��ور علم مدرن«، »مس��عود العالم چودری؛۲ پارادای��م جهانی و نظام 

جهانی اس��لامی«، »ارزیابی س��ه مدل روش ش��ناختی از علم دینی در ایران«، »رئالیس��م مفهومی 

خلاقانه؛ ارائه مدلی روش شناختی از علم اسلامی« و »افق و چشم اندازهای نوین به علم اسلامی« 

)ایمان و کلاله ساداتی، 1۳۹۲(.

اما در ایران متفکران دینی قبل از انقلاب، با اینکه اس��تاد مطهری نامی از تأس��یس علوم انسانی 

دینی به میان نیاوردند ولی از رهگذر نقادی بنیادهای علوم انسانی در غرب و ارائه مباحث بنیادین در 

فلسفه علوم انسانی گام های آغازین در این راه را برداشتند. سه گانه ایشان در »فلسفه تاریخ« در کنار 

آثاری چون »جامعه و تاریخ در قرآن«، »نقدی بر مارکسیسم«، »تکامل اجتماعی انسان«، »اسلام 

و مقتضی��ات زم��ان« و دیگر آثار فلس��فی-کلامی اس��تاد که در واق��ع قطعاتِ پازلِ انسان شناس��ی، 

معرفت شناس��ی و هستی شناسی دینی وی هستند، گام های نخس��ت و درعین حال استوار در جهت 

تأسیس فلسفه علوم انسانی از منظر دینی است.

پس از انقلاب اس��لامی و با ش��کل گیری دو جری��ان از حوزه علمیه قم، این تلاش دنبال ش��د؛ 

جریان نخس��ت به دنبال تهذیب علوم انس��انی موجود از موضع اس��لامی و بازس��ازی علوم انسانی 

اسلامی بود که از سوی آیت الله محمدتقی مصباح یزدی آغاز شد و به تأسیس دفتر همکاری حوزه 

و دانش��گاه و در گام های بعد بنیاد فرهنگی باقرالعلوم)ع( و مؤسس��ه امام خمینی)ره( انجامید و جریان 

کادمی( علوم اس��لامی از سوی سید منیرالدین  دوم، تأس��یس دفتر مجامع مقدماتی فرهنگس��تان )آ

حس��ینی ش��یرازی بود؛ جریان فرهنگستان علوم، علوم انس��انی موجود را به لحاظ مبنایی، برخاسته 

 متفاوت با علوم 
ً
از فلس��فه مادی می داند و در طرحی حداکثری، در پی تأس��یس دانش های��ی کاملا

انسانی غربی است.

1. Maurice Bucaille.

2. Masudul Alam Choudhury.
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در مراکز غیرحوزوی، مؤسسات آموزشی پژوهشی همچون )دانشگاه امام صادق)ع((، )مدرسه 

عالی ش��هید مطهری(، )دانش��گاه علوم اسلامی رضوی(، )پژوهش��گاه فرهنگ و اندیشه اسلامی(، 

)پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی( و )پژوهشگاه حوزه و دانشگاه( نیز از مراکزی هستند 

که ضمن اذعان به امکان و ضرورت اس��لامی )یا بومی(سازی علوم انسانی، کوشیده اند تا گام های 

جدی در این راه بردارند )سبحانی، 1۳۸۶: ص۳۲(.

در س��ال های اخیر تلاش های جدیدی برای تبیین مبانی فلس��فی و روش شناس��ی علوم انس��انی 

آغاز ش��ده اس��ت؛ تأسیس گروه فلسفه علوم انسانی در پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و انتشار فصلنامه 

تخصصی روش شناسی علوم انسانی توسط این گروه و آغازبه کار گروه فلسفه علوم انسانی اسلامی 

مؤسس��ه آموزش عالی حوزوی حکمت وابسته به پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه دینی که نشان از عزم 

جدی برای تعمیق و توسعه این رویکرد دارد.

کیدها و هش��دارهای مقام معظم رهبری دربارۀ وضعیت فعلی علوم انسانی در کشور،  به دلیل تأ

ش��ورای عالی انقلاب فرهنگی با هدف ایجاد تحول و ارتقای علوم انسانی طی مصوبه ای در جلسه 

۶۵۰ مورخ 1۳۸۸/۷/۲1 »شورای تخصصی تحول و ارتقای علوم انسانی« را با این اهداف تأسیس 

کرد: ابتنای علوم انس��انی بر مبانی نظری جمهوری اس��لامی و انسان شناس��ی اس��لامی، اصلاح و 

ارتقای آموزش و پژوهش در علوم انسانی در جهت انطباق با سیاست ها و راهبردها و کارآمدسازی 
آن در شئون کشور و هماهنگ و هم افزاشدن نهادهای مسئول و فعال در حوزۀ علوم انسانی.1

پژوهشکده تحول و ارتقای علوم انسانی و اجتماعی دانشگاه شیراز هم از اواخر سال 1۳۹1 در 

قالب ۶ گروه علمی )اقتصاد اسلامی، جامعه شناسی اسلامی، روان شناسی و علوم تربیتی اسلامی، 
مدیریت اسلامی، فلسفۀ اسلامی و روش تحقیق( آغاز به فعالیت نموده است.۲

مرک��ز پژوهش های فرهنگ��ی و اجتماعی صدرا هم در خردادماه س��ال 1۳۸۷ با مجوز رس��می 

وزارت علوم، تحقیقات و فناوری با این اهداف تأس��یس ش��د: انجام مطالعات تخصصی در حوزه 

مطالعات و مس��ائل علوم انس��انی و اجتماع��ی در انواع و روش های گوناگون با انگیزه پاس��خ گویی 

به نیازهای اساس��ی و اولویت دار کش��ور در چارچوب مبانی ارزش��ی انقلاب اسلامی، تلاش برای 

پرورش اس��تعدادهای انس��انی در حوزه علوم انس��انی و اجتماعی و تلاش برای گسترش زمینه نقد، 

نوآوری و نظریه پردازی در حوزه علوم انسانی و اجتماعی مبتنی بر جهان بینی اسلامی. نام این مرکز 

http://oe.farhangoelm.ir :1. آدرس وبگاه شورا

http://shirazu.ac.ir/index.php?cmodule=news&mode=view&news_id=2176 :۲. ر.ک
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در خردادماه س��ال ۹1 به مرکز پژوهش های »علوم انس��انی اس��لامی صدرا« تغییر کرد. از مهم ترین 
فعالیت های آن برگزاری کنگره بین المللی علوم انسانی اسلامی است.1

در سال های اخیر همایش هایی با همین دغدغه برگزار شده است )یا می شود(؛ از جمله:

1. همایش مبانی فلسفی علوم انسانی، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره(، 1۳۸۹؛

۲. همایش تحول در علوم انسانی، فرهنگستان علوم اسلامی، 1۳۹۰؛

۳. همایش ملی روش تحقیق اسلامی در علوم انسانی، بسیج اساتید، 1۳۹۰؛

۴. همایش ملی تمدن شناخت، دانشگاه شهید باهنر کرمان، 1۳۹۰؛

۵. اولی��ن و دومین کنگره ملی علوم انس��انی، پژوهش��گاه علوم انس��انی و مطالع��ات فرهنگی، 

1۳۹۰-1۳۹۲؛

۶. نخستین همایش ملی ارزیابی جایگاه علوم انسانی، دانشگاه کاشان، 1۳۹۰؛

۷. نخس��تین و دومین و س��ومین کنگره بین المللی علوم انس��انی اس��لامی، مرک��ز پژوهش های 

فرهنگی و اجتماعی صدرا، 1۳۹1- 1۳۹۴؛

۸. همایش درباره علم دینی، کانون اندیش��ه جوان، دانشکده علوم اجتماعی دانشگاه تهران، 1۳۹1؛ 
و... .۲

ب��ا ای��ن حال ضم��ن اینکه نمی ت��وان و نباید نقاط ق��وت گام های برداشته ش��ده را نف��ی کرد، در 

جریان های فکری بعد از انقلاب بر س��ر چیس��تی، امکان و ضرورت، میزان، سطح، راهبرد و روش 

بومی س��ازی و اسلامی سازیِ علوم انس��انی اجماع وجود ندارد. حتی کس��انی که از اسلامی سازی 

عل��وم دف��اع می کنن��د، در مبنا، روش و راهب��رد وحدت ندارن��د. مدافعان که بخ��ش قابل توجهی از 

عالمان حوزه و دانشگاه هستند )آیت الله جوادی آملی، آیت الله مصباح، فرهنگستان، مؤسسه حوزه 

دانش��گاه، دکتر سیدحس��ین نصر، دکتر  گلش��نی، دکتر خسرو باقری، دکتر حس��ین کچوییان، دکتر 

ابراهیم فیاض و...( کوش��یده اند تا به نقادی وضع موجود علوم انسانی و ارائۀ راه حل برای برون رفت 

از بحران های موجود علوم انسانی بپردازند؛ این کوشش گاه با اتکا به علوم اسلامی موجود )اعم از 

تفس��یر حدیث، کلام، فلس��فه و عرفان اس��لامی(، گاه با اتکا به مباحثی که در فلسفه و تاریخ علم و 

مباحث فلس��فه دین و کلام جدید در غرب مدرن مطرح ش��ده و گاه با اتکا به مباحثی که در دوره )یا 

 ناظر به نقد جهان شمولی فلسفه و علم غربی است صورت 
ً
وضع پست مدرن( مطرح شده و عمدتا

http://www.sccsr.ac.ir/sadra :1. آدرس وبگاه مؤسسه

۲. برای اطلاع از این همایش ها به سایت هایی مانند http://www.bahamayesh.com/ مراجعه شود.
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گرفته اس��ت. اما منتقدان معتقدند که اس��لامی کردن علوم و معارفِ توصیفیِ بشری نه ممکن است 

 عیب و ایرادی ندارند تا بخواهیم 
ً
 و ذاتا

ً
و نه مطلوب. علوم و معارف توصیفی انس��ان متجدد اصولا

چیز دیگری را جایگزین آن ها کنیم. همه عیب و ایراد در علم زدگی یا علم پرس��تی،1 اس��ت و اینکه 

اندیش��ه چه در علوم تجربی و چه در علوم انس��انی وطن و جغرافیا ندارد؛ اندیشه فراتاریخی است و 

با اندیشه تحدید می شود. از این رو صرف اینکه خاستگاه یک اندیشه در غرب باشد، دلیل بر بطلان 

آن نیست.

به نظر نویسنده صرف نظر از دیدگاه های سنتی عالمانی چون آیت الله جوادی و آیت الله مصباح 

ک��ه از مبدأ علوم و فرهنگ اس��لامی به ط��رح این بحث پرداخته اند، س��ایر دیدگاه ها اعم از منتقدان 

و مدافعان اسلامی س��ازی، به نوعی ریش��ه در آرا و مباحثی دارد که در فلس��فه و علوم انسانی غربی 

مطرح شده است؛ یا آرای پوزیتیویست ها و نوپوزیتیویست ها و فلاسفه تحلیلیِ علم و دین مبنا قرار 

گرفته اس��ت یا آرای منتقدان فلسفه و علم مدرن همچون توماس کوهن۲، هایدگر۳، فوکو۴ و رورتی۵ 

یا متفکران س��نت گرا همچون رن��ه گنون۶ و مطالعات اخیر در حوزه های انسان شناس��ی و مطالعات 

فرهنگی و پست مدرنیسم.

 ب��ه همین دلیل به نظر می رس��د برای ش��کل گیری بحثی جدی در باب بنیادهای فلس��فی علوم 

انس��انی مدرن و نسبت س��نجی آن با مبانی فکری اس��لامی، باید به سراغ سرچش��مه های اصلی آن 

در غرب رفت و به اصطلاح قدما »تحریر محل نزاع« کرد. نویس��نده کوش��یده اس��ت تا ضمن مرور 

کوتاه طرح فکری بنیان گذار فلس��فه علوم انس��انی مدرن در غرب، ویلهلم دیلتای )فیلسوف آلمانی 

مطالعات علوم انسانی در قرن نوزدهم میلادی( و با نگره ای تطبیقی به تأمل در باب امکانات سنت 

کید بر مرحوم علامه طباطبایی)ره(( بپردازد. فلسفه اسلامی )با تأ

1. Scientism.

2. Thomas Kuhn.

3. Heidegger.

4. Foucault.

5. Rorty.

6. René Guénon.
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بنیادگذاری فلسفی علوم انسانی در غرب

ویلهلم دیلتای، فیلسوف آلمانی قرن نوزدهم که از او به عنوان مؤسس فلسفه علوم انسانی مدرن 

یاد می کنند،1 در دوره متقدم فکری خود معتقد بود که بنیاد علوم انس��انی در روان شناس��ی است و از 

آن به عنوان »اولین و بنیادی ترین« علوم انسانی یاد می کرد، چرا که آنچه در این علم تحلیل می شود 

واقعیتِ کلِ تجربۀ انس��ان اس��ت و این علم، علمِ تجربه درونی اس��ت، بنابراین »علم برتر«۲ و برای 

همۀ علوم انس��انی علم بنیادی است. با ورود مفهوم »تجربۀ زیسته« به منظومه فکری دیلتای، زمینه 

برای گشت دیلتای از روان شناسی به هرمنوتیک فراهم می شود.

 دیلت��ای رفته رفته متوجه این معنا ش��ده بود که روان شناس��ی،  از تبیین یک��ی از یافته های بنیادی 

مکتب تاریخی عاجز است )اینکه »سوژه«، محصولِ جایگاهش در جامعه و تاریخ است(. از سوی 

دیگر وی با این مس��ئلۀ جدی مواجه بود که اگر روان شناس��ی در قلمروی تجربه درونی باقی بماند و 

 به توصیف و تحلیل آن بپردازد، چگونه می توان از این قلمروی درونی عبور و هس��تی انس��انی 
ً
صرفا

را ب��ا جامع��ه و تاریخ مرتبط ک��رد؟ از اینجا عمدۀ تلاش وی به بنیادگذاری فلس��فی مکتب تاریخی 

ی اس��ت که او ظهور علوم تاریخی را 
ّا

معطوف می ش��ود. اهمیت مکتب تاریخی برای دیلتای به حد

 وظیفه 
ً
به عنوان یک انقلاب علمی نوین در قیاس با انقلاب علمی قرن هفدهم می داند. وی صراحتا

خود را بنیادگذاری فلسفی برای مکتب تاریخی می داند:

»در پرتو وضعیت کنونی علوم انس��انی، من تعهد ک��رده ام برای اصل مکتب تاریخی و آن 

قسم تحقیقات اجتماعی که اکنون زیر نفوذ این مکتب است بنیادی فلسفی فراهم کنم... 

به این ترتیب در وجود من هم نیازی و هم طرحی برای بنیادگذاری فلسفی علوم انسانی به 

وجود آمد.« )دیلتای، 1۳۸۸: ص1۰۷(.

اما این بنیادگذاری در متن منازعۀ پوزیتیویس��م و هیستوریس��م قرن نوزدهم، صورت بندی دقیق 

خ��ود را می یابد. مش��کلی ک��ه در این منازعه حضور جدی دارد آن اس��ت که چگون��ه می توان میان 

واقعیت تاریخ مندی انسانی و جست وجو برای اعتبار جهان شمول توافقی برقرار کرد؟ چگونه می توان 

1. تفصی��ل ای��ن بخ��ش را در مقاله ام با عن��وان »دیلتای و بنیادگذاری علوم انس��انی« در فصلنامه روش شناس��ی علوم 
انس��انی، سال نوزدهم، شماره ۷۷، زمستان 1۳۹۲، ص ۹۲-۶۵ آورده ام، در سی و هشتمین جلسه گروه فلسفه علوم 
http://hekmateislami.com/ :انس��انی در مجمع عالی حکمت اس��لامی هم این بح��ث را ارائ��ه داده ام؛ ر.ک

(showdata.aspx?dataid=5878&siteid=1

2. The master science.
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معرفت علمی ناظر به جهان انسانی را به همان میزان از »علمیتی«1 که در علوم طبیعی سراغ داریم 

طرح کرد؟ این فکر دیلتایی که با علوم انس��انی باید به همان ش��یوه علوم طبیعی و روش��مند مواجه 

شد نگاه پوزیتویستی است. حتی وی، نقدِ عقلِ تاریخی خود را به عنوان »علمِ تجربی ذهن«۲ طرح 

می کند که این تعبیر هم نش��ان از مش��ابهت وی با پوزیتیویسم دارد. از سوی دیگر، دیلتای در مقابل 

هجمۀ پوزیتیویسم، از مکتب تاریخی و حتی به طور خاص تر از اصل تاریخ مندی دفاع می کند.

با انتش��ار جس��تار دیلتای با عنوانِ »ظهور هرمنوتیک«۳ در 1۹۰۰، مس��ئله عینیت علوم انسانی 

و دفاع از اعتبار جهان ش��مول دعاویِ علوم انس��انی جای دغدغه های روان ش��ناختی را می گیرد. این 

جس��تار به عنوان نقطه عطف در چرخش فکری او از روان شناسی به سمت هرمنوتیک به عنوان بنیاد 

علوم انس��انی اس��ت؛ گرچه برخی مفسران از اس��تمرار خط فکری دیلتای سخن گفته و معتقدند که 

دیلتای روان شناسی خودش را رها نکرد بلکه صورت بندی جدیدی از آن ارائه داد. )بمباچ، 1۹۹۵: 

ص1۲۷(.

رسالت نظریۀ هرمنوتیکی از نظر دیلتای »حفظ اعتبارِ کلی تفسیرِ تاریخی در مقابل تاخت وتازِ 

بوالهوس��ی های رمانتیک و فاعلیت )ذهنیت( ش��کاکانه از سویی و به دس��ت دادن توجیهی برای این 

اعتبار - که تمام قطعیت ش��ناخت تاریخی بر آن بنا ش��ده اس��ت- از س��وی دیگر« است. )دیلتای، 
1۹۹۶: ص۲۵۰(.

جایگاه علوم انسانی در طبقه بندی علوم

یواخی��م ریتر4 در »فرهنگنامه تاریخی مفاهیم فلس��فه«، در مورد پیش��ینه و خاس��تگاه اصطلاح 

»علوم انسانی«، احتمالاتی را مطرح کرده است؛ از جمله:

 قدیمی تری��ن تعاریف این علوم، برگرفته از »Ethics« به عنوان یکی از س��ه ش��اخه 
ً
1. احتم��الا

سنتی فلسفه غرب در کنار هستی شناسی و معرفت شناسی است؛

۲. معادل یونانی و لاتین برای »Mensch« یعنی »homo anthropos«؛

۳. اصطلاحی برای مشخص کردن ماهیت انسان؛

1. wissenschaftlich.

2. empirical science of the mind.

3. Die Entstehung der Hermeneutik.

4. Joachim Ritter.
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۴. اصطلاحی مرتبط با لوگوس و با معانی ای چون »روح«، »مفهوم« و »سخن گفتن«؛

۵. اصطلاحی در زیبایی شناسی قرن هجدهم؛

۶. اصطلاحی عام برای دلالت بر فرهنگ؛

۷. اصطلاحی به معنای »علوم تاریخی« در برابر »علوم طبیعی«؛

۸. اصطلاحی به معنای »علوم اجتماعی« که جهت دهنده جامعه و فرهنگ هستند؛

۹. دارای دلالت هایی غیردینی و سکولار در اندیشۀ آگوست کنت1 )ریتر،۲۰۰۷-1۹۷1(.

کید بیش��تری بر وحدت و اس��تمرار معرفت  برخلاف آلمان، در فرانس��ه و انگلس��تان، همواره تأ

علمی بوده است. دیوید هیوم2 در قرن هجدهم استدلال می کرد که علوم سیاسی باید یک علم باشد 

و اقتصاد سیاس��ی به ویژه در اس��کاتلند بخش��ی از تلاش وس��یع تر برای فهم ابعاد اخلاقی و سیاسی 

جامعه بوده است. این تلقی به طور گسترده ای در اوایل قرن نوزدهم پذیرفته شد؛ به ویژه از آن جهت 

که در فن حکومت داری به کار می آمد. در زبان آلمانی، بیشتر اصطلاح اقتصاد ملی به کار می رفت.

 اصطلاح علوم انس��انی، در فرانس��ۀ قبل از انقلاب به کار رفت و در پس کاربرد آن این اندیش��ه 

بود که سیاس��ت را از تبیین های تقلیل گرایانه ای که در نقش عوامل روانی یا اجتماعی اغراق می کرد 

نج��ات دهد. در انگلس��تان این اصطلاح از اواخر ق��رن نوزدهم وارد این زبان ش��ده و اکنون فراگیر 

است. اما در آمریکا، این اصطلاح همچون چتری مفهومی است که کاربردی عام دارد و همه علوم 

انس��انی متداول را ش��امل می ش��ود. اما اصطلاح »علوم رفتاری« از اواس��ط قرن بیستم در آمریکای 

شمالی رواج یافته است و در کشورهای اروپایی کاربرد چندانی ندارد.

اصطلاح علوم انس��انی، در دهه 1۹۵۰، توس��ط کانگولهلم و گوسدف برای ارجاع به یک سنت 

فلس��فی گس��ترده تر اومانیس��تی و در تقابل با نگاه متخصص��ان تکنوکراتی به کار رفت که انس��ان را 

ب��رای مدیریت بهتر او، تکه تکه می کند. فوک��و هم این اصطلاح را، ذیل همین معنای اخیر می فهمد 

)شجاعی جشوقانی، 1۳۹۳: ص۵-۸(.

 
ً
بحث از طبقه بندی۳ علوم و تعیین جایگاه معرفت ش��ناختی هر علم،  موضوعی اس��ت که ظاهرا

 منس��جمی مطرح کرده اس��ت؛ طبق تفسیر مشهور، ارسطو 
ً
اولین بار ارس��طو۴ آن را به صورت نس��بتا

1. Auguste Comte.

2. David Hume.

3. classification.

4. Aristotle.
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علوم را به معرفت و علوم نظری1 و عملی۲ و تولیدی۳ تقسیم می کند؛

ال��ف. معرف��ت و علوم نظری: در آن معرفت را برای معرف��ت و علم را برای علم می خواهند؛ در 

اینج��ا معرفت بما هی معرفت غایت اس��ت و هیچ غرض عملی ای در کار نیس��ت. معرفت و علوم 

نظری به ۳ زیرشاخه قابل تقسیم است:

1. طبیعی��ات ک��ه ناظر به امور مادی و متحرک اس��ت و به جواهر واقعی تر می پ��ردازد. در اینجا 

جسم از حیث حرکت و نه از حیث اینکه وجود دارد، بررسی می شود؛

۲. ریاضیات که ناظر به امور مادی و غیرمتحرک است؛

۳. الهیات یا مابعدالطبیعه که با امور غیرمادی و غیرمتحرک س��روکار دارد: »دانش نخس��تین به 

چیزه��ای جدا از م��اده و چیزهای نامتحرک می پردازد و قلم��روی آن، »وجود من حیث هو 

وجود« است« این علم را علم الهی هم دانسته اند و طبق تلقی ارسطویی همۀ علوم به نوعی 

تابع این علم اند.

ب. معرفت و علوم عملی:۴ در آن، معرفت، ناظر و معطوف به عمل اس��ت و ش��امل سیاس��ت، 

لشکرکشی، خطابه و علم اقتصاد است. البته در فلسفه اسلامی آن را به سه قسم اخلاق، تدبیر منزل 

و سیاست مدن دسته بندی کرده اند.

ج. معرفت و علوم تولیدی یا هنری: که ناظر به تولید و صنعت اس��ت. همۀ اقس��ام هنر از قبیل 

هنرهای کلامی )داستان، شعر، نثر، نمایشنامه و...( و غیرکلامی )نقاشی، مجسمه سازی، معماری 

و...(، ذیل همین عنوان قابل طبقه بندی هستند.

تأمل در باب سرنوش��ت و س��یر تاریخی طبقه بندی علوم ارسطویی در جهان اسلام و پیامدهای 

آن، عبرت انگیز است؛ اینکه چرا این قسم از معرفت و زیرشاخه های آن چندان مجالی برای رشد و 

توس��عه در جهان اسلام پیدا نکرد، محتاج تبیین های معرفت شناختی، دین شناختی، جامعه شناختی 

و حت��ی حقوقی اس��ت، چنان  که برخی مورخان تطبیقی علم، تذک��ر داده اند، نوع مواجهه نظام های 

حقوقی هر س��نت فرهنگی-تمدنی با مسئله تکوین علم و نظام های علمی، نقشی تعیین کننده دارد. 

حکمای مسلمان همچون کندی،  فارابی،  ابن خلدون، ابوالحسن عامری،  ابن سینا، ابن رشد،  غزالی،  

1. theoretical.

2. practical.

3. poetical.

4. Practical.
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ت ارس��طویی طبقه بندی علوم را بسط و توسعه دادند.  نصیرالدین طوس��ی و ملاصدرا، به نوعی س��نّا

به نظر می رس��د مبانی الهیاتی، هستی شناختی، معرفت شناختی، انسان شناختی و حقوقیِ حکمای 

اسلامی در نوع طبقه بندی ای که از علوم ارائه داده اند، تأثیر جدی داشته است.

تحلیل وضعیت حکمت عملی در تمدن اسلامی

ب��ا توجه ب��ه طبقه بندی علوم حکمای مس��لمان، آنچ��ه در آن به مباحث مرتبط با علوم انس��انی 

نزدیک تر اس��ت و به نوعی »پیش��اتاریخ«1 این علوم می تواند باشد، حکمت عملی است. فارابی در 

کتاب »التنبیه علی س��بیل الس��عادة«، که تأثیر اخلاق نیکوماخوسِ ارس��طو بر آن مشهود است، از 

 در فرهنگ اسلامی، فارابی نخستین و تنها فیلسوفی 
ً
اصطلاح »الفلسفة المدنیة« استفاده کرد. ظاهرا

اس��ت که این تعبیر را به کار برده اس��ت.۲ در این اثر، فارابی به همان ش��یوۀ مرس��وم، فلسفه را به دو 

فلس��فۀ عملی و نظری، و فلس��فۀ نظری را به س��ه بخش ریاضیات، طبیعیات و مابعدالطبیعه تقسیم 

می کند؛ اما فلس��فۀ عملی که فارابی آن را فلس��فۀ مدنی نیز می خواند تنها بر دو قسم اخلاق و فلسفۀ 

سیاسی است.

از س��وی دیگ��ر، غالب حکمای مس��لمان در بحث حکمت عملی، نب��وت را در کانون مباحث 

خود قرار داده اند، به گونه ای که حتی هانری کُربَن3 فلس��فۀ سیاسی فیلسوفان اسلامی را فلسفۀ نبوی 

می خواند.

صدرالمتألهین ش��یرازی )ملاصدرا( هم اثر ویژه و مس��تقلی در باب حکمت عملی ندارد. پس 

از ملاص��درا و در س��نت حکم��ت متعالیه توجهی جدی به حکمت عملی نش��د؛ ب��رای مثال حاج 

ملاهادی س��بزواری، که از مهم ترین ش��ارحان و معلمان حکمت متعالیه به شمار می آید، در کتاب 

»اس��رارالحکم« و در ذیل بحث از حکمت عملی، به احکام ش��رعی پرداخته اس��ت.۴ حتی علامه 

1. Pre-History.

۲. عمده مطالب در باب طبقه بندی علوم و بحث حکمت نظری و عملی سنت یونان باستان از نسخه اینترنتی مدخل 
http://www.encyclopaediaislamica.:حکمت )۲(«، دانش��نامه جهان اس��لام، نقل ش��ده اس��ت؛ ر.ک«

com/madkhal2.php?sid=6381

3. Henry Corbin.

۴. ر.ک: توانایی های سیاس��ی فلسفه اسلامی، احمد بستانی، مجله نقد و نظر، ش۵۴، تابستان1۳۸۸. این پژوهش، 
جامع ترین جس��تار در این موضوع به زبان فارس��ی است. ارجاعات به متون فلاسفه اسلامی در حکمت عملی- البته 

پس از تطبیق- به نقل از همین منبع بوده است.
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 به جز اش��اراتی کوتاه به تقسیم بندی حکمت نظری و عملی، در 
ً
طباطبایی)ره( و ش��اگردان هم ظاهرا

این باب و امکانات و محدودیت  های آن تأمل فلس��فی نکرده اند؛ البته حکم اخیر در باب ش��اگردان 

علامه طباطبایی)ره( یک اس��تثنای مهم دارد و آن، آث��ار و تأملات آیت الله جوادی آملی به ویژه کتاب 

»هندس��ه عق��ل در معرفت دین��ی« و از آن مهم تر مقدمه ایش��ان بر اثر درخش��ان »مفاتیح الحیات« 

اس��ت. حض��رت آیت الله جوادی آملی در مقدمه این کتاب که مش��تمل ب��ر 1۵ اصل، حاوی مبانی 

نظری مفاتیح الحیات اس��ت به بیان مباحث جهان شناس��ی، معرفت شناسی، تکالیف الهی انسان و 

بایدها و نبایدهای زندگی انسان الهی می پردازند. استاد در این مقدمه با بیان این مطلب که »تمدن 

ه��ر جامع��ه در آینه تدین آن ظه��ور می کند« چگونگی زندگ��ی دنیوی مبتنی بر مع��ارف وحیانی را 

مرحله چهارم از س��یر عرفانی انس��ان یعنی »س��یر من الخلق الی الخلق بالحق« عنوان نموده اند و 

این ظهور را در ساحت مسائل روزمره اجتماعی و سیاسی در ترازوی تحلیل قرار می دهند )جوادی 

آملی، 1۳۹۳: ص۶۰-۳۹(. از جمله آثاری که بر مبنای این مقدمه نگاش��ته ش��ده »مدیریت دانش 

دین��ی )دین بنیان(: طرح مس��ئله »مدیریت دانش« در »تمدن دینی«« اس��ت؛ در این اثر بیان ش��ده 

اس��ت که مدیریت دانش و بازتعریفی از آن در تمدن دینی بر اس��اس مبادی و مبانی دین اس��لام، و 

نیز سنت های دانشی دانشمندان جهان اسلام، می تواند سرآغاز نگرشی جدید در قلمروی مدیریت 

و تدبیر امور مس��لمانان باش��د و افق های جدیدی روی عالمان و عاملان مدیریت بگش��اید. در این 

پژوهش از الگوی روش شناختی شکل گیری مسائل و نظریه ها در یک تمدن استفاده شده است و از 

سفار اربعه( به عنوان مدل پایه 
َ
رهای چهارگانه )ا

ْ
نظر محتوای تحلیلی و توصیفی بر مبنای مدل، سِ��ف

تمدن دینی و بر اس��اس اصول و مبانی پانزده گانه این تمدن اس��ت. این اصول و مبانی از اندیشه های 
ه جوادی آملی اقتباس شده اند.1

ّا
حضرت آیت الل

قائلان به انحطاط و زوال س��نت فلس��فی بحث در باب حکمت عملی در جهان اسلام، هرچند 

سرآغازهای این سنت فلسفی را دارای قابلیت مناسب برای پرداختن به حکمت عملی می دانند، اما 

معتقدند که فلسفۀ اسلامی در این زمینه به تدریج دچار زوال گشته و توان تأمل فلسفی در این حوزه 

را از دس��ت داده است. برجس��ته ترین نماینده این دیدگاه سیدجواد طباطبایی است. وی به صراحت 

از زوال اندیش��ۀ سیاس��ی )و حکمت عملی( در ایران - و در وجهی کلی تر- تمدن اس��لامی، سخن 

ل عقلانی و  گفته است. طباطبایی با الگو قراردادن فلسفۀ سیاسی یونان و دو عنصر مهم آن یعنی تأمّا

1. ر.ک: »مدیریت دانش دینی )دین بنیان(: طرح مسئله »مدیریت دانش« در »تمدن دینی«، نوشته محمد موسی خانی 
و همکاران در فصلنامه تخصصی اسلام و مدیریت سال دوم بهار و تابستان 1۳۹۲ شماره ۳، ص۴۲-۴۷.
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مصلحت عمومی، به بررسی تفصیلی تاریخ حکمت عملی در ایران می پردازد. به اعتقاد طباطبایی، 

فلسفه اسلامی در سیر نهایی خود با ملاصدرا و پیروانش، با اِعراض از دنیا و توجه به مباحثی چون 
معاد جسمانی، به دریافتی »غیرمدنی« از فلسفه می انجامد.1

 درحالی که به نظر می رس��د آن گونه که برخی محققان فلس��فه اس��لامی معاص��ر هم به تفصیل 

بحث کرده اند، فلس��فۀ اس��لامی همواره قابلیت تأمل در حکمت عملی و حتی عام تر از آن را داشته 

اس��ت؛ این قابلیت در مباحثی مصطلح به فلس��فه های مضاف یا انضمامی همچون فلس��فه ذهن، 

فلسفه تاریخ، فلسفه دین، فلسفه سیاست، فلسفه علم و... دیده می شود و این توانایی در طول زمان 

نه تنها ضعیف نش��ده، بلکه در بسیاری موارد بس��ط و توسعه نیز یافته است. توضیح اینکه در پاره ای 

از م��وارد، این مباحث )فلس��فه های مضاف( با فصل بندی و عنوان های دیگری در مباحث فلس��فی 

پیش��ین یافت می شوند؛ مانند بخش اعظم مباحث مربوط به فلسفۀ ذهن یا پاره ای از مباحث فلسفۀ 

اخلاق یا فلس��فۀ سیاس��ت و...؛ البته این موضوع در مورد همۀ این فلسفه ها یکسان نیست و شدت 

و ضعف دارد.

 طب��ق ای��ن تحلی��ل، حتی در ف��رض غیبت کلی مباحث این فلس��فه ها در س��نت های فلس��فی 

کلاس��یک، این به هیچ وجه به معنای خنثی بودن فلسفه های کلاسیک دربارۀ موضوعات فوق نیست، 

چرا که این سنت ها می توانند با توجه به مبانی و مبادی ویژۀ خود، به بازسازی و خلق مباحث مربوط 

به این فلسفه ها بپردازد.

و نکته مهم تر آنکه چون حکمای اس��لامی از فارابی تا ملاصدرا هم س��و با نظام فلسفی ارسطو، 

موضوع فلس��فه را موجود بما هو موجود دانس��ته اند، ناگزیر از پذیرش یکی از دو گزینه اند: 1. اینکه 

 هویت مس��تقلی برای این مباحث قائل نش��وند؛ ۲. اینکه برای موضوع فلسفه های مضاف یا 
ً
اصولا

انضمام��ی، جایگاهی در نظ��ام »موجود بما هو موجود« یافت��ه و به عبارت دیگر، آن ها را از عوارض 

اولی��ه و ذات��ی وجود قلمداد نمایند. در واقع چون این فلس��فه ها در مورد عوارض موجودات مادی و 

طبیع��ی بحث نمی کنند، پس باید جایگاه موضوع آن ها در گس��ترۀ مفهوم موج��ود بما هو موجود یا 

موجود مطلق و رها از قیود مادی مش��خص ش��ود. بنا بر ضوابط کلی سنت فلسفه اسلامی، فلاسفۀ 

اسلامی علی القاعده موضوعات همۀ فلسفه های مضاف را از تقسیمات اولیه موجود بما هو موجود 

خواهند شمرد )غفاری، 1۳۹1: ص۴۷-۶۴(.

1. دکت��ر طباطبای��ی در کت��اب »ابن خلدون و عل��وم اجتماعی« تصریح می کن��د که تا موقعی که »فردی��ت« به مفهوم 
جدید آن که معادل »Individual«، اس��ت و مفهومی نو و در بافت فلس��فۀ جدید غربی معنادار اس��ت شکل نگیرد، 

بنیادگذاری علوم انسانی و اجتماعی ممتنع خواهد بود. ص۳۴۲.
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علامه طباطبایی)ره( و امکانات نظریه ادراکات اعتباری برای فلسفه علوم انسانی
در تاریخ فلس��فه اسلامی از ادوار سه گانه حکمت مشاء، اشراق و متعالیه به نمایندگی ابن سینا، 

سهروردی و ملاصدرا سخن گفته اند و علامه طباطبایی)ره( ذیل مکتب حکمت متعالیه فهم می شود، 

 در حد یک شارح یا مفسر ملاصدرا نبوده اند و در بسیاری از مواضع، 
ً
اما باید گفت که ایشان صرفا

دیدگاه های مس��تقل فلس��فی خود )تکمیلی، تصحیحی و انتقادی( را داشته اند که به اهم آن ها اشاره 

می شود:

م در فلسفه؛
َ
ناکارایی برهان ل

ارجاع مقوله أین به مقولۀ وضع؛

ی حرکت در همه مقولات؛ تسرّا

ل افلاطونی؛
ُ
نقد نظریه مُث

تقریر جدید از برهان صدیقین؛
و... .1

 علام��ه طباطبای��ی)ره( در اص��ول فلس��فه و در ضمن چه��ار مقاله به صورت مبس��وط، مس��ائل 

معرفت شناختی را از ابعاد مختلف بررسی کرده اند و ضمن ارائه تبیین های معرفت شناختی ایجابی، 
به نقادی نظریات سوفسطاییان، شکاکان جدید، ماتریالیست ها و ایدئالیست ها پرداخته اند.۲

 هیچ گونه سابقه ای در 
ً
ایش��ان در این کتاب، به ویژه جلد س��وم، به مس��ائلی پرداخته اند که ظاهرا

 جدید است؛ مس��ائلی چون: پیدایش کثرت در ادراکات 
ً
تاریخ فلس��فه اسلامی نداش��ته بلکه کاملا

بشری و ادراکات حقیقی و اعتباری؛ که به صورت تفصیلی به این دو موضوع مهم پرداخته اند. استاد 

مطهریره در این زمینه آورده اند:

در ضمن این کتاب به قس��مت های برخورد خواهد ش��د که در هیچ یک از فلسفه اسلامی 

و فلسفه اروپایی سابقه ندارد، مانند معظم مسائلی که در مقاله پنجم حل شده و آنچه در 

مقاله شش��م بیان شده است. در مقاله شش��م با طرز بی سابقه ای به نقادی دستگاه ادراکی 

1. در باب تفصیل ابتکارات فلس��فی علامه به این مآخذ که مورد اس��تفاده ما هم بوده اس��ت مراجعه کنید؛ ابتکارات و 
نوآوری های فلس��فی علامه طباطبایی)ره(،  عبدالرئوف مصباح، فصلنامه کوثر معارف، سال هفتم، شماره 1۷، 1۳۹۰، 

ص1۸۸-1۵۹.

۲.  اصول فلس��فه و روش رئالیس��م، با حواشی اس��تاد مطهری، ج1، ص۵۵-۸۸، و ص۹1-1۳۰، و ص۲1۴-1۷۶، 
ج۲، ص۳۹-1۴۰، وص1۵۷.
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و تمییز و تفکیک ادراکات حقیقی از ادراکات اعتباری پرداخته ش��ده اس��ت. در این مقاله 

هویت و موقعیت ادراکات اعتباری نش��ان داده می ش��ود و فلسفه از آمیزش با آن ها بر کنار 

داش��ته می ش��ود و همین آمیزش نابجاست که بس��یاری از فلاس��فه را از پا در آورده است 

)طباطبایی، 1۳۷۴: 1۹(.

متفک��ران و محققانی که به نظریه ادراکات اعتباری پرداخته اند، آن را از زاویۀ فلس��فی بررس��ی 

نک��رده  و ب��ا مبانی صدرایی علامه طباطبایی)ره( همچون اصالت وجود، حرکت جوهری و تش��کیک 

 متأثر از مباحث مطرح 
ً
وجود نس��نجیده  اند، و این نظریه را بیشتر حاشیه ای بر فلسفۀ ایشان و عمدتا

در اص��ول فقه دانس��ته و ب��ه آن بیش��تر از زاویه دغدغه های اصول��ی، کلامی و فلس��فه اخلاق توجه 

کرده اند. از س��وی دیگر به دلیل غلبۀ ذهنیت معرفت شناسانۀ ناشی از حضورِ پررنگ گفتمان فلسفه 

تحلیلی در ایران معاصر، کمتر قرائتی وجودشناس��انه از این نظریه ارائه ش��ده است؛ خلأیی که این 

مقاله، گامی کوچک در جهت پرکردن آن برداشته است.

علامه طباطبایی)ره( این نظریه را نخس��تین بار قبل از مقاله شش��م اصول فلسفه، در رسائل سبعه 

ارائ��ه ک��رد و آن را در زمینه های متعددی چ��ون علم النفس، حرکت ارادی، معرفت شناس��ی، کلام، 

تفس��یر، فلسفه سیاسی، فلس��فه اجتماعی، معرفت شناس��ی اجتماعی، فلس��فه حقوق، فلسفه فقه، 

انسان شناسی و اخلاق به کار گرفت. رسائل سبعه،1 مجموعه هفت رساله است که به ترتیب تاریخ 

ن��گارش عبارت اند از: الترکیب، التحلی��ل، الاعتباریات، المغالطه، البره��ان، المنامات و النبوات، 

القوه و الفعل.

 اصل ایده نظریه ادراکات اعتباری را از 
ً
طبق برداشت استاد مطهری، علامه طباطبایی)ره( احتمالا

استاد اصول فقه خود، مرحوم محقق اصفهانی گرفته اند. علامه طباطبایی)ره( از سال 1۳۰۴ شمسی، 

به درس مرحوم حاج شیخ محمدحسین اصفهانی )محقق اصفهانی( حاضر شده است و ایشان در 

آثار خود به ویژه نهایه الدرایه  در باب اعتباریات مطالب قابل توجهی را آورده اند، اما چنان که گفته اند 

معلوم نیست که در همان یکی دو سال نخست محقق اصفهانی این مطالب را طرح نموده باشند یا 

این مطالب به علامه طباطبایی)ره( انتقال یافته باشد.۲ 

گاهانه ذیل مباحث فلس��فی طرح  نکت��ۀ مهم آن اس��ت که علام��ه طباطبای��ی)ره( این بح��ث را آ

1. طباطبایی، محمدحسین، رسائل سبعه، چاپ اول، قم، بنیاد فکری علمی علامه طباطبایی)ره(، 1۳۶۲.

۲. فی المث��ل ر.ک: پیگیری و نقد فرااخلاق س��ینوی در آرای محقق اصفهانی و علام��ه طباطباییره، محمود مروارید، 
فصلنامه اخلاق، شماره 1۰، پاییز و زمستان 1۳۸۶، ص ۵۷.
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کرده اند، ایش��ان در مقاله نخس��ت اصول فلس��فه، تحت عنوان »فلس��فه چیس��ت؟« آورده اند: »ما 

ک��ه خواه ناخ��واه، غری��زۀ بحث و کاوش از هر چیزی که در دس��ترس ما قرار بگی��رد و از علل وجود 

وی داری��م، بای��د موجودات حقیقی و واقع��ی )حقایق به اصطلاح فلس��فه( را از موجودات پنداری 

)اعتباری��ات و وهمیات( تمییز دهیم« )طباطبایی، 1۳۷۴:ص۳۲(. به نظر علامه، فلس��فه به تمییز 

موجودات حقیقی )حقایق( از موجودات غیرحقیقی )اعتباریات و وهمیات( می پردازد و باید نحوۀ 

وجود اعتباری را از وجود حقیقی تفکیک کند. بنابراین بحث ادراکات اعتباری بحثی فلسفی است 

و به نحوه ای از وجود، یعنی موجود اعتباری می پردازد و اعتباریات قسیم حقایق در اصطلاح فلسفی 

اس��ت و این تقس��یم از تقسیمات اولی فلسفه به ش��مار می رود. هرچند علامه لوازم این دیدگاه خود 

را در س��ایر مباحث و ابواب فلس��فی و از همه مهم تر نوع تلقی متافیزیکال و وجودشناسانه ای که از 

فلسفه دارند، دنبال نکرده اند.

طبق بیان علامه طباطبایی)ره(:

ممکن است انسان یا هر موجود زنده دیگر )به اندازه شعور غریزی خود( در اثر احساسات 

درون��ی خویش ک��ه مولود یک سلس��له احتیاجات وجودی مربوط به س��اختمان ویژه اش 

می باشد، یک رشته ادراکات و افکاری بسازد که بستگی خاص به احساسات مزبور داشته 

و بهعن��وان نتیج��ه و غایت، احتیاجات نام برده را رفع نمای��د و به ابقا و زوال و تبدل عوامل 

احساس��ی یا نتای��ج مطلوبه زائل و متبدل ش��ود )و این ها همان عل��وم و ادراکات اعتباریه 

بالمعنیالاخص میباشند( )طباطبایی، 1۳۷۴: ص1۵۸-1۵۶(.

پرسش کلیدی آن است که جایگاه نظریۀ ادراکات اعتباری در تقسیم بندی سنتی فلاسفه اسلامی 

از حکمت نظری و عملی کجاس��ت؟ آیا علامه طباطبایی)ره( از بحث حکمت نظری و عملی عبور 

ک��رده و ادراکات اعتب��اری را بر مبنایی متفاوت گذاش��ته اند؟ آیا تفکی��ک حکمت نظری و عملی در 

سنت فلسفۀ اسلامی با لوازم تحلیل علامه طباطبایی)ره( از ادراکات اعتباری هم خوانی دارد؟

پیش ت��ر، از رویکرد ابن س��ینا در تقس��یم حکمت به عمل��ی و نظری و تفاوت و نس��بت آن ها با 

یکدیگر س��خن گفتیم؛ اغلب حکمای اسلامی مبنا و تقسیم بندیِ ابن سینا در باب حکمت نظری و 

عمل��ی را پذیرفته اند، حتی صدرالمتألهین نیز که در حکم��ت متعالیه مبنای اصالت وجود را تثبیت 

و مبرهن کرده و بر اس��اس آن به اثبات حرکت جوهری و اتحاد عقل، عاقل و معقول پرداخته است، 

چندان لوازم دیدگاه خود در بحث حکمت نظری و عملی را دنبال نکرده است.

به نظر می رس��د که بحث ابن س��ینا و دیگر حکمای اس��لامی در این باب از منظری ماهوی و از 

جهت توجه به اقتضائات ماهیت انس��ان بوده اس��ت. از این منظر، نفس ناطقه، حقیقت آدمی است 
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و نطق، قوۀ نظری اس��ت که جهان عینی را در ش��بکه ای مرتبط از مقولات در ذهن تصویر می کند. 

با این تحلیل، حکمت نظری و حکمت عملی بیانِ »حد تام نوع انس��ان« اس��ت و پیوستگی آن ها به 

 کمال نهایی انسان را در جهان رقم می زند.
ً
یکدیگر اصالتا

ام��ا علامه طباطبایی)ره( در بحث ادراکات اعتباری، ب��ه طرح حکمت عملی و نظری از منظری 

وجودی پرداخته اس��ت. از این منظر و برخلاف تحلیل فوق الذکر، مفاهیم حصار اشیا نیستند بلکه 

مرزهای��ی هس��تند که اعیان خارجی در حدود آن مرزها بر ذهن خط��ور می کنند. طبق اصولی چون 

اصالت وجود و تشکیک وجود، در عالم هستی، جز هستی و مراتب و درجات تشکیکیِ آن چیزی 

وجود ندارد و حقیقت انسانی هم نه »ماهیت نوعی و نفس ناطقه«، که چیزی جز »وجود خارجی« 

او نیس��ت، بلکه بر اس��اس مبادی انسان ش��ناختی ملاصدرا، وجود خاص انس��انی، »وجودی رو به 

تمامیت« است و حکمت نظری و عملی در نسبت با این تمامیت معنا پیدا می کند.

بر این مبنا، انس��ان در س��یر خاص وجودی خود هرلحظه فعلیتی تازه پیدا می کند و علوم نظری 

اع��م از حقیقی و اعتباری، افق پیش روی او را روش��ن می کند. ادراکات اعتباری ابتکار ویژۀ علامه 

طباطبایی)ره( است که »وجود رو به تمامیت« یا »وجود خاص انسانی« را بنیاد نظر و عمل می داند. 

این بحث، در تداوم سنت حکمت عملی مرسوم در فلسفه اسلامی نیست، بلکه مرحله ای عمیق تر 

را می پیمای��د ت��ا امکان حکم��ت عملی را بیان کند. این نظریه، تفس��یری بر اس��اس اصالت وجود، 

م و رو به مرتبۀ تجرد انسان« است، و حکایت  حرکت جوهری، وحدت نفس و بدن یا »وجود متصرّا

از این دارد که می توان نظاماتی بر اس��اس علوم اعتب��اری در اجتماع بنا کرد که تحت راهبری وجود 

و نظم تکوینی جهان، انس��ان را در جهت غایات حقیقی او پیش برد )طالب زاده، 1۳۸۹: ص۵۴-

.)۵۳

از آنجا که وجود خاص انس��انی، »زمان مند« اس��ت و در زمان متحقق می شود، بحث ادراکات 

اعتباری برای نخس��تین بار مجال اندیش��یدن ب��ه کمال نوع انس��ان در پرتوی زمان ی��ا تمامیت یافتن 

وجود خاص انس��انی در منظری تاریخی را به دس��ت می دهد. البته باید به این نکته توجه داشت که 

»تاریخی«ب��ودن، با صِرف »زمانی«بودن، حتی با اتکا ب��ه مبانی ای چون »حرکت جوهری«، تبیین 

نمی ش��ود و تبیین آن نیازمند مقدمات دیگری از جمله »هویت جمعی«داشتن و اصل »اتحاد عاقل 

و معقول« و تبیین نسبت معرفت شناختی و هستی شناختی »فرد«، »جامعه« و »تاریخ« و... است.1 

 ذک��ر این نکت��ه ضروری و تعیین کننده اس��ت ک��ه »زمان مندی« برخاس��ته از حرکت جوهری، 

ت سخن گفت. 1. حتی دامنۀ بحث را می توان فراتر برد و از مبانی الهیاتی � کلامی تاریخیّا
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ت« و از آن مهم تر اص��لِ »تاریخ مندی«، آن چنان که در مکتب  تفاوت ه��ای جدی با بحث »تاریخیّا

تاریخی قرن نوزدهم مطرح شده، دارد. مکتب تاریخی بیش از آنکه رویکردی متافیزیکی و فلسفی 

داش��ته باش��د، رویکردی تجرب��ی و فرهنگی-جامعه ش��ناختی دارد و اگر بخواه��م از تعابیر ریچارد 

 
ً
رورت��ی بهره ببرم، به انس��ان به عنوان »نوع طبیعی« یا حتی »ذات تاریخ��ی« نمی نگرد بلکه صراحتا

آدمی را محصولِ تاریخ و جامعه می داند.

 از آن گذشته، این تلقی که »اشیا و پدیده ها، هویتی مستقل از آنچه در تاریخ به ظهور می رسد، 

 جدید و از عوارض مدرنیته اس��ت. با اینک��ه اصطلاح »تاریخ گرایی«1  از 
ً
ندارن��د«، عقیده  ای کاملا

اواسط قرن نوزدهم، طرح جدی خود را می یابد، می توان گفت که ظهور آن با مدرنیته مناسبت دارد 

و بر اساس آن، هیچ تفکری، هویت حقیقی ندارد و ما با ماهیات اشیا و امور سروکاری نداریم، چرا 

 ماهیتی ندارند و آنچه با آن سروکار داریم تابع اوضاع خاص تاریخی، فرهنگی، اجتماعی 
ً
که اساسا

و سیاس��ی اس��ت )پازوکی،1۳۸۳: ص۶-۵(. بنابراین مش��کل می توان به یک باره از »زمان مندی« 

ت« که قلب تپندۀ طرح فکری  برخاس��ته از حرکت جوهری در نظریه علامه طباطبایی، ب��ه »تاریخیّا

دیلتای در بنیادگذاری علوم انسانی است، بدون افزودن دیگر مقدمات، پُل زد.

بنابراین طبق این تحلیل:

اعتب��ار »باید و نباید« اس��اس همۀ درجات و ش��ئون افعال انس��ان را اعم از ف��ردی، اجتماعی، 

اخلاقی، حقوقی، سیاسی، دینی، عرفانی و... تشکیل می دهد و »وجود رو به تمامیت« انسان تحت 

 درجات مختلف دارد، بس��ط وجودی 
ً
حک��مِ »باید« می تواند در حیطۀ قوا و امکانات خود که طبعا

پیدا کند. اعتبارِ »باید« در حوزۀ افعال انسانی بنیاد عمل اخلاقی، اجتماعی، دینی، سیاسی، حقوقی 

و... را تشکیل می دهد و راهنمای جهات وجودی متعدد اوست )طالب زاده، 1۳۸۹: ص۴۶-۴۷(.

چنان که یکی از معاصران گفته اس��ت، اهمیت نظریۀ اعتباریات علامه، بردن بحث به س��طحی 

اس��ت که »کفِ تفکر« اس��ت و با این مبنا، می توان با مباحث فلسفه علوم انسانی همچون مباحثِ 

افق فلس��فه های قاره ای )به ویژه فلس��فه های حیات( وارد گفت وگو شد. آغاز بحث از اعتباریات، در 

واقع آغازکردن از کف انس��ان، یعنی از جایی اس��ت که از صرفِ وجود طبیعی فرامی رود و فرهنگ 

)به مثابه بنیاد علوم انسانی به معنای عام کلمه( آغاز می شود )مصلح، 1۳۹۲: ص۸-۷ و ۷1-۷۵(.

1. Historicism.
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نتیجه گیری

ویلهلم دیلتای که به نوعی می توان وی را نخس��تین فیلسوف غربی ای دانست که به طرح فلسفی 

علوم انس��انی به نحو مس��تقل می پردازد، و به تبع ایمانوئل کانت در بنیادگذاری فلسفی علوم طبیعی 

و در تداوم طرح فکری متفکرانی همچون درویزن که در جست وجوی »کانتِ تاریخ« بودند، طرح 

فلسفی خود را بنیادگذاری فلسفی علوم انسانی می داند. وی به تأثیرپذیری از کانت در طرح فلسفی، 

پرس��ش از ش��رایط امکانی علوم انسانی و همدلی با سنت معرفت شناس��ی مدرن )از جان لاک1  تا 

کانت( اذعان کرده و البته س��وژۀ کانتی را عقل زده، منجمد، پیش��ینی و غیرتاریخی دانس��ته اس��ت و 

ضمن نقد نظریۀ وی در باب مقولات، به طرح مقولات واقعی حیات در برابر مقولات صوری کانت 

می پردازد و سعی می کند کارآمدی آن برای فلسفۀ علوم انسانی را نشان دهد.

التف��ات جدی دیلتای به تاریخ مندی س��وژه و مواجه��ه با معضل چگونگی پُ��ل زدن از »تجربۀ 

درونی« به س��احتِ »جامعه و تاریخ« وی را به طرح هرمنوتیک به مثابه بنیاد فلس��فی علوم انس��انی 

س��وق داد. این گامِ مهم ب��ا تبیینی که دیلتای از این موارد ارائه داد ممک��ن گردید: طرح تاریخ مندی 

تجربۀ زیس��ته، تفس��یر تاریخی–جامعه ش��ناختی از »روح عینی« هگل۲  و تبیین رابطۀ میان »تجربۀ 

زیسته«، »عینیت یافتگی های حیات« و »تعابیر ناظر به این عینیت یافتگی ها«.

از س��وی دیگر، در نگره ای تطبیقی و با تأمل در برخی تعابیر علامه طباطبایی)ره( )برجس��ته ترین 

نماینده س��نت حکمت اس��لامی در روزگار ما( آهسته آهس��ته این دریافت حاصل می شود که ایشان 

تمامی س��ازمان نظریه ادراکات اعتباری را بر مبحث حرکت مترتب می س��ازد و می توان احتمال داد 

نظری��ه حرکت جوهری و تلقی ش��یء به مثاب��ه یک واحد حرکت، برای نظری��ه ادراکات اعتباری این 

امکان را فراهم آورده است که انسان را یک پارچه حرکت ببیند و اعتباریات را نیز یک سره در پویایی 

و تحول ببیند و به ثبات در عناوین اعتبارات عمومی اکتفا کند.

به نظر می رسد که اهمیت بحث علامه طباطبایی)ره( در باب ادراکات اعتباری بر محور »وجود 

ت فکری ما، »وجود خاص  رو به جانب تمامیت« انس��ان، از آن روس��ت که برای نخستین بار در سنّا

انسانی« را بنیاد نظر )قلمروی مفاهیم نفس الامری )علم یقینی( یا قلمروی حکمت نظری( و عمل 

)قلمروی مفاهیم اعتباری )باید و نباید(( دانس��ته اند. این تبیین، نتیجۀ کاربرد اصولی چون اصالت 

وجود و حرکت جوهری در حوزۀ انسان شناسی است و طرح این مبحث به این صورت نزد حکمای 

1. John Locke.

2. Hegel.
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پیشین ممکن نبوده است.

ایشان به کمک بحث »اعتباریات« نشان داده اند که نحوۀ وجود انسان بر نظر و عمل تقدم دارد 

و نظ��ر و عم��ل، هر دو فرع بر این نحوۀ وجود و تابع آن اس��ت. از ای��ن رو می توان مبحث »ادراکات 

اعتباری« را طرح وجودشناس��انۀ )انتولوژیک( حکمت نظری و عملی دانس��ت و این نخس��تین بار 

است که وجود انسانی در فلسفۀ اسلامی، کانون تبیین نظر و عمل واقع می شود.

نکت��ۀ مه��م و قابل تأمل در این نوع مطالعات تطبیقی آن اس��ت که طرح مس��ئله علوم انس��انی و 

پرسش از امکانات فلسفی سنت فلسفه اسلامی برای بازخوانی فلسفۀ علوم انسانی، بیش از هر چیز 

با نوع »علم شناسی« غالب در این سنت مرتبط است. اگر بتوان از پارادایم های سه گانه علم شناسی 

در تاری��خ عل��م تا روزگار م��ا، در قال��ب ۳ عنوان کلیِ »علم شناس��ی ارس��طویی«، »علم شناس��ی 

پوزیتیویس��تی« و »علم شناس��ی پُست پوزیتیویس��تی« سخن گفت، تردیدی نیس��ت که علم شناسی 

حکمای مس��لمان بیش از همه به پارادایم ارسطویی نزدیک است و طبیعی است که با پذیرش کلی 

این چارچوب علم شناختی، از پذیرش مبادی و لوازم آن هم ناگزیر خواهیم بود.

ش��اید مهم ترین اتف��اق تاریخی–فرهنگی در تمدن غرب که وجه ممیزۀ آن از برخی س��نت های 

فکری همچون س��نت اسلامی است، ظهور علم جدید در اواخر قرن شانزدهم و اوایل قرن هفدهم 

باش��د و آش��نایان با فلس��فه جدید به خوبی می دانند که چه تأثیری در مس��ائل، راهبردها، پاس��خ ها 

و حتی مبانی فلس��فه جدید غربی داش��ته اس��ت. اما ظهور علوم انس��انی، متأخرتر از علم طبیعی و 

متعلق به قرن نوزدهم است و از همان آغاز هم کسانی چون آگوست کنت با تعبیر از جامعه شناسی 

ت« از نظ��ر آن ها همان علوم طبیعی  به عن��وان »فیزیک اجتماعی«، نش��ان داده اند که الگوی »علمیّا

است و تلقی پوزیتیویستیک از علم بر ذهن و زبان پیشگامان علوم انسانی غلبه داشته است.

دیلت��ای با اینکه نمی خواهد از به اصطلاح برکات و نقاط قوت پوزیتیویس��م چش��م بپوش��د، به 

مکت��ب تاریخی و تلقی آن از انس��ان و جامعه به عن��وان موجوداتی تاریخ مند تعل��ق خاطر دارد و از 

همه مهم تر آنکه می خواهد کانتِ علوم انس��انی باش��د و به پرس��ش کانتی در باب ش��رایط امکانی 

بنیادگذاری علوم انسانی بپردازد. فضای فکری وی، هم در طرح مسائل فلسفی و هم در نوع پاسخی 

بژکتیویتۀ انسان محور کانتی را پذیرفته 
ُ
که به آن می دهد، فضای پس از انقلاب کپرنیکی است. وی ا

ت« می زند. است و به آن رنگ »تاریخیّا

گفت وگوی س��نت های فلس��فی که به لحاظ »متافلس��فه«، پارادایم علم شناختی و تلقی در باب 

ت آن، تفاوت های قابل ملاحظه ای دارند باید با ملاحظات بیشتری صورت گیرد. ت و تاریخیّا عینیّا

ت فلسفه صدرایی به روایت علامه طباطبایی)ره(، صرف نظر  با توجه به نکات فوق باید گفت، سنّا
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ً
از تفاوت های بنیادی در مبانی هستی ش��ناختی، معرفت ش��ناختی و انسان شناختی )که ادبیات نسبتا

قابل اعتنایی در زبان فارسی در جهت تبیین این تفاوت ها وجود دارد( دست کم دو تفاوت پارادایمی 

با فلس��فه علوم انسانی تکوین یافته در خاک فرهنگ مغرب زمین دارد؛ نخست: تفاوت در متافلسفه 

ت. ت؛ دوم: بحث تاریخیّا و نوع تلقی در باب عینیّا

ما ضمن اینکه قیاس ناپذیری فلسفه ها را نمی پذیریم، امکان طرح پرسش های معاصر –از جمله 

پرس��ش از ش��رایط امکانی بنیادگذاری نوعی علم ناظر به انس��ان )علوم انس��انی(– از سنت فلسفی 

صدرای��ی متأخر و تلاش برای پاس��خ به آن با اتکا به امکانات فلس��فی این س��نت را امکانی معقول 

می دانیم. از »تاریخیت«  به عنوان یکی از تفاوت های مهم و بنیادین فلس��فه معاصر با س��نت فلسفه 

اس��لامی س��خن گفتیم؛ یکی از وجوه متمایز فلس��فه معاصر غربی � به ویژه فلس��فه های قاره ای که 

از قض��ا در دیلت��ای و طرح او در باب بنیادگذاری علوم انس��انی نقش کلی��دی دارد � همین مضمون 

ت« اس��ت؛ مس��ئله »تاریخ« در سنت قاره ای و به ویژه س��نت مابَعد کانتی � هامان، هردرو  »تاریخیّا

بیش از همه هگل- در کانون مسائل فلسفی قرار می گیرد.

ت تاریخی فلسفه غربی، وارسی  حتی هدف فلاس��فه ای چون هوس��رل  و هایدگر از تأمل در سنّا

 
ً
 بررس��ی »بحران حال« می باشد. عینا

ً
گذش��ته در مقام گذشته نیس��ت، بلکه وارسی »حال« و دقیقا

همین نکته را می توان در باب تأمل هگل در تاریخ »روان« )پدیدارشناس��ی روح( و برداش��ت نیچه1  

از نیهیلیس��م گفت. همین واقعیت، تا حدودی توضیح دهنده این معناس��ت که مضمون »بحران« به 

اشکال مختلف در سرتاسر سنت ایدئالیسم آلمانی، مارکسیسم، پدیدارشناسی، روان کاوی و مکتب 

فرانکفورت حضور جدی دارد. این بحران را حتی می توان در بخش هایی از سنت فلسفۀ تحلیلی که 

 در مانیفست 1۹۹۲ حلقه وین(.
ً
گاه تر هستند دید )مثلا خودآ

حاصل آنکه در بخش عمده ای از سنت فلسفه قاره ای، فلسفه به معنای نقد زمان حاضر و ارتقای 

گاهی متأملانه بر زمان حاضری اس��ت که گرفتار بحران اس��ت؛ بحران ایم��ان در جهان بورژوایی  آ

فرهنگ )کرکگور(، بحرانِ علوم اروپایی )هوسرل(، بحران در علوم انسانی )فوکو(، بحرانِ نیهیلیسم 

)نیچه(، بحرانِ فراموش��ی »هس��تی« )هایدگر(، بحران در جامعه بورژوا-سرمایه داری )مارکس۲(، 

بح��ران در س��لطه عقلانیت ابزاری )مکت��ب فرانکفورت( و هر بحران دیگری. با این نگاه اس��ت که 

فلسفه به تأملی جدی در باب تاریخ، فرهنگ و جامعه تبدیل می شود و فلسفه ورزی منجر به بیداری 

1. Nietzsche.

2. Marx.
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گاه��ی نقادان��ه می گردد و هدفی رهایی بخ��ش پیدا می کند. در یک کلام در این تلقی، فلس��فه نقد  آ

اس��ت و به نوعی نقد پراکسیس موجود است چرا که به نظر می رسد، پراکسیسِ موجود، غیرواقعی، 

غیرآزاد، غیراصیل، غیرعادلانه و... است )کریچلی، 1۳۸۷: ص1۰۷-1۰۸(.

 و در فصل شش��م دفتر س��وم مقدمه بر علوم انس��انی با عنوان »فلس��فه به عنوان 
ً
دیلتای صراحتا

خوداندیش��ی جامعه«، می گوید: »امروز کار فلس��فه عبارت اس��ت از خوداندیش��ی انسانی و تفکر 

جامع��ه درب��اره خود... خلاص��ه اینکه آنچه ضروری اس��ت، معرفت شناس��ی علوم انس��انی � یا به 

بیان بهتر � خود اندیش��ی علوم انس��انی اس��ت.« )دیلتای، 1۳۸۸: ص۲۳۸(. مقایس��ۀ نکته اخیر با 

»متافلسفه« غالب در فلسفه اسلامی، به خوبی دشواری مسیری را که باید پیمود نشان می دهد.

بژکتیویته، ش��رط لازم تحولات بعدی از جمله بنیادگذاری 
ُ
ر در معنای ا انقلاب کپرنیکی و تطوّا

علوم انس��انی اس��ت با این توضیح که دیلتای ضمن پذیرش مبادی و لوازم انقلاب کپرنیکی، از آن 

ت« و »تجربه«، از  ت می زند. بدون توجه به تطور معن��ای »عینیّا عب��ور می کند و به آن رن��گ تاریخیّا

فلس��فه های پیش��اانتقادی )ماقبلِ انقلاب کپرنیکی(، نمی توان به بنیادگذاری فلسفی علوم انسانی از 

افق فلسفه و حکمت اسلامی که ضرورت زمانه ماست، اندیشید.

و »س��خن آخر« اینک��ه ایدۀ اصلی این مقاله، که ش��اید ب��رای اولین ب��ار و در فرآیند مطالعه ای 

 فلسفیِ مسئله 
ِ

« اصلیِ طرح
ِ

تطبیقی در ایران معاصر طرح شده آن است که اگر به »تحریر محل نزاع

علوم انس��انی در غرب )پروژه فکری ویلهلم دیلتای( برگردیم و بخواهیم به دنبال طرح مس��ئله علوم 

انس��انی از منظر س��نت فکری � فلسفی تمدن اس��لامی باش��یم، به دو نکته مهم رهنمون می شویم: 

1. طرح مس��ئله علوم انس��انی جدی��د )صد البته تنها الگ��وی مطلق و انحصاری نیس��ت و آلترناتیو 

ت  هم دارد( در س��نت فکری-فلس��فی اس��لامی باید موضع جدی خود را به دو مقول��ه کلان »عینیّا

ت به مثابه قلب تپنده علوم انسانی مدرن« و الزامات  علوم انس��انی به معنای پُست کانتی« و »تاریخیّا

انسان ش��ناختی، هستی شناختی، معرفت شناختی و دین شناختی آن روشن کند؛ ۲. دو ظرفیت کلان 

این س��نت که ارتباط نزدیکی به طرح فلس��فی علوم انس��انی دارند را جدی بگیرد؛ نخست: تأملات 

حکمای مس��لمان در ب��اب حکمت عملی و لوازم آن؛ دوم: ظرفیت عظی��م نظریه ادراکات اعتباری 

مرحوم علامه طباطبایی)ره(.

این مقاله اگر توانسته باشد در خدمت تبیین »سخن آخر« این مقال باشد، به هدف خود دست 

یافته است.
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منابع
ایمان، محمدتقی و احمد کلاله س��اداتی. 1۳۹۲. روش شناسـی علوم انسانی نزد اندیشمندان مسلمان. قم.   .1
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