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 چکیده

طبیعی و تکیه بر  ق، حقوییفردگرا، یخردباوربه  توان یمی است که تی غرب بر مبنای نظریه ای خاص مبتنسیبشر اومانقوق ح

: در دارد یمدخیل در نظام حقوقی اسلام در ارتباط با حقوق بشر پرداخته و بیان اره کرد. مبانی کلامی شاجتماعی ا یقراردادها

. بر شود یمممتاز ( right) آنهمین اساس از مفهوم غربی . بر گردد یمو متون دینی تعریف  سنت اسلامی، حق بر اساس منابع

 های یتمسئولهم دارای حقوق فطری و هم دارای  رو ینازاست و فطرت الهی، خدامحور ا برحسبسان لام، اناساس دیدگاه اس
کفا باشد. خویش خودر تشخیص ابعاد مختلف روحی دنیست که  یا گونه بهری است و از طرف دیگر عقل انسانی و خرد وی فط

، انسان یابد یمو حقوق طبیعی معنا  کند یمانسان مفهوم واقعی خود را پیدا  اتیذدر چهارچوب بینش اسلامی است که حیثیت 

 توان یماین اساس ورد. بر آ به دستدینی  یها گزارهحقوق بنیادی خویش را از مجموع  تواند یم دخو ی یشهاندبا کمک نیروی 
عمده بین  های یناسازگاریکی از  د کهباش میتگاه حقوق انسان همان فطرت، نیازها و استعدادهای فطری وی فهمید که خاس

هدف از نگارش این پژوهش تطبیق مبانی دینی اسلام با مواد اعلامیه .  است ییفردگرار زمینه ی د مبانی اسلام و دیدگاه مدرن

مهم  های یدهپدکه یکی از  یمدار انسانحقوق بشر و همچنین اثبات برتری تعالیم اسلامی در این زمینه است. در این خصوص 

  .گردد یمو ارتباط آن با اصول اسناد حقوق بشر تعیین  حقوق بشر غرب تشریح یربنایزمکتب فکری  عنوان بهدوران مدرن بوده 

 اسلامی بینش ،شناختی هستی طبیعی، حقوق ،اومانیسم بشر، حقوقهای كلیدی:  واژه
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 مقدمه

 ی گستره بشر باحقوق  عنوان بهامروز  آنچهاما ؛ اند یشهاندن آتاریخ دارد و متفکران بسیاری در توجه به حقوق بشر ریشه در 

است این اعلامیه بعد  یادشده ها آندر اعلامیه جهانی حقوق بشر از  عمدتاًاست که  هایی یآزادحقوق و  شود یمجهانی شناخته 

 ها دهنیز  ازآن پسبه تصویب مجمع عمومی سازمان ملل متحد رسیده است.  1740و در سال  یافته ینتدواز جنگ جهانی دوم 

در شناسایی و رعایت حقوق  ها تلاش. این اند برآمدهن آو اجرای  توسعه درصدد المللی ینب و یا منطقهزیادی نهاد  و تعدادسند 

 رو روبهبا دو چالش مهم  ینباوجودابوده است.  ثمربخشبشر و بهبود وضعیت حقوق انسان در سطح جهانی بسیار  های یآزاد

و دیگر اینکه اعلامیه جهانی حقوق بشر بر ی از اسناد و نهادهای حقوق بشر رسیاسی و استفاده ابزا یبرخوردهااست یکی 

است و در صورت عدم پذیرش این اصول بسیاری از  یافته ینتدوغرب است  آناساس مبانی و اصول نظری خاص که خاستگاه 

  .شود یمنیز دچار تغییر و تحول  آن های یآزادو  قحقو

 شخصیت و شایستگی انسان

داده است.  یمقام قائمجانشین خود به روی زمین از سایر موجودات برگزیده است. او به انسان عنوان  عنوان بهخداوند ما را 

: به جانشین فرمودبه فرشتگان  آنگاه(و 11 یهآ بقرهسوره است )کرده  آگاهما را به اسرار جهان هستی  و (11 یهآ)سوره جاثیه 

در برابر قدرت، عزت،  آنانبود  آگاهانهسجده فرشتگان . (14 یهآبقره سوره ) یسابلجز  بهمن سجده کنید و همه سجده کردند 

که اکنون موجودی پا به عرصه حیات  دانستند یم یخوب به آنان. آوردندشکوه، اقتدار و اختیارات نامحدود انسان سر تعظیم فرود 

در این  نیست بلکه عشق و معرفت است زیرا یولا گل، خاک و آباین موجود،  ی یرمایهخمت انتخاب دارد. نهاده است که قدر

 ی همهاین موجود بار سنگین امانت الهی که اسمان و زمین با  (7 یهآسجده سوره است )مواد اولیه از روح الهی دمیده شده 

 (92احزاب ایه  سورهاست )به دوش کشیده  اند زدهاز پذیرفتنش سر باز  صلابتشی  همهبا  ها کوهوسعتش و 

مخلوقی از خاک  هنرقبل از ظهور انسان دست طبیعت  تا تعقل و استدلال کند. تواند یماز میان جانوران تنها انسان است که 

عقل کل به وجود او بدمد و او  از یا بارقهکرد بتوان تصور  باشد تا منعطفبه وجود نیاورده بود که مانند او دارای مغزی متفکر و 

که  اینجاست (10 :1131موریس، )نزدیک سازد. طا کند و او را با ابدیت ع امحدود به اورا اشرف مخلوقات بسازد و قدرتی ن

قوانینی را برای او وضع باید و برای اینکه شخصیت او در جامعه حفظ گردد  کند یمانسان، احساس شخصیت و شایستگی 

 .دنکن

 و قانون نسبت حق

حیات اجتماعی اوست. برخی از این حقوق از اهمیت  ی لازمهدارای امتیازات و حقوقی است که انسان در زندگی خویش 

اما در ؛ برنداردزیان باری در  آثارتوجه نکند برای وی و دیگران واکنش منفی یا  ها بدانفرد  و اگرچندانی برخوردار نیستند 

موجب زوال حقوق دیگران خواهد شد برای اینکه فرد  آنبه  اعتنایی یببرخی از حقوق دارای اهمیت زیادی برخوردار است که 

ی  همهشکل گیرد تا ی رو ساختا طدر جامعه به امتیازات خود دست یابد یا دست به تعدی حقوق دیگران نزد لازم شد که ضواب

قراردادهای اجتماعی را که  ی مجموعهکسی نیز تعدی نشود.  حق بهات خویش دست یابند و افراد، همسان به حقوق و امتیاز

وحیانی است که تحت  احکاماین قانون در جوامع دینی همسان تعالیم و  نامند یمقانون  گردد یمبرای ساختار امور عامه تنظیم 

قانون برای احقاق و احیای حق فردی و اجتماعی و ایجاد است نیاز انسان در اجتماع به  شده ابلاغعنوان شرع مقدس بر انبیاء 

 فدر سوره اعرا مانع در مقابل تعدی طغیانگران و ظلم ظالمان است و همین معنا در قران کریم هدف تشریع دین دانسته شده

ها یا ای» (0 یهآسوره مائده )نیز در  ؛ و، بگو پروردگارم به انصاف دستور داده است«ربی بالقسطقل امر »است:  آمده 27 یهآ
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راستی و ایمان راه خدا پایدار و استوار و بوده و شما گواه عدالت و  اهل، ای «الذین امنوا کونوا قوامین للله شهداء بالقسط

 درستی باشید.

لقد ارسلنا »: 21خداوند قانون خویش را فرستاد تا مردم در جامعه به حقوق خود دست یابند در قران کریم سوره حدید 

 ها آنروانه کردیم و با  یآشکارخود را با دلایل  یامبرانپ یراست به، «بالقسطبالبینات و انزلنا معهم الکتاب و المیزان لیقوم الناس 

 (44 :1172جوادی املی، )و انصاف برخیزند.  قسط به مردم و ترازو فرستادیم تاکتاب 

دارند یا خیر ارسطو در پاسخ خویش نیاز به ساختاری قانونی و مکانیزمی منضبط  حق بهمردم در جامعه برای دسترسی  یاآ

ارتکاب اعمال زشت نه برای اینکه و از  آورند یم فرودترس سر و تنها در برابر  اند یعار: اکثر مردم از احساس رم گوید یمفوق 

 (173 :1113)ارسطا طالیس، . ورزند یمری که کیفر به دنبال دارد خوددا جهت ینازاننگین است، بلکه 

و خود را در محضر او  دیدند یمی اعمال خویش شاهد و ناظر  همها در ر که خدا شد یممتعالی  قدر آناگر فرهنگ دینی مردم 

و یا هیچ نیازی به قانون اجتماعی که  دادند یمکه هدی را بر هوی ترجیح  کردند یمتوانایی را پیدا و این قدرت و  یافتند یم

اما غالب افراد چنین نیستند، بلکه  رسید یمنبود، یا به حداقل نیاز خود  حریم حقوق افراد اجتماع باشداهرمی برای حفظ 

 بسا چهکم من عقل اسیر تحت هوی امیر( ) فرماید یمع( ) یعلچنانکه حضرت عقلشان غالب است،  بر موسای ،هوی فرعونِ

قانون الهی برای  یژهو به( پس قوانین اجتماعی 211حکمت  البلاغه نهج) برند یمهوی نفس به سر  رتسااکه در  ییها عقل

تعالی انسانی است. قانون برای  ی لازمهانسانی نیست، بلکه برای احیاء حق فردی و اجتماعی است که محدود ساختن حقوق 

ظلم و توجیه ستم و حق همان چیزی است که قانون الهی حدود و ثغورش ، نه برای وجاهت استصیانت حق و سلامت نفس 

 (41 و 43: 1172جوادی املی، )ت سرا معین کرده ا

 مبانی نظری حقوق بشر در اسلام و غرب

تحت عنوان مصالح و منافع  حقوق آنبحث شده است که بسیاری از  یلتفص بهدر تعالیم اسمانی اسلام، موضوع حقوق انسان 

و بر افراد فرض و واجب شده است که مصلحت عقلایی حقوق همدیگر را در حیات اجتماعی لحاظ کنند  شده یانب ها انسان

 (200 : همان) حقوق اساسی. جمله از

بشر اهمیت یافته محصول تفکر و روی کرد مغرب  حقوق عنوان بهجهانی،  ی عرصهدر  آن تبع بهامروزه در غرب و  آنچه

 آغازو انسان است حقوق بشر در بستر تحولات اجتماعی غرب در دوران مدرن که از عصر رنسانس  یهست ی دربارهزمینیان 

 : آید یم به دستبیان دو نکته  این از .گردد یمدفاع  آنو از  شود یمگردید رشد یافت و در حال حاضر ایدئولوژی مورد تقویت 

 فرایند حقوق بشر قابل انکار نیست.  یریگ شکلنقش مبانی نظری در  -الف

که به تشکل طبقات مختلف جامعه منجر شده است، نقش مهمی در  ییها واکنش تحولات اجتماعی، نیروهای اجتماعی و -ب

 (71 :1100میر موسوی، ؛ حقیقت، دارد )فرایند فوق  یریگ شکل

 اسلام غرب از دیدگاه مبانی نظری حقوق بشر

برخوردار است؟ در پرتو مبانی دینی اسلام، اصول و بنیادهای نظری حقوق بشر غرب از صحت روایی  یاآاین است  سؤال

نظیر تکلیف و امتیاز  ییها واژهرا با  آنتعریف حق و تفاوت  آغازسنجش و نقد حقوق بشر غرب بر این مبتنی است که در 

 .یاد شد، همت بگماریم آنر از تحت عنوان مبانی نظری حقوق بش آنچهمشخص کنیم و سپس به ارزیابی 



 مجله دستاوردهای نوین در مطالعات علوم انسانی
 9311 خرداد، 52، شماره سومسال 

02 

 

 كلیات و مفاهیم:

 معانی لغوی و اصطلاحی حق

تسلط استقلالی یا  عنوان بهاز حقوق  که یدرحالبه معنای درستی، حقیقت، نصیب و بهره گردیده  حق معنای لغوی حق: 1-1

انونی برای افراد قدرتی قو یا  حقوقییجه قواعد درنت یگرد عبارت بهاست  یادشدهقراردادی یا غیر قراردادی اشخاص بر اشخاص 

 را از شخص دیگر بخواهند و یا اعمال افعالی را در مورد عمل کنند. ی از امورا پاره توانند یمکه  شود یمایجاد 

جمع  عنوان بهحقوق  مانند رود یمجمع و مفرد به کار  صورت بهاز معنای لغوی اصطلاح حق نیز در موارد متفاوتی  نظر صرف

در مبحث حاضر این معنا مورد توجه است. از این اصلاح در متون فقهی و اصولی تعاریف مختلفی شده که به  (rightحق )

 .شود یماشاره  ها آنبعضی از 

. عنصر آنو حمایت قانون از  آن، احترام دیگران نسبت به اصلحق متشکل از چهار عنصر است که عبارت است از اختصاص، 

 (21و149 :1733اول و دوم بیانگر ماهیت حق و دو عنصر دیگر مبین تکالیف دیگران در قبال حق است )الشرقاوی، 

حقوق بشر حق را به همین  های یهاعلام، شود یمحق اختیاری است برای انجام یک فعل که به یک فرد یا به یک اجتماع داده 

 .(1 :1111)برول،  اند گرفتهمعنا 

 مفهوم حق 

و  شده یختهآمحق با عنصر قدرت و منفعت  ی واژهکه  اند یدهعقمفهوم حق بر این  ی درباره حقوقدانانحق در اصطلاح 

با  تواند یم آنحق قدرتی است متکی به قانون که صاحب  که اند گفته آناین نگرش در تعریف است. با توجه به  آنملازم با 

. یا حق قدرتی است که قانون به شخص عطا کرده یا نفعی بستانند یا از گرفتن دیگران مانع گرددن را آکمک گرفتن از قانون 

در این تعریف، نگاه غایت شناسانه باشد چون بیشتر به  آناننگاه  شاید(،44 :1101موحد، )قانونی است.  یتموردحمااست که 

ی، عینی و دینی، ومی، خصوصی و سیاسی، اصلی و تبعحق را به اقسام مختلف عم آنانشده است. توجه  آنعملی  ی ثمره

ایان  ازنظراین اقسام عنصر اختیار و قدرت ملحوظ است.  ی همهکه در  اند کردهطبیعی و اختصاصی تقسیم ، یرمنقولغمنقول و 

یا اختصاصی است یا طبیعی، اگر حق  آناناز منظر  سانی یا انسانیت است چنانکه حقوقنا ی اراده، و خاستگاه حق منشأ

 :1172جوادی املی، )انسان بودن برای او حاصل است  صرف بهبیعی باشد طانسان و اگر  ی اراده آناختصاصی باشد خواستگاه 

23) 

ن است. در آمبنای حق در قر آید یمکه جزء مبادی تصوریه به شمار  موردبحثیکی از موضوعات :  حق در قاموس دین

 آمد، حق «جاء الحق و زهق الباطل»باطل ، حق در مقابل 01 یهآسوره اسرا  مثل. است کاررفته بهن کریم حق به معنای عام آقر

 (13 : 1172جوادی املی، )حق همان چیزی است که قانون الهی حدود و ثغورش را معین کرده است.   و باطل نابود شد.

 حقوق بشر

انسان محقّق می شود مستقل از حکومت ها و قدرت هاست. حقوق بشر حقوقی از آنِ حقوق بشر حقوقی است که با تولد 

همه انسان هاست و چون همه انسان ها اعضای جامعه بین المللی هستند و در انسان بودن، مشترک اند، حقوق شان باید در 

آزادی ها، مصونیت ها و »به طور کلی حقوق بشر  .همه جا یکسان اجرا شود و بین افراد در برخورداری از آن تفاوتی نباشد

منافعی است که از طریق ارزش های پذیرفته شده معاصر، تمام انسان ها باید قادر به ادعای آن باشند. این حقوق بنیادین یا 
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نژاد یا  طبیعی اند. به عبارت دیگر همه افراد از این نظر که انسان اند از حداقل حقوقی برخوردارند که ربطی به تابعیت، مذهب،

 .جنس شان ندارد و دولت ها در روابط بین المللی میل دارند که این حداقل حقوق را رعایت کنند

 اومانیسم

ها به صورت فردی یا جمعی تأکید  است که بر ارزش و عاملیت انسان اخلاقی و بینی فلسفی هانانسان گرایی یا اومانیسم ج

دهد. اومانیسم  ترجیح می خرافات و دگم اندیشی را بر پذیرش تجربه گرایی و عقلانیت دارد و عموماً تفکر نقادانه و شواهد

از جمله حق و  ها و فضایل شالوده فرهنگ و فلسفه بعد از رنسانس در غرب است که بر اساس آن، انسان میزان کلیه ارزش

دهد.  باشد و فرهنگ دوره مدرنیته را تشکیل می گرایی است. اومانیسم جنبشی فلسفی و ادبی است که زیربنای رنسانس می حق

گذاران اومانیسم در صدد بودند تا روح  دهد. پایه این جنبش، سرشت انسانی و علایق طبیعت آدمی را میزان همه چیز قرار می

سان را که در قرون وسطا از دست داده بود، دیگر بار از طریق ادبیات کلاسیک به او بازگردانند تا بتواند آزادی و خودمختاری ان

 .طبیعت و تاریخ را قلمرو حکومت خود ساخته و بر آن مسلط شود

 دین و شناخت انسان

حقوق بشر  رظام حقوقی است. دشناخت انسان، ابعاد حیات، استعدادها و نیازهای او از بنیادهای بحث از حقوق بشر در هر ن

اکنون در مقام سنجش این دیدگاه و بیان . استغرب باور بر این بود که خرد انسانی توان شناخت خویش را از این طرق دارا 

 .پردازیم یمرسی این مطلب به برنظرگاه اسلام 

به این پرسش برای تعیین جایگاه حقوق بشر دز  پاسخ منبع تعیین حقوق بشر خرد انسانی است یا دین و تعالیم الهی؟ یاآ

راهگشاست و راهنمای ما در قضاوت نسبت به دینی و فرا دینی بودن حقوق بشر  آن ی دربارهاومانیستی  یدگاهدارزیابی اسلام و 

 (111 : 1100یر موسوی؛ حقیقت، م)است 

 جامعیت دین نسبت به حقوق بشر ی ادله

 عقلی ی ادله

 است. ذکر قابلچهار دلیل بر این مدعا 

احساسات و  ها یتوانمندبه شناخت  یآدماین مبنا  بر اساسخردباوری علمی یکی از مبانی نظری حقوق بشر غرب است. -1

ما را به شناخت جامع و تام از انسان رهنمون سازد.  تواند ینممتفکران دینی چنین روشی  ازنظرولی  استنیازهای خویش توانا 

 یینما واقعدارای ارزش عملی است و از  صرفاً یریپذ ابطالبه دلیل استقرا گرایی و  آنمحدودهای روش علمی شناخت به دلیل 

 (114 و 111 : 1100یر موسوی؛ حقیقت، م)حقیقت نظام هستی عاجز است  ی ارائهو 

و شناخت نیازهای کاذب از نیازهای واقعی برای تعیین حقوق بشر لازم  یهستشناخت نظام  ازجملهوجود برخی مقدمات -2

؛ وحی ممکن نیستکمک  دوناست. با توجه به محدودیت توان شناخت انسان، شناخت چنین اموری حتی برای خردمندان ب

 ( 72 :1191جوادی املی،)کامل و تام باشد  تواند ینم یآدم، تعیین حقوق بشر توس خود ینبنابرا

به دلیل اختلاف  ها انسان چراکه .باشد ها انسان های یدگاهدلی است که فراتر از قوق جهانی برای بشر مبتنی بر اصوتعیین ح-1

بدان استناد  نتعیین موارد بتوا که دروجود مرجعی مشترک  ینبنابرابه وحدت نظر برسند  توانند ینمو رسوم  آداب ،ها علاقه

 .باشد ها انسانو نظر  قراردادهاکرد در صورتی امکان دارد که فراتر از 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%82%D9%84%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AC%D8%B1%D8%A8%D9%87%E2%80%8C%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%B2%D9%85%E2%80%8C%D8%A7%D9%86%D8%AF%DB%8C%D8%B4%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D8%B1%D8%A7%D9%81%D8%A7%D8%AA
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نتیجه علم خداوند نیز  ازات گرفته شعالم از او ن ی همهو مطلق است و  ضخداوند هستی مح ینش توحیدیبچون در -4

دین  رو ینازاو استعدادهای وی وقوف دارد.  ها یازمندین، ها ییتوانا، یآدمهستی تام و کامل است و به تمام ابعاد حیات  نظام به

 (78:همانبود )حقوق وی خواهد  ی دربارهتعالیمی  شامل

 ادله نقلی

و منابع ، در نصوص ساخت یمروشن عقلی که نیازمندی انسان را در شناخت خویش و حقوق خود به دین  ی ادلهاز  نظر صرف

 آنچه از چیز یچه خداوند است که فرمود: شده نقلدر روایتی از امام باقر )ع(  مثلاًفراوان شده است.  یدتأکروایی اسلام بر این امر 

در کتابش نازل فرموده و برای پیامبرش روشن ساخته و برای هر چیز  آنکهاست. مگر  نکردهرا امت بدان نیازمند بوده ترک 

 (12/ 1کافی، ). دلیلی که بدان دلالت کند قرار داده است آنشناخته است و بر  یحدومرز

 ازجملهشناساندن انسان و استعدادها و اهداف وی به خود او،  اولاًکه:  آید یم به دستاز مجموع مطالب در این زمینه چنین 

 .اهداف مهم دین است

در این امر نیازمند منبعی  انسان ناسانند.حقیقت انسان و نیازهای واقعی و کمال وی را به او بش توانند ینمعلوم بشری  یاًثان

 فراتر از خویش است.

 دهند. از ارائهاز انسان تفسیری ناسازگار با متون دینی  توانند ینمبشری : علوم ثالثاً

است  یآدم، استعدادها، نیازها و کمال ها یتوانمندن از آعقیدتی و عملی اسلام مبتنی بر تعریف حقوق بشر در نظام  رابعاً

 (119: 1100یر موسوی؛ حقیقت، م)

 دینی یشناس انسانمبانی و اصول 

اومانیستی روشن  یشناس انساناین بینش با  یزتما، ها آن بر اساست به بشر دارای اصولی است که بینش اسلامی نسب

 از: اند عبارت شود یممبانی نظری حقوق بشر در اسلام گفته  ها آناین اصولی که به  گردد یم

 ی( خدامحورالف

و توحید است. نظام حقوقی  یخدامحوراست  آنتمام اصول و فروع  یربنایزکه  اسلامی ینیب جهاندر مفهوم  ترین یاساس

اصل دوران جدید، به  ترین یادیبن عنوان بهدر ارتباط با حقوق انسان مبتنی بر همین اصل است خرد بوری علمی  یژهو بهاسلام 

دی غیر محسوس، انکار موجودی برتر از انسان که با روش حسی و تجربی قابل شهود نیست در تعارض با نفی جهان فرا ما دلیل

 (110:  1100یر موسوی؛ حقیقت، م)این اصل قرار دارد 

 كرامت انسانب( 

 در بینش اسلامی اصل، کرامت انسانی است.

 شخصیت انسان یفرو كاه؛ احترام یا ییفردگرا (9ب 

تقدم دارد.  یزچ همهانسان بر حیثیت ذاتی  یانفردگرامهم نظری حقوق بشر غرب است. از منظر  یادهایبنیکی از  ییفردگرا

تناقض ، گوید یمارزش انسان در نظام فکری غرب و اعلامیه حقوق بشر چنین  تنزلدرباره مطهری  ( استاد143 و 141)همان 

. در فلسفه غرب گردد یمو ارزیابی انسان در فلسفه غرب از طرف دیگر نمایان  طرف یکازبشر  حقوق واضح میان اساس اعلامیه
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رف تا حد یک ماشین تنزل کرده است. در غرب اشغرب  ازنظرو اعتبار افتاده است. انسان  که انسان از ارزش هاست سال

حقیقتی  عنوان بهستقل از وجود انسان و م یا جنبه عنوان بهمتواضعانه روح را  ها یغربدم زد.  توان ینمبودن انسان مخلوقات 

 .شود ینم قائلفرقی  جهت ینازاو میان خود و گیاه و حیوان  شناسد ینمقابل بقا 

اخلاق و فلسفه و ماشینی است که محرک او جز منافع اقتصادی نیست. دین و نیرومند غربی انسان  یها فلسفهبرخی  ازنظر

-114 :1191مطهری، )طرز تولید و پخش و تقسیم ثروت است.  ها آن یربنایزهمه رویاهایی هستند که  رعلم و ادبیات و هن

بر ابعاد مادی حیات انسانی و بریدن انسان  یدتأکن تصویر شده است به دلیل آرفداران طکه در نزد  گونه آن ییفردگرا( لذا 142

نه احترام  شود یمشخصیت انسان منجر  یفرو کاهست و ه همین دلیل فاقد مبانی برای حیثیت ذاتی انسان ا از خالق خویش

 نهادن به وی. 

 انسان در قران كرامت(5ب 

 باره یندراپس از مقام الوهیت، دومین مقام رفعت و شکوه هستی را برای انسان ترمیم ساخته. استاد مطهری قران کریم 

مرکب از روح و جسم، دارای فطرتی خدا  قران انسان موجودی است برگزیده خداوند و جانشین او در زمین، ازنظر: گوید یم

اسمان و زمین، کمال پذیر، دارای ظرفیت علمی و عملی خدا و مسئول خویشتن و جهان، مسلط بر طبیعت و  دار امانتو  آشنا

( لذا به دلیل قائل 249 -212 :1103مطهری، )ابر خداوند خویش و مسئول در برنامحدود، برخوردار از شرافت و کرامت ذاتی 

 طور به .گردد یممشخص  یانفردگرااسلام، بر دیدگاه  یشناس انسانتقدم  یخوب بهشدن به چنین مقام و منزلتی برای انسان، 

 و ...( 11،یهجاث ،98 یهآاسراء ؛ 122 یهآ؛ طه، 7-9 یهآ سجده ؛112اعراف ؛ 18 یهآسوره بقره )در  مثال

 حقوق بشر در اسلامخاستگاه و منابع 

 ؟ با حق خاستگاهی عینی دارد؟آیند یمپدید که بر اساس قرارداد  استحقوق انسان اعتباراتی  یاآ

ا این بیان تفاوت میان منبع حق و خواستگاه حق معلوم باست  آن آمدنپدید  منشأمنظور از خاستگاه حق امری است که 

 (111: 1100یر موسوی؛ حقیقت، م) مقام اثبات؛ خواستگاه ناظر به ثبوت حق است.منبع ناظر به  .شود یم

خاستگاه حقوق طبیعت و  ؛ وموجود در این زمینه است یقراردادهامربوط و  های یهاعلام بمنبع حقوق در حقوق بشر غر

به برخی  تواند یمحقوق طبیعی نامیده شده است. عدم تمایز بین این دو واژه  ی یهنظر عنوان بهکه  استحیثیت ذاتی انسان 

 .همان()نتایج ناصحیح بینجامد 

بنیادی و مستقلش از تکلیف  صورت به( right)در نظام حقوق بشرش اومانیستی، حق : در متون دینی و خاستگاه حق اسلام

بشر از منظر اسلام مفروض این است  در بررسی حقوق .گردد یمو تکلیف در پرتو حقوق بنیادی و مطلق تعیین  شود یممطرح 

در دوران مدرن شکل  آنچه، ولی در ارزیابی و نقد یستندر غرب ( right)که مفهوم حق در حقوق اسلامی قابل انطباق با واژه 

 است. طرح قابلگرفت، پرسش از جایگاه و چگونگی حق در جغرافیای معرفت دینی درست و 

 یگرد عبارت به استالب قضایایی صورت گرفته است که در مقام بیان تکالیف قدر  اصولاًدینی  یها گزارهحق در  ی کلمهبیان 

 -4حق من له الحق یا صاحب  -1متعلَق یا مورد حق -2توانایی و شایستگی -1.:گردد یمعنصر اصلی تشکیل  چهار هر حقی از 

 اوست. ی بر عهدهمن علیه الحق یا کسی که حق 

. )جوادی املی، گردد یماست و یا از تکالیف انتزاع  گرفته شکلبر عنصر چهارم  یدتأکمتون و منابع دینی، بیان حق با در 

1191: 222) 
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 اسلام و حقوق طبیعی

 با موجودی فراتر )خدا(، خاستگاه حقوقی مطلق و بنیادی برای اوست. آندر بینش اومانیستی طبیعت بشر فارغ از پیوند 

این  حال یندرعوی از خالق برتر او، با بینش اسلامی در تعارض خواهد بود.  جدا کردنتردید چنین نگرشی به انسان  بدون

 : 1100یر موسوی؛ حقیقت، مبا مبانی اسلامی سازگار نمود؟ ) یا گونه بهیعی را حقوق طب نظرگاه توان یمسوال باقی است که 

کمالاتی که  یسو بهو توجه به هدف موجودات را  ینیب روشندستگاه خلقت با است که  یداشدهپ ازآنجا( حقوق طبیعی 111

طبیعی یک حق طبیعی است. استعدادهای  منشأبیعی ط. هر استعداد دهد یمرا در وجودشان نهفته است سوق  ها آناستعداد 

خلقت هر نوع از انواع موجودات را در مداری مخصوص به خود قرار داده و سعادت او را هم این قرار داده  دستگاه مختلف است.

 (147و  140: 1191مطهری، )کت کند. رکه در مدار طبیعی خودش ح

از دیدگاه اسلام  (47: 1191نصر، ) الزامات و تکالیف وجود ندارد.بشر بدون حقوق  درواقعبدون مسئولیت،  یآزاددر اسلام 

مقارن هر حق طبیعی نوعی مسئولیت  رو ینازافطری وی نسبت به طی کمالات انسانی است  یتمسئول بشر همزادحقوق 

 (91-37فتحی الدرینی،  ) .سازد یم، حق را مقید آنطبیعی وجود دارد که اعمال 

 با منابع دینی اسلام آنو اومانیستی و تطبیق  بشر مدرنسنجش حقوق 

 حقوق بشر مدرن ی شناسانهتطبیق و ارزیابی هستی 

 فردگرایی هستی شناختی-9

است. و اخلاقی  یشناخت معرفت ،مدرن هستی شناختی ییفردگرااستوار است.  ییفردگراحقوق بشر مدرن بر  یها آموزه

از جامعه است از دیدگاه  تر یواقعفرد  شود یم( در این شیوه تفکر فرد از هر لحاظ بر جامعه مقدم دانسته 22، 1139اربلاستر، )

او به لحاظ  یها هخواستحقوق و  یتدرنهاوجود داشته است. هابز، لاک، پین و برخی دیگر فرد به لحاظ زمانی نیز قبل از جامعه 

 (101 : 1100یر موسوی؛ حقیقت، م) یردگ یمجامعه مقدم قرار  یها هخواستاخلاقی بر حقوق و 

 از یکدیگر ها انسانالف( جدایی 

است تمامیت و کمال، به جامعه و شهر تعلق  شده گرفته، کمال نیافته و ناقص در نظر ییتنها بهفرد  یوسط اواخر قرونتا 

بود در برابر این  شده شناختهزیرا وابستگی فرد به دیگر افراد و جامعه به رسمیت  آمد ینمداشت و جزء صفات انسانی به شمار 

نیست. انسان نیز وجود واقعی و اصیل دارد تنها فرد است نیاز فرد به دیگران نیازی طبیعی  آنچه یانفردگرا ازنظردیدگاه، 

به اختیار خویش و از روی حساب گری است حیوان اجتماعی یا سیاسی نیست بلکه پیوستن او به دیگران و تشکیل جامعه 

 (1 مطهری،)

 فرد و جامعه از دیدگاه اسلام -5

 نگریست. توان یممنظر  و تقدم یکی بر دیگری را از سه ها آن ی رابطهبحث فرد و جامعه، 

وجود جامعه بدون وجود افراد  یاآ. استبحث بر رابطه و تقدم وجودی فرد و جامعه  عداین بُ از از بعد هستی شناختی:الف( 

در این زمینه تردیدی روا دارند که جامعه بدون وجود یکایک  یانگرا جامعهین ترحتی افراطی  رود ینمممکن است؟ گمان 

 د به حضور در جامعه است.فراست، وابستگی تشخص  یانگرا جمع یدتأکدر این رابطه مورد  آنچه. شود ینمکیل تش ها انسان
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تقدم جامعه بر فرد از لحاظ  نظیر دورکهایم بهمقدم است یا جامعه؟ افرادی  فرد ،ام شناختقدر م :یشناخت معرفتاز بعد ب( 

 معرفت شناختی تاکید می کند.

فرد باید فدای  یاآدر مواردی که بین حقوق و فرد و جامعه تعارض وجود دارد، تقدم و اولویت با کدام است؟ از بعد ارزشی: ج( 

هرگاه در حقوق بشرش از  ینبنابرا؛ د همین بحث استاز بحث حقوق بشر اهمیت دار آنچهشود یا جامعه فدای فرد؟ جامعه 

 ، ناظر بر همین اولویت و تقدم حقوقی است.شود یم گفتگواصالت فرد 

سرنوشت مشترک، فهم  ها امتقران برای  شود یم یدتائسوم  ی یهنظرد، جامعه و فر ی دربارهبا برداشت شهید مطهری از قران 

جامعه نوعی حیات قائل است و حیات قران برای است که  آنناشی از  همه یناو شعور، عمل، طاعت و عصیان قائل است. 

انعام ) .یمقراردادزیبا  ها آن؛ عمل هر امتی را برای خود «زیّنا لکل امه عملهم»: فرماید یمجمعی دارای واقعیت است. قران کریم 

ت منمونه درباره قصاص و حک عنوان به است. شده داده، مصالح مجتمع بر مصالح افراد ترجیح یاتیآ(. در قران کریم ضمن 180

. همانا در قصاص برای شما زندگانی است ای «و لکم فی القصاص حیاه یا اولی الالباب لعلکم تتقوون»است  آمدهچنین  آن

از دیدگاه قران جامعه دارای که  شود یماستفاده  آن( از این ایات و نظایر 197)بقره  زید.سا یشهتقواپ، باشد که خردان صاحب

 و 288 : 1100یر موسوی؛ حقیقت، ماز حقوق باشد ) مند بهرهو چنین نیست که تنها افراد دارای اصالت و است  ای یژهوحقوق 

281) 

 اسلام ازنظرفرد و جامعه  یبند جمع

یا » ؛3 یهآقران کریم )سوره انشقاق  در سعادت فرد انسان و وصول او به قرب الهی یک اصل است. در پرتو مبانی دین اسلام

پروردگار خویش با رنج بسیار راه می سپری و عاقبت با او  یسو به. ای انسان تو «ایها الانسان انک کادح الی ربک کدحا و ملاقیه

سامان داد که مسائل  یا گونه بهنظام حقوقی وی را  توان ینمزمند است چون انسان به زیستم در اجتماع نیادیدار خواهی کرد.( 

 تواند ینمز یلحاظ مسائل جمعی نیز سعادت فرد است و لذا مسائل جمعی ن ی فلسفهلحاظ نشود. در عین حال،  آنجامعه در 

در نظام اسلامی هر دو امر لحاظ شده است. نه فرد فدای جمع شده است و نه مسائل  رو ینازا ناقض حقوق اساسی فرد باشد.

 مهم انگاشته شده که بتواند مانع کمال و رشد فرد گردد.عمومی به حدی 

مصلحت عمومی چیزی جز  ینبنابرا؛ اهمیت دارد مسائل فردی است چون اصالت متعلق به فرد است یانفردگرا ازنظر آنچه

 .شود یم ینتأم خود خودبهمصالح افراد، مصالح جمع نیز  ینتأمبا ئل و منافع افراد نیست. حاصل جمع مسا

 ییها ارزشقرار داده شود و در همین مسیر  مدنظراز مسائل افراد باید  نظر صرفمسائل عمومی و جمعی  اولاًاز نظرگاه اسلام، 

دیدگاه  برخلاف ینبنابرا؛ ن وضع گردیده استآنظیر عدالت اجتماعی، احسان، تعاون و همیاری اجتماعی، انفاق مانند 

چون حقوق  اساساًمی هستند. ومسائل عم یترعاحقوق مشروع خویش مقید به  یریکارگ بهر اسلام افراد در ظاز ن یانفردگرا

مصلحت  آنانسان بخشیده ده است افراد باید در استعمال از ناحیه خداوند به کمالات انسانی  برای تحقق ای یلهوس عنوان به

 (283-281 : 1100یر موسوی؛ حقیقت، معمومی مترتب بر حق را رعایت نمایند. 

 نقد مبانی ارزشی حقوق بشر مدرن

 آنمواد  یریگ شکلحق بنیادی است و  چهارمبنای مهم ارزشی و به سخن دیگر دارای  چهارحقوق بشر دوران مدرن دارای 

-4برابری و  -1،یآزاد -2ذات و حق حیات، یانتص-1حق صورت پذیرفته است که عبارت است از  چهارهمین  ی یهپابر 

 مالکیت
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 در اسلام آنحق حیات و حدود -9

محدودیت بردار  ینبنابرا؛ سایر حقوق است ی یهپاطرفداران حقوق بشر مدرن حقی مطلق و بنیادی و  ی یشهاندت در حیا حق

مطلق  طور بهتوان  ینمحیات انسانی تکریم شده است اما این حق دارای حدودی مشخص است و سلب پذیر نیست. در اسلام و 

ی والای انسانی ها ارزش درگرو، در منابع دینی حیات اصیل انسانی برعکس ؛ ودیگر ابعاد بداند ی یهپارا  آننگریست و  آنبه 

 (214 و 211ن هما)است 

 حق حیات در دو نظام حقوقی

به همین جهت احدی حق از بین  (الله ةالحیاه هب) است. عطاشدهکه به انسان  بودهموهبت الهی  ینتر بزرگحیات و زندگی 

ند که شداشته با نظر اتفاقلب طشرایع بر این م ی همهرا ندارد و شاید  آنبردن یا ضعیف کردن و عدم تعدی یا محدود نمودن 

هم بر شخص و هم بر حاکمان اسلامی واجب است که  ینبنابرا؛ واجب است آندن وحفظ حیات و عدم تعدی یا محدود نم

چیزی است که قوانین حقوقی در  آن ی همه ینارا به خطر نیندازند و  آنحق او را حفظ کرده و  ترین یاساسزندگی انسان و 

 (207 و 200 : 1172جوادی املی، است )جه کرده تو آننیز به  الملل ینبعرف 

 و امنیت شخصی دارد. یآزاد : هر فردی حق زندگیدارد یماعلام جهانی حقوق بشر  ی یهاعلام 1ماده 

است و بر همه یا  شده ینتضماست که برای هر انسانی : الف( زندگی موهبتی گوید یم باره یندرااسلامی حقوق بشر  2 ی ماده

 جایز نیست. بدون مجوز شرعی کس یچهواجب است که از این حق حمایت نموده و کشتن  ها حکومتو افراد و جوامع 

 یا جزئی گردد ممنوع است. یطورکل بهبشریت  ی سرچشمهنجر به از بین بردن مکه  ای یلهوساز  ( استفادهب

 شرعی است. ی یفهوظمشیت نماید که خداوند  ییهرجازندگی بشریت تا  ی ادامهاز  ی( پاسدارج

دو نظام حقوقی در تعریف حق  یها تفاوت توان یم درمجموع .بنابراین دو نظام حقوقی در تعریف این حق اختلاف دارند

 حیات را چنین بیان کرد:

در نظام  که یدرحالذاتی انسان به صیانت نفس است. در نظام حقوقی مدرن حق حیات مطلق و بنیادی و ناشی از میل  -1

ی است که خداوند تعیین کرده است به همین دلیل قران کریم طحقوقی اسلام حق زندگی کردن خدادادی و مشروط به شرو

 (12 یهآسوره مائده ) مردم یکسان دانسته است. ی همهزنده کردن ار همه و زنده کردن یک نفر را با کشتن یک نفر را با کشت

در نظام اسلامی زندگی هم  که یدرحال. گیرد یممدرن، حق زندگی کردن بیشتر مورد تفسیر مادی قرار در نظام حقوقی  -2

 (211: 1100یر موسوی؛ حقیقت، م )بعد مادی و هم بعد معنوی را داراست. 

 و شرافت انسان در احکام اسلامیكرامت حمایت از 

حق حیات، تنها مربوط به مصونیت جسمی انسان نیست. از دیدگاه اسلام حیات جسمانی  ی دربارهاسلام  راهکارهای

 استعدادها و تعالی شخصیت اوست و هرگونه عملی که به شخصیت افراد لطمه وارد کند ممنوع است.برای رشد  یا مقدمه

 (221همان )

. خداوند خون و ابروی مسلمان «ن یظن به ظن السوءو عرضه و ا ان الله حرم من المسلم دمه» :فرمایند یمپیامبر اکرم )ص( 

 (13/112انصاری القرطبی، حرام کرده است. )و بدگمانی به او را 
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است.  شده وضعخصیت انسان در نظام اسلامی به حدی است که برای رعایت شخصیت مجرمان نیز مقرراتی شتکریم 

از اجرای حدود بر افراد زخمی و مریض تا  یریو جلوگهوا بسیار گرم و سرد باشد بازداشتن از اجرای حدود در مواقعی که 

 (9باب  10/119حر عاملی، )این مقررات است  ی ازجملهزمانی که بهبود یابند 

 

 در نظام حقوقی اسلام آنو حدود  یآزاد -5

 یآزادحق 

همواره موانع  یعنی؛ در این راه نثار کرد ها خون آن آوردن به دستو گوهری با ارزش برای بشر است که برای تحصیل  یآزاد

. پس یکی از لوازم حیات و تکامل، ازای برد ینمخواهان از بین  یآزادجز خون  آفاتن وجود داردکه ای یآزادبرای  یآفاتو 

به چه  یآزادحال باید دید ، یآزاد -1امنیت  -2تربیت  -1است؛ موجودات زنده برای رشد و تکامل به سه چیز احتیاج دارند. 

 معناست؟

و  طرف یکازیعنی پرخاشگری  یآزاد ،موجود مکلف و مسئول است و الله یفهخلانسان که  ازنظرانع، به معنای نبودن م یآزاد

 اط از طرف دیگر.بتسلیم و انض

عصیان میسر این  تسلیم بدونآن  نه .اند وابسته به هماین دو عنصر  که . عصیان و تسلیمگردد یماز دو عنصر فراهم  یآزاد

 (21و22: 1174)مطهری، .است تسلیم عملی  آندون اتکا به باست و نه این عصیان 

، ولی آید یم، ارزشی مشترک برای همگان به شمار جامعه مدرن است. این واژه از حیث لفظی یها ارزش ینتر مهماز  یآزاد

 یم:هست رو روبهبا سه پرسش  کم دست یآزادتوصیف  یبرا متضاد است. بسا  چهطیفی از مفاهیم بسیار و  ی یرندهدربرگ

 از چه؟ برای چه؟ و برای كه؟ یآزاد

از  یآزادو فقدان محدودیت است. مترادف با نبودن مانع  یآزادسلبی  ازنظردو جنبه سلبی و ایجابی دارد.  یآزادباید گفت 

در  فعل خویش باشد و با نیروی عقل خویش تصمیم بگیرد. ی یلهوسدوست دارد  یآدمجهت ایجابی به معنای این است که 

این معنا که کسی مانع به  یآزادخویش باشد و  یاراخت صاحبمفهوم که شخص خود به این  یآزادتفاوت این دو مفهوم گویند: 

را اندازه است که مطلبی  از یکدیگر به همان شان فاصلهاز هم دور نیستند و  منطقاًکه  اند مفهومشخص نباشد، دو  های ینشگز

 (10 :1194 مایکل ساندل،)به طریق ایجابی و سلبی بیان داریم 

قیدها امری ناممکن است، وقتی فیلسوفان کلاسیک  ی همهمطلق و نفی  یآزاداز چه؟ بایر گفت  یآزاددر پاسخ به پرسش 

زیرا در ؛ نامحدود باشد تواند ینم یآزادبودند که این  آن، همگی بر دادند یمداد سخن  یآزادانگلستان مانند جان لاک درباره 

بر تعیین  ها اختلافبیشتر نخواهد شد.  ینتأمحداقل نیازهای بشری نیز  آنکه در  دهد یمی رخ این صورت هرج و مرج اجتماع

 ینتر سرسخت عنوان بهبه معنای نبود هر قید و بندی نیست. لیبرالیسم  یآزادمفهوم سلبی  ینبنابرا؛ است یآزادمرزهای 

، نقض یآزادمطلق ناممکن است و تسلیم کامل و دست شستن از  یآزاداست که زندگی کردن در  آنبر  یآزادمکتب مدافع 

، حداقل لیبرالیسم پردازان یهنظرتلاش کرد. این حداقل چیست؟ از دیدگاه  یآزادغرض است. پس باید برای حفظ حداقل 

 یآزاداز . بر این اساس دفاع هاست انسانو سرشت  است که از دست دادن ان تجاوز به جوهر، طبیعت یآزاد، مقداری از یآزاد

 (218 :1100یر موسوی؛ حقیقت، م) دیگران ی مداخلهاز  شدن مانعیعنی 



 مجله دستاوردهای نوین در مطالعات علوم انسانی
 9311 خرداد، 52، شماره سومسال 

78 

�

 یآزادو این پرسش که  شود یم، دفاع از انسانیت تلقی یآزاد: چون هدف از برای چه؟ باید گفت یآزاددر پاسخ به سوال 

از سویی با اجبار نیز  یآزادبرای فرد یعنی شخص انسان است این  یآزاد: دهند یمپاسخ  گونه ینابرای چه کسی است را نیز 

بیان و  مذهب، عقیده، یآزادو این حداقل نیز شامل باشند  برخوردار یآزادافراد از حداقل  ی همهملازم است. اجبار به اینکه 

 .شود یممالکیت 

از نظرگاه نظام اسلامی  آناز دیدگاه غرب ارائه شد به بررسی  آنو ابعاد  یآزاددرباره مفهوم  آنچهاکنون با توجه به 

 پردازیم یم

 در اسناد حقوق بشر یآزاد

از  تواند یمشود و هر کس  مند بهرهفکر، وجدان و مذهب  یآزادکس حق دارد که از  هر :اعلامیه جهانی حقوق بشر 10ماده 

 به طور خصوصی یا به طور عمومی برخوردار باشد. یا مجتمعاً این حقوق، منفرداً

 مقرر کرده است: اسلام دین فطرت است. باره یندرااسلامی حقوق بشر  یهاعلام 18ماده 

 اندیشه در اسلام یآزادنظرگاه 

دن و تفکیر از امتییازات والای انسیانی دریافت که در اسلام اندیشیی توان یماسلامی، اعم از قران و روایات با مراجعه به منابع 

قیران کیریم از تفکیر  یها سیورهاز  ییهآ 10 در است. شده دادهقرار  ها عبادت ینتر مهمو  ینتر بزرگ ی زمرهشده و در  برشمرده

است. در منابع رواییی  آمدهاز ذکر سخن به میان  یهآ 172از فقه و در  یهآ 128از تعقل و در  یهآ 147سخن رفته است و در 

)مجلسی،  عباده لیله «کر ساعه خیرمن عبادهتف»است که  شده نقلر )ص( بمتواتر این مضمون از پیام طور به، اهل سنت و شیعه

بسیار نیست. پرستش همان زیاد  ی روزهامام حسن عسگری )ع( پرستش به نماز و  (08، باب 228/ 91محمد باقر، بحارالانوار، 

همان )؛ پرستش مانند اندیشیدن نیست. «لا عباده مثل التفکر»پیامبر اکرم )ص(  (08، باب 228 /91همان ) اندیشیدن است.

 (1روایت  1باب  31/ 99

دارد؟ اندیشیه در دییدگاه  حدومرزاندیشیدن  یاآعبادات و بلکه برترین عبادات است.  ازجملهاسلام اندیشیدن  ازنظر ینبنابرا

 : 1100یر موسوی؛ حقیقیت، م) به خداست. بازگشتو  نیز تعمقش باور به خداوند، معاد آنباشد و جهت  دار جهتاسلام باید 

. این نوع از اندیشه همان است که در فرهنگ کند ینم یدتائسستی ایمان باشد نوع اندیشه را که مایه  آناسلام،  ینبنابرا( 211

مذموم نیست و در برخی موارد به سلطه بیشتر و موارد  ی همه . عقلانیت درشود یمیاد  آنا عقلانیت از ی «rationality» بغر

دی نیز باور به فرجیام و موجیودی فراتیر از انسیان را انکیار شده است. ولی در موار ن منجرآطبیعت و تصرف در بر  یآدمبهتر 

 (29/4/1199راه نو گفتگو با استاد ملکیان مجله ) .کند یم

 در اسلاممذهب  یآزاد

این است که فرد در گزینش مذهب دلخواه خویش  آنمذهب است. مفهوم  یآزاددر حقوق بشر مدرن،  یآزادیکی از ابعاد 

 پذیرش مذهب خاصی اجبار کند.کسی حق ندارد وی را در مورد  است و آزاد

اسلام، حقیقت مذهب و گوهر دین عبارت است از تسلیم  یدگاهدبیان کرد: از  گونه ینا توان یمدیدگاه اسلام در این زمینه را 

سوره امری نیست که با اجبار و زور حاصل گردد. او و این احدیت و تصدیق و اقرار قلبی به وجود یکتای  ی یگانهدر برابر ذات 

و فارغ از اجبار به دین و  آزادانهتدین عبارت است از گرایش  رو ینازا «لا اکراه فی الدین قد تبیّن الرشد من الغی» 213 یهآبقره 

در جمله لا اکراه فی الدین، دین اجباری : اند گفته یهآ. در تفسیر این زور و اجبار دوراز بهو اختیار  یآگاه بر اساسن آپذیرش 
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ا اعتقاد قلبی، برای خود علل و است چون کارایی اجبار، تنها در اعمال ظاهری مثل حرکات مادی و بدنی است، ام شده ینف

 «قد تبیّن الرشد من الغی»( عبارت 244/ 1، المیزان، ینمحمدحسطباطبایی، ) دیگری از سنخ خود اعتقاد و ادراک دارد.اسباب 

 .شمارند یمرا دلیلی برای اجباری نبودن گوهر دین 

 یآزاداقسام 

 معنوی است. یآزاداجتماعی،  یآزادشامل  یآزاد

در  داشته باشد، دیگران مانعی یآزادر افراد اجتماع ایاز ناحیه ساجتماعی به معنای این است که بشر باید در اجتماع  یآزاد

 (99و  43 تا 23 :1174،. )مطهری راه رشد و تکامل او نباشند

 یآزادتا علاوه بر  اند آمدهدر این است که پیامبران بشری است  یها مکتبتفاوتی که میان مکتب انبیاء و  :معنوی یآزاد

ی اجتماعی مقدس نیست، آزادمعنوی بیشتر از هر چیز دیگر ارزش دارد تنها  یآزادمعنوی بدهند،  یآزاداجتماعی به بشر 

معنوی  یآزادباید دید  حال معنوی میسر و عملی نیست. یآزاداعی بدون متی اجآزادمعنوی هم مقدس است و  یآزادبلکه 

و دارای قوا و غرایز گوناگونی است. این مطلب که انسان یک شخصیت و موجود مرکب است،  چیست؟ انسان یک موجود مرکب

 است. تردید یرقابلغو مطلبی  اند کرده یدتأک، علما و حتی روانشناسان ادیان و فلاسفه

 آنو در  ... «فیه من روحی نفخت ...»: فرماید یمانسان چنین  ی درباره اختصاصاًخلقت انسان،  ی دربارهتعبیر قرانی: در قران  

 (27 یهآ)سوره حجر  بدمم از روح خویش

تنها عقل را نهاد؛  ها آنو در سرشت  یدآفرخداوند فرشتگان را از پیامبر اکرم )ص( حدیث معروفی نقل است:  تعبیر حدیثی:

 آمدند یغمبرانپ و در سرشت او هم عقل و هم شهوت را. یدآفر؛ انسان را تنها شهوت را نهاد ها آنو در سرشت  یدآفرحیوانات را 

 یا، انسانیت انسان، عقل و وجدان اسیر شهوت و یا خشم وت انسانهمعنوی بشر را حفظ کنند یعنی نگذارند ش یآزادکه 

 معنوی است. یآزادانسان بشود این معنای  یطلب منفعت

در قران کریم  است.معنوی  یآزاد تزکیه نفس همان گفت توان یممعنوی است و به جرات  یآزادبرنامه انبیاء  ینتر بزرگ

 از است که جز یآزادخسران عصر ما نام بردن از  ینتر بزرگ. «ها و قد خاب من دسهّاقد افلح من زکّ» 18و  7 یهآ سوره شمس

. رسند ینماجتماعی هم  یآزادو به همین دلیل به  گویند ینممعنوی دیگر سخن  یآزادو از  گویند ینماجتماعی سخن  یآزاد

 . بشرتمحترم اس یکه حیثیت انسان بنانهاده اینتفکر را دارد که اساس فکر را بر اعلامیه جهانی حقوق بشر نیز همین 

ن است محترم آکه در پی  ای یدهعقو هر  ، پس هر چه را که خود برای خود انتخاب کردهکه بشر است محترم است جهت ازآن

این نیست  یاآمحترم شمردن بشر چیست؟  ی لازمه اما اند گذارده آزادین امر نیز ااو را در  اند شمردهچرا که بشر را محترم  .است

 تکامل و ترقی هدایت کنیم؟ درراهکه ما بشر را 

 اسلام ازنظربرابری  -3

افراد در برابر قانون و ی  همهبنیادی حقوق بشر مدرن است. برابر از این دیدگاه به معنای تساوی  یها ارزشبرابری از  الف(

 حمایت یکسان قانون از همگان است.

 این: دارند یم امر این بر یدتائ نیز سیاسی –حقوق مدنی  المللی ینبمیثاق  23حقوق بشر و ماده  ی یهاعلام 9و  1ماده 

ناسازگار بوده و از سوی دیگر، در مقام عمل جز در برخی از موارد توفیق  یآزاداز برابری در غرب از سویی با اصل  برداشت

تساوی در برابر قانون، امری غیر از قانون یکسان برای همگان است برابری در مواد اعلامیه و  هرحال بهچندانی نداشته است. 
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یر م)شده است.  یدتأکمبتنی بر مذهب، حیثیت، زبان، رنگ و نژاد  های یضتبعر نفی و ب شود یمرا شامل  مؤلفهدو  میثاق هر

 (211-214: 1100موسوی؛ حقیقت، 

 مفهوم برابری در اسلام 

 برابری در خلقت

و کسی را بر دیگری  برابرند باهم تجه ینازاو  اند شده خلقمخلوقات خداوند هستند و یکسان  ها انسان ی همهاز دیدگاه اسلام 

الذی خلقکم من نفس ربکم یا ایها الناس اتقوا » 1 یهآنسا  در سوره ت. حیثیت انسانی همگان به یک میزان است.سبرتری نی

. ای «رجالها کثیرا و نساء و اتقوا الله الذی تساءلون به و الارحام ان الله کان علیکم رقیباو خلق منها زوجها و بث منهما واحده 

بترسید از عصیان پروردگار خود ان خدایی که همه ی شما را از یک تن بیافرید و هم از ان جفت او را خلق کرد و از ان مردم 

ی بسیار در اطراف عالم از مرد و زن بر انگیخت و بترسید از آن خدایی که به نام او از یکدیگر مسئلت و در خواست دو تن خلق

 نید که همانا خدا ناظر و مراقب اعمال شماست.می کنید و درباره ی ارحام کوتاهی مک

کثرتی که  ی همهو با  اند یکی یقتحقواقعیت است که افراد انسان از حیث  ینابیان  درصدد یهآعلامه طباطبایی،  ازنظر

افتخارات  شود یمموجب تبعیض  معمولاً آنچه( 141/ 4، المیزان، ینمحمدحسطباطبایی، ) اند شدهدارند، از یک ریشه منشعب 

، هیچ تزاحم و تعارضی وجود ندارد که به تبعیض منجر گردد. هاست انسانهم که افتخار حقیقی معنوی است. در امور معنوی 

محمد باقر،  )مجلسی،مردم مانند دندانه های شانه برابرند.  «سنان المشطالناس سواء کا»است  آمدهدر روایت مشهور نبوی 

 (197/ 4؛ صدوق، من لایحضر الفقیه، 31/ 31بحار الانوار 

 رو ینازادر ارتباط با خالق خویش و برابری در پیدایی است.  ها آندر بینش اسلامی تساوی  ها انسانخاستگاه برابری  ینبنابرا

 (210:  1100یر موسوی؛ حقیقت، مدر حیثیت مشترک انسانیت همه باهم برابرند. )

 اسلام ازنظرحق مالکیت  -4

 نسانیکی دیگر از حقوق بنیادی احقوق بشر غربیان و اسناد  ی یشهاندحق مالکیت در الف ( 

هر -1اعلام داشته است:  باره یندرااعلامیه حقوق بشر  19است. ماده  مدرن، حق مالکیتحقوق بشر  از دیدگاه طرفداران 

 ها آناز حق مالکیت محروم نمود. از دیدگاه  خودسرانه توان ینماحدی را  -2اجتماع حق مالکیت دارد.  طور بهیا  منفرداًشخصی 

یا فعل  قراردادبنیادی حق صیانت ذات است و از  بسته همحق مالکیت از حقوق مالکیت از حقوق طبیعی و به قول لاک 

 (188: 1100یر موسوی؛ حقیقت، م) اجتماعی بر نخواسته است.

دیدگاه  اینبر اساس  .: یکی مالکیت در وضع طبیعی و دیگر مالکیت در جامعه مدنیگوید یملاک از دو نوع مالکیت سخن 

 (219 :1191اشتراوس، ) مالکیت است. و جامعه، پاسداری از تهدف اساسی حکوم

ادام اسمیت بسط یافت و محور  یها آموزهمیلادی با  17 ی سدهجرمی بنتام و سپس در  یها آموزهمیلادی، با  10در سده 

حقوق بشر در دوران مدرن گردید. روشن است که در اساس این برداشت، مالکیت خصوصی پیش از پیدایش جامعه وجود 

، آنو خودداری از محدودیت  آنو پاسداری از  استبوده  ها تلاش ی همهداشته است و سپس از تشکیل جامعه مدنی نیز محور 

 (188 -182 :1100موسوی؛ حقیقت، یر م) .استاصل 

 ر اساس تعالیم اسلامببررسی برداشت غربیان از مالکیت ب( 
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و لله ما فی السموات و »187 یهآ عمران آلسوره  قی خداوند است.مالکیت حقیقی: بر اساس تعالیم اسلامی، مالک اصلی و حقی

همه موجودات  بازگشتو هرچه در زمین است همه ملک خداست و  ها آسمان. هر چه در «ما فی الارض و الی الله ترجع الامور

از سوی دیگر، خداوند نیز هدف غایی از خلقت  در مورد غیر خداوند اعتباری است. ها یتمالکتمامی  رو ینازااوست.  یسو به

. اوست «ما فی الارض جمیعاهو الذی حلق لکم »، 27 یهآسوره بقره  .و زمین را انسان و تعالی و رشد او دانسته است ها آسمان

برای استمرار حیات  آناز  یبردار بهره، تصرف در طبیعت و بدین سبب در زمین است برای شما خلق کرد. آنچه ی همهکه 

 دارد. هایی یتمحدودنیز  آناز  یبردار بهرهانسانی حقی خدادادی است و در 

 ( انواع مالکیت ج

موازی مالکیت خصوصی و عمومی  طور بهتعالیم اسلام شکل طبیعی مالکیت به مالکیت خصوصی منحصر نیست بلکه  ازنظر

 (181 -182:  1100یر موسوی؛ حقیقت، م)است.  شده ییشناسا

 و سوسیالیستی، داری یهسرماوامع از ج کدام یچهبنیادی اسلامی ویژگی  ی جامعه: اما در انگارد یمچنین  باره یندراشهید صدر 

ندارد.  نظر اتفاق، هاست یتمالک ی همه مبدأکه مالکیت خصوصی  در این زمینه داری یهسرماچون مذهب اسلام با  کند ینم صدق

، موافق نیست. بلکه اسلام دهد یمقرار  یزچ همهرا بنیان اینکه مالکیت مشترک و همگانی همچنین با سوسیالیسم در 

مختلفی از مالکیت را در زمان واحد به رسمیت شناخته و مقرر داشته است و بدین ترتیب نوعی مالکیت دوگانه را  یها صورت

 (213 :1790صدر، )را به رسمیت شناسد.  آنواحدی از  ی گونهاینکه  یجا بهوضع کرده است، 

 ( معنای مالکیت در مورد انساند

و سپس این رابطه را توسعه  کند یمانسان بین خود و اعضا و جوارح خویش احساس است که  یا رابطهدر ابتدای امر، مالکیت 

و بر این اساس بشر بین خود و برخی  سازد یم برقراربخشیده، بین خود و برخی از محصولات طبیعت و یا حاصل کار خویش 

برای دیگران چنین  که یدرحال، اردشم یمصاحب حق  ها آناز  یبردار بهرهچیزها نسبتی برقرار ساخته، خود را در تصرف و 

صیانت نفس است  ی یزهغردر درجه اول همان حب ذات و  شود یم هطرابموجب در نظر گرفتن این  آنچه. پذیرد ینماولویتی را 

 (181: 1100یر موسوی؛ حقیقت، م). آورد یممالکیت را به وجود  یعیطبو همین است که حق 

یکی  یگرد عبارت به: یکی کار و ایجاد و دیگری تملیک و بخشش. دانند یمطبیعی و مالکیت را در دو چیز  کننده یجابا

 (11 :1130مطهری،)غایی  ی رابطهفاعلی و دیگری  ی رابطه

 با برخی اسناد حقوق بشر آن ییسو ناهمتنوع ارزشی ملل مختلف جهان و 

 فرایند تحول ی ادامهد و توسعه تدوین ش درحالفعال کشورهای اسلامی و کشورهای اسناد حقوق بشر بدون دخالت  ازآنجاکه

. این امر آمدارزشی و نظام حقوق اسلامی به وجود  یها نظامبا دیگر  آندر غرب بود، نوعی عدم تجانس بین رخی از مواد  آن

در واکنش به این امر در نشست قاهره،  یاسلام یکشورها مانعی عمده برای توسعه و تضمین اجرایی جهانی حقوق بشر گردید.

ماراسومی، از متفکران کشورهای  کردند. این اعلامیه فاقد هرگونه ضمانت اجرایی بود.اعلامیه اسلامی حقوق بشر را تدوین 

نداشته  ییرگ چشمحضور  آن: جهان سوم، نه در قانون بندی حقوق بشر و نه در به کار بستن گوید یم باره یندرا توسعه درحال

نظری نهضت حقوق بشر بدون  یها خاستگاهدارد، ولی  ییها خاستگاهجهان  یها فرهنگ ی همهاست. اگرچه حقوق بشر در 

داشته است که نهضت  آنفرهنگی را بر  گرایان یمل ازتاریخی است که بسیاری  یها خاستگاهتردید غربی است ...، تنها این 

هنجار و معیار جهانی بپذیرد. بر این اساس تجاوز به حقوق بشر با توسل به عدم مشروعیت برخی از یک  عنوان بهحقوق بشر را 
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دوم قرن  ی یمهنیک بحران عمده در نهضت حقوق بشر در  عنوان بهو این موضوع  شود یمدر جهان سوم توجیه  آن یها ارزش

 (1133 ،ماراسومی) بیستم همچنان باقی است.

 از دیدگاه ادیانحقوق بشر اومانیستی 

 ییگرا انسانیک نوع  رو ینازا. دانند یم ها یرستگارو  ها یکینادیان خود را راه نجات و سعادت بشر و وصول انسان به  ی همه

و ادیان به هر راه و بیانی که باشند معتقدند انسان به ذات خود قائم نیست  ی همه حال یندرعوجود دارد  ها آن ی همهدر 

باشد. زندگی او به نحو اساسی به قوای موجود در طبیعت و اجتماع خارج از ذات او پیوسته، بلکه وابسته است. انسان  تواند ینم

 جهت ینازامرکزی مستقلی که بتواند جدا از این جهان به نفس خود قائم باشد، نیست.  ی قوهکه  داند یممبهم یا روشن  طور به

 ی یانهفردگراعی باور به یک موجود برتر از انسان در هستی دانست و این باور با بینش ادیان را نو ی همهوجه مشترک  توان یم

 .یستسازگار ن انجامد یممطلقی که به افکار موجودی برتر از انسان 

و  انسانی را مشخص نموده یها ارزشرا تعریف کرده و اهداف و انسان  ینوع بهر چهارچوب تعالیم خود، دهر یک از ادیان 

حقوق بشر در تعالیم هر  ینبنابرا؛ اند گرفتهدر نظر تکالیفی برای وی مقرر داشته و بر اساس این تکالیف حقوقی نیز برای انسان 

و  با حقوق بشر اومانیستی که امروزه مطرح است، وجوه اشتراکی نیز داشته باشد بسا چهیک از این ادیان مفهومی خاص دارد و 

دین خاص با حقوق  آن ی جانبه همهباشد. این، به معنای اتفاق  شده گرفتهبهره  آنومانیستی نیز از حتی در تدوین حقوق بشر ا

 (117 و 128: 1100حقیقت،  ؛یر موسویم)وجود دارد.  ییمبنااز موارد اختلاف  یا پارهبشر مدرن نیست. علاوه بر اینکه در 

 گیری نتیجه

مبانی و مواد حقوق بشر اومانیستی غرب با نظرگاه  ی یسهمقاتطبیق و  باهدفنوشتار حاضر بررسی کوتاه و اجمالی بود که 

 نتیجه در ذیل بیان نمود. عنوان به توان یمر را اانجام گردید. دستاوردهای این نوشتاسلامی درباره حقوق انسان 

نظر خاصی مبتنی است و حاصل مدرن بوده که بر مبنای مهم دوران  های یدهپدحقوق بشر انسان مدارانه ی غربی یکی از -1

ی که در ساخت اجتماع و ساخت قدرت در مغرب زمین . همگام با تحولاتاستن دیار یچند قرن تلاش فکری و اندیشه ورزی ا

 بشر تبیین گردید. بینو حقوق  آمددانشی جدید و نگرشی نو به هستی و انسان فراهم  یستأس های ینهزمپدیدار گشت 

ادل افکار و نقض و بحقوق بشر دوران مدرن، امری خارق الساعه نیست، بلکه محصول فرایند ت باید در نظر داشت که-2

مثبت  آثار توان ینم رو ینازا. مختلف فکری و مذهبی مشروب شده است یها سرچشمهبیش از چند سده است که از  هایبراما

همیت مخترعان و ااین امر از  گذاران یهپاحقوق بشر را در رشد و پیشرفت دنیای امروز تمدن کنونی نادیده گرفت. اهمیت 

 د کمتر نیست.شنبا رمکتشفان بزرگ اگر بیشت

اندیشه را به شرق و غرب تقسیم  توان ینم دیگر یانب بهگر تقسیم جغرافیایی در اندیشه مفهوم چندانی ندارد. یاز سوی د-1

این نوشتار نقد برخی مبانی  رزش حق و بال است به دین سببرا ضد ارزش دانست. ملاک ا آنودن بغربی  صرف بهکرد و 

 .بهتر است ای یهنظری، برای دستیابی به رفک

که با مبانی دینی و  یا گونه بهاصلاحات است،  یا پارهحقوق بشر اومانیستی درپاره ای از موارد نیازمند تعدیل و انجام  -4

با پذیرش برخی مواد حقوق بشر ناسازگاری  تنها نهگفت: اعتقاد به خدا  توان یمجوامع اسلامی سازگارتر باشد بر این اساس 

 گاه اومانیستی و دینی پیدا کرد.دبین حقوق بشر از دی یادیز یها اشتراک توان یمندارد بلکه 

 است. یافته یتجللب مبانی کلامی و فقهی قاحقوق اسلام در  ی درباره دیدگاه اسلام-1
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در امروز  آنچه، ولی با رسد یمغرب سازگارت به نظر  ی یشهانددوران کلاسیک  یشناخت انسانهستی شناختی و مبانی  -3

علمی  یها ارزشمبانی نظری و هم در ساخت  ی عرصههم در  ها یناسازگاریان دارد ناسازگار است این ربر در غرب ج حقوق

حل و  درصدد یانهتجددگرا های یشگرا که یدرحال، دانند یم حل یرقابلغبه اسلام این تعارضات را  یادگرایانهبن های یشگرابود. 

اسلام و حقوق بشر، دیدگاه  یها ارزشباید گفت در باب سازگاری مبانی نظری و  ضمناًمی باند.  ها یناسازگاربه این  ییگو پاسخ

 .شود یمرا شامل  آن حداقلواحدی وجود ندارد؛ بلکه طیفی از حداکثر تعارض تا 

دارند البته ادیان الهی دارای وجوه  ییها تفاوتبا حقوق بشر اومانیستی  آغازادیان الهی مبتنی بر وحی هستند، از  ازآنجاکه -9

ادیان  ی یلهوس بهکه در عمل انسان  هایی یتمحدودو معاد و  مبدأاعتقاد به  یرکلطو به. تشابهی با حقوق بشر مدرن نیز هستند

 ق بشر انسان مدارانه سر سازگاری ندارد.وبرخی اصول حق هب شود یمفوق تعلیم داده 

 هایی یناهماهنگاز سوی دانشمندان مسلمان، بلکه از سوی دیگر ادیان نیز نقد شده است و  تنها نهحقوق بشر دوران مدرن  -0

 بین حقوق بشر اومانیستی با دیگر ادیان وجود دارد.

ملل  ی همهبا موازین مقبول  آنحقوق بشر مخالفت نمود بلکه برای اصلاح و تطبیق  یتباکل توان ینمباید گفت  درمجموع -7

 باید راهکارهایی مناسب جستجو کرد.
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