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  چکیده

سازد که وي اندیشه و دیدگاه خویش را تـا حـد امکـان بـه قـرآن و      پژوهش در طرح فکري ابن بادیس روشن می
لـی  کرده است. او ضمن باور به ناتوانی عقل در درك کنه امور غیبی، شروطی منطقی براي نظر صـحیح عق سنت نبوي مستند می

اي داشته و مسائل تربیتی، اصلاحی و فرهنگی را در ایـن قالـب   طور کلی، ابن بادیس به تفسیر قرآن اهتمام ویژهشمارد. بهبرمی
بیان کرده است؛ حتی در جریان سیطره استعمار فرانسه بر الجزائر، براي مبـارزه بـا تسـلط اسـتعمارگران و بـرانگیختن هویـت       

رو روش روشـنگرانۀ وي در تفسـیر   . از ایـن ساخت پابرجا میشان را بر اساس این دو نص، عقیدهها، اسلامی ـ عربی الجزائري 
در ادامه در صورت نبود شاهد از این دو، بـه احادیـث صـحابه و تابعـان روي      و ابتدا بر اساس قرآن و سنت نبوي است ،آیات

گیري از تناسبت میان آیات و یا بـا تکیـه بـر سـبب     ا بهرهآورده است. در مراحل بعد نیز معنا را به کمک لغت و ریشۀ کلمه یا ب
التـذکیر    مجالستفسیر «طور کلی وي در ساخته است. بهو غیره روشن می عربنزول، استفاده از سیاق آیات و اشعار و ادبیات 

ي ابن بـادیس بـا تبیـین    گرایشی اجتماعی دارد. در پژوهش حاضر به شیوة تحلیل محتوا، روش تفسیر »الخبیر  الحکیم  کلام  من
  شود.   هریک از موارد فوق بررسی می
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  مقدمه

ناپـذیر مطالعـات جدیـد قرآنـی     شناسی، ضرورت اجتناببازشناسی تفاسیر در حوزه روش
قرآن و نیز  تبیینصحیح  شیوةسی تفسیر جهت دستیابی به شناتوجه به ابعاد مختلف روش است.
شناسی تفاسیر را بـیش از پـیش   روش ضرورت مند،قاعدهبندي تفاسیر بر مبناي معیارهاي طبقه

 تـرین  شـاخص  از یکـی  عنـوان  بـه  قـرآن  تفسـیر  شناسـی روش افزون بر این، سازد.نمایان می
هاي تفسـیري در قالـب    مانند: ارائه آموزهاست؛  سودمند هایی جهت از تفسیر پژوهی هاي دانش

 رعایـت  و تفسـیر  مراحـل  جداگانـه  بررسـی  سـایه  در آیات هاي مدلول تنقیح الگویی روشمند؛
 در نهایـت، برآینـد   .تفاسـیر  روشمند تدریس و تحقیق و مطالعه در تسهیل تفسیر؛ مراحل ترتیب
 هـاى  گـرایش  تـأثیر  مفسـر،  هر استناد مورد منابع و روش استخراج قرآن، تفاسیر شناسی روش
  .است قرآن تفسیر مقولۀ بر  شخصى هاى سلیقه و هاتخصص و مذهبى

نزول قرآن و با توجه به نیاز به قابل فهم کردن قـرآن کـریم بـراي همگـان در     از زمان 
نیـز خـود آن    (ص)اند، در عصر پیامبرکرده رگی ظهورمفسران توانا و بز ،هاي مختلفدوره

ه برجسـته  پـس از ایشـان صـحاب    .پرداختفصیل آیات قرآن کریم میحضرت به شرح و ت
 پـس از گـذر از زمـان    .شدندلیت ئودار این مسو سپس تابعین عهده (ع) امیرالمومنین مانند

گیري ن به زبان ساده و قابل فهم براي بهرهآنیاز روزافزون به بیان قر نزول قرآن، با توجه به
کس در حد تـوان   مفسران آستین همت بالا زده و هر ،وحیهرچه بیشتر و بهتر از این منبع 

 ن و جویندگان این کتاب عظیم بـردارد. آکرد قدمی در راستاي خدمت به قرخود تلاش می
هـاي جوامـع بشـري و     در این میان، تفسیر پژوهی در سدة معاصر بـا توجـه بـه پیشـرفت    

توجـه بـه تغییـر سـاختار      پذیري مسلمانان از تمدن غرب، مسیري تازه را پیمود. بـا تأثیر
 و قـرآن  بـه  بازگشت ویژه کشورهاي عربی، نهضتفرهنگی و اجتماعی جامعۀ مسلمانان به

 اسـلامی  جامعـۀ  در کالبـد  تـازه  جامعه، روحی روز نیازهاي با متناسب دینیِ تفکر احیاي
 شـاگردش  و اسـدآبادي  الـدین  سـیدجمال  سوي از مصر ابتدا در فراگیر این نهضت .بخشید
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شد و در ادامه توسط سایر اندیشمندان در سایر کشـورهاي اسـلامی،    برداشته عبده، محمد
 گیـري گسترانیده شد. در این میان، عبدالحمید بن بادیس صنهاجی تأثیري شگرف در شکل

در کتـابی بـا عنـوان    در الجزایر برداشت. این مفسر نـوگرا،   اجتماعی اصلاح فراگیر نهضت
، نقش ارزشمندي »اصلاحی اجتماعی« رویکردي با »الخبیر  الحکیم  کلام  التذکیر من  مجالس«

ویژه در الجزایر ایفا کرد. با توجه به اینکه تـاکنون  در گسترش مطالعات قرآنی در آفریقا، به
التـذکیر    مجـالس شناسی تفسیر  تحقیقی مستقل و منسجم به زبان فارسی در معرفی و روش

نیم بـا  آدر ایـن پـژوهش بـر   انجام نشده است؛  س صنهاجیابن بادی الخبیر  الحکیم  کلام  من
گیـري بهتـر و بیشـتر از     روش کار این مفسر را براي بهرهو تحلیل محتوا، اي کتابخانه شیوة

  م.بشناسی تفسیر ارزشمند وي
  

  يو یرو تفس ابن بادیس یمعرف ـ1
  شناسی ابن بادیس. شخصیت1ـ1

نهاجی، مصلح و متفکـر الجزایـري    عبدالحمید بن محمدالمصطفی بن مکّی بن بادیس ص
نطینه از مراکز فرهنگی مهم الجزایر زاده شـد. (ابـن    1308در ربیع الثانی سال  س قمري در قُ

گـذار  ) خاندان وي که از تبار معزیّن بادیس، بنیان1/72 ،آثار ابن بادیسبادیس صنهاجی، 
شـمار  ذ شرق الجزایر بـه هاي کهن و بانفو نخستین دولت صنهاجی بود، از بزرگترین خاندان

رفت که با حکومت فرانسه همکاري داشتند. مکّی بن بادیس پـدربزرگ عبدالحمیـد در    می
قمري از دست ناپلئون سوم به دریافت نشان نائل شد و پدرش محمدالمصطفی  1281سال 

  عضو مجلس عالی الجزایر بود.
  سـالگی  13و در   ود فرا گرفتخ  را در زادگاه  اسلامی  و علوم  ادب  مقدمات  بادیس  ابن
همسر برگزیـد و    ) در آغاز جوانی1/74 ،همانجاابن بادیس صنهاجی، ( .را از بر کرد  قرآن
  شـیخ   چـون   و نزد عالمـانی   رفت  تونس  به  زیتونه  دانشگاهدر   تحصیل  براي 1326سال در 

 شیخ طاهر بن عاشـور ، حمدان لونیسی القسنطینی، شیخ احمد هندي و  قیروانی  محمد نخلی
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مصـر    بـه   و سوریه  از لبنان  ارد و در بازگشتذگ  حج 1330سال . در  پرداخت  شاگردي  به
  بـه   سـپس  )77 ،جـا همان( . گرفـت   و روایـت   آنجا اجازه حـدیث   دینی  و از پیشوایان  رفت

  همـت   رسـتی پ با خرافه  و مبارزه  شاگردان  تربیت  و در مسجد الاخضر به  بازگشت  قسنطینه
 ـ  هایشتلاش  کههنگامی  به  عمر (حتی  تا پایان  پس  و از این  گماشت تنـد و    سیاسـی  هجنب
، السـنة المنتقـد،    هـاي  : انتشـار مجلـه   ؛ مانندپرداخت مهم امور  این  پیدا کرد)، به  کننده تعیین

  هـاي  مقاله  شد)، نگارش رو  متیاز روبهو لغو ا  بارها با مصادره  (که  ، الشهابیعةالصراط، الشر
در   اي چاپخانـه   نهـادن  ن، بنیـا  و سیاسـی   ، اجتمـاعی  دینی  گوناگون  بسیار در زمینه مسائل

،  و دخترانـه   پسـرانه   هـاي  مدرسـه   از رهگـذر تأسـیس    عمومی  آموزش  گسترش،  قسنطینه
  بـراي   هـایی  د کانوندیگر، ایجا  و هنرهاي  موسیقی  فراگیري  براي  از جوانان  انجمنی  تشکیل

،  و قـرویین   ماننـد الازهـر، زیتونـه     علمـی   مراکز مهـم   به  طلبه  ، فرستادن نشر آثار فرهنگی
 ،سرپرسـتان  بـی   بـه   رسـیدگی   براي  خیریه  هاي و دیگر مؤسسه  اسلامی  پرورشگاه  تأسیس
  )10ـ1/7 ،تذکیرفی مجالس ال؛ همو، 81،جاان(هم .  مسلمان  بازرگانان  جمعیت  گذاري پایه

 الجزایـر در   علماي  جمعیت  تأسیس تر مهم  از همه  بادیس  ابن  کارهاي  در میان  تردیدبی
در   طلبـی  برجستۀ اصـلاح   هاي از چهره  یکی  صورت او را به. آنچه است  مريق 1350سال 
طور بهرزة ) درآورد، مبا م1962ـ1954الجزایر (  انقلاب  بسا پدر روحی  معاصر و چه  تاریخ
  جامعـۀ الجزایـر آن    مانـدگی  و عقـب   پرسـتی  و خرافـه   او با استعمار فرانسه  فرهنگی کامل

از   در بسـیاري   بـود کـه    وي  و اجتمـاعی   ، سیاسی دینی  هاي ابراز نواندیشی  ویژه روزگار، به
  ز کار هـدف در آغا  اگرچه  جمعیت  این.  جا گذاشت به  عمیق  تأثیري  و معاصرانش  شاگردان
در پرتـو    تـدریج   امـا بـه   )3/546 ،آثار ابن بـادیس ابن بادیس صنهاجی، (  ،داشت  اخلاقی
  سـازمان   تـرین  مهم  به  و سرانجام  برداشت  بلندتري  هاي گام  بادیس  ابن  ها و کارهاي اندیشه
  رسید که  جایی  هبنیز   دامنۀ کارش .شد  تبدیل  در برابر استعمار فرانسه  مقاومت  براي  سیاسی
و   رفت  پاریس  به  مطالبۀ استقلال  برايقمري  1355 سال در  کنگرة اسلامی  از تشکیل  پس

  خـاك   الجزایـر بـه    و الحاق  عربی  زبان  آموزش  ممنوعیت  همچون  حساسی  در برابر مسائل
   )325؛ محمود، 341ـ3/333 ،جاهمان(. برخاست  مخالفت  به  فرانسه
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 محمد عبده حرکت الدین اسدآبادي و هاي سیدجمال س با تأثیرپذیري از اندیشهابن بادی
 اسـتعمار  ضـد  خویش را جهت بیداري مسلمانان الجزایر و حفظ هویت آنـان بـر   اصلاحی
 ملـی  فرهنگ اي در حفظ نقش برجسته »الجزایر العلماء جمعیت«کرد. تأسیس  آغاز فرانسه

هـاي اسـلامی و    هاي ابن بادیس در احیاي ارزش اسلامی داشت. بیانات و نگاشته هویت و
مبارزه با استعمار محدود به الجزایر نبود. او با مخاطب قرار دادن مسلمانان بـه تعهـد آنـان    

 از مندانه تأکید ویژه داشت و لازمۀ آن را گذر عزت و والا هاي موقعیت به یافتن دست براي
اي جـز تفرقـه و ضـعف مسـمانان      رهدانست که ثم می کلامی منازعات مذهبی، هاي عصبیت

اسلامی، ضـرورت   مختلف رو بر این باور بود که با حفظ وحدت میان مذاهب ندارد. از این
 یکدیگر کنار در را آنان تا باشد غالب مسلمانان کردار و روح بر واحد منبعی دارد ایمان به

 بـا  مقابلـه  و رتقـا سـبب ا  تنها نه اي گرایانه حرکت اصلاح چنین .کند هدایت کمال سمت به
هـا خواهـد شـد.     غربی در برابر مداخلۀ استوار مانعی همچون بلکه شود، می داخلی استبداد

  )457ـ456(زغبی، 
 ـبـود     خـود گفتـه    کـه همچنان ـ، زیرا   است  نمانده  بر جاي  آثار بسیاري  بادیس  از ابن
او بـر اثـر     هـاي  از نوشـته   خشیب با این حال،.  بازداشت  کتاب  او را از تألیف  مردان  تربیت

 شـرح   شـدة او بـدین    و چـاپ   مانده  جاي آثار به . رفت  از میان  فرانسه  حکومت  فشارهاي
پراکنـدة    هـاي  تفسیر آیه  الخبیر که  الحکیم  کلام  التذکیر من  مجالس بادیس  : تفسیر ابن است

  ؛ مجـالس  اسـت   تفسـیر قـرآن    امونپیر  سالۀ وي 25کار   را در بردارد و تنها حاصل  معدودي
  تنهـا قسـمت    کـه   النبـوي   الهدي  منلبشیر النذیر که شرح او بر حدیث است؛ ا  کلام  التذکیر من
  التوحید من ة؛ عقید و نساؤه  السلف  رجال  ؛ من است  بر موطأ مالک  وي  کامل  از شرح  بازمانده
  و آثـاره   ، حیاته بادیس ابن  در کتاب  او که  خنرانیهايها و س از مقاله  اي ؛ مجموعهالسنةو   القرآن

  چـاپ   بـه   کـه   الاصـول   فـی  لةو رسا  القصص  احسن  دو کتاب . همچنیناست  شده  گردآوري
العواصـم مـن   «) تحقیـق کتـاب   1/14 ،مجـالس التـذکیر  ابن بادیس صنهاجی، (.  است  نرسیده
 )45؛ حرابی، 34؛ بلهی، 596(عباس،  ه است.دست او انجام شداز ابن عربی نیز به »القواصم
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 . درگذشـت   قسنطینهقمري در اثر بیماري در  1359هشتم ربیع الاول سال در   سرانجام  بادیس  ابن
او در  ةشـد. در الجزایـر خـاطر     مسـموم   فرانسـه   حکومت  عوامل  دست به  که نیز بر این باورند  برخی

  )15و1/14 ،مجالس التذکیرابن بادیس صنهاجی، (. دشو می  داشته  گرامی  وي  سالگردهاي
  

  مجالس التذکیر من کلام الحکیم الخبیر یرتفس یمعرف. 2ـ1
توان سیطرة استعمار فرانسـه بـر    ترین انگیزة ابن بادیس براي تفسیر قرآن را می محوري

بـی  ـ عرتن هویـت اسـلامی    الجزائر قلمداد کرد. به عقیده او، راه نجـات الجزائـر، بـرانگیخ   
رو براي تربیت گیرد. از این آنهاست که تحت فرمانروایی عقیده، فرهنگ و ایمان صورت می

کرد و در نهایت به تفسیر قـرآن همـت    نسلها بر اساس اسلام و قرآن احساس مسئولیت می
یـک از شـاگردانش نیـز بـه نگـارش      نوشت و هیچ گماشت. ابن بادیس تفاسیر خود را نمی

؛ بنابراین قسمت عمدة تفسیر او که حاصل نیم قرن درس قرآن بـود،  تفسیر او اقدام نکردند
هاي متفرقی از قرآن است باقی مانده کـه  از میان رفته و تنها بخشی از آن که تفسیر قسمت

شـد کـه بـا     منتشر مـی  »مجالس التذکیر من کلام الحکیم الخبیر«با عنوان  »شهاب«در مجله 
روش ابن بادیس در تفسـیر و طریقـت او در    وجود کم بودن حجم آن، صورت واضحی از

  سازد. فهم کتاب خدا را روشن می
، تفسیر بزرگ ابن بادیس است که شـامل  مجالس التذکیر من کلام الحکیم الخبیر یرتفس

هاي اسراء، فرقان، نمل، یس، یوسف، نحل، مائده، نور، مریم،  اي از سورهتفسیر آیات متفرقه
اي را  وي بجـز معـوذتین، هـیچ سـوره    یات، فلق و ناس است. طه، انبیاء، حج، مؤمنون، ذار

  طور کامل تفسیر نکرده است. به
هاى تحت ستم در کشـورهاى   هاى اصلاحى در جامعه از پیشروان حرکتابن بادیس که 

اصول و مبانى حرکت اسـلامى و انقلابـى خـود را از قـرآن      است ، سعى کردهاست اسلامى
. آیات الهى، جامعه را علیه ستم و جباریت زمان بخروشـاند  گیرى از و با بهره یدهبیرون کش
زدة  گر ساختن فرهنگ قرآن در مجارى حیات جوامع اسلامى، گریبان ستم با جلوه همچنین
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آنان را از چنگال ستمگران برهاند و براى انسان سرگشتۀ معاصر ابعـاد جدیـدى از فلسـفۀ    
 ـ  تـوان در زمـرة تفاسـیر اجتمـاعی    مـی رو ایـن تفسـیر را    ؛ از اینانسان و حیات رقم زند

در روش و نگـرش عقلـى بـه    شود کـه  ) گفته می692شمار آورد. (شاهرودي، اصلاحی به
؛ رضـایی اصـفهانی،   137؛ نمـر،  103است. (جمعی از مؤلفین،  عبده بوده محمدپیرو  ،قرآن

یر سـایه  یابیم که نظام مشترکی که بر کل تفس ـ ) با پژوهش پیرامون این تفسیر درمی20/79
سازي مردم و به راهـی بـراي نهضـت امـت     افکنده این است که قرآن به بستري براي آماده

الجزائر تبدیل شده است. همچنین معانی موجود در قرآن بـه واقعیـت خـارجی ربـط داده     
گیـر   اند و با مسائل مربوط به انسان و جامعه همراهی دارنـد و مشـکلاتی کـه گریبـان     شده

کنند، بدون اینکه در معانی افراط یا تفریط صورت گیرد؛ به ایـن   مس میمسلمانان است را ل
  )479-2/451: معرفت، ـ کنکند. ( ترتیب انسان با قرآن ارتباط عمیقی پیدا می

  
  مجالس التذکیر من کلام الحکیم الخبیرشناسی تفسیر روشـ 2

تمـام زمـان   اي که گـویی در  ابن بادیس ذوق خاصی در فهم قرآن داشته است؛ به گونه
العـاده در بیـان مطالـب     بیـان شـیوا و قریحـه فـوق    حیاتش با قرآن زیسته است. همچنین 

نوعش متمـایز سـاخته اسـت. (ابـن بـادیس صـنهاجی،        تفسیري، تفسیر او را از تفاسیر هم
  )1/11 ،مجالس التذکیر با تعلیق ابوعبدالرحمن محمود

  قرار زیر است: گامهایی که ابن بادیس در نگارش تفسیرش برداشته به
 قرآنی که در حال تفسیر آن است.آیات . مقدمه: قراردادن خواننده تفسیر در فضاي متن 1

 . استفاده از علم مناسبت: بیان ارتباط آیات با ماقبل آن.2

 خاطر کاربردي بودن آن در فهم آیه یا آیات.. بیان سبب نزول: استفاده از آن به3

کنـد  معناي لغوي که خواننده را در فهم آیه یاري می ترینبهبیان الفاظ و مفردات: با . 4
 کند. آیه را تفسیر می

 .کندترین اسلوبهاي بیانی عربی تفسیر میت موجود در آیه: این ترکیبات را با بلیغ. بیان ترکیبا5

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 p
nm

ag
.ir

 a
t 1

4:
50

 +
03

30
 o

n 
S

un
da

y 
Ja

nu
ar

y 
24

th
 2

02
1

http://pnmag.ir/article-1-959-fa.html


 1398پاییز و زمستان  25نامۀ قرآن و حدیث ـ شماره  پژوهش///  326

اي که نه ایجاز و نه کند؛ به گونه. معنی یا تفسیر: معناي عام آیه یا آیات را روشن می6
 داشته باشد.اطناب 

هاي مختلف تشریعی، اخلاقی، فردي، اجتماعی، سیاسی، اقتصادي، . بیان احکام: حکم7
 کند.تاریخی و غیره را در آیه یا آیات استخراج می

افزون بر بازشماري ساختار تفسیر مجالس التذکیر، استخراج نوع ابـزار و منـابع مـورد    
مقصـود آنهـا را روشـن سـاخته و نتـایج      استفادة ابن بادیس در تفسیر آیات کـه معـانی و   

شناسـی در ایـن   سازند، ضروري است. بر ایـن اسـاس، مـراد از روش   مشخصی نمایان می
اسـت کـه    پژوهش، کشف قواعد و مستندات تفسـیري ابـن بـادیس در فهـم آیـات قـرآن      

  صورت منظم و پی در پی از آنها بهره گرفته است. به
 

 گیري از عقل در تفسیر. بهره1ـ2

هاي سید جمال الدین اسـدآبادي و محمـد   توجه به تأثیرپذیري ابن بادیس از اندیشهبا 
آن اسـت.   گرایانۀعقل رویکرد التذکیر مجالس تفسیري روش بارز هايویژگی از عبده، یکی

 نظـر  میـدان  در این میان، ابن بادیس پیرامون عقل در دو حیطه بحث کـرده اسـت: تعریـف   
گیـري  عقلی. این دو حیطه به نوعی محدودة بهره نظر براي صحیح روشی عقلی و قراردادن

  سازد.وي از عقل را در تفسیر نمایان می
  

 . تعریف میدان نظر عقلی1ـ1ـ2

تواند در آن وارد شود امر بسـیار مهمـی اسـت؛    اي که عقل میتعریف میدان و محدوده
شود یـا در همـان    گیرد که عقل در غیر محدوده خود واردزیرا انحراف از جایی نشأت می

طور غیرصحیح جولان دهد. ابن بادیس محدوده عقل را مشخص کـرده و  میدان خودش به
کند که خارج شدن از این محدوده و تعدي از آن جایز نیست. او قـراردادن حـد و   بیان می

داند تا اینکه انسان با عقل خود در خطر عجب به نفـس  مرز براي عقل را از الطاف الهی می
  )254ـ2/253 ،مجالس التذکیر با تعلیق محمود (ابن بادیس صنهاجی، نیفتد.
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گنجد، عالم غیـب اسـت؛ خـواه ایـن     ز اموري که در گسترة عقل نمیدر باور ابن بادیس ا
غیب از احوال پس از مرگ باشد، خواه از موجودات غایب همین دنیا باشد. او در ایـن بـاره   

هستند و ما درباره آن به اندازه علـم خودمـان   حالات پس از مرگ همگی از غیب «گوید: می
آید. در این میان، ملائکه، جن، عرش، دست میگوییم و علم ما از قرآن یا حدیث بهسخن می

کرسی، لوح و قلم، اشراط الساعه و هر چیزي که دانش بشري به آن دست نیافتـه، همگـی از   
ی اخبـاري کـه پیرامـون روز    ) در این صورت، تمـام 273ـ272 ،جا(همان »عالم غیب هستند.

قیامت وارد شده است باید حمل بر ظاهرشان گردد، حتی اگـر آن احـوال در دنیـا مبـتلا بـه      
  )65 ،جا(هماننباشند؛ زیرا حالات عالم آخرت با حالات این دنیا قابل مقایسه نیستند. 

 ـافزون بر این این بادیس، اسماء و صفات و افعال الهی را  دانـد. از  یاز مصادیق عالم غیب م
نظر او، راه صحیح براي فهم آنها این است که هر آنچه را که خـود خداونـد از ذات و صـفات و    
اسماء و افعالش براي خویش به اثبات رسانده و توسط پیامبر(ص) نقل شـده، مـا نیـز بـراي او     

 ـ کنیم و به همین میزان اکتفا کرده و مماثلت و مشابهت را روا نمـی اثبات می ن بـادیس  دانـیم. (اب
) همچنین از دیگر مصادیق عالم غیب، معجزات پیامبران(ع) اسـت کـه عـادت    1/73صنهاجی، 

  )1/31 ،مجالس التذکیرجز نقل صحیح به آن وجود ندارد. (همو، عقل را شکافته و راهی به
هاي او در هستی و اجتماع است؛ امـا  اما قلمرو عقل، نظر و تأمل در آیات الهی و سنت

ها نیز حد یقف و محدودیت داشته و توانایی آن را ندارد که کنـه حقـایق را   ندر همین میدا
  )255ـ2/254 ،جادریابد. (همان

  
  . قراردادن روشی صحیح براي نظر عقلی2ـ1ـ2

  از دیدگاه ابن بادیس نظر صحیح عقلی باید داراي سه شرط باشد:
سـلبی کـه میـان    هاي ایجابی و . ادراك صحیح نسبت2. ادراك صحیح حقایق اشیاء؛ 1

. مرتب کردن معلومـات  3این حقایق هستند و ارتباط یا عدم ارتباط برخی به برخی دیگر؛ 
 صورت مخصوصی تا با آن امر مجهولی را ادراك کند. به مقتضاي ارتباط میان آنها به
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صورت صحیح محقق نشود، عقل در طریق خـود بـه   بنابراین اگر یکی از موارد فوق به
ود. این خطا و فساد نیز زیان در محسوس و گمراهی در معقول را در پی رخطا و فساد می

 ـ1/263 ،جـا انجامد. (هماندارد که به هلاکت فرد و انحطاط جامعه می رو در ) از ایـن 265ـ
اسلام به اعتقاد از روي علم امر شده و از اعتقاد با شک و وهم نهی شـده اسـت. همچنـین    

یافتن باطل و زور بر زبانهایشان و وجـود فسـاد و    وجود گمراهی در عقاید مردم و جریان
  )268 ،جاشر در رفتارشان، با اهمال و کنار گذاشتن همین اعتقاد با علم است. (همان

  
  . تفسیر قرآن با قرآن2ـ2

تعـالی  تبیـین معـانی و مـراد حـق     ترین منبع دردر باور ابن بادیس، قرآن کریم شاخص
) و میزانی است 2/11 ،جااب دعوت، هدایت و انذار (همانآید. از نظر او قرآن کتشمار می به

ابن بادیس باور خـویش بـه روش   ) 2/41 ،جاشود. (همانکه حق و باطل با آن سنجیده می
دانـد؛ وي  تفسیر قرآن با قرآن را با توصیف قرآن به عنصري روشمند، قائم به ذات خود می

ما  و«کند:  عمل به این روش تشویق می هایی از تفسیر قرآن با قرآن، به پس از آوردن نمونه
 ،جـا (همان »االله ـ إلیـه  شـاء  فاجعله من بالـک تهتـد ـ إن    أکثر ما تجد فی القرآن بیان القرآن،

شود، بیانی است براي خود قرآن؛ پس بـه   بیشترین مسائلی که در قرآن یافت می .)2/179
  وسیلۀ آن هدایت شوي.آن اهتمام بورز تا به

  شویم:سیر قرآن به قرآن در مجالس التذکیر را در اینجا یادآور میهایی از تفنمونه
 : ایناننـد کـه  »وسلاَما تحَیَِّةًبمِا صبروُا ویلقََّونَ فیها  الغْرُفْةََأوُلئَک یجزوَنَ «الف) در تفسیر آیه 

بـا سـلام و   [هاى بهشت را] پاداش خواهنـد یافـت و در آنجـا    ] آنکه صبر کردند، غرفه به [پاس
کند و پاسـخ  کننده تحیت و سلام پرسش می) درباره تلقی75 ،فرقانالدرود مواجه خواهند شد. (

... وقالَ لهَم خزَنَتَهُا سلام علیَکمُ طبتمُ فاَدخلُوُهـا  «دهد:  پرسش خود را با آیه دیگري از قرآن می
م بـر شـما، خـوش آمدیـد، در آن درآییـد [و]      سلا«: ... و نگهبانان آن به ایشان گویند: »خالدینَ

کند که ملائکـه فرسـتندگان تحیـت و سـلام و دعـاي       ) و تبیین می73 ،زمرال( »جاودانه [بمانید].
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  )2/179  ،مجالس التذکیر با تعلیق... خوب براي ایشان هستند. (ابن بادیس صنهاجی،
 ـ  «ب) مبحثی را در ضمن تفسیر آیه  سـرةََ والآخ ـنْ أرادمن     وـؤْمم ـوهها ویـعـا سَى لهع

: و هر کس خواهان آخرت است و نهایـت کوشـش را بـراى    »فأولئک کانَ سعیهم مشْکوُراً
 ،سـراء لاشناسى واقع خواهـد شـد. (ا   آن بکند و مؤمن باشد، آنانند که تلاش آنها مورد حق

اخـلاص در انجـام دادن   کند که قصد ثواب و جزاء در قبال عمل، منافاتی با  ) مطرح می19
عمل براي خدا ندارد؛ زیرا اخلاص آن است که عبادت تنها براي خدا انجام گیرد و ثواب و 

گونه که تنها به ثواب از جانب خدا امیـد داشـت و   عقاب نیز از طرف او دانسته شود. به این
 ـ     ام نیـز  از عقاب او ترسید؛ این دو مقام بسیار بزرگ هسـتند و انسـان بایـد در ایـن دو مق

کند. نخسـت: مـدح حضـرت    مخلص باشد. وي براي اثبات این مطلب به دو آیه استناد می
کس که امید دارم روز : و آن»والَّذي أَطْمع أَنْ یغْفرَ لی خطَیئتَی یوم الدینِ«ابراهیم(ع) در آیۀ 

ربنَـا  «ح خدا در آیۀ ) دوم: دعاي بندگان صال82 ،شعراءالپاداش، گناهم را بر من ببخشاید. (
پروردگارا، عذاب «گویند:  اند که مى : و کسانى»اصرفِ عنَّا عذاَب جهنَّم إِنَّ عذاَبها کَانَ غرَاَما

) در پایان نیز چنـین  65 ،فرقانال. (»جهنم را از ما بازگردان که عذابش سخت و دایمى است
قاب، همان اخلاص است و منافاتی با هـم  گوید: روح امید رسیدن به ثواب و ترس از ع می

  )1/165 ،مجالس التذکیر با تعلیق...ندارند. (ابن بادیس صنهاجی، 
فتََبسم ضَاحکًا منْ قوَلها وقَالَ رب أوَزِعنی أَنْ أشَْـکرَُ نعمتَـک الَّتـی    «ج) در تفسیر آیۀ 

عمـلَ صـالحا ترَضَْـاه وأَدخلنْـی برِحَمتـک فـی عبـادك        أَنْعمت علَی وعلَـى والـدي وأَنْ أَ  
پروردگارا، در دلم افکن تـا  «] از گفتار او دهان به خنده گشود و گفت:  : [سلیمان»الصالحینَ

اى که آن  اى سپاس بگزارم، و به کار شایسته نعمتى را که به من و پدر و مادرم ارزانى داشته
 »ات داخـل کـن.   پردازم، و مرا به رحمت خویش در میـان بنـدگان شایسـته   پسندى ب را مى

کند که میان داخل شدن در زمرة بندگان صالح توسط رحمت خـدا، بـا    ) بیان می19 ،نملال(
ادخُلُـوا  ...«داخل شدن در بهشت توسط اعمال صالح، منافاتی وجود نـدارد؛ چـون در آیـۀ    

)، 32 ،نحـل الدادید به بهشت درآیید. ( ] آنچه انجام مى : ... به [پاداش»الْجنَّۀَ بِما کنُتُْم تَعملوُنَ
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اند. بنـابراین از جمـع ایـن دو آیـه نتیجـه       اعمال، سبب داخل شدن در بهشت، معرفی شده
گیرد که اعمال، سبب شرعی داخل شدن در بهشت هستند. همچنین هدایت به این سـبب   می

این اعمـال، بـه سـبب رحمـت پروردگـار صـورت        و توفیق انجام اعمال و در نهایت قبول
  )2/222 ،همانجاپذیرد. (ابن بادیس صنهاجی،  می

  
  . تفسیر قرآن با سنت پیامبر(ص)3ـ2

گردد؛ چنانکه سنت را  نگاه ابن بادیس به سنت، به دیدگاه اصولی او دربارة سنت بازمی
دانـد، زیـرا سـنت     ت نمینیاز از سن شناسد و قرآن را بی به عنوان مصدر دوم براي اسلام می

) همچنین تنها راه نجات، درنگ در قـرآن و  2/73 ،جا: هماننکـ تفسیر و بیان قرآن است. (
  )2/48 ،جاسنت نبوي و شرح و بیان آن است. (همان

کند که قرآن و سـنت نبـوي متعـارض نیسـتند؛      ابن بادیس در سراسر تفسیرش بیان می
فقـه قـرآن   «گویـد:   د قرآن اشاره کـرده و مـی  بلکه به نقش سنت در ادراك اهداف و مقاص

متوقف بر فقه حیات نبی اکرم(ص) است و فقه حیات وي متوقف بر قرآن است و فقه اسلام 
  )1/111 ،جا(همان »متوقف بر فقه قرآن و فقه حیات نبی اکرم(ص) است.

داند که بـا احادیـث   همچنین در باب نقش سنت در تفسیر، بهترین تفسیر را تفسیري می
) در مقام بیان وحی به عنوان مصدر اسـلام نیـز سـنت    2/69 ،جاصحیح محکم شود. (همان

شـمرد.   نبوي را در کنار قرآن به عنوان یکی از مصادیق وحی و در نتیجه مصدر اسلام برمی
سـر   و از »وما ینطْقُ عنِ الهْوى إِنْ هو إِلَّا وحـی یـوحى  «در ادامه در اثبات این مدعا به آیۀ 

) استناد 3ـ2 ،نجمالشود نیست. ( جز وحیى که وحى مىگوید. این سخن به هوس سخن نمى
دانـد. (ابـن بـادیس     کند و هر دلیل شرعی که به این دو اصـل بـازنگردد را مـردود مـی     می

  )  2/273 ،مجالس التذکیر با تعلیق...صنهاجی، 
عمـال بـدان سـنجیده    سنت نبوي در نظر ابن بادیس معیاري است که تمـامی اقـوال و ا  

) او بـا ایـن   431ـ1/430 ،جاگردند. (همانشوند و همۀ احوال و روشها با آن مقایسه می می
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رسـد از قبیـل کفـر، قتـل، عـدم       کند که هر بلا و مصیبتی که به مسلمانان می دیدگاه ثابت می
بـوي  خاطر مخالفتشان با سنت نبازشناسی معروف و منکر، استدراج، قساوت قلب و غیره، به

... فلَیْحـذرَِ الَّـذینَ یخـالفوُنَ عـنْ أمـرهِ أنْ      «است. در ادامه در اثبات این مطلب به صریح آیۀ 
یمأل ذابع مهیبصی تنْۀٌَ أوف مهیبُکننـد بترسـند کـه     که از فرمان او تمردّ مى: ... پس کسانى»تص

کند. (ابـن   ) استشهاد می63 ،نورالار شوند. (مبادا بلایى بدیشان رسد یا به عذابى دردناك گرفت
طـور دائـم نیازمنـد    ) بنابراین بندگان بـه 1/432 ،مجالس التذکیر با تعلیق...بادیس صنهاجی، 

مراجعه به کتاب خدا و سنت رسول االله(ص) هستند تا با راهنمـایی گـرفتن از آن دو هـدایت    
  .)1/117 ،جافع شود. (همانشده و درهاي معرفت به رویشان بازگردیده و شبهاتشان ر

بنابر مقدمات بیان شده، تفسیر مجالس التذکیر شاهد حضور حجـم کثیـري از احادیـث    
هایی از احادیثی کـه ابـن    نبوي است؛ بدون آنکه به تفسیر مأثور تبدیل شود. در ادامه نمونه

  کنیم: بادیس در تفسیرش بر آنها تکیه کرده، نقل می
ف الضُّرِّ عنْکُم ولَـا  قُلِ اد«الف) در تفسیر آیۀ  عوا الَّذینَ زعمتُم منْ دونه فَلَا یملکوُنَ کَشْ

کسانى را که به جاى او [معبود خود] پنداشتید، بخوانید. [آنها] نـه اختیـارى   «: بگو: »تحَویِلًا
) بـا  56 ،سـراء لا(ا »دارند که از شما دفع زیان کنند و نه [آنکه بلایى را از شـما] بگرداننـد.  

باد هو الدعاء«استفاده از حدیث  ْو 2/62؛ متقی هندي، 456و 374و 5/211(ترمذي،  »ةُالع 
) دعا را به عبـادت تفسـیر   2/62؛ متقی هندي، 5/456(ترمذي،  »الْعِباَدةَِ مخُّ الدعاء«) و 67
 ـ  کند. در ادامه بر اساس این دو روایت چنین نتیجه می می ردن از هرکسـی،  گیرد که طلـب ک

کننده از غیر خدا، برآورده شدن حاجـاتش را از   شود؛ بنابراین طلب عبادت او محسوب می
کند، حتی اگر این طلب او عبادت خوانده  خواهد و به این وسیله او را عبادت می غیر او می

  )297ـ1/296 ،مجالس التذکیر با تعلیق...نشود. (ابن بادیس صنهاجی، 
*  وسـلَاما  تحَِیَّـةً بِمـا صـبروُا ویلَقَّـونَ فیهـا      فَةَأوُلئَک یجزوَنَ الْغرُْ«ب) در تفسیر آیۀ 

] آنکـه صـبر کردنـد، غرفـه [هـاى       : اینانند که به [پاس»خَالدینَ فیها حسنتَ مستَقرَا ومقَاما
شـد. در آنجـا،    بهشت را] پاداش خواهند یافت و در آنجا با سلام و درود مواجه خواهنـد 
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إنَِّ «) از حدیث صـحیح  76ـ75 ،فرقانالجاودانه خواهند ماند. چه خوش قرارگاه و مقامى (
لَ  ه ـنَ    الجَنَّةِأَ ـقِ، م فُ رَ فی الأُ ي الغاَبِ ر الد َکبَنَ الکووراَء تَ ا یَکم ،م هِ ق َنْ فوم رَف لَ الغُ ه راَءونَ أَ تَ ی

بِ رِ رِقِ أوَِ المغْ شْ المم ه نَ ی ا بلِ م فاَضُ تَ ـا        »، ل ه بلغُُ لاَ ی ـاء ی بِ ـازلُِ الأنَْ نَ م ـک ـه تلْ ـولَ اللَّ س ا رقاَلوُا ی
م، قاَلَ:  ه رُ ی ینَ«غَ لس رْ قوُا الم د صو ه نوُا باِللَّ الٌ آمج ده، رِ ی سی بِ فْ ي نَ ذ ؛ 4/119(بخاري،  »بلىَ والَّ

گویـد: ایـن حـدیث     ) استفاده کرده و می16/404حبان، ؛ ابن 4/2177قشیري نیشابوري، 
رَف (درجات بالاي بهشت) کامل نشان می شـان   ترین مؤمنان هستند که فاصله دهد که اهل غُ

با سایر بهشتیان به اندازه بیان شده در حدیث است و ایمان هرکس به میـزان ایمـان ایشـان    
  )2/178ادیس صنهاجی، رسد. (ابن ب برسد، منزل وي نیز به منازل ایشان می

انـد، بـا    : ... آنچه را از پیش فرسـتاده »...نَکتْبُ ما قَدموا وآثَارهم ... َ«ج) در تفسیر آیۀ 
ـی    «) با استناد بـه حـدیث نبـوي    12 ،... (یس کنیم ] شان درج مى آثار [و اعمال ـنَّ ف ـنْ س م

سلاَمِ  ها، وأَسُنَّةً حَسَنَةًالْإِ رُ ج ه أَ م     ، فلََ ه ـورِ ج ـنْ أُ م ُقص ـنْ ـرِ أنَْ ی ی ده، منْ غَ عا به لَ بِ منْ عرُ م ج
سلاَمِ  منْ سنَّ فی الْإِ و ،ءَرِ سَیِّئَةً سُنَّةًشی ی ده، منْ غَ عنْ با مه لَ بِ منْ عم ر ز ها ووِ ر ز ه وِ ی ، کاَنَ علَ
ءَشی م ه زارِ َنْ أوم ُقص نْ ؛ 5/75؛ نسـائی،  1/443؛ دارمی، 2/704شیري نیشابوري، : (ق»أنَْ ی

دست آید، اثر عمـل  کند که هر نتیجه و سببی که از اعمال شخص به ) بیان می3/60نسائی، 
شود؛ خواه نتیجه در زمان حیاتش باشد و یـا پـس از مـرگش و هماننـد اثـر       او شمرده می

جزاء فرقـی بـا هـم ندارنـد. (ابـن       شود و در مستقیم و مباشر اعمال او، براي او نگاشته می
  .)2/305 ،مجالس التذکیر با تعلیق... بادیس صنهاجی، 

  
  . دیدگاه ابن بادیس پیرامون آراء صحابه و تابعان1ـ3ـ2

در زمینۀ استناد به رأي صحابه و یا استفاده از تفاسیر متقدمان، ابن بـادیس بـر مبنـاي    
کند؛ بر اساس این معیـار، رأي صـحابه را از مناقشـات و     ر مورد باور خویش عمل میمعیا

که پیشتر بیان شد سـنت  دارد. در حقیقت معیار او سنت نبوي است. چناننقصها مصون نمی
شـوند و   نبوي در نظر ابن بادیس، معیاري است که تمامی اقوال و اعمال بدان سـنجیده مـی  
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هر گفتـار و رفتـاري   «گوید:  گردند. او در این باره میمقایسه میهمه احوال و روشها با آن 
که موافق با سنت نبوي باشد، حق، خیر و هدایت است و از طرف هرکس که باشد پذیرفتـه  

شود. در مقابل، هر گفتار و رفتاري که مخالف با سنت نبوي باشد، باطل، شر و ضـلالت   می
) مطـابق ایـن   1/430 ،جا(همان »شود. انده میاست و از جانب هرکس که باشد به او بازگرد

شود که ابن بادیس در تفسیر به قول صحابه احتجاج کنـد.   دیدگاه، بسیار اندك مشاهده می
هرجا نیز که از قرآن و سنت صحیح نبوي براي تفسـیر مطلبـی نباشـد، بـه رأي صـحابه و      

لْ«کند. براي نمونه در تفسیر آیۀ سپس به رأي تابعان مراجعه می ـو لا    قُ ـی لَ بر م کُ بؤاُ بِ عما ی
زاما کوُنُ ل ی فوس م فَ تُ ذَّب د کَ قَ م فَ اگر دعاى شما نباشد، پروردگارم هیچ اعتنایى «: بگو: »دعاؤکُُ

اید و بـه زودى [عـذاب بـر شـما] لازم      کند. در حقیقت شما به تکذیب پرداخته به شما نمى
فسیر اثري به گفتۀ عبداالله بن مسعود که در صحیح ) تحت عنوان ت77 ،فرقانال( »خواهد شد.

و  »اند: دخان، قمر، روم، بطشه و لـزام پنج چیز گذشته«گوید: بخاري آمده استناد کرده و می
 ـ(  »مبـینٍ   فَارتَقب یوم تَأْتی السماء بِـدخانٍ «منظور از دخان،  )، منظـور از قمـر،   10 ،دخانال

 ـ(  »الْکُبـرى  الْبَطشَْـةَ   یوم نَـبطش «)، منظور از بطشه، 1 ،مرقال( »الْقَمرُ  انْشَقَ« ) و 16 ،دخانال
تفسـیر   »روز بـدر «را بـه   »لـزام «و  »بطشه کبري«منظور از لزام همین آیه است. ابن مسعود 

کند. پس در واقع چهار مورد هستند و به اعتبار اینکه دو وصـف بطـش و ملازمـت دو     می
عـذاب  «را به  »لزام«پنج مورد شمارش شده است. حسن بصري نیز وصف جداگانه هستند، 

  .)2/183 ،مجلس التذکیر با تعلیق... تفسیر کرده است. (ابن بادیس صنهاجی،  »روز قیامت
  

   . دیدگاه ابن بادیس پیرامون تفاسیر متقدمان2ـ3ـ2
روشـها و   ابن بادیس از مخالفت با آراي مفسران گذشته ابایی ندارد؛ زیرا خستگی او از

از اسـلوب مفسـران   «شان در کـلام خـود او پیداسـت:    لغزشها و اضطراب و تناقض دیدگاه
آمیز ایشان و دخالت دادن نظرهاي مذهبی در تفسیر قـرآن خسـته   پیشین و تأویلات جدل

بودم؛ اما در عین حال در ذهنم احترام به آراي بزرگان تفسیر و تقلید از شیوة ایشان مـوج  
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که روزي با استادم شیخ نخلی در این باره سخن گفتم. ایشان گفـت: ذهنـت را   زد، تا این می
درگیر این اسالیب پیچیده و گفتارهاي گوناگون و آراي مضطرب نکن. با این سخن او، افق 

و  1/73 ،آثـار ابـن بـادیس   (ابن بـادیس صـنهاجی،    »روي ذهنم گشوده شد.وسیعی پیش
  .)601؛ عباس، 123؛ ابولحیه، 2/140

وجود رویکرد انتقادي ابن بادیس، او از میـراث تفسـیري گذشـتگان آگـاهی کـافی      با 
داشت و بر آراي ایشان مسلط بود؛ بدون آنکه اقوال متنـاقض و مضطربشـان را در تفسـیر    

و کاخهـاى اسـتوار    ،» لَعلَّکُم تخَْلُـدون   و تتََّخذوُنَ مصانع«خود وارد کند. براي نمونه در آیۀ 
مفسـران، مصـانع را بـه    «گویـد:  ) مـی 129 ،شعراءالبه امید آنکه جاودانه بمانید؟ (گیرید  مى

کنم. مصانع جمـع مصـنع   اند، اما از این تفسیر تعجب میمجراهاي آب یا قصرها تفسیر کرده
طور حقیقی، ادواتی است که مستلزم تمدن است؛ مثل معامل که جمع معمل است و مصانع به

آورتر از این تفسیر، تفسـیر سـائح بـه صـائم     وازم آن است. شگفتو مقتضاي آبادي و از ل
کند و ایـن همـان چیـزي    که سائح، مسافري است که براي اکتشاف سیر میاست! در حالی

کننـدگان و رکـوع و   کنـد و سـائحین را در زمـره عبـادت    است که قرآن به آن تشویق مـی 
و بیشتر از فایده برخی رکوعهـا و   دهد؛ چه بسا فایده سیاحت عامترکنندگان قرار می سجده
  )1/28 ،مجالس التذکیر با تعلیق... (ابن بادیس صنهاجی، »ها باشد.سجده

گویـد، امـوري کـه در تفسـیر      او در بخشی که پیرامون فهم و تدبر آیات خدا سخن می
...آنچـه در تفاسـیر مـأثور وارد شـده و آنچـه از      «شمارد: بدانها استناد کرده را چنین برمی

 »مامان مورد اعتماد در علم و امانت نقل شده [از منابع مورد اسـتنادم در تفسـیر اسـت]...   ا
) اما نباید از وزانت علمی، درایت، نیروي اجتهاد، عـدم تقلیـد و شـهامت    2/258 ،جا(همان

  تر از همه معیاري که به آن ملتزم است، غافل بود.وي در مخالفت با آراي دیگران و مهم
  

  ه ابن بادیس پیرامون اسرائیلیات. دیدگا3ـ3ـ2
کـه   یـاتی : روایسـتند از سـه حـال خـارج ن    یلیاتمعروف به اسرائ یاترواطور کلی، به
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دهند، واجب  یآن گواه ی(ص) بر راستیامبرکه قرآن و سنت پیکردن آنها در صورت یقتصد
 (ص) بـر کـذب آن  یـامبر که قرآن و سنت پ یکردن آنها در صورت یبکه تکذ یاتیاست؛ روا

با توجه به چنین  .یستن یزآنها جا یبو تکذ یقکه تصد یاتیدهند، واجب است؛ روا یگواه
کند و فقط مواردي را که با شریعت موافـق  یلیات را رد نمیاسرائگوناگونی، ابن بادیس همۀ 

پذیرد. مطابق نظر وي، بسیاري از اسرائیلیات کذب هستند که توانایی ایستادگی نیستند، نمی
یا أَهلَ الْکتابِ قَـد  «شمرد. او در تفسیر آیه نقل را ندارند و عقل نیز آنها را روا نمیدر برابر 

: اى اهـل  »جاءکُم رسولنُا یبینُ لَکُم کثَیراً مما کنُتُْم تخُْفوُنَ منَ الْکتابِ و یعفُـوا عـنْ کثَیـر...   
چیزهایى از کتاب [آسمانى خـود] را   سوى شما آمده است که بسیارى ازکتاب، پیامبر ما به
گـذرد... .   کند، و از بسیارى [خطاهاى شما] درمـى  داشتید براى شما بیان مى که پوشیده مى

داشـتند را  ) ضمن اشاره به برخی شواهد از اهل کتاب، اموري که پوشـیده مـی  15 ،مائدهال(
فر لا«نویسد: کند و چنین میتبیین می ویان به سنگسـار کـردن   در اول إصحاح دهگانه از س

زناکاران تصریح شده است، اما برخی از احبار ایشان آن را کتمان کرده و نبی اسـلام (ص)  
) از 1/107 ،مجالس التذکیر بـا تعلیـق...  (ابن بادیس صنهاجی،  »آن را برایشان بیان فرمود.

تحریـف   دیگر اموري که کتمان کردند عبارتند از: پنهان کردن صفات پیامبر اسـلام (ص) و 
) بنابراین طبق قاعـده خـودش   108 ،جاکلام عیسی (ع) مبنی بر وحدانیت پروردگار. (همان

چنین مواردي را که با قرآن و سنت پیامبر(ص) مطابقت ندارد، رد کرده و آنهـا را حکایـت   
کند. در مقابل، مواردي وجود دارد که مردد میان صدق و کـذب هسـتند و فقـط بـراي     نمی

اند نه اعتقاد. وي به حکایت کردن چنین مواردي اجازه داده است؛ ماننـد  استشهاد ذکر شده
ذکر برخی اسماي مبهم که تفصیل ندارند، مثل اسم پیامبري که با طـالوت جنگیـد. در ایـن    
مورد قول صحیحی از پیامبر(ص) نقل نشده است و ابن بادیس در این زمینه قول سـدي را  

  )2/191 ،جابوده است. (همان »شموئیل«پذیرفته که نام آن پیامبر 
از دیدگاه ابن بادیس سند احادیث باید توسط اندیشمندان مورد بررسی قـرار گیـرد تـا    

لا تستدل بالحـدیث بـدون بیـان    «روایات کذب از غیر آن جدا شود. تعبیر وي چنین است: 
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الأحادیـث  و أنه برمـی   رتبته، ولا ذکر لمخرجه، وما هکذا یکون استدلال الأمناء من العلماء
: بدون بیان رتبه »الجاهل الغبی و یةالنبو السنةتجرأ على اختلط الحق بالباطل و  مهملةهکذا 

گونـه نیسـت و بـا    حدیث و ذکر منبعش به آن استدلال نکنید. استدلال دانشمندان امین این
آمیـزد و هـر   اینچنین رها کردن احادیث (بدون بررسی سندي و متنی)، حق با باطل درمـی 

 ) او در پاسخ به کسی122ـ2/121 ،جایابد. (همانسوادي بر سنت نبوي جرأت میان بیناد
کنـد،  که گفت: بررسی سندي و متنی، شمار بسیاري از احادیث را از درجه اعتبار ساقط می

  )2/342: جانیازیم. (همانگونه احادیث بیگفت: ما با احادیث صحیحی که داریم از این
کسازي تفاسیر از اسرائیلیات و مغالطات تاریخی بود. براي نمونـه  همچنین او قائل به پا

در مسأله بزرگی ملک سلیمان و اینکه سیطرة او بـر مشـرق و مغـرب بـود، تحـت عنـوان       
در مورد بزرگی ملک سلیمان روایات بسیاري موجود است کـه  «گوید:  می »تحقیق تاریخی«

یلیات باطل اسـت کـه کتابهـاي تفسـیر     صحیح نیستند و شمار زیادي از آنها در زمرة اسرائ
بدون بررسی سند و متنشان، مملو از آنها هستند؛ مانند روایات کعب الأحبـار و وهـب بـن    
منبه. حاکم در مستدرك برخی از آنها را روایت کرده و ذهبی به بطلان آنها تصـریح نمـوده   

مابین پایتخت یمن و اند:] ملک سلیمان مملکت بزرگی در سبأ بوده که که گفتهاست. [چنان
  )  236ـ2/235 ،جا(همان »باشد.شام می

  
  . روشن ساختن معنا به کمک لغت و ریشۀ کلمه4ـ2

رو توجه به معناي واژگان اصیل کـه نزدیـک بـه    قرآن به لغت عرب نازل شده و از این
زمان نزول است، در فهم آیات نقش بسزایی دارد. بر این اساس، ابن بادیس نیز مبادرت بـه  

فسیر الفاظ قرآن بر طبق بهترین معنـاي لغـوي واژه و حمـل ترکیبـات آن بـر شـیواترین       ت
) او در فهم و تدبر آیات قرآن بـه آنچـه لغـت    1/93 ،جااسلوبهاي بیانی نموده است. (همان
) از نظـر وي،  2/258 ،جـا کنـد، اسـتناد نمـوده اسـت. (همان     عرب در نظم و نثر دلالت می
شوند که در لغت عربی و فقه اللغه سـرآمد  دانششان سرآمد می دانشمندان اسلامی زمانی در
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صـورت کلـی، او بـراي تبیـین     ) بـه 58باشند و بدون اینها دانش ایشان سودي ندارد. (بناء، 
معناي مورد نظر آیه، ابتدا کلمات و مفردات آیه را بیان کرده و از میان وجوه مختلف کلمه، 

کند. در برخی پذیرد و آیه را بر اساس آن تفسیر مییتر است، م معنایی را که به آیه نزدیک
  شود: ها اشاره میکند. در زیر به برخی نمونهموارد نیز دیدگاه منحصر به فردي ارائه می

ولاَ تقَفْ ما لیَس لکَ بهِ علمْ إنَِّ السمع والبْصرَ والفْؤُاَد کلُُّ أوُلئَک کَـانَ  «الف) در تفسیر آیۀ 
: و چیزى را که بدان علم ندارى دنبال مکن، زیرا گوش و چشم و قلب، همه مـورد  »عنهْ مسـئوُلاً 

به معناي دنبال اثر رفتن و پیروي کننده  »القفو«گوید:  ) می36 ،سراءلاپرسش واقع خواهند شد. (ا
اشـد.  باي کـه از وي پیـروي کـرده نیـز مـی     از دیگري است. به مفهوم، دوستدار کسی در زمینه

پیروي بدون علم بوده و اخص از مطلق پیروي است و به همین علـت در اینجـا    »القفو«همچنین 
  .)1/261  ،مجالس التذکیر با تعلیق...انتخاب شده است. (ابن بادیس صنهاجی، 

: »قاَما محمـودا لکَ عسى أنَْ یبعثکَ ربک م فِلَةًومنَ اللَّیلِ فتَهَجد بهِ ناَ«ب) در تفسیر آیۀ 
اى باشد، امید که پروردگارت تو را بـه   ] نافله و پاسى از شب را زنده بدار، تا براى تو [به منزله

یعنـی   »هاجـد «به معناي خواب است و  »هجود«گوید:  ) می79 ،سراءلامقامى ستوده برساند. (ا
حرج و اثم هستند. (ابـن   که ترك »تأثمّ«و  »تحرجّ«ترك خواب است؛ مانند  »تهجد«خوابیده و 

) او از این ماده فعل اسـتفاده کـرده و در   1/332 ،مجالس التذکیر با تعلیق...بادیس صنهاجی، 
گونه است کـه شـخص بخوابـد و     کیفیت تهجد چگونه است؟ آیا این«پاسخ به این پرسش که 

 ـ«کند که لفظ  بیان می »سپس براي عبادت برخیزد یا از ابتدا اصلا نخوابد؟ بیـدار شـدن    »دتهج
کند؛ پس شخص باید بخوابد و سپس بـراي عبـادت برخیـزد. سـنت      براي عبادت را افاده می

  .)334 ،جارساند. (همان عملی نبوي نیز قیام بعد از نوم را می
: »امـا قُلْ ما یعبأُ بِکُم ربی لوَلَا دعاؤُکُم فَقَد کَـذَّبتُم فَسـوف یکُـونُ لزَ   «ج) در تفسیر آیه 

کنـد. در حقیقـت شـما بـه      اگر دعاى شما نباشد، پروردگارم هیچ اعتنایى به شما نمى«بگو: 
)، واژة 77 ،فرقـان ال( »اید و به زودى [عـذاب بـر شـما] لازم خواهـد شـد.      تکذیب پرداخته

دانـد و آیـه را چنـین ترجمـه      را با توجه به ریشۀ آن به معناي سنگینی و ثقل مـی  »عبء«
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ایمان و عبادت شما نباشـد، در نـزد پروردگـار هـیچ وزن و مقـدار و ارزشـی       کند: اگر  می
  .)2/182 ،مجالس التذکیر با تعلیق...ندارید. (ابن بادیس صنهاجی، 

  
  . تفسیر با تکیه بر علم مناسبت5ـ2

ابن بادیس برخلاف برخی مفسران، چندان قائل به وجود مناسبت میان دو سوره یـا دو  
دانـد؛ از  سبت را فقط میان آیات داراي موضـوع واحـد صـحیح مـی    آیه نیست و وجود منا

کند رو بسیار خود را درگیر این موضوع نکرده و بحث پیرامون مناسبات را طولانی نمی این
کنـد و از  طـور کلـی رد نمـی   اي را برگزیده است. یعنی وجود مناسبات را بهو موضع میانه

) بـا ایـن   258و آیه نیز قائل نیست. (حرابـی،  طرفی به وجود آن میان هر دو سوره یا هر د
صورت گذرا از تعابیر وي وجود تناسب میان دو سوره یا دو آیـه قابـل   حال در مواردي به

هاي مناسبت را که ابن بادیس بـه کمـک آن تفسـیر    برداشت است. در ادامه برخی از نمونه
  شود:کرده است، اشاره می

لُ م«الف) در تفسیر آیۀ  للْمؤْمنینَ و لا یزید الظَّالمینَ  َحمَْةٌنَ الْقرُآْنِ ما هو شفاء و رو ننَُزِّ
کنـیم، و   : و ما آنچه را براى مؤمنان مایه درمان و رحمت است از قرآن نازل مى»إلاَِّ خَساراً

چون در آیۀ پیشین صـحبت  «گوید: ) می82 ،سراءلاافزاید. (ا ] ستمگران را جز زیان نمى [لى
و به دنبال آن، صحت جانها و بدنها و احوال ـ و از بین رفتن باطـل ـ و بـه     ـ آمدن حق  از 

ـ بود، در این آیه صحبت از قرآن است و خبـر از   ها و بیماریهادنبال آن از میان رفتن عیب
اینکه در آن شفا و رحمت وجود دارد؛ براي اینکه آگاهی دهد از اینکه قرآن شفا دهنـده از  

هاست و قرآن است که سرمنشأ حق و یاور آن و به وجود آورنـده  ل و عیبهاي باطمرض
  )2/352 ،مجالس التذکیر با تعلیق...(ابن بادیس صنهاجی،  »دهنده است.رحمت و تسکین

 و ما أرَسلنْا قَبلَک منَ الْمرسْلینَ إلاَِّ إِنَّهم لَیأْکُلوُنَ الطَّعـام و یمشُـونَ  «ب) در تفسیر آیۀ 
ضٍ   فی الْأسَواقِ عبل ضَکُم علنْا بعج صـیراً    فِتْنَةًوب ـک بکـانَ ر برِوُنَ وو پـیش از تـو   »أَ تَص :

رفتند،  خوردند و در بازارها راه مى پیامبران [خود] را نفرستادیم جز اینکه آنان [نیز] غذا مى
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کنیـد؟ و   ادیم. آیا شکیبایى مى] آزمایش قرار د و برخى از شما را براى برخى دیگر [وسیله
گوید: در آیۀ هفتم همین سوره، بـه رسـالت    ) می20 ،فرقانالپروردگار تو همواره بیناست. (

و قالوُا ما لهـذاَ  «کند: پیامبر(ص) طعنه زده شد که او بشر است، چون مانند آدمیان رفتار می
ایـن چـه پیـامبرى اسـت کـه غـذا       «: و گفتنـد:  » فی الْأسَواقِ  الرَّسولِ یأْکُلُ الطَّعام و یمشی

) قـول ایشـان را   20) خداوند در این آیه (آیه 7 ،رود؟ (فرقان خورد و در بازارها راه مى مى
کند؛ به اینکه حال همه پیامبران پیش از او نیز چنین بوده و براي آنها از اهـل کتـاب   رد می
اخباري کـه از ایشـان   ود نیز ـ با توجه به  آورد که پیامبرانشان و پیامبران عاد و ثمگواه می

) 2/21 ،مجالس التذکیر بـا تعلیـق...  اند. (ابن بادیس صنهاجی، ـ چنین بودهدر دست دارید  
کند که عیبی بر تو نیست؛ چون تو نیز یکی از پیـامبران هسـتی و   بنابراین در ادامه بیان می

  ایشان علیه تو حجتی ندارند.
وید: میان این دو سوره و سورة اخـلاص مناسـبت خاصـی    گج) در تفسیر معوذتین می

وجود دارد به این صورت که در سورة اخلاص خالق با توحید و تنزیه و تمجیدي که در او 
هاي صادق بودن انسان در اعتقاد بـه وحـدانیت   هست به خلق شناسانده شده ... و از نشانه

ه و جزئـی از خـدا شـود و معنـاي     خدا در ربوبیت و الهیتش این است که از این دنیا بریـد 
را با تمام وجود درك کند که ایـن عـالم تمـامی قصـور و عجـز اسـت و ملجـأ و         »صمد«

پناهگاهی جز خدا وجود ندارد؛ آمدن معوذتین پس از اخلاص نیز بیان کننـده همـین پنـاه    
  )2/345 ،جابردن است که نشان دهندة تمام توحید است. (همان

  
  سبب نزول. تفسیر با تکیه بر 6ـ2

دارد کـه آیـات    ابن بادیس در مقام بیان سرّ تدریجی نازل شدن آیات قرآن، اظهار مـی 
گردد که ایـن حـوادث اقتضـاي احکـام      طلبد، نازل می برحسب وقایعی که نزول آیه را می

شود که با آیات پاسـخ داده   هاي مختلف مطرح می اي را دارد. شبهاتی نیز در زمان جداگانه
شوند. به این مقتضیاتی که نزول  گردد که توسط آیات رفع می اضاتی بیان میشود و اعتر می
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) وي در تفسـیر در  2/57 ،جـا گویند. (همان می »اسباب نزول«شود،  آیه برطبق آنها انجام می
 شود: برخی موارد به سبب نزول تمسک نموده است که به مواردي اشاره می

 ـ «الف) در تفسیر آیۀ  ـالحات سـیجعلُ لهَـم الـرَّحمنُ وداً     انَّ الَّـذینَ آمنُ لُـوا الصمع وا و« :
] رحمـان بـراى آنـان     اند، بـه زودى [خـداى   که ایمان آورده و کارهاى شایسته کردهکسانى

دارد که اولـین مؤمنـان در مکـه، بسـیار     ) بیان می96 ،دهد. (مریم محبتى [در دلها] قرار مى
گرفتند و مورد خشم و نفرت آنان بودند. از بزرگترین و  یمورد آزار و اذیت مشرکان قرار م

ها و دردهاي انسان این است که در میان قوم خـودش مـورد بغـض و    ترین گرفتاريسخت
نفرت باشد. خداوند آیۀ فوق را براي انُس دادن ایشان و وعده به عدم دوام ایـن حـالات و   

الح را سبب محبوب شـدن ایشـان   محبوب شدن آنها نازل کرد. ابن بادیس ایمان و عمل ص
اش را محقق سـاخت و مؤمنـان بـه سـبب     گوید: خداوند وعدهدر نزد خداوند دانسته و می

مجالس التـذکیر بـا   محبتشان به خدا در میان بندگان محبوب شدند. (ابن بادیس صنهاجی، 
  .)1/373 ،تعلیق...

حرَّم اللَّـه    لهاً آخرََ و لا یقتُْلوُنَ النَّفسْ الَّتیو الَّذینَ لا یدعونَ مع اللَّه إِ«ب) در تفسیر آیۀ 
ثاما  إلاَِّ بِالحْقِّ و لا یزْنوُنَ اند که بـا خـدا معبـودى دیگـر      : و کسانى»و منْ یفْعلْ ذلک یلْقَ أَ

شـند و زنـا    خوانند و کسى را که خدا [خونش را] حرام کرده است جز بـه حـق نمـى    نمى کُ
) حدیثی 68 ،فرقانالو هر کس اینها را انجام دهد سزایش را دریافت خواهد کرد. (کنند  نمى

کند بـا ایـن مضـمون کـه از رسـول خـدا (ص)       را در سبب نزول آیه از ابن مسعود نقل می
پرسیدند که کدام گناه بزرگتر است؟ فرمود: شریک قرار دادن براي خدا و کشتن فرزنـدان و  

 ،همانجـا آیه فوق را نازل نمود. (ابـن بـادیس صـنهاجی،     زنا. خداوند در تصدیق رسولش
دهد در این حدیث، ابتدا بـه رعایـت حقـوق خـدا و سـپس حقـوق       ) وي ادامه می2/131

بندگان سفارش شده است. به این صورت که حق خدا بر بندگان این است که او را عبـادت  
زند بدترین نوع آن اسـت)  که قتل نفس (که قتل فرکرده و شریکی براي او قرار ندهند. کسی

انجام دهد به اولین حقی که خدا براي بندگان قرارداده؛ یعنی حق وجود، تعدي کرده اسـت  
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که با این کار نوع انسانی و به تبع آن عبادت ایشان بـراي خـدا را از میـان بـرده اسـت. از      
از آنجا که  رو قتل نفس با شریک قرار دادن براي خدا، همسو شده است. در مرحله بعد، این

گناه زنا نابودي و شرور را درپی دارد، با قتل نفس مقارن شده است. زنا قتل معنوي و قتل 
  )2/133 ،جانفس قتل حقیقی است. (همان

  
  گیري از سیاق آیات در تفسیر. بهره7ـ2

و فهم معناي مراد آیات قرآنـی بسـیار کارسـاز اسـت،      تفسیر قرآن در سیاقاستفاده از 
توجه بـه   .کند چون قرآن با ادبیات خاصی که دارد، با کمترین لفظ بیشترین معنا را افاده می

توجـه  . با دهد ما را به درك معانی دیگري فراتر از منطوق و مفهوم لفظ سوق مینیز سیاق 
به چنین اهمیتی، ابن بادیس در برخی موارد براي تفسـیر و درك معنـاي الفـاظ از سـیاق     

  استفاده کرده است:
أوَ یصـیبهم   فِتْنَـةٌ فَلْیحذرَِ الَّذینَ یخَالفوُنَ عـنْ أَمـرهِ أَنْ تُصـیبهم    ...«الف) در تفسیر آیۀ 

یمأَل ذاَبکنند بترسند که مبادا بلایى بدیشان رسد یـا   تمرّد مى که از فرمان او: پس کسانى»ع
ها یا ابتلا به انـواع  ) فتنه را به ابتلا به انواع نقمت63 ،نورالبه عذابى دردناك گرفتار شوند. (

شوند، معنا کرده اسـت؛ زیـرا سـیاق    ها منتهی میصورت استدراج به نقمتهایی که بهنعمت
ذکر شده است. پس منظور از آن، مطلق  »عذاب الیم«اه آیه، سیاق وعید است و فتنه به همر

مجـالس التـذکیر بـا     فتنه نیست که به معناي مطلق امتحان باشد. (ابـن بـادیس صـنهاجی،   
  .)1/429 ،تعلیق...

ضًا قَد یعلَم اللَّه «ب) در تفسیر آیۀ  عب کُمض عب اءعکَد نَکُمیولِ بالرَّس اءعلوُا دعینَ لَا تَجالَّذ
: خطاب کردن پیامبر را در میان خود، مانند خطاب کـردن بعضـى از   »...یتَسلَّلوُنَ منْکُم لواذاً

] کسانى از شـما دزدانـه [از نـزد او]     داند [چه خودتان به بعضى [دیگر] قرار مدهید. خدا مى
نـدي و تـأخیر       63 ،نورالگریزند. ( مى در پاسـخ بـه   ) نهی موجـود در آیـه را بـه نهـی از کُ

گوید: پاسخ به درخواست پیامبر(ص) را مثل  درخواست پیامبر(ص) تفسیر کرده است و می
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پاسخ به درخواستهاي یکدیگر قرار ندهید؛ به این صورت که اگر خواستید جواب دهید یـا  
ندهید، مخیرید؛ حال آنکه پاسخ به درخواست او و شتاب در آن واجـب و قطعـی اسـت و    

کند در آن قسمت خواستش، حرام است. این معنا را سیاق کلام تأیید میتخلف از اجابت در
رهِ...«که فرموده:  م فوُنَ عنْ أَ خاَلینَ یذ رِ الَّ ذَ ح ی که موافق سیاق و نظـم آیـه اسـت. (ابـن      »...فلَْ

  .)1/429بادیس صنهاجی، 
  

  در تفسیر عرب . استفاده از اشعار و ادبیات8ـ2
کند، اسـتناد   ر آیات قرآن به آنچه لغت عرب در نظم و نثر دلالت میابن بادیس در فهم و تدب

ویـژه شـعر جاهلیـت و    ) در این میان، استشهاد او به شعر فصیح به2/258 ،جانموده است. (همان
  شود:هایی از این موارد ذکر میخورد. نمونهاسلامی در جاي جاي تفسیرش به چشم می

ضَّـلنَا علـى  و لَقَد آتَ«الف) در تفسیر آیۀ    ینا داود و سلَیمانَ علْماً و قالاَ الحْمد للَّه الَّذي فَ
: و به راستى به داوود و سلیمان دانشى عطا کردیم و آن دو گفتند: »کثَیرٍ منْ عباده الْمؤْمنینَ

) 15 ،نمـل ال( »ستایش خدایى را که ما را بر بسیارى از بندگانِ باایمانش برترى داده است.«
هـا  کند که به داوود و سلیمان (ع) علم اعطا شد و این نعمتی بود که بر سایر نعمـت بیان می

مقدم شد و سعادت دنیا و آخرت را درپی داشت. همچنین اساس تمام امور دین و دنیاست 
گیـرد. وي بـراي تقریـب بـه ذهـن       که داراي علم است، تعلق میو ملک و مملکت به کسی

  گیرد:ز شعر ابوالطیب متنبی کمک مینمودن سخنش ا
ل ب یهنَِّ کالقُ ب ح بنی علی الأسل                         و الطعن عند م أعلی الممالک ما ی  

رو بهترین ملکها مملکتی است که بـر مبنـاي علـم اسـتوار باشـد. (ابـن بـادیس        از این
  )2/201 ،مجالس التذکیرصنهاجی، 

شِ الْعظیم اللَّه لا«ب) در تفسیر آیۀ  : خداى یکتا کـه هـیچ خـدایى    » إِله إلاَِّ هو رب الْعرْ
) به دلالت فطري عقلـی قطعـی هـر    26 ،نملالجز او نیست، پروردگار عرشِ بزرگ است. (

دسـت خـدا و در قـدرت    کند و اینکه خلقت او فقـط بـه  مخلوقی بر وجود خالق اشاره می
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دهد نیز بـا اعمـال خـود، بـر وجـود خـالق و       اوست و با علم به او خلقش نموده است. ه
  کند:دهد. در این رابطه به شعر زیر استناد میوحدانیت او گواهی می
ه واحد (ابن بادیس صنهاجی،        یَةٌ و فی کلِّ شیء له آ دلُّ علی أنَّ   )2/249 ،همانجاتَ

أرَضِ هونـاً و إذِا خـاطبَهم الجْـاهلوُنَ    و عباد الرَّحمنِ الَّذینَ یمشوُنَ علىَ الْ«ج) در تفسیر آیۀ 
دارنـد؛ و چـون    اند که روى زمین به نرمى گام برمى : و بندگان خداى رحمان کسانى»قالوُا سلاماً

) جهـل را بـه   63 ،فرقـان الدهنـد. (  نادانان ایشان را طرف خطاب قرار دهند به ملایمت پاسخ مى
کنـد؛ زیـرا اینهـا از     مغزي نیز اطلاق می عقلی و سبک و کمضد علم معنا نموده و آن را به نادانی 

  کند: گیرند. در این رابطه به شعر زیر از عمرو بن کلثوم استناد می عدم علم نشأت می
ناَ  ی د علَ ح هلنَْ أَ جیناَ                        أَلاَ لاَ ی لاهلِ الْج ه قَ جَلَ فو ه نَج   فَ

  میجاهلان نادان تیما از جاهل                     دیریرا از ما نادان نگ یکس
  )84ـ2/83 ،همانجا(ابن بادیس صنهاجی، 

ف ما لَیس لَک بهِ علْم إِنَّ السمع والْبصرَ والْفُـؤاَد کُـلُّ أوُلئَـک    «د) در تفسیر آیۀ  ولَا تَقْ
دنبال مکن، زیرا گوش و چشـم و قلـب،    : و چیزى را که بدان علم ندارى»کَانَ عنهْ مسئوُلًا

را به معناي پیروي بدون علم معنا  »قفو« )36 ،سراءلاپرسش واقع خواهند شد. (اهمه مورد 
  آمده است: »قول باطل«گوید در کلام عرب به معنی  کرده و می

نِ وی ب ۀَ الْ یفَ ي خ ذاَرِ طاَلَ ح ى  و و             النَّود ح حٍ ثَةٌوأُ نْ کاَشم فَقو تَ م  
  رو زشت گشاهنیپ انو زن                 ها ها و هسته و هشدار از ترس از ضعف

 )262ـ1/261ابن بادیس صنهاجی، (

  
  نتایج مقاله

توان سیطرة اسـتعمار فرانسـه    ترین انگیزة ابن بادیس براي تفسیر قرآن را می . محوري1
سازي مردم و بـه  ن به بستري براي آمادهرو در تفسیر وي، قرآبر الجزائر قلمداد کرد. از این

 راهی براي نهضت امت الجزائر تبدیل شده است.
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نزول،  سببصحابه،  یث(ص) و احادیامبرخود از قرآن، سنت پ یرياو در روش تفس. 2
استفاده کـرده اسـت.    عرب،، علم مناسبت، سیاق آیات و اشعار و ادبیات کلمه یشهلغت و ر

 ـ یاتخود آ يمعنا یینتب يمنبع برا یننوان بهترقرآن را به عدر این میان،  . شناسـد  یقرآن م
در ادامه سنت نبوي(ص) و در صورت نبودنش، احادیث صحابه و تابعان را منبـع محـوري   

دقـت کـرده و بـه علـم مناسـبت      کلمـات   یشـۀ به لغت و رشمارد. همچنین در تفسیر برمی
 .کند یخود استناد م یردر تفس عرببه اشعار  دهد. افزون بر سیاق آیات،یم یژهو یگاهیجا

شـمار  . ابن بادیس با مشخص کردن محدودة عقل، اموري که از مصادیق عالم غیب به3
آید، در گسترة عقل ندانسته و به ناتوانی عقل در درك کنـه آنهـا اذعـان دارد. بـر ایـن      می

 کند. اساس، شروط منطقی براي نظر صحیح عقلی بنا می

  ماندگی و عقب  پرستی خرافههمچنین مقابله با و   با استعمار فرانسه او  فرهنگی ةمبارز. 4
،  دینـی   هـاي  ابـراز نواندیشـی    ویژه و بههاي اجتماعی او دغدغهروزگار،   جامعۀ الجزایر آن

در جاي جاي تفسیرش به خوبی آشکار است و به تفسیر او رنـگ    وي  و اجتماعی  سیاسی
 تفاسیر اجتماعی گنجاند. ةتوان تفسیر وي را در زمرمیرو اجتماعی داده است؛ از این
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