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 چکیده
 له دیدار خداوندئبشر، مس هایپرسش ترینبنیادی از یکی
 به رسیدن و خود خلق چرایی از پرسش از زیرا پس ،است

 را او آیا که رسدمی پرسش این به خالق، وجود سخپا
محقق خواهد شد؟ لذا  چگونه و کی آری، اگر دید؟ توانمی

له را باید در ابتدای اندیشه بشری ئپیشینه تاریخی این مس
در  های گوناگونیدیدگاه جست. اما در عالم اندیشه اسلامی،

 دیدار قائل به گروهی .است له بیان گردیدهئپاسخ به این مس
 دیدار خداوند استحاله به معتقد برخی شده و با چشم
 برداشته و به توجیه نصوص دینی ظاهر از و دست گردیده

خداوند متعا   جواز و تحقق دیدار بر دا ّ روایات و آیات
 روایات و آیات ظاهر عنایت به با نیز اند. جمعیپرداخته
 چشمدیدار با  خداوند در دیدار انحصار از عدم مذکور،
از  .اندگفته و به اثبات گونه دیگری از دیدار پرداخته سخن

طرفی، مباحث اعتقادی الهیات اسلامی، در چهار علم تفسیر، 
شود و از آنجا که  همه گیری میکلام، فلسفه و عرفان، پی

له دیدار خداوند ئگویی به مساین علوم، در مقام پاسخ
این  ز نقاط همرسیتوان یکی ائله را میاند، این مسبرآمده

چون علامه همپاسخ اندیشمندی  بنابراینعلوم دانست. 
له، ئبه این مس د که جامع همه این علوم استد  طباطبایی

در بر این اساس، . شودشمرده میترین پاسخ بهترین و کامل
این نوشتار با چهار رهیافت تفسیری، کلامی، فلسفی و 

وند، مبتنی بر آراء عرفانی به تبیین معناشناختی دیدار خدا
و درنهایت به این نتیجه شده پرداخته  ،علامه طباطبایی

ترین پاسخ، حاصل ترین و دقیقکامل که ضرورتاًرسیدیم 
 هاست.نهی همه این رهیافتتلفیق یا برهم
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Abstract 

One of the most fundamental questions of humans 
is the problem of seeing God. Because after asking 
about the reason of human creation and realizing 
the answer that leads to the existence of creator, one 
would ask is it possible to see God? And if it is, 
how and when would this seeing takes place? 
Therefore, the historical roots of this question 
should be retrieved in the early apprehension of 
human being. In the world of Islamic thought 
system, variety of different views have been 
presented: some believe in the possibility of seeing 
God with eyes and some other believe in 
transubstantiation of it and have disregarded the 
apparent of theological texts, vindicating the verses 
of the Holy Quran and Hadith leading to permit the 
possibility of seeing the Almighty God. Another 
group also pointing to the apparent of the 
aforementioned verses and narrations, have claimed 
that seeing God is not only limited to visualization 
by eyes, and have proven other methods and 
meanings of seeing. On the other hand, the science 
of Islamic belief system is studied in four fields: 
exegesis, theology, philosophy, and mysticism. 
Since all of these four sciences have tried to answer 
the question of seeing God, this question can be 
labeled as a point where all these sciences meet. 
Hence, the answer of a thinker like Allamah 
Tabatabaie, a true expert in all these fields, would 
be the best and the most complete of all answers. 
Consequentially this study will exegetically, 
theologically, philosophically, and mystically 
explain the concept of seeing God based on the 
views of Allamah Tabatabaie. And finally we will 
come to the conclusion that necessarily the most 
complete and precise answer is the result of 
combination of all these approaches. 

Keywords: Seeing God by Eye, Seeing God by 
Heart, Being perished in Allah, Interpretive 
Approach, Theological Approach, Philosophical 
Approach, Mystical Approach. 
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 مقدمه
شاید بتوان گفت شورانگیزترین مسئله الهیات که 

دینی است، مسئله دیدار خداوند  برد اندیشهمیدان ن
 و ممکن آخرت یا دنیا در را آن است. گروهی

 از محروم دنیا دو هر در را انسان دیگر گروهی
 دوم گروه آنجا که از بنابراین. دانندمی او دیدار
 که را آن وقوع کنندمی نفی را خداوند دیدار امکان
 گروه قابل،م در. دانندمی منتفی است، امکانش فرع
 وقوع در اند،شده او دیدار اصل امکان تسلیم که او 
 (.115/ 8: 1325)ایجی،  اندافتاده اختلاف به آن

ها در این است اما حلقه مفقوده این نزاع اندیشه
که پیش از بحث از امکان یا عدم امکان این دیدار، 

معنای دیدار خداوند »باید به این سؤا  پاسخ داد که 
برای پاسخ به این سؤا  نیز پرداختن به «. چیست؟

پاسخ دو سؤا  دیگر، مقدم است: این دیدار چگونه 
است؟ و این دیدار کی رخ خواهد داد؟ در سایه 

دیدار »پاسخ به این دو سؤا ، پرده از معنای 
برداشته خواهد شد و از آنجا که مسئله « خداوند

دیدار خداوند، در چهار علم رئیسی الهیات، یعنی 
فسیر، کلام، فلسفه و عرفان، مورد بحث و بررسی ت

ورزان  هر کدام از این علوم، قرار گرفته است، اندیشه
های فوق نحوی به پاسخگویی به پرسشبه

ای که مغفو  مانده این است اند. ولی نکتهپرداخته
ترین پاسخ، پاسخی است که از ترین و دقیقکه کامل

نه حو  مسئله ی مباحث این علوم چهارگانهبرهم
آمده دست  تبیین معناشناختی دیدار خداوند، به

باشد. همچنین از آنجا که شخصی چون علامه 
نظران این علوم چهارگانه طباطبایی از صاحب
تواند ما را در های ایشان میهستند، بررسی دیدگاه

رسیدن به این پاسخ دقیق و کامل، یاری نماید. البته 
هایی در راستای پژوهش ناگفته نماند که تاکنون

های ایشان در زمینه دیدار خداوند واکاوی دیدگاه
انجام شده است، که البته عمدتاً ناظر بر رهیافت 
کلامی به تبیین معناشناختی دیدار خداوند است؛ 

های ایشان دیدگاه ینهبرهمکدام به مضافاً اینکه هیچ
 اند. در این زمینه نپرداخته

او  نوشتار حاضر ابتدا با  به این ترتیب در بخش
مبنا قرار دادن یکی از اصو  تفسیری علامه طباطبایی، 

تبیین »رهیافت تفسیری ایشان برای پاسخ به مسئله 
شود. سپس در کشف می« معناشناختی دیدار خداوند

بخش دوم، به تبیین رهیافت کلامی وی در پاسخ به 
هم  . در بخش سوم، با کنارشودمیاین مسئله پرداخته 

قرار دادن مبانی فلسفی او، رهیافت فلسفی به مسئله 
مذکور، کشف خواهد شد و نهایتاً در بخش چهارم، 
رهیافت عرفانی برای پاسخ به مسئله مذکور، مورد 

گیرد. در بخش پنجم، پس از بررسی و بحث قرار می
های چهارگانه، های هر کدام از رهیافتتحلیل کاستی

معنای دیدار »به مسئله  رهیافتی نوین برای پاسخ
 ارائه خواهد شد.« خداوند

 تفسیری رهیافت. 1
؛ 11؛ نجم/ 23)قیامت/  قرآن آیات از برخی در

 از سخن ،(111؛ کهف/ 54؛ فصلت/ 5عنکبوت/ 
 همچنین. است رفته میان به خداوند دیدار ثبوت

 (113؛ انعام/ 143)اعراف/  دیگری آیات مقابل، در
 .کنندمی دیدار بر دلالت

 این طباطبایی علامه تفسیری مبانی از یکی
 آیه که است تفسیری ،قرآن واقعی تفسیر که است

 مجموع از آیه آن معنای استنطاق و تدبر وسیلهبه
 (.78: 1388 )طباطبایی، گردد تفسیر مربوطه آیات

 بررسی ضمن در و رویکرد این با بنابراین
 در هایشمشابه و یتؤر واژه مختلف کاربردهای

 هاآن تطبیق امکان عدم یا امکان سر بر بحث و رآنق
 طباطبایی، علامه دیدگاه با مطابق خداوند دیدار بر
 .پردازیممی خداوند دیدار معنای تبیین به

 حسی رؤیت. 5ـ5
 معنای به رأی، ، مادهقرآن کریمدر موارد متعددی در 

(. از نظر 48است )نحل/  رفته کاربه حسی رؤیت
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 رؤیت آیه، این در رؤیت از رادعلامه طباطبایی م
 است؛ زیرا جسمانی به اشیاء حسی نگاه و بصری

 اجسام متوجه را هانگاه که مطلوب در آیه، این است
(. علامه 264/ 12: 1371کند )طباطبایی،  دارسایه

 عبارت گوید: رؤیتدرباره این معنا از رؤیت می
 صورت از و بیفتد کاربه بینایی جهاز اینکه از است
 آن رنگ به و آن شکل به صورتی مبصرَ، جسم

 اینکه، خلاصه. کند رسم انسان ذهن در و برداشته
 است عملی خوانیم،می دیدن را آن ما که عملی
باصر؛  و مبصرَ در جسمی ماده به محتاج و طبیعی

 روش از بداهت، و ضرورت طوربه آنکه حا 
در هیچ  موجودی هیچ که آیدبرمی قرآن تعلیمی

 سبحان خدای به شباهت وجودش، از ایهمرتب
 و جسم سبحان خدای کریم قرآن نظر از پس. ندارد

 را او زمانی و جهت مکان، هیچ و نیست جسمانی
 و مانند شکلی و صورت هیچ و گنجاندنمی خود در

. شودنمی یافت وجوه از وجهی به ولو او مشابه
 دیدن و ابصار باشد، این چنین که کسی است معلوم

 متعلق وی به قائلیم آن برای ما که معنایی آن به
 در نه و دنیا در نه ذهنی صورت هیچ و شودنمی

(. 237/ 8: همانگردد )نمی منطبق او آخرت بر
بنابراین علامه دیدار خداوند به معنای رؤیت حسی 

 داند.را مردود می

 مثالی رؤیت. 7ـ5
؛ 36، 4؛ یوسف/ 112در برخی از آیات )صافات/ 

(، رؤیت به معنای رؤیت مثالی 61؛ اسراء/ 43 انفا /
وضوح، بر خواب دلالت آمده است. تمام این آیات به

دارد. اما قسم دیگری از رؤیت مثالی که همان 
با  همآن( و 17مکاشفه است، تنها در یک آیه )مریم/ 

 (. 36/ 14کار رفته است )همان: لفظ تمثل به
 ماده، انفقد عین در مرئی امر مثالی،رؤیت  در

 و نیست بری مقدار، و رنگ مانند آن، عوارض از
 و رؤیا .ستین سر چشم هم امری چنین مدر ک

 رؤیت هاینمونه بارزترین از یکی دیدن، خواب
 میانبه آن از سخن متعددی آیات در که است مثالی
 سر چشم با یرؤیت چنین است روشن .است آمده

 انبیاء ایرؤی از که را چهآن بلکه گیرد،نمی صورت
 توانمی است، شده بیان قرآن آیات در ایشان غیر و

زاده آملی، دانست )حسن مثالی چشم با رؤیت
 که آنجا از علامه، نظر ازبنابراین  (.424: 1385

 سایر و کیف و کم ثبوت مستلزم مثالی،رؤیت 
 خداوند کهاست د حا  آن مرئی بر جسم عوارض

 و حوا ا و ماده صفات به اتصاف از متعا ،
 تفسیر در نیز مثالیرؤیت  د است منزه آن عوارض

 .است ناکارآمد خداوند، دیدار تبیین و

 علمی رؤیت. 9ـ5
حصولی قطعی است  علم ،رؤیت معانی از یکی

؛ 121: 1398؛ صدوق، 134/ 15: 1371)طباطبایی، 
؛ 278/ 1: 1986؛ رازی، 129: 1377الهدی، علم

و بررسی سیاق با تحلیل  (.181ق: 1422مانکدیم، 
سخن علامه درباره این قسم از علوم د که در ادامه 

توان دریافت که مقصود وی از علم آید د میمی
حصولی قطعی، نوعی از علم حصولی است که 
عالم، در نفس خود، هیچ شکی نسبت به معلوم 

  .است گونه دو بر نیز قطعی حصولی علمیابد. نمی

 ضروری علم الف(
 واژه، (1؛ فیل/ 243)بقره/  در برخی از آیات

 وضوح و شدت لیدلبهد  ضروری علم بر ،رؤیت
 ؛279 /2 :1371 )طباطبایی، دارد دلالتد  علم

 (. 361 /21همان: 
 نیست تفکر حاصل که حصولی علم از قسم آن

 و تصور شامل خود که نامیممی ضروری علم را
 (.252: د تابی )طباطبایی، شودمی تصدیق

بر مطلق  رؤیت اطلاق طباطبایی، از نظر علامه
حصولی است د  علم اقسام از ضروری د که علم

 به این خدا دیدار تفسیر بر رسد چه ،ستینصحیح 



 4594، پاییز و زمستان 52پیاپی ، اول، شمارة نهمسال  حکمت صدرایی،علمی دوفصلنامة   599

 

 رؤیت به ضروری، تعبیر علم معنا از رؤیت. هر
 شخصی که دانیممی ضروری علم به ما مثلاً شود؛نمی

 علم رغم اینکهعلی و داشته است وجود ابراهیم نام به
 رؤیت را خود علم است، ضروری وی وجود به ما

 باید بودن، عالم در مبالغه مقام در خوانیم و حتینمی
 است روشن من برایقدر آن ابراهیم وجود» بگوییم

 من» بگوییم اینکه نه «امدیده را ایشان من گویی تو که
 ضروری علم مثا ، این از ترروشن«. امدیده را ایشان

 ،است «است دو نصف یک،» نندما اولیه بدیهیات به
 محسوس دارند، که کلیتی خاطر به بدیهیات این زیرا

 توانیممی نیستند، محسوس چون و نیستند مادی و
ولی اطلاق رؤیت بر آنها  پیدا کنیم آنها بر علم اطلاق
 (.238/ 8: 1371نیست )همو،  صحیح

بنابراین از دیدگاه علامه طباطبایی، این معنا از 
هایی که در لوازم معنایی محدودیت لیدلهبرؤیت نیز 

 باشد.« دیدار خداوند»تواند مبینّ خود دارد، نمی

 نظری علم ب(
؛ 19؛ ابراهیم/ 31در برخی از آیات )انبیاء/ 

؛ 7؛ مجادله/ 33؛ احقاف/ 15؛ نوح/ 19عنکبوت/ 
 دارد دلالت نظری علم بررؤیت  واژه(، 77یس/ 

؛ 277/ 14ان: ؛ هم41/ 12؛ همان: 279/ 2همان: )
؛ 217/ 18؛ همان: 111/ 17همان:  ؛117/ 16همان: 
 (.32/ 21؛ همان: 184/ 19همان: 
 و تفکر حاصل کهد  ضروری علم مقابل  در

 که حصولی علوم از دسته آن بهد  نیست اندیشیدن
 علم ،میهست اندیشیدن نیازمند آن دریافت برای

 (.252، د تابی ،همو) شودمی گفته نظری
 تفکر بر نه را رؤیت اطلاق طباطبایی علامه

داند و جایز نمی آن، از حاصل نتیجه بر نه و عقلی
 معانی و فکری عقلی تصدیقات تمامگوید: می

 علم اطلاق ماآنچه  هر کلی طوربه و وهمی
 نامیم.نمی رؤیت را هاآن کنیم،می هاآن بر حصولی
 گوییممی و نموده هاآن بر علم اطلاق اگرچه

 کهآن مگر «.دیدیم را آنها» گوییمنمی اما ،«هاعلَِمنا»

 بریم کاربه اظهارنظر و کردن حکم معنای به را رأی
/ 8: 1371همو، ) وجدان و مشاهده معنای به نه و

 (.136/ 11؛ همان: 43/ 3؛ همان: 239
نکته قابل توجه در اینجا آن است که  اما

متعددی  موارد در شد، ایشانبرخلاف آنچه گفته 
؛ 277/ 14؛ همان: 41/ 12؛ همان: 279/ 2همان: )

؛ 217/ 18؛ همان: 111/ 17؛ همان: 117/ 16همان: 
 شدت صورت ( در32/ 21؛ همان: 184/ 19همان: 
مجاز  صحت به حکم علم، زیاد وضوح و ظهور

 نموده و اطلاقی ( در چنین184/ 19)همان: 
)همان: « ةفکثیراً ما یعبر عن العلم الجازم بالرؤی» فرماید:می
شاید سرّ این اختلاف، در آن است که  .(134/ 15

در آنجا که اطلاق رؤیت بر علم ضروری را نفی 
حقیقی د نه مجازی د را  نحوبهاند، اطلاق آن کرده

 رؤیت اطلاق اند. بنابراین علامه طباطبایینفی نموده
 داند.نمی را نیز صحیح قطعی نظری علم بر

 کردن حکم و داشتن اداعتق معنای به رؤیت. 9ـ5
 که است آن علمی، رؤیت با رؤیت معنا از این تفاوت
 آن کردن د از معنای اعتقاد داشتن و حکم به رؤیت
 دیگراست د دو امر بر نسبت دادن امری که جهت

 است. مفعولی یک علمی، رؤیت اما .است مفعولی
؛ 39؛ کهف/ 61از آیات )اعراف/  برخی
 از معنا این بر(، 7علق/ ؛ 6؛ معارج/ 112صافات/ 
/ 13؛ همان: 174/ 8همان: ) دارند دلالترؤیت 

 (.325و  8/ 21؛ همان: 152/ 17؛ همان: 315
« کردن حکم و داشتن اعتقاد»علامه طباطبایی 

 دکن  میقبورؤیت  برای مجازی معنای عنوانرا به
 از معنا این که است روشن اما (.248/ 2همان: )

 متعا  خداوند یدارد خصوص در نیزرؤیت 
 به مربوط آیات از کدامچیه در زیرا ؛ستین صحیح
 و کردن حکم معنای به رؤیت خداوند، دیدار

 و شامل مفعولی دو فعل یک کهد  اعتقاد داشتن
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 .ستیند  است دیگر امر بر امری دادن نسبت

 قلبی رؤیت .1ـ5
؛ 24؛ یوسف/ 6؛ تکاثر/ 75در برخی از آیات )انعام/ 

(، واژه رؤیت، بر رؤیت 18؛ حج/ 41نور/ ؛ 11نجم/ 
؛ 184/ 7؛ همان: 43/ 3قلبی دلالت دارد )همان: 

؛ 359/ 14؛ همان: 129/ 11؛ همان: 241/ 8همان: 
 (.352/ 21؛ همان: 29/ 19؛ همان: 134/ 15همان: 
 آنها بر که است معلوماتی ما، معلومات میان در
 را خود من» گوییممی مثلاً شود؛اطلاق می رؤیت

 و خواهممی را امر فلان که بینممی و منم که بینممی
 است آن ها،دیدن این معنای. «خواهمنمی را دیگری

 اینکه بدون را آن و یابممی چنین را خود ذات من که
 من و یافتم چنین باشد، حائل آن و من بین چیزی
 است محسوس نه که را خود (خواستن)باطنی  ارادۀ

در محاورات . کنممی مشاهده و یابممی فکری نه و
 خود   انسان، از معلومات د که دسته این عرفی، نامیدن

 «رؤیت» یابد د بهمی آن خارجی واقعیت با را معلوم
 گونههیچ قسم از معلومات در این. است امر رایجی

 راه جسمانی حالت و زمان و مکان و جهت دخالت
 (.29/ 19؛ همان: 239/ 8ندارد )همان: 

 علم ین ایشان این معنا از رؤیت را بربنابرا
 آن از قلبی، رؤیت بر علاوه و داده تطبیق حضوری

 و ایمان نور به رؤیت» همچون دیگری عناوین با
/ 21)همان: « بصیرت» (،128/ 15)همان: « معرفت

 اند.( یاد کرده352/ 21)همان: « رؤیة البصیرة»و  (116
( 6ق/ ؛ انشقا23)قیامت/  همچنین ایشان، آیاتی

را د که مفاد آن، نظر به خداوند و یا  قرآن کریماز 
لقای اوست د به همین معنا تفسیر نموده و 

 بعضی مفسر آیاتش بعضی کریم قرآنفرماید: می
 آن مفسر و دارد مفسر بنابراین متشابه است. دیگر
نوع از  این مثا  باشد. تواندنمی محکم آیات جز

ه إِلی» شریفه آیه تفسیر،  ایآیه که است «ناظِرَة ارَبِّ
 کردن نظر از منظور نیست معلوم زیرا متشابه است؛

 آیه به وقتی اما. چیست خود پروردگار به مردم
 ارجاع «الْأَبْصارُ تدُْر کُهُ لا» آیه و «شَیْءٌّ کَم ثلْ ه  لَیْسَ»

 و کردن نظر از مراد که گرددمی معلوم شود، داده
 چشم وسیلهبه محسوسات دیدن سنخ از خدا دیدن

 برای نجم، سوره خداوند متعا  در چون و ستین
 ما»: استفرموده  و کرده دیدن را اثبات هم قلب

 دیدنی هم قلب شودمی معلوم «رَأی ما الْفُؤادُ کذََبَ
 باشد. تفکر منظور اینکه نه دارد، خود به مختص

 ذهنی ترکیبات و تصدیق به مربوط تفکر چون
 اشیایتک تک به بوطمر رؤیت کهیدرحالاست 

 رؤیت واژۀ ندارد معنا است و لذا عینی و خارجی
 بیان این با پس .کار گرفته شودبه تفکر برای افاده

 یک از است عبارت رؤیت، این که شد روشن
غیرحسی،  توجهی قلبی، خاص توجه نحوه

 (.43/ 3غیر ذهنی )همان:  و غیرعقلی غیرمادی،
 معنای به رؤیت با رؤیت از معنا این تفاوت

 اعتقاد که است این در داشتن و حکم کردن، اعتقاد
 شود،نمی حاصل حضوری علم راه از ضرورتاً  داشتن
 .آیدمی دستبه حصولی علم راه از عمدتاً حتی بلکه

 علامه تفسیری دیدگاه با مطابق بنابراین
 تبیین صلاحیت که رؤیت از معنایی تنها طباطبایی،

 قلبی رؤیت دارد، را خداوند دیدار معناشناختی
 .است حضوری علم سنخ از که است

 کلامی رهیافت .2
 دیدار طباطبایی علامه نظر از گذشت، که طورهمان

 با بلکه ظاهر، چشم با نه اما است جایز خداوند
 معناشناختی تبیین به کلامی رهیافت بنابراین قلب.
 استوار پایه دو بر ایشان، نظر از خداوند دیدار
 ظاهر چشم با خداوند دیدار امکان نفی او ، است:

 قلب. با خداوند دیدار اثبات دوم، و

 ظاهری چشم با خداوند دیدار امکان نفی .5ـ7
 در رنگ و نور تشخیص برای که است ایقوه بصر،
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 هم را بینایی عضو بساچه و است گرفته قرار چشم
 .نامندمی بصر حا ، اسم به محل یگذارنام باب از

 نیز را عقل و وهم از ناشی باطنی دراکا همچنین
 (.122 /4 ب، تابی )همو، نامندمی بصر

 صحت عدم یا صحت بررسی مقام در علامه
 قوه این با او دیدار و خداوند به بصر تعلق
 مراد خواه متعا ، خداوند به بصر تعلق فرماید:می
 ،نیست جایز باطنی، قوه یا باشد ظاهری قوه آن، از

 است کیفیت دارای که د جسم به یظاهر قوه زیرا
 است. جسمیت از مبرای خداوند، و است محتاج د

 کهیدرحال دارد. نیاز حد به باطنی قوه همچنین
 هاچشم پس است. حدود از منزه متعا  خداوند
 او کهیدرحال کنند.نمی درک را سبحان خداوند

 (.جا)همان کندمی درک را هاچشم
 «رؤیت» واژه سیشنامفهوم به دیگر جایی در

 کاربه بینایی جهاز که است آن رؤیت، پردازند:می
 آن شکل به صورتی مبصَر، جسم صورت از و افتد

 کند رسم انسان ذهن در و بردارد آن رنگ به و
 .(237 /8 :1371 )همو،

 امکان عدم یا امکان بررسی مقام در ایشان
 دیدن را آن ما که عملی فرماید:می الهی رؤیت

 ماده به محتاج و طبیعی است عملی وانیم،خمی
 سبحان خدای کهیدرحال باصر. و مبصرَ در جسمی
 و جهت مکان، هیچ در و نیست جسمانی و جسم
 و مانند شکلی و صورت هیچ و گنجندنمی زمانی
 شود.نمی یافت د وجوه از وجهی به ولو د او مشابه

 نیچننیا وضعش که کسی است معلوم بنابراین
 و دنیا در نه ذهنی، صورتی هیچ که آنجا زا باشد،

 دیدن و ابصار شود،نمی منطبق او با آخرت، در نه
 (.جا)همان گیردنمی تعلق وی به

 عدم بیان به متعددی مواضع در ایشان البته
 این یا که پرداخته ظاهر چشم با الهی دیدار امکان
 چندانی تفاوت یا و آمده قبلی هایبحث در بیانات

 آوردن از لذا است. نداشته شد، ذکر که یمطالب با

 است. شده نظرصرف هاآن

 قلب با خداوند دیدار امکان اثبات .7ـ7
 را هاواقعیت مشاهده توانبه نظر علامه طباطبایی می

 بصر و چشم با رؤیت از غیر که داد نسبت قلب به
 به اصل در رؤیت د که که ندارد تازگى این است: و

 شود، داده نسبت فؤاد ت د بهاس چشم دیدن معناى
 که هست شهودى ادراک نوع یک انسان براى چون
 ظاهرى حواس از یکى با که است هایىادراک وراى

 و چشم نه که است ادراکى دارد؛ خود باطنى یا و
 تخیل نه و اندواسطه ظاهرى حواس سایر و گوش

 مشاهده اینکه مانند باطنى؛ قواى سایر و فکر و
 در که بینیممى که هستیم موجودى ما که کنیممى
 است واسطه ما چشم نه شهودى و عیانى درک این
 ما که بینیممى خود از همچنین و ما، فکر نه و

 و کنیممى لمس و چشیممى و بوییممى و شنویممى
 این از کیچیه در که کنیم،مى فکر و کنیممى خیا 
 است، شهود و رؤیت اینکه با ما شهودى هاىادراک

 ظاهرى حواس هیچ نه و است کار در چشمى نه اما
 هر محسوسات که طورهمان ما آرى .دیگر باطنى و

 کنیممى درک را باطنى و ظاهرى حواس این از یک
 با را محسوس فلان که کنیممى درک هم را این

 ربطى دیگر درک این و نماییممى درک حس فلان
 نقرآ که است نفس کار بلکه ندارد، حس آن به

/ 19فرموده است )همان:  تعبیر «فؤاد» به آن از کریم
 قلبی باشد، رؤیت دیدار، از مراد اگر بنابراین .(29

 ممکن خواهد بود. خداوند دیدار
 مراد گوید:می صراحتبه دیگر جایی در ایشان

 متعلق که ستین حسی نگاه آیه، این در «نظر» از
 لبق نگاه مراد، بلکه است، مادی جسمانی چشم به
 دلیل و است ایمان حقیقت وسیلهبه قلبی رؤیت و

 است السلامهمیعل معصومین روایات و برهان آن،
 (.112 /21 )همان:
 اینجا در کند،می ادعا که را برهانی ایشان البته
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 ادله منظورشان رودمی احتما  اما فرماید،نمی بیان
 اگر که است ظاهر چشم با خداوند دیدار نفی

 را دارند الهی دیدار ثبوت بر دلالت هک قرآن ظواهر
 دیداری ثبوت افاده مجموعاً کنیم، ضمیمه آن به

 که آنجا از و کنندمی را ظاهر چشم با دیدار از غیر
 دهیم،نمی قلبی رؤیت از غیر دیگری احتما 
 شود.می ثابت قلبی رؤیت

 خداوند دیدار ظرف .9ـ7
 دیدگاه ظاهر، چشم با خداوند دیدارمورد  در
 در نه و دنیا در نه که است این طباطبایی لامهع

 اما (.237 /8 )همان: داد نخواهد روی آخرت
 قلبی، رؤیت همان یا قلب با خداوند دیدار ظرف

 شد. خواهد محقق آخرت در بلکه نیست، دنیا در
 رؤیت مسئله وقتى فرماید:می بارهاین در ایشان
 قرآن جاى چند در شد گفته که معنا آن به خدا
 جمله در آن ابدى نفى شد، اثبات قیامت روز براى

 این معنایش و بود خواهد دنیا به راجع «ترانى لن»
 و دنیوى حیات قید در انسان کهیمادام :شودمى
 و خویش تن و جسم اداره سرگرم اجبار حکمبه

 چنین به هرگز است، آن ضرورى حوائج برآوردن
 به و لىک طوربه آنکه تا شود،نمى مشرف تشریفى

 منقطع بدنش توابع از و بدنش از کلمه معناى تمام
 (.242 /8 )همان: بمیرد یعنى گردد؛

 را )ع( موسی حضرت توبه نیز ادامه در ایشان
 تحقق عدم برای اینشانه بلکه گناه، روی از نه

 و داندمی آخرت در آن وقوع و دنیا در الهی دیدار
 متلاشی و کوه بر تجلّی با خداوند که است معتقد
 دنیا در رؤیت که داد نشان او به آن، کردن

 درخواست این از حضرت آن پس .است غیرممکن
 (.243 /8 )همان: کرد توبه خود موقعبی

 فلسفی رهیافت .3
 دیدار علامه گردید، بیان ترشیپ که گونههمان

 ایشان اما کند.می نفی را ظاهر چشم با خداوند
 و دهدمی ارائه رؤیت برای نیز دیگری معنای

 به تعبیر «قطعی علم» از اوقات، بسیاری فرماید:می
 (.134 /15 )همان: شودمی رؤیت

 حضوری و حصولی به علم تقسیم. 5ـ9
 پایه بر نیز و وجود و ماهیت میان تمایز اساس بر

 علم حصولی به را علم وجود، باور به آموزه اصالت
 (.237د، تا اند )همو، بیتقسیم کرده علم حضوری و

علم به حصولی و حضوری از این جهت  تقسیم
از  صورتی گاهی گاهی خود معلوم و ما که است

 به علم در عنوان مثا ،به کنیم؛معلوم را ادراک می
 و ماهیت خورشید، مثل نفس، از خارج امر یک

است د  بالذات معلوم خورشید د که همان صورت
 معلوم خارجی د که خورشید شناخت واسطۀ

 به بنابراین علم گیرد ومی است د قرار لعرضبا
 به نسبت در علم ما ولی شود.می حاصل آن ماهیت

 گرفته تعلق شیء یک وجود به علم خود، ذات
صورت و  واسطه بدون است. در چنین علمی

 حاصل شیء حقیقت شناخت ماهیت و هر مفهومی،
شیء یا  وجود به علم حضوری، علم لذا .استشده 

 ماهیت است و و صورت واسطه ونشناخت آن بد
یا  شیء صورت و ماهیت به علم حصولی، علم

 .استمفاهیم  باواسطهشناخت آن 

 حصولی علم .5ـ5ـ9
علم  به  به آن یکی از تقسیمات علم حصولی، تقسیم

 صور منظور از علم کلی، است. علم  به جزئی و کلی
 و است خود افراد بر انطباق قابل که ای استمعقوله

 هی حیث من ماهیت همان کلی دیگر، بارتع به
متخیله  و محسوسه صور منظور از علم جزئی واست 

 .(243است )همان: 

 خداوند دیدار و کلی حصولی علم الف(
 از خداوند که آنجایی از طباطبایی علامه نظر از
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 به که د کلی علم تعلق است، منزه ماهیت داشتن
 به د است هی حیث من ماهیت به علم معنای

 (.237 )همان: است محا  خداوند
، ندارد ماهیت گرچه خداوند ایشان، نظر از البته

 خداوند شناخت در تعطیل به قو  که آنجا از اما
 مفاهیم باواسطه را او توانیم (9 )همان: است باطل

 قضایای موضوع خداوند که ترتیب این به .شناخت
 ندخداو» مانند قرارگیرد؛ د تصدیق همان یا د اثباتی
 حصولی علم هم دیگر، عبارت به .«است علیم

 علم هم و رواست تعالیحق مورد در تصدیقی
 را حصولی علم نوع این اما .تصوری حصولی

 به تنها خداوند مفهوم زیرا، نامید رؤیت تواننمی
 عبارت به شایع. حمل به نه و خداست اولی حمل
 به علم اثباتی، قضایای موضوع به ما علم دیگر،
 مصداق شناخت برای مرآتی تنها که است میمفهو

 رؤیت اطلاق بنابراین آن. خود نه و است خارجی
 خداوند درباره تصدیقی هایگزاره بر خداوند
 ؛312د316 /4 ب، تابی )همو، نیست صحیح
 (.261 :1383 آملی، جوادی

 خداوند دیدار و جزئی حصولی علم ب(
 علم در فرماید:می نیز جزئی علم مورد در علامه
 و اتصا  خارجی معلوم ماده با حاسه قوای حسی،
 بر متوقف و مسبوق نیز خیالی علم .دارد ارتباط

 خارجی معلوم با حس واسطهبه و است حسی علم
 با ارتباط و اتصا  این چون و یابدمی ارتباط
 است، شخصی امری خارج، خود همانند خارج،
 اب ارتباطش و اتصا  با همراه ذهنی صورت هرگاه
 بر تنها و بود خواهد جزئی گردد، اعتبار خارج
 آن با را ویژه ارتباط آن که خارجی معلوم همان
 و اندام اتصا  و ارتباط اگر .شد خواهد منطبق دارد
 نشود، لحاظ خارجی معلوم ماده با حس قوای

 آن، غیر یا و خیالی حسی، از اعم علمی، صورت
 رب صدق قابل خودش به نظر با و نفسه حد فی

 (.243 د، تابی )طباطبایی، بود خواهد متعدد موارد
 د جزئی علم تعلق که شد مشخص بیان، این با

 خداوند به نیز د است خیالی و حسی علم شامل که
 تخیل یا احساس معنای به که رؤیتی و است محا 
 نیست؛ قبو  قابل و ندارد امکان او درباره باشد،
 .مبراست ماده اوصاف و ماده از خداوند زیرا

 خداوند دیدار شد، گفته آنچه به توجه با درنهایت
 نظر از او، به قطعی حصولی علم تعلق معنای به

 است. مردود طباطبایی علامه

 حضوری علم. 7ـ5ـ9
 بدون شیء وجود ادراک که د حضوری علم اما

 شیء ادراک مختص فقط د است مفاهیم واسطه
 شامل بلکه ،ستین خویش ذات به نسبت مجرد

 است نیز علت به معلو  علم و معلو  به علت لمع
 .(261 )همان:

 وجود به معلو  وجود تقوم لیدلبه از نظر علامه
 ملاک رو،دارد. از این حضور آن برای علت علت،
 است آن معلو  به علت خود، حضوری علم تحقق

 خود معلو  است د برای معلو  مقومّ علت د که که
 نوع از اتحادی آن اب وجودی لحاظبه و است حاضر

 با اینکه لیدلبه معلو  پس. دارد رقیقت و حقیقت
 است، متحد آن با و دارد وجودی ربط علت آن
 در علت که یااندازهبه خود، وجودی سعهاندازه به
و  242دارد )همان:  علم به آن کند،می تجلّی آن

(. با این بیان روشن 132/ 2: 1387؛ همو، 261
 علامه طباطبایی دیدار خداوند به که از نظر شودیم

 .استمعنای تعلق علم حضوری به او 

 . تشکیکی و قابل اشتداد بودن دیدار خداوند7ـ9
دلالت بر تشکیکی  صراحتبهعلاوه بر بیان فوق که 

بودن دیدار خداوند د به نسبت سعه وجودی موجود 
همه  )معلو ( د دارد، از نظر علامه طباطبایی

ی معلو  بودنشان د از علم تضامقبه مخلوقات د
مند هستند )همو، حضوری نسبت به خداوند بهره
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 نفس علم اینکه به توجه (. بنابراین با133تا الف: بی
 علت، وجوه از وجهی عنوانبه خودش، به انسان
 قبو  با ،است خداوند به حضوری علم ملاک

 هرچه نفس، در وجودی اشتداد و جوهری حرکت
 به انسان معرفت کند، پیدا بیشتری تکامل نفس

 شود.می بیشتر علتش

 عرفانی رهیافت. 4
 حد بیان درصدد ،توحید رساله در طباطبایی علامه
 توحید معنای حقیقت  در خویش اندیشه نهایی
 که پردازدمی توحید در اینظریه اثبات به و برآمده

 تابی )همو، کندمی «اطلاقی توحید» به تعبیر آن از
 عرفا که داندمی اسلام پیامبر آوردره را آن و (7 ج:
 در نظریه این لذا .(17 )همان: اندیافته راه آن به

 شخصی وحدت نظریه از جدیدی تقریر واقع
 که اطلاقی توحید اصطلاح بنابراین است. وجود
 استفاده مورد ایشان جانب از بار اولین برای ظاهراً
 .است نوآوری فاقد مدعا حیث از است، گرفته قرار
 اطلاقی، وجود همچون اصطلاح، این نظایر البته

 .خوردمی چشم به عرفا آثار در ...و ذاتی اطلاق
 برای توحید، از مرتبه این به رسیدن علامه، نظر از
و  وراثتنحو به ایشان و امت بیتاهل  اسلام، پیامبر

 .است )همانجا( از راه تبعیت از ایشان میسر
 توحید به دنرسی چگونگیمورد  در علامه
 اطلاقی توحید به وصو  راه را «فنا» اطلاقی،
 انسان کما  که مطلب این بر و کندمی معرفی
 آن و نمایدمی ارائه برهانی اوست، فنای در منحصر

 داندمی الهی موهبتی و خود اختصاصات از را
 .(233 الف، تابی )همو،

 توحید و اصل ذاتی توحید که آنجا از همچنین
 یفنا پس ،است آن عوارض از افعالی و اسمائی
 بیان منظوربه لذا .است ذاتی یفنا همان حقیقی

 دیدار معناشناختی تبیین به عرفانی رهیافت
 به صرفاً  توحید، به وصو  راه از بحث در خداوند،

 کنیم.می اکتفا ذاتی توحید به وصو  راه بیان

 ابلاقی توحید به وصول چگونگی. 5ـ9
نگی وصو  به توحید اطلاقی، برهان چگو واقع در

 که مطوّ  و پیچیده است برهان چند از ایمجموعه
شود. در این نوشتار حاصل می نتیجه نهایی طی آنها

بندی منطقی به جهت رعایت اختصار، صرفاً صورت
گردد و برای تأمل بیشتر، مخاطب این برهان ارائه می

 شود:به منبع اصلی رهنمون می

 خویش، ذات شهود رد انسان اول: مقدمه

 را (تعالیحق ذات) اخیره حقیقت بالضروره
 .(231 )همان: کندمی مشاهده

 موجودات همه اخیره حقیقت نزد دوم: مقدمه

 .(232 )همان: اندفانی
 خویش، ذات یفنا عین در انسان نتیجه:

 .(233 )همان: کندمی مشاهده را ر یاخ حقیقت
 که کما  رسید اثبات به برهان این بنابراین با

 که است حضرت حق شهود همان انسان، حقیقی
در ذات الهی محقق نخواهد شد،  انسان یفنا با جز

، مساوق با این فنای و فنابلکه این شهود، عین 
 جایی معنوی به سلوک بر اثر شهود است. لذا انسان

 این و نکند، مشاهده چیزی حق از غیر که رسدمی
 باشد. ابدی او سرنوشت مشاهده

 این داشت، توجه آن به باید که اینکته اام
 ذات کنه مرتبه در فنا و مشاهده این که است

 مدرَک او، ذات کنه زیرا نیست؛ تعالیحق مقدس
 ،فنا و مشاهده این بلکه شود،نمی واقع کسی هیچ
 گردد.می محقق احدیت مقام در

 عین که تعینی جز فرماید: پسمی بارهنیدراعلامه 
باقی  است، احدیت مقام همان نآ و است اطلاق

مراحل  سیر و سلوک، پس از طی اهل ماند کهنمی
و  افکنندمی سفر بار آن نزد و رسندبه آن می اسماء

 (.47تا ج: دهند )همو، بیبه سیر خود، خاتمه می
در اینجا ممکن است این اشکا  مطرح شود که 
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ی در ذات، چگونه قابل فنامشاهده ذات در عین 
 تریننهایی ؟ در پاسخ، باید گفت: اینجمع است

 شاهد تعالیحق خود که است حق شهود مرتبه
 عدم به راجع و فانی سالک، و است خویش ذات

است؛ به عبارت دیگر، شاهد و  خویش اصلی
 مشهود، یکی است.

 دیدار معنای شد، بیان آنچه تمام به توجه با

 رهیافت با طباطبایی علامه دیدگاه از خداوند

 احدیت مقام در فنا یا ذات شهود همان نی،عرفا

 است. تعالیحق ذات

 خداوند دیدار و فنا بودن تشکیکی. 7ـ9

 فنا تراز در که مهمی مسئله گذشت، که گونههمان

 خداوند دیدار و رؤیت مسئله شود،می مطرح

 همان ذات، و اوصاف افعا ، در فنا زیرا ،است

 و است ذاتی و اسمائی افعالی، توحید به رسیدن

 از نفس تمکن مگر نیست سه این علامه، تعبیر به

 مگر نیست ذاتی و وصف و فعل هیچ اینکه شهود

 (.233 الف، تابی )همو، خداوند برای

 با متناظر خداوند، دیدار و فنا مراتب بنابراین

 به وصو  راه که آنجا از .است توحید مراتب

 مرتبه هر اوست، شهود و عبد فنای همان توحید،

 آن شهود و مرتبه آن در فنای با توحید مراتب از

 شود.می حاصل

 ،فنا مراتب توحید، مراتب مطابق نتیجه، در

 افعالی فنای و صفاتی فنای ذاتی، فنای از عبارت

 ذاتی، توحید ترتیب به یک هر که بود خواهد

 نتیجه را افعالی توحید و اسمائی یا صفاتی توحید

 سه در خداوند، اردید نتیجه در (.جا)همان دهدمی

 شود.می محقق ذات و اسماء فعل، مرتبه

 هعایرهیافت ینهعبرهم و تلفیعق تحلیل،. 5
 چهارگانه

 دیدار معناشناختی تبیین» مسئله ذیل تاکنون

 و فلسفی کلامی، تفسیری، رهیافت چهار ،«خداوند
 این از کدام هر گرفتند. قرار بررسی مورد عرفانی
 روشن را مسئله از ینقاط چهارگانه، هایرهیافت

 باقی تاریک، و مبهم را دیگر نقاطی و کردمی
 گذاشت.می

 به خداوند دیدار از تفسیری، رهیافت با مطابق
 همچنین. شد تعبیر «حضوری علم» یا «قلبی رؤیت»

 رؤیت» همان خداوند، دیدار کلامی، رهیافت بنا بر
در . خواهد شد محقق آخرت در که است «قلبی

 بر تأکید با حضوری علم نیز فلسفی رهیافت
قرار  خداوند دیدار معنایی معاد  آن، بودن تشکیکی

الله  یف فناء عرفانی، رهیافت با نهایت، در. گرفت
 الهی، ذات و صفات فعل، مرتبه در تشکیکینحو به

 .شدگرفته  نظر در خداوند دیدار با مساوق
 دچار نحوی به هارهیافت این از هر کدام اما
 در که ترتیب این به. باشندمی قایصین یا نقص

 اینکه از سخن عرفانی، و فلسفی تفسیری، رهیافت
 حا . استنیامده  میان به «چیست؟ دیدار، ظرف»

 این از هر کدام در گرفته انجام تبیین نوع آنکه
 و دنیا بر صدق قابلیت که است یاگونهبه هارهیافت
ر، در و از آنجا که ظرف تحقق دیدا دارد را آخرت

نقشی محوری را  «دیدار خداوند»تبیین معناشناختی 
 لحاظ کند، دو رهیافت مذکور، بهایفا می

 در این .نمایندنمی ارائهرا  کاملی تبیین معناشناختی،
 کنار در کلامی رهیافت قرار دادن با که است حالی

کرد  برطرف را نقیصه این توانمی رهیافت، سه این
 .منحصر در آخرت دانست و ظرف دیدار خداوند را

 کلامی، رهیافت در که است این دیگر نقیصه
 کمک با که آیدمی نظر به مبهم امری ،«قلبی رؤیت»

 علم به را آن توانمی فلسفی و تفسیری رهیافت
 که معنا آن به نه البته کرد؛ تفسیر حضوری
 علم هر و باشد داشته حضوری علم با مساوقت
 که معنا این به بلکه ،بدانیم قلبی رؤیت را حضوری

 است. حضوری علم سنخ از قلبی، رؤیت
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 در که خدا به نسبت «حضوری علم» همچنین
 ایهاله در است، آمده فلسفی و تفسیری رهیافت

 عرفانی رهیافت با که دارد قرار نامأنوسی و ابهام از
 الله یف فناء به آن، از و نمود تکمیل را آن توانمی

 کرد. تعبیر
 که دیدار این بودن تشکیکی آنکه دیگر نکته

 حداقل یا خداوند دیدار معنایی مهم عناصر از یکی
 کلامی، و تفسیری رهیافت در است، آن لوازم از

 و فلسفی رهیافت به توجه با اما .است نشده وارد
 به .نمود برطرف نیز را کاستی این توانمی عرفانی،

 از دیدار، بودن تشکیکی اصل که ترتیب این
 مراتب تفصیل و آیدمی دستبه فلسفی فترهیا
 گردد.می حاصل عرفانی رهیافت از آن،

 به چهارگانه هایرهیافت ینهبرهم با نتیجه در
 خداوند، دیدار که شد خواهیم رهنمون نتیجه این

 در که است تشکیکی نحوبه الله یف فناء همان
 .شد خواهد محقق آخرت

 گیرینتیجه و بحث
 معناشناختی تبیین بررسی استایر در حاضر نوشتار
 کلامی، تفسیری، رهیافت چهار به خداوند، دیدار

 طباطبایی علامه دیدگاه بر مبتنی عرفانی و فلسفی
پس از بیان پاسخ هرکدام از علوم تفسیر،  .پرداخت

کلام، فلسفه و عرفان به مسئله مورد بحث، این 
از  کدامچیهدست آمد که نتیجه تحلیلی به

یی، پاسخ تنهابهی منتسب به علوم مذکور، هارهیافت
دهند. لذا کاملی را در اختیار پژوهشگر قرار نمی

برای رسیدن به پاسخی کامل، رهیافت پنجم، یعنی 
های های حاصل از رهیافتی و تلفیق پاسخنهبرهم

عنوان رهیافتی جدید، معرفی گردید. چهارگانه، به
یافت، همانند به این نحو که هر کدام از این چهار ره

منبع نوری که از یک وجه، به جسمی در محیطی 
زدایند و در تاریک بتابد، نقاطی از ابهام مسئله را می

طور کامل روشن مجموع، پاسخ مسئله را به

 هایرهیافت ینهبرهم بدون نمایند. بنابراینمی
 سؤا  به دقیقی و کامل پاسخ به تواننمی چهارگانه،

 .رسید «وندخدا دیدار» معنای از
 فواید از یکی فوق، ضرورت بر علاوه همچنین

 پلکانی و آموزشی ترتیب ایجاد ی،نهبرهم این
 که معنا این به است. الهیاتی مسائل و موضوعات

 مسائل در کامل هایپاسخ به رسیدن روش، این
 برای ،روشمند و گامبهگام نحوبه را الهیاتی

 نماید.می میسر پژوهشگران
 که است ضروری نیز نکته این ذکر پایان، در

 علوم یهمرس نقاط تمام در را روش این است لازم
 تر،کامل نتایج به بتوانیم تا بریم کاربه الهیاتی

 در بنابراین .یابیم دست بالاتری مرتبه و تردقیق
 در» :بپرسیم خود از باید الهیاتی مسائل با مواجهه

 این رهدربا الهیات علوم هایحوزه از کیکدام
 هایدیدگاه آیا» و «است؟ شده گفته سخن مسئله

 تکمیل و ینهبرهم قابلیت ها،حوزه این در مختلف
 «دارند؟ را یکدیگر

 منابع
 .کریم قرآن

 قم: .الهمواقف شرح ق(.1325) میرسیدشریف ایجی،
  الرضی. الشریف

 .اسراء :قم .قرآن در توحاد (.1383) عبدالله آملی، جوادی
 .الهنفس نستئل عاون (.1385) حسن ،آملی زادهحسن

 .امیرکبیر :تهران
 جامعه :قم .الهاوحاد (.ق1398) علی بن محمد صدوق،

 .مدرسین
 .الهقرآن تفسار فی الهمازان (.1371) محمدحسین طباطبایی،

  .اسماعیلیان :قم
  کتاب. بوستان قم: .رستئل نجموعه (.1387) .——
  .تابک بوستان :قم .اسلام در قرآن (.1388) .——
 .باقیات :قم .الهعقادة و الانستن (.الف تابی) .——
 و الهحدیث با  الهموافقة فی الهباتن تفسار (.ب تابی) .——

  .للمطبوعات دارالتعارف :بیروت .الهقرآن
  :بیروت .الهاوحادیة الهرستئل (.ج تابی) .——

 .النعمان
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 النشر موسسۀ :قم ،الهحکمة نیتیة (.د تابی) ——
  .الاسلامی

 :قم .الانباتء تنزیه (.1377) سیدمرتضی الهدی،علم
 .الرضی الشریف

 اصول فی الاربعا  (.م1986) محمد فخرالدین رازی،
 .الازهریة الکلیات مکتبة :قاهره .الهدی 
 .الهخمسة الاصول شرح (.ق1422) الدینقوام مانکدیم،

 .العربیة التراث الاحیاء دار :بیروت




