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 چکيده

یکی‌از‌به‌عنوان‌.‌در‌این‌پژوهش‌وحدت‌آفرینش‌است ایران‌باستان عرفانو‌ فلسفهحکمت‌خسروانی‌
.‌مطابق‌نتایج،‌گرفته‌استتحلیل‌و‌بررسی‌قرار‌مورد‌الطیر‌عطار‌های‌مهم‌حکمت‌خسروانی،‌در‌منطقویژگی

خلاف‌وارگی‌جهان‌در‌حکمت‌خسروانی‌بوده،‌اما‌برقاعدۀ‌وحدت‌آفرینش‌و‌انسان‌تاثیرتحت‌اگرچه‌شاعر‌
‌بلکه‌به‌تمثیل‌نگردیده‌–که‌یک‌تمثیل‌فلسفی‌و‌تکراری‌است‌‌-وارگی‌جهان‌پیشینیان‌اسیر‌تمثیل‌اندام ،

‌قرار‌دادن‌تمثیل‌علمیتازه نما با جهان ذرة جهانتناظر فلسفی‌‌-ای‌در‌این‌حوزه‌دست‌یافته‌است‌و‌آن،

‌برابر‌نما ذره ‌و‌عالم،‌‌مرغ با سيمرغيکپارچگی سیعرفانی‌-تمثیل‌فلسفی در ‌ذره ‌این‌پژوهش، ‌در است.

اسرار‌کهن،‌ایجاد‌نظم،‌شهریاری‌مطلوب،‌عدد‌سی،‌کوه‌قاف،‌عدد‌هفت،‌سیمرغ‌و‌مقام‌فنا‌همگی‌از‌مظاهر‌
اند.‌فرایند‌مذکور‌در‌تبیین‌شمه‌گرفتهباشند‌که‌از‌حکمت‌خسروانی‌سرچالطیر‌میوحدت‌آفرینش‌در‌منطق

مرغ‌و‌سیمرغ،‌با‌یکپارچگی‌و‌تمامیت‌هستی،‌نظم‌کیهانی‌و‌اسطورۀ‌کمال‌روز‌ازل‌ارتباط‌دارد.‌وحدت‌سی
 های‌چهارگانۀ‌علم‌منطق‌نسبت‌تساوی‌برقرار‌است.‌‌میان‌مفاهیم‌مذکور‌از‌نظر‌نسبت لازم‌به‌ذکر‌است‌که

‌ه،‌عطار،‌نظم‌کیهانی،‌وحدت‌آفرینش.حکمت‌خسروانی،‌ذر‌کلمات کليدي:

‌
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 مقدمه

به‌دست‌ اشراق‌ۀفلسفاست‌که‌بعدها‌در‌ ایران‌باستان عرفانو‌ فلسفهحکمت‌خسروانی‌

بودند‌‌عارفانی‌،سهروردی‌نظر‌از‌خسروانیون‌.شد‌شناخته اسلامی‌فلسفه‌با‌پیوند‌در‌سهروردی

 است،‌پارس سرزمین ایحکم روش و راه که‌ظلمت و نور باب در اشراق ضوابط و‌قواعد»‌که

‌‌‌(1377‌:18 ،سهروردی .«)است شده نهاده "رمز"‌به

جاماسب‌‌دو‌تن‌از‌پیروان‌زرتشت،‌که‌از‌طریق‌‌-حکمت‌خسروانی‌از‌نظر‌سهروردی

‌ ‌فرشادشور ‌بودو ‌یافته ‌‌-‌انتشار ‌بایزید،‌واسطۀبه ‌یعنی ‌راهنما، ‌خرقانی،‌ابوالحسن‌چهار

‌منتقل‌شده‌به‌"خسروانی‌خمیرۀ"‌آملی‌ابوالعباس‌و‌حلاج ‌دیدگاهاست‌‌وی ‌بعدها های‌.

عرفانی‌های‌‌که‌در‌نگرشاست‌نی‌شاعرایکی‌از‌عرفای‌مذکور‌وارد‌شعر‌عرفانی‌شد.‌عطار‌

و‌خود‌به‌پیروی‌از‌حلاج‌‌است‌های‌حکمت‌خسروانی‌قرار‌گرفته‌خود‌تحت‌تأثیر‌اندیشه

‌نماید:در‌آثارش‌اشاره‌می

د‌ـراح‌سینۀ‌ابرار‌شـانش‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌قصۀ‌آن‌پیر‌حلاج‌این‌زمان‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌قصۀ‌او‌رهبر‌عطار‌شد‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌در‌درون‌سینه‌و‌صحرای‌دل‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌(1366‌:246)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌  

فارسی‌‌هایکتاب‌در‌که‌است‌آفرینش‌وحدت‌خسروانی،‌حکمت‌مهم‌هایویژگی‌از‌یکی

مبانی‌اصل‌ششم‌از‌عنوان‌وارگی‌جهان‌مطرح‌شده‌است‌که‌به‌میانه‌در‌قالب‌تمثیل‌‌اندام

‌آثار‌عطار‌هم‌به‌گونه‌سهروردی‌گاهحکمت‌خسروانی‌از‌دید ‌در ‌اندیشۀ‌مذکور ای‌است.

عطار‌در‌اثبات‌و‌و‌ابتکاری‌به‌کار‌رفته‌است،‌بدون‌آن‌که‌شاعر‌در‌بند‌تقلید‌بماند.‌ گسترده

برده‌‌بهره‌خود‌عصر‌علمی‌و‌دانشی‌هایظرفیت‌تمامی‌از‌انسانی،‌و‌عرفانی‌هایاندیشه‌القای

های‌علمی،‌عرفانی‌و‌دینی‌است.‌حتی‌عرصۀ‌یافته‌جای‌شعر‌ویاست؛‌به‌همین‌دلیل‌جای

عطار‌نه‌مرد‌روزگار‌»رسد‌که‌گاهی‌فراتر‌از‌زمان‌خویش‌هم‌حرکت‌کرده‌است.‌نظر‌میبه‌

خود‌و‌نه‌مرد‌روزگار‌ما،‌بلکه‌مرد‌عصری‌است‌که‌ممکن‌است‌تکامل‌بشر‌و‌علو‌انسانیت‌

‌(1353‌:1)فروزانفر،‌«‌وجود‌آورد.از‌این‌پس‌آن‌را‌به‌

آنند‌تا‌نشان‌دهند‌که‌حکمت‌خسروانی‌چه‌تاثیری‌در‌نگارندگان‌در‌این‌پژوهش‌بر‌‌‌‌‌

 های‌آن‌در‌آثار‌عطار‌چیست؟الطیر‌عطار‌داشته‌است؟‌و‌نشانهمنطق
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 پيشينة تحقيق

‌تاعلی ‌ظاهرا ‌آثار‌عرفانی‌فارسی، ای‌کنون‌مقالهرغم‌تاثیر‌فراوان‌حکمت‌خسروانی‌در

قومس‌‌خطۀ‌عارف‌سه‌نقش»‌عنوان‌با‌ایمقاله‌چه‌اگر‌است.‌نشده‌نوشته‌زمینه‌این‌در‌مستقل

گیری‌و‌همکاران‌‌از‌طاهره‌خواجه‌«در‌حفظ‌و‌استمرار‌اندیشۀ‌خسروانی‌و‌حکمت‌اشراق

بزرگ‌‌عارف‌سه‌نقش‌بررسی‌به‌که‌است‌شده‌چاپ‌کاشان‌دانشگاه‌عرفانی‌مطالعات‌مجلۀ‌در

‌ ‌و ‌ابوالحسن‌خرقانی ‌بایزید، ‌یعنی ‌شکلاسلامی، ‌در ‌سمنانی ‌اندیشهعلاءالدولۀ های‌گیری

‌عنوان‌مقالهاشراقی‌پرداخته‌است‌و‌همچنین‌ ‌منطق‌"ای‌با ‌بازتاب‌آن‌در ‌و وحدت‌وجود

‌چاپ‌شده‌است.‌در‌این‌مقاله‌آمده‌است:‌عرفان‌اسلامی از‌مسعود‌پاکدل‌در‌مجلۀ‌‌"الطیر

مرکب‌یاری‌گرفته‌‌عطار‌برای‌بیان‌نمودهای‌وهمی‌و‌وجود‌حقیقی‌واحد،‌از‌یک‌جناس»

‌(‌1392‌:213)پاکدل،‌‌«.است
 

 شيوه و روش تحقيق

‌مانند‌ ‌آثار‌عطار ‌برای‌رسیدن‌به‌سوال‌پژوهش، ‌این‌نوشتار ‌الطيرمنطقدر مختارنامه، ،

‌اسرارنامه و ديوان اشعار،  ‌پهلوی، ‌آثار ‌سهروردی، ‌نظریات‌اسطوره‌اوستاآثار شناسان‌و

مقایسه‌و‌بررسی‌قرار‌گرفته‌است.‌روش‌پژوهش‌مطالعه‌گردیده‌و‌با‌وحدت‌آفرینش‌مورد‌

‌تحلیلی‌است.‌-ای‌و‌به‌شیوۀ‌توصیفیکتابخانه
 

 مبانی تحقيق

دت‌آفرینش‌ـوحد‌سهروردی‌ـاز‌دی‌روانیـحکمت‌خسدوازدگانۀ‌ی‌ـمباناصل‌ششم‌از‌

پیوستگی‌‌از‌و‌مرتبط‌هم‌هب‌هستی‌عناصر‌و‌اجزا‌همه‌و‌است‌واحد‌امری‌هستی‌یعنی‌باشد؛‌می

‌به‌اصل‌وحدت‌اصل،‌و‌انسجام‌برخوردارند.‌این‌ همان‌اصلی‌است‌که‌در‌فلسفه‌ملاصدرا

حکمت‌‌اساسی‌هایبنیان‌از‌یکی‌عنوان‌به‌ویژگی‌این‌.شد‌عبیرت‌وجود‌تشکیک‌اصل‌و‌وجود

‌ۀاولی‌واضع‌را‌حلّاج‌عفیفی‌ابوالعلا‌است.‌داشته‌فراوانی‌تاثیر‌عرفانی‌هایاندیشه‌در‌خسروانی

اسلامی‌معرفی‌کرده‌و‌ابن‌عربی‌را‌متأثر‌از‌افکار‌او‌ۀ‌فلسفی‌و‌صوفیانه‌در‌اندیشۀ‌این‌نظری

وحدت‌‌بوی‌که‌است‌سخنانی‌سوم‌قرن‌صوفیان‌سخنان‌در»‌است:‌معتقد‌نیز‌دشتی‌.است‌دانسته

‌است‌جهت‌همین‌به‌(1384:‌30)دشتی،‌«‌شود.‌مانند‌سخنان‌حلاج.وجود‌از‌آن‌استشمام‌می
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«‌بسطامی‌و‌پس‌از‌او‌به‌حلاج‌انجامید.‌بایزید‌به‌سلوک‌در‌خسروانی‌خمیرۀ»‌د:ـگوینمی‌که

خمیرۀ‌‌انتقال‌در‌حلاج‌رهبری‌به‌هم‌عطار‌شد،‌ذکر‌که‌طور‌همان‌(‌1348:‌159،سهروردی)

‌کند.‌‌خسروانی‌در‌آثارش‌اشاره‌می

‌قالب‌تمثیل ‌وحدت‌آفرینش‌در ‌دیرباز، وارگی‌انسانوارگی‌جهان‌و‌هایی‌چون‌انداماز

 جهان‌همواره‌مورد‌توجه‌فلاسفه‌و‌عرفا‌بوده‌است؛‌از‌آیین‌زروانی‌و‌متون‌پهلوی‌تا‌رسائل

های‌غزالی،‌آثار‌شیخ‌اشرق‌و‌...‌.‌نظریۀ‌مذکور‌علاوه‌بر‌عرفان‌ایرانی‌الصفا،‌اندیشه اخوان

تگاه‌کوب‌در‌بارۀ‌خاسای‌دارد.‌زرینو‌اسلامی‌در‌حکمت‌و‌فلسفۀ‌غرب‌نیز‌جایگاه‌ویژه

 در پیشینۀ‌آن باشد، بابلی یا ایرانی فکر این است‌اصل ممکن هرچند»گوید:‌این‌اندیشه‌می

ذیمقراطیس‌ هم افلاطون از رسد.‌قبلافلاطون‌می به رواقی و مگنوسی تعالی طریق از یونان،

‌(‌545 :1368کوب،‌زرین«)کرده‌است. اشاره بدان
 

 بحث

 هاي تحقيقيافته

های‌مهم‌حکمت‌خسروانی،‌یعنی‌قاعدۀ‌وحدت‌فارسی‌یکی‌از‌ویژگیدر‌شعر‌عرفانی‌

های‌محوری‌و‌سبک‌به‌کار‌رفته‌است‌و‌هر‌شاعر‌عارفی‌متناسب‌با‌اندیشهآفرینش‌فراوان‌

خاص‌خود‌به‌شرح‌آن‌پرداخته‌است.‌آن‌چه‌در‌این‌پژوهش‌قابل‌توجّه‌و‌تاملّ‌است،‌نگاه‌

‌باشد.‌نو‌و‌منحصر‌به‌فرد‌عطار‌به‌موضوع‌مذکور‌می

 نماذره و وحدت آفرينش يا ذرة جهان

‌1نماجهان ذرة‌توصیف‌به‌جهان‌آفرینش‌توصیف‌از‌بعد‌الطیرمنطق‌مقدمۀ‌در‌شاعر
پردازد.‌می‌

‌آفرینش‌ ‌در ‌اولیه ‌به‌عنوان‌مادۀ ‌در‌عین‌حال‌که‌رمز‌سالک‌)جهان‌صغیر(‌است، این‌ذره

میان‌جهان‌کبیر‌و‌صغیر‌با‌کمک‌‌جهان‌)جهان‌کبیر(‌نیز‌اشاره‌دارد‌و‌بدین‌وسیله‌هماهنگی

نما(‌و‌شود؛‌یک‌بار‌با‌تصویر‌آفرینش‌آغازین‌)ذرۀ‌جهاننشان‌داده‌می‌"ذره‌و‌عالم"تمثیل‌

‌نما(.)جهان ذرهبار‌دیگر‌با‌بازآفرینی‌رجعت‌سالک‌به‌عالم‌آغازین‌

‌عالمی‌ذرهّ‌است‌و‌ذرهّ‌عالم‌است‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌در‌چنین‌بحری‌که‌بحر‌اعظم‌است‌

‌‌‌‌(1388‌:239)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
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که‌رمزی‌از‌‌نماۀ‌جهاناز‌همین‌روی،‌بیت‌مذکور‌دارای‌دو‌تصویر‌پارادوکسی‌است؛‌ذر

زادگاه‌‌حکم‌در»ک‌ماندالا‌هستند.‌ماندالاها‌که‌هر‌دو‌ی‌نماذره‌جهان‌و‌عالم‌است‌ۀاولیۀ‌ماد

‌ظروف‌زایشند‌و‌بی ‌هماهنگی‌و‌یکپارچگی‌تبدیل‌مییا ‌نظم، ‌به ‌شخصیت‌نظمی‌را کنند؛

‌ۀنمون‌با‌یگانگی‌"یکپارچگی"‌از‌منظور‌(‌1392:‌64مورنو،‌)‌«بخشند.می‌سامان‌نو‌از‌را‌انسان

همان‌است‌که‌‌"سامان‌بخشیدن"خداگونه‌و‌نمودگار‌آغازین‌موجودات‌)سیمرغ(‌است‌و‌

‌ترکیب‌عالی‌سی ‌در ‌میمرغ ‌ادغام ‌ازلی‌خود ‌فعل‌مینوی‌و ‌در‌تری‌با شوند‌که‌اصطلاحا

مرغ،‌سیمرغ‌شود.‌بنابراین‌پارادوکس‌مذکور‌معادل‌است‌با‌سیعرفان‌به‌آن‌مقام‌فنا‌گفته‌می

‌مرغ.‌است‌و‌سیمرغ،‌سی

آغاز‌کائنات‌»کند؛‌زیرا‌علم‌فیزیک‌نیز‌تمثیل‌تناظر‌ذره‌و‌عالم‌را‌از‌نظر‌علمی‌تایید‌می

‌یک‌ ‌شکل ‌کیهانی‌است.‌اتم آغازينبه ‌جهان ‌نحوی‌حاوی‌همۀ ‌به ‌الکترون ‌هر ‌و «‌بود

نما(‌‌است‌و‌عالم‌متناظر‌است‌(‌و‌این‌یعنی‌ذره‌عالم‌)ذرۀ‌جهان‌‌158و‌‌1388:‌170)برایسن،

یعنی‌‌تخم مرغ نخستين، در‌اسطورۀ‌آفرینش‌زرتشتی‌به‌اوليه  ۀذرنما(.‌اما‌جهان‌ذرهبا‌ذره‌)

یونانی‌‌های‌اسطوره‌از‌بسیاری‌و‌زرتشتی‌اساطیر‌در»‌شود.می‌تعبیر‌دیگر‌ماندالایی‌تمثیل‌یک‌به

‌(‌1375:‌48بهار،‌.«)‌آمد...‌پدید‌آسمان‌و‌زمین‌و‌شد‌نیمه‌دو‌به‌نخستين مرغ تخم‌که‌است‌آمده

 واقع در(‌»1386‌:125هینلز،‌«)متولد‌شد.‌مرغ‌کیهانی‌تخم‌از‌مهر‌خدای»‌هم‌مهر‌کیش‌در‌و

‌کیهانی از ایتجلی تخم،  بردارندۀ‌نطفۀ در و است زایش و تولد با ارتباط در که است فرمِ

)وحدت‌‌کبیر‌وحدت‌یعنی‌تخم،»‌شناساناسطوره‌نظر‌از‌(‌1392:‌9بخش،‌فیض«)است. خلقت

‌که‌ ‌گشتند.اولیه( ‌آن‌جدا ‌«)آسمان‌و‌زمین‌از ‌1390الیاده، ‌اسطوره91: ‌این‌اندیشۀ ای‌در‌(

علم‌نوین‌نیز‌به‌توجه‌عارفان‌گیری‌تناظر‌عالم‌صغیر‌و‌کبیر‌شده‌است.‌عرفان‌منجر‌به‌شکل

عالم کبير اند‌که‌عارفان‌ایرانی‌قرن‌دوازده‌میلادی‌گفته»ایرانی‌به‌این‌امر‌اشاره‌نموده‌است:‌

‌به‌عنوان‌است،‌برداشتی‌قدیمی‌صغير همان عالم رويت جهان در تر‌از‌آنچه‌بلیک‌بعدها

‌(‌1389‌:406)تالبوت،‌«‌مطرح‌کرد.‌يک ذرة شن

‌اصل‌به‌کبري عالم‌صورت‌به‌صغري عالم 

‌

‌اکبرند‌معنی‌راه‌از‌و‌صورت‌از‌اصغرند

‌(1366‌:370)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌استفاده‌از‌با‌ماکروسکوپی،‌جهان‌از‌گویا‌مدلی‌ارائۀ‌به‌موفق‌بار‌نخستین‌برای‌بشر‌اکنون‌هم»
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بینی‌بر‌بینی‌بر‌مبنای‌عوامل‌بسیار‌بزرگ‌و‌جهانگردد.‌وحدت‌جهانجهان‌میکروسکوپی‌می

شباهت‌تام‌دارد،‌‌هاعارفانة وحدت وجودياساس‌خواص‌مادون‌میکروسکوپی‌به‌مسئلۀ‌

(‌زیرا‌5و‌‌1389‌:4)واعظ،‌«‌نماید.ای‌میارزندهشناختی‌کامل‌کمک‌موثر‌و‌به‌مسئلۀ‌جهان

‌اولیه‌ذراتبر‌اساس‌علم‌فیزیک‌ ‌آمده‌در‌حکم‌مادۀ ‌آن‌بوجود ای‌است‌که‌کل‌جهان‌از

 های‌گوناگون‌به‌به‌این‌امر‌پرداخته‌است:‌عطار‌در‌قالب‌تصویرگری‌است.

‌ی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ـر‌شکافـر‌یک‌ذره‌را‌دل‌بــاگ

‌مهیاست‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌خورشیدی‌ذرهّ‌یک‌هر‌ز

‌

‌ببینی‌تا‌که‌اندر‌وی‌چه‌جان‌است‌‌‌‌‌‌‌‌

‌ای‌بحری‌روان‌استیک‌قطره‌هر‌ز‌‌‌‌

‌(1366‌:90)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌گزیده ‌یسنا، ‌در ‌است‌که ‌بندهش‌آمده ‌و ‌زندگی‌نباتی،‌»های‌زادسپرم ‌و پیدایی‌جهان

آفرید‌و‌نطفۀ‌و...‌از‌لاشۀ‌گاو‌‌نخست‌هاها،‌رودها،‌آسمانجمادی،‌جانوری‌و‌طبیعت،‌کوه

‌‌«انسان‌نخستین‌است. (‌شاید‌به‌همین‌دلیل‌در‌زبان‌پیشینیان‌در‌مقولۀ‌1379:‌351)رضی،

‌اندام ‌زبان‌وحدت‌آفرینش‌سخن‌از ‌در ‌است‌اما ‌اولیه( ‌گاو ‌اندام ‌از ‌)ماخوذ وارگی‌جهان

‌تر(‌مطرح‌است.‌عطار‌سخن‌از‌ذره‌و‌آفرینش‌عالم‌)به‌گونۀ‌علمی

‌می‌28 رتشت‌در‌یسنایز روان‌"من‌پیش‌از‌همه‌چیز‌خواستارم‌که‌وهومن‌و‌»گوید:

نخستین‌چیزی‌»(‌و‌روان‌آفرینش‌1389‌:121پورداوود،‌«)را‌از‌خود‌خشنود‌سازم.‌"آفرینش

‌بیافرید. )گاو در‌تفسیر‌آن‌آمده‌‌بندهش (‌و‌در110همان:‌«)یکتا‌آفرید(‌است‌که‌اهورامزدا

چون‌گاو‌یکتا‌آفرید‌درگذشت،‌آنجا‌که‌او‌را‌مغز‌بپراکند،‌پنجاه‌و‌پنج‌گونه‌دانه‌و‌»است:‌

دوازده‌گونه‌گیاه‌درمانی‌باز‌رست.‌از‌مغز،‌کنجد‌و‌از‌خون،‌می‌...‌منی‌گاو‌به‌ماه‌پایه‌بالا‌

(‌شاید‌به‌‌1390‌:78)دادگی،«‌ای‌جفتی‌به‌ایرانویچ‌پیدا‌شدند.برده‌شد‌...‌سپس‌از‌هر‌گونه

های‌گاو‌نخستین،‌وحدت‌آفرینش‌در‌اندیشۀ‌انسان‌دیرین‌گیری‌جهان‌از‌اندامدلیل‌شکل

نقش‌بسته‌است‌و‌شاید‌از‌همین‌رو،‌برخی‌معتقدند‌که‌‌وارگی جهاناندامدر‌قالب‌تمثیل‌

‌است.» ‌تصوف‌ایران ‌سرچشمۀ ‌مزدیسنا »‌ ‌داوود، ‌1389)پور ‌همچنین‌109: ‌آفرینش‌»( در

نخستین‌زوج‌بشر‌از‌نطفۀ‌کیومرث‌بیرون‌آمدند.‌نخست‌به‌شکل‌گیاهی‌پیوسته‌به‌‌زرتشتی

(‌بدین‌وسیله‌همبستگی‌میان‌1386‌:91)هینلز،‌«‌هم‌روییدند‌که‌حاصل‌آن‌ده‌نژاد‌بشر‌بود.

همین‌راستا‌ شود.‌درموجودات‌گوناگون‌هستی،‌از‌گیاهان‌تا‌نژاد‌گوناگون‌بشری‌تثبیت‌می
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وارگی‌جهان‌به‌میان‌سخن‌از‌اندام‌دينکردو‌‌بندهش همچون هاییتهدر‌نوش در‌تفسیر‌اوستا

‌ آمده  زمین، چون گوشت آسمان، چون پوست‌ ...گیتی‌است سان به مردمان تن»است:

 موی و دریا چون شکم در‌رود، آب چون خون و رودها، چون رگان کوه، استخوان‌چون

‌ ستاره چون دندان است. گیاه چون ‌.«)است... ‌1390دادگی، ‌قرون‌بعدی‌تمثیل‌123: ‌در )

‌فلاسفه‌و‌شاعران‌قرار‌ ‌تقلید‌حکما، ‌تناظر‌جهان‌صغیر‌و‌جهان‌کبیر‌مورد ‌در ‌عینا مذکور

چون‌کوه‌است‌و‌عرق‌‌تن‌آدمی‌مثالی‌است‌از‌همۀ‌عالم؛‌استخوان»گیرد.‌به‌عنوان‌مثال:می

‌ ‌دماغ‌چون‌آسمان‌است‌و... ‌جغز.«)چون‌آب‌است‌و‌موی‌چون‌درختان‌است‌و ،‌1الی،

حکمت‌خسروانی‌است.‌عطار‌در‌‌"تمثیل‌آغازین"(‌بنابراین،‌تمثیل‌مذکور‌نماد‌1386‌:42

‌را‌به‌کاربرده‌است.‌"زمین‌–بدن‌"هم‌به‌تقلید‌از‌حکمت‌خسروانی‌تمثیل‌
‌

‌اجزاء‌زمین‌تن‌خردمندان‌است

‌

‌ذرات‌هوا‌جمله‌لب‌و‌دندان‌است...‌

‌(1389‌:196)مختارنامه،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
‌

‌هفت سوم کتاب از 292 فصل در کل‌ از نمادی مزدایی باور در که آفرینشی دینکرد،

‌)انسان وجود از بخش هفت به روند،می شمار به هستی  شده مانند‌(وارگی‌جهانانسان

 و مغز انسان تن همچون انسان و گوسفند و گیاه فلز، زمین، و آب آتش، کیهان تن»‌:است

(‌عطار‌نیز‌بارها‌به‌وحدت‌و‌1911‌:278)مدن،‌«‌موی. و استخوان‌گوشت پی، و رگ خون،

‌یکپارچگی‌دو‌عالم‌اشاره‌کرده‌است:

‌در‌جوهر‌تو‌زان‌همه‌انموداری‌است‌د‌است‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌هر‌خاصیت‌که‌در‌دو‌عالم‌نق

‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌(1389‌‌:137مختارنامه،‌)‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
‌

‌انسان هایگزیده در  تن از بهر هفت با سیاره هفت و شده همانند سپهر به زادسپرم

 نیازمند ماه به مغز و ...است سپهر‌گردان چونان مردمان همانندی»اند.‌شده تطابق‌داده انسان

 گوشت بر او و‌جای ناهید تیر، بالای و است استخوان بر او جای و تیر بالای‌ماه، ... شد

‌بکار‌برده‌‌"شهر‌–بدن‌"(‌عطار‌بر‌این‌اساس‌تمثیل‌1385‌:79راشد‌محصل،‌..‌.«).است را

‌است.
‌

‌یاد‌ــــر‌بنـــاده‌شهــاد‌نهـبر‌ب‌‌زاد‌‌‌‌‌‌‌است‌وجود‌آدمیشهری‌
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‌دل‌خسرو‌شهر‌و‌عقل‌دستور

‌

‌شهوت‌چو‌عوام‌‌و‌‌خشم‌‌جلاد‌‌

(1366‌:85)عطار،‌‌  

های‌درآفرینش‌زرتشتی،‌اورمزد‌هم‌پدر‌و‌هم‌مادر‌آفرینش‌است؛‌به‌عنوان‌مادر،‌نطفه»

«‌آورد.ها‌را‌به‌صورت‌مادی‌به‌دنیا‌میپدر،‌آنشود‌و‌به‌عنوان‌جهان‌مینوی‌در‌او‌بسته‌‌‌می

‌ ‌1386)هینلز، ‌ایده86: )‌ ‌بیانگر ‌‌وحدت اضدادای‌که ‌است. ‌پیدایش‌جهان( اصولا‌)عامل

‌وحدت‌زمانی‌قابل‌توجیه‌است‌که‌تضادی‌وجود‌داشته‌باشد.

‌لاجرم‌پدید‌گشت‌ضد‌به‌چیزها‌همه‌چون

‌

‌ماتمی‌چنینش‌هست‌چنان‌آن‌بود‌چو‌سور‌‌

‌(1366‌:794)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

مرغ(‌است‌که‌در‌اشتراک‌با‌صورت‌مادی‌)سی‌"نسبتی"ضمنا‌این‌صورت‌مینوی‌همان‌

شود‌و‌مرغان‌در‌جستجوی‌آن‌مطرح‌می‌"اسرار‌کهن"الطیر‌تحت‌عنوان‌است‌و‌در‌منطق

‌هستند.
 

‌اسرار کهن و وحدت آفرينش

پرسند؛‌سوال‌مذکور‌است‌که‌مرغان‌از‌هدهد‌میآن‌چه‌در‌این‌سفر‌اهمیت‌دارد،‌سوالی‌

‌ ‌تازه»بیانگر‌آن‌است‌که ‌همه‌چیز‌تکرار‌همان‌ای‌در‌جهان‌اتفاق‌نمیهیچ‌چیز ‌زیرا افتد؛

‌(1390‌:99)الیاده:‌«‌نمونۀ‌نخستین‌و‌ازلی‌است.

 نسبت‌‌ما‌‌چیست‌‌با‌او‌‌رازگوی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌گر‌میان‌ما‌‌و‌‌او‌‌نسبت‌‌بدی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌‌‌‌‌‌‌‌‌ 

‌‌‌‌زان‌‌که‌نتوان‌شد‌بعمیا‌راز‌جوی‌‌‌‌‌

‌وی‌او‌رغبت‌بدیـرا‌‌س‌هر‌یکی

 (‌1388‌:280)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌ ‌سیمرغ‌)خویشتن‌مینوی( ‌آن‌احساس‌یگانگی‌‌"نسبت"زمانی‌که‌مرغان‌با ‌با یافتند‌و

‌شود.زمینۀ‌سفرآنها‌می،‌همین‌امر‌سبب‌ترغیب‌کردند

‌جنبه‌دو‌دارای‌جهان‌در‌تصویری‌هر»است:‌آمده‌آفرینش‌جهان‌پیدایش‌مورد‌در‌بندهش‌در‌‌‌‌‌

‌همه‌مرغان‌شنودند‌این‌سخن‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌جمله‌با‌سیمرغ‌نسبت‌یافتند‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌

‌

‌

‌کهننیک‌‌پی‌بردند‌اسرار‌‌چون

‌ندــیر‌رغبت‌یافتـدر‌س‌رمــلاج

‌(284)همان:‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
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‌دنیوی. ‌مینوی‌و‌جنبۀ ‌جنبۀ ‌«)است؛ ‌1390دادگی، :37«‌ ‌نخستین‌اصول‌( ‌از همین‌نکته

‌در‌فلسفۀ‌افلاطون‌آمده‌است کلی‌فلسفۀ‌پارس‌و‌حکمت‌الاشراق‌سهروردی‌است‌که‌عینا

‌می ‌افلاطونی ‌مُثلُ ‌را ‌آن ‌فلسفه ‌در ‌و ‌از‌"نامند ‌را ‌آن ‌افلاطون ‌اشراق، ‌تصریح‌شیخ ‌بر بنا

‌پارسیان‌گرفته‌است. ‌«)حکمت‌و‌فلسفۀ ‌1377سهروردی، ‌نیز‌8: ‌عطار ‌آثارش( ‌این‌‌در به

‌کند:فلسفۀ‌پارس‌اشاره‌میاصل‌کلی‌

‌است‌‌‌‌‌‌نبوده‌‌‌هازان‌‌پیش‌که‌بوده

‌بود‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ ‌ما ‌بود ‌بود ‌تو ‌بود ‌چون

‌بودیم ‌خاک ‌چو ‌تو ‌در ‌بر ‌‌‌‌‌‌ما

‌
‌

‌وده‌‌استـنب‌‌داـپود‌تو‌ز‌ما‌ج‌

‌ا‌نبوده‌استـه‌بود‌مـی‌بود‌کـک

‌وا‌نبوده‌استـنه‌آب‌و‌نه‌گل‌ه‌‌‌‌‌

‌(1366‌:55)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌بند ‌در ‌همچنین ‌است: ‌آمده ‌زمینه ‌همین ‌مینوی‌»هش‌در ‌به ‌را ‌آفرینش‌مینوی هرمزد

‌مادی‌ ‌صورت ‌به ‌سپس ‌و ‌آفرید ‌مینوی ‌به ‌نخست ‌نیز ‌را ‌مادی ‌آفرینش ‌و نگهدارد

(‌این‌عبارات‌و‌ابیات‌مذکور‌از‌عطار‌یادآور‌اعیان‌ثابتۀ‌ابن‌عربی‌1390‌:37دادگی،‌«)آفرید.

 باشد:‌و‌فیض‌مقدس‌می‌فیض‌اقدسبا‌دو‌تجلی‌

معقول‌‌صور‌ینا‌است.‌ثابته‌اعیان‌در‌خودش‌بر‌حق‌حضرت‌یذات‌تجلی‌،اقدس‌فیض‌-1

آفرینش‌‌هم‌عطار‌نظر‌از‌است.‌"نگهدارد‌مینوی‌به‌را‌مینوی‌آفرینش"‌معادل‌نشده‌‌خلق‌ولی

‌ماند:مینوی‌در‌همان‌جهان‌مینوی‌می

‌چشم‌موری‌بر‌ثریا‌کی‌رسد؟‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌هیچ‌کس‌را‌دیده‌بر‌ما‌کی‌رسد؟‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌وآنچه‌گفتی‌و‌شنیدی‌آن‌نبود‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌هرچه‌دانستی،‌چو‌دیدی،‌آن‌نبود‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌(1388‌:427)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

محسوسات‌‌عالم‌در‌ثابته‌اعیان‌صور‌ظهور‌یعنی‌قدس،ا‌فیض‌ظهور‌از‌عبارت‌مقدس‌فیض‌‌‌‌

 گوید:است.‌عطار‌هم‌می‌"آفرینش‌مادی‌را‌نیز‌نخست‌به‌مینوی‌....‌."‌است‌که‌معادل

‌شود‌‌"آنجا"اولّ‌آن‌چیز‌آشکار‌‌‌‌پیدا‌شود‌‌ايسايه‌"اینجا"هر‌چه‌

‌(281)همان‌:‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌هنگامی‌که‌تو‌ای‌مزدا!‌»رسد:‌می اوستابر‌اساس‌قراین‌موجود،‌سرچشمۀ‌ایدۀ‌مذکور‌به‌

‌شناسانی‌چون‌میرچا‌‌(‌اسطوره1389‌:143)پور‌داوود،‌‌«زندگانی‌را‌به‌قالب‌مادی‌درآوردی.
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‌می ‌حکمت‌پارسیان ‌از ‌متاثرّ ‌سهروردی ‌مانند ‌را ‌افلاطون ‌مُثلُ ‌فرضیّۀ  حداقل»دانند.الیاده

:‌1390الیاده،«)است. داشته بابلی - ایرانی منشأ باب این افلاطون‌در فلسفی آرای از بخشی

‌طبق‌آن‌128 ‌که ‌روایت‌زروانی‌توسل‌جسته ‌این‌خصوص‌به ‌وی‌در ای‌در‌هر‌پدیده»(

وار‌دارد‌که‌ناپیداست.‌هر‌چیزی‌در‌جهان‌دارای‌دو‌ای‌مینوی،‌مثالی‌افلاطونیگیتی‌‌‌نمونه

‌ ‌که ‌همچنان ‌دنیوی. ‌مینوی‌و ‌است؛ ‌‌"اینجا"جنبه ‌آسمانی‌‌"رفرات"آسمانی‌است‌پیدا، نیز

الطیر‌دقیقا‌مویدّ‌این‌اندیشه‌از‌منطق‌1095(‌بیت‌20همان:‌«)هست‌که‌مینوی‌و‌ناپیداست.

زرتشتیان‌بر‌این‌باورند‌که‌هر‌چیزی‌در‌جهان‌مینوی‌استعداد‌آن‌را‌دارد‌که‌صورتی‌»است.‌

مادی‌داشته‌باشد‌و‌معتقدند‌که‌جهان‌به‌همین‌ترتیب‌بوجود‌آمد‌و‌جهان‌روحانی‌صورت‌

‌گرفت.م ‌خود ‌به ‌«)ادی ‌1386هینلز، :41«‌ ‌آمدند،‌( ‌بوجود ‌آفریدگان ‌بار ‌اولین ‌که هنگامی

(‌یعنی‌در‌نظم‌ازلی‌87همان:‌.«)درحالت‌مینوی‌بودند:‌درخت‌بدون‌پوست‌و‌خار‌بود‌و‌...‌

‌و‌سامان‌مینوی‌)بهشت‌آرمانی(‌قرار‌داشتند.
 

 نظم و وحدت آفرينش

اع‌ـه‌اوضـم‌بخشیدن‌بـوی(‌را‌نظـمینان‌علت‌اصلی‌جستجوی‌سیمرغ‌)خویشتن‌ـمرغ

‌دانند.نظم‌سپاه‌)جامعه(‌میبی

‌نظم‌و‌ترتیبی‌نماند‌در‌سپاه‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌پادشاه‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌زان‌که‌چون‌کشور‌بود‌بی

‌(1388‌:262)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌ ‌بی»تواند‌بیانگر‌یک‌الطیر‌میاین‌حیث‌منطقاز ‌در نظمی‌آغاز‌فرایند‌نمادینی‌باشد‌که

نظمی‌و‌تباهی‌زیرا‌بی (1392‌:64)یونگ،‌‌«‌رسد.شود‌و‌با‌پیدایش‌سیمرغ‌به‌پایان‌میمی

قانون‌تکامل،‌قانون‌کلی‌طبیعت‌هست‌و‌کل‌»‌قانون‌کلی‌طبیعت‌هست.در‌تضاد‌با‌کمال‌و‌

:‌1392)مورنو،‌«‌یابد.گاهی‌که‌هدف‌غایی‌هر‌موجود‌است،‌تکامل‌مینظم‌کیهان‌به‌سوی‌آ

‌(‌به‌همین‌دلیل:72

‌سر‌به‌سر‌جویای‌شاهی‌آمدند‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌پس‌همه‌با‌جایگاهی‌آمدند‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌(1388‌:262)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌در‌را‌راستی‌و‌نظم‌که‌است‌کیهانی‌فرمانروای‌مهر،‌خدای‌مهریشت(،‌)در‌باستان‌ایران‌در»
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های‌سروش‌از‌چهره(‌»1386‌:119)هینلز،‌«‌نماید.کند‌و‌از‌آن‌محافظت‌میجهان‌برقرار‌می

(‌اشه‌از‌1379‌:76رضی،‌«)محبوب‌)ایزدان(‌دین‌زرتشتی‌به‌معنی‌اطاعت‌و‌انضباط‌است.

زیباترین‌امشاسپندان،‌نمایندۀ‌قانون‌ایزدی‌و‌نظم‌در‌جهان‌است.‌آنانی‌که‌اشه‌)اردیبهشت(‌

‌نمی ‌را ‌)همان: ‌هستند. ‌کل‌نظم‌خدا ‌از ‌بیرون ‌آنان ‌زیرا ‌بهشت‌محرومند؛ ‌از (‌72شناسند،

‌نیستند؛‌نکتۀ‌جالب‌اینجاست‌که‌آنها‌در‌جستجوی‌فضیلت ‌نیکی‌و‌... هایی‌چون‌عدالت،

‌کلیتی‌ ‌نظم ‌فضیلتزیرا ‌میاست‌که ‌قرار ‌آن ‌مجموعۀ ‌زیر ‌در ‌حرکت‌های‌مذکور ‌ گیرند.

نظمی‌در‌تضاد‌با‌کمالی‌و‌بازگشت‌به‌حالت‌نخستین‌و‌اصل‌هستی،‌یعنی‌نظم‌کیهانی،‌و‌بی

در‌باورشناسی‌ایرانی‌امشاسپندان،‌ایزدان‌ در‌نتیجه، وحدت‌آفرینش‌)کمال‌و‌تمامیت(‌است.

که‌در‌نزد‌ایرانیان‌باستان‌ارتباطند.‌با‌توجه‌به‌ایندر‌و‌شهریاران‌با‌نظم‌و‌یکپارچگی‌هستی

دین،‌شهریاری‌است،‌این‌وظیفۀ‌خداوند‌به‌شهریاران‌واگذار‌شد‌که‌در‌واقع‌تقلیدی‌است‌

‌از‌کار‌خداوند.
‌

  شهرياري مطلوب و وحدت آفرينش

 راه‌‌‌نیست‌‌‌شاه‌‌‌بودنبیش‌‌ازین‌‌‌بیت؟‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌چون‌بود‌کاقلیم‌ما‌را‌شاه‌نیس

‌‌‌‌‌‌(1388‌:262)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

مرغان‌در‌جستجوی‌شهریاری‌مطلوب‌هستند؛‌زیرا‌شهریار‌مطلوب‌ایجاد‌کنندۀ‌نظم‌و‌

‌ در‌آیین‌زرتشت‌شهریاری‌مطلوب‌)شهریور(‌چهارمین‌جلوۀ‌»یکپارچگی‌در‌جهان‌است.

‌آفریده‌است. ‌)از‌هفت‌جلوۀ‌خدا(‌است‌که‌بر‌حسب‌ارادۀ‌خدا ‌«‌خدا ‌1368)هینلز، :66‌)

شده‌شماری‌ایران‌باستان‌که‌روزهای‌ماه‌بر‌اساس‌یکی‌از‌ایزدان‌نامگذاری‌میضمنا‌در‌گاه

‌می ‌شهریور‌)شهریاری‌مطلوب( ‌را ‌ماه ‌هر ‌روز‌چهارم ‌است، به‌گمان‌ایرانیان‌در‌»نامیدند.

‌د ‌آرمانی، ‌شهریاری‌دین‌است.دوران ‌ین‌شهریاری‌است‌و »‌ ‌1375)زنر، ‌اوستا‌296: ‌در )

اند‌که‌همۀ‌اقوام‌آریایی‌را‌تحت‌فرمانروایی‌منسجم‌متحد‌شهریاران‌نیرومندی‌توصیف‌شده

‌اند،‌مانند‌کیخسرو.و‌یگانه‌کرده
 

‌عدد سی و وحدت آفرينش

‌سی‌روزۀ‌بزرگ‌و‌وم‌بهـروز‌ماه‌موس‌ده‌است‌که‌در‌توصیف‌سیـدر‌اوستا‌دو‌قطعه‌آم

‌هایروز‌بود؛‌روزشماری‌ایران‌باستان‌یک‌ماه‌معادل‌سی‌در‌گاهباشد.‌سی‌روزۀ‌کوچک‌می
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‌ماهسی ‌ماه،‌گانۀ ‌اول‌هر ‌به‌طوری‌که‌روز ‌خداوند‌هستند؛ هایی‌که‌هر‌یک‌نمود‌و‌جلوۀ

از‌‌"دی‌به‌مهر"و‌روز‌پانزدهم‌‌"دی‌به‌آذر"شود،‌روز‌هشتم‌هرمز‌با‌نام‌خداوند‌آغاز‌می

ها‌باشند.‌تکرار‌روزها‌در‌هر‌ماه‌و‌تکرار‌ماهجملۀ‌اسماء‌الهی‌)هر‌دو‌به‌معنای‌آفریننده(‌می

در‌سال،‌یعنی‌بازآفرینی‌مداوم‌زمان‌که‌برای‌انسان‌سنتی‌خاطرۀ‌خجستۀ‌بهشت‌آغازین‌را‌

‌"لحظۀ‌معینی‌از‌جریان‌تاریخ"نماید؛‌حرکت‌منظم‌و‌ماندالایی‌واحدی‌از‌زمان‌و‌تجدید‌می

‌)س ‌و ‌زمان ‌شدن ‌نو ‌حال ‌در ‌پیوسته ‌و ‌بازسازی ‌مینوی(؛ ‌زمان»امان ‌نخستین های‌نمونۀ

«‌دیرپای،‌و‌در‌نهایت‌این‌ماه‌است‌که‌نمایانگر‌رجعت‌سرمدی‌و‌بازگشت‌جاودانه‌است.

(‌ضمنا‌روزهای‌دیگر‌هر‌ماه‌نیز‌به‌نام‌یکی‌از‌امشاسپندان‌نامگذاری‌شده‌1390‌:97)الیاده،‌

مشی‌و‌مشیانه‌از‌تخمه‌کیومرث‌و‌از‌گیاه‌ریواس،‌»ش‌بعد‌از‌خلقت‌است.‌در‌اسطورۀ‌آفرین

)دادگی،‌‌«سی‌روز‌خورش‌آنها‌گیاه‌بود‌و‌سپس‌به‌سی‌شبانه‌روز‌دیگر‌به‌گوسپند‌برآمدند.

قابل‌‌تواندمی‌کران(بی‌زمان‌)ایزد‌زروان‌با‌آن‌ارتباط‌و‌زمان‌یعنی‌روز،‌سی‌این‌و‌(1392:‌82

‌تاملّ‌باشد.‌

بر‌اساس‌اندیشۀ‌یونگ‌میان‌عدد‌سه‌و‌سی‌ارتباطی‌وجود‌داشته‌باشد؛‌‌رسدبه‌نظر‌می

‌باور‌دارد‌و‌معتقد‌است‌که‌ ‌وی‌به‌ارتباط‌میان‌اعداد‌و‌مضرب‌آنها در‌تفکر‌جمعی‌»زیرا

)حقیقت‌‌اعلی‌خیر‌سه،‌عدد»‌زیرا‌(‌1392:‌211)یونگ،‌«دارد.‌مقدسی‌و‌عالی‌ارزش‌سه‌عدد

مرغ‌مضرب‌عدد‌سه‌(‌عدد‌سی‌در‌سی1392‌:93نو،‌)مور‌«انسان‌است.‌‌ۀ(‌و‌مکاشفمطلق

ارتباط‌نزدیکی‌میان‌»باشد‌و‌ارتباط‌ریاضی‌میان‌آنها‌برقرار‌است.‌همان‌طور‌که‌یونگ‌می

:‌‌1392)یونگ،‌"است،‌دانسته‌منتسب‌حکمت‌به‌را‌آن‌و‌است‌قائل‌‌تثلیث‌و‌دو‌و‌سی‌عدد

توان‌یافت؛‌یعنی‌به‌این‌دلیل‌مرغ‌هم‌می(‌ارتباط‌نزدیکی‌میان‌عدد‌سه‌و‌سی‌در‌سی266

هستند.‌‌مطلق‌حقیقت‌نماد‌مرغسی‌زیرا‌برسند؛‌مکاشفه‌به‌توانستند‌مرغ‌هزاران‌از‌مرغسی‌تنها

‌اسطوره ‌نظر ‌نماد"‌شناساناز ‌سه ‌مرحلۀ کمال و صلاح عدد ‌در ‌دلیل ‌همین ‌به  است‌و

،‌1383هینلز،‌«)اند.کرده (‌ظهورالقدس روح )ابن،‌اب‌‌و تثلیث صورت به خدایان نخستین

را‌عدد‌با‌توجه‌به‌آن‌که‌فیثاغورثیان‌گونه‌بوده‌است.‌ سه بر (‌در‌نزد‌زرتشتیان‌نیز‌آتش497

به‌عنوان‌بزرگترین‌‌عالماهمیت‌خود‌را‌بیش‌از‌پیش‌در‌ارتباط‌با‌،‌دانستندمیاساس‌عالم‌

‌بشریت‌همواره‌مرگ‌آید،‌باطور‌که‌بعد‌از‌هر‌ماه،‌ماه‌دیگر‌میدهد.‌هماننشان‌می‌ماندالا
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‌شود.‌‌نسل‌جدیدی‌از‌بشر‌دوباره‌زاده‌می

توان‌‌می‌بهتر‌صورت‌این‌در‌زیرا‌است؛‌بوده‌آگاهانه‌کاملا‌شاعر‌نظر‌در‌سی‌عدد‌انتخاب

تناسب‌و‌هماهنگی‌برقرار‌‌–نماد‌اولین‌فعل‌الهی‌در‌میان‌مرغان‌‌–‌مرغ‌و‌سیمرغمیان‌سی

‌عینی ‌با‌وجود‌مثالی‌نشان‌دهد‌و‌بیانگر‌تمامیت‌‌تر‌بتواند‌وحدت‌و‌یکپارچگینمود‌تا را

مرغ‌)جهان‌مادی(‌و‌توان‌تناظر‌یک‌به‌یک‌میان‌سیباشد.‌همچنین‌با‌این‌گزینش‌بهتر‌می

‌به‌عبارت‌دیگر‌هماهنگی‌و‌انسجام‌پدیده ‌نشانسیمرغ‌)جهان‌مینوی(‌و‌یا ‌های‌هستی‌را

‌در»‌بخشد.‌تجسم‌ترعینی‌سیمرغ‌قالب‌در‌را‌مرغسی‌آسمانی‌قرینۀ‌و‌همزاد‌طورهمین‌و‌داد

بسته‌‌کار‌به‌گیتی‌این‌در‌که‌فضیلتی‌هر‌دارد.‌قرار‌والاتری‌مینوی‌زمین‌خاکی،‌زمین‌برابر

(‌در‌برابر‌زمین‌1390:‌20الیاده،«)شود،‌همتای‌مینوی‌دارد‌که‌مظهر‌واقعیت‌راستین‌است.می

نظم‌ازلی‌معتقد‌است‌و‌‌خاکی،‌زمین‌مینوی‌قرار‌دارد.‌عطار‌هم‌به‌این‌تناظر‌یک‌به‌یک‌و

‌مرغ‌در‌برابر‌سیمرغ:در‌عین‌حال‌گزینش‌سی‌نماد‌کمال؛‌سی

‌سی‌درین‌آئینه‌پیدا‌آمدید‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌مرغ‌اینجا‌آمدید‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌چون‌شما‌سی

یید‌باز‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ای‌از‌خویش‌بگشاپرده‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌گر‌چل‌و‌پنجاه‌مرغ‌‌آیید‌‌باز‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌(1388‌:427)عطار،‌

 کوه قاف و وحدت آفرينش

‌،در‌ادبیات‌عرفانی‌ایران‌نماد‌دلدر‌این‌سفر‌روحانی‌مقصد‌سالکان‌کوه‌قاف‌است‌که‌

های‌کامل‌پس‌از‌طی‌طریق‌و‌‌نساناجایگاهی‌که‌‌.است‌یسرمنزل‌سیمرغ‌و‌بارگاه‌خداوند

‌توانند‌بدان‌برسند.‌مینفس‌تهذیب‌

‌در‌پس‌کوهی‌که‌هست‌آن‌کوه‌قاف‌خلاف‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌هست‌ما‌را‌پادشاهی‌بی

 (263)همان:‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

کنند.‌‌می‌قربانی‌اهورامزدا‌برای‌هاکوه‌هایقله‌بلندترین‌بر‌که‌داشتند‌عادت‌باستان‌ایرانیان

ها‌بود.‌در‌اسطورۀ‌های‌آنها‌بر‌بلندی‌کوهگرفت‌و‌محرابها‌انجام‌میعبادت‌آنها‌روی‌کوه

آفرینش‌زرتشتی،‌کیومرث‌نخستین‌انسان‌و‌در‌شاهنامه‌نخستین‌شاه،‌مسکن‌او‌در‌کوه‌بود.‌

های‌محبوب‌خانۀ‌سروش،‌از‌چهره»پیوسته‌است.‌عروج‌زرتشت‌نیز‌از‌دامنۀ‌کوه‌به‌وقوع‌

(‌تقدس‌کوه‌)کوه‌1379‌:76رضی،‌«))ایزدان(‌دین‌زرتشتی‌در‌بالاترین‌قلۀ‌کوه‌البرز‌است.
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است.‌‌توجه‌قابل‌آن‌جز‌و‌‌پهلوی‌متون‌در‌چه‌و‌اوستا‌در‌چه‌سیمرغ‌با‌آن‌پیوستگی‌و‌قاف(

اند‌که‌تقدس‌خداگونه‌یاد‌شدهها‌کوه‌–زامیاد‌یشت‌–در‌بندهای‌نخستین‌یشت‌نوزدهم‌»

‌)رضی،‌«است.‌بوده‌اشراقی‌حکمای‌برای‌بخشیالهام‌هایاندیشه‌هایسرچشمه‌هااین‌دارند.

‌1390الیاده،«)است.‌شده‌شروع‌آنجا‌از‌گیتی‌آفرینش»‌زیرا‌؛‌(1379:‌437 عقل‌سرخ‌ (30:

گفت:‌از‌پس‌کوه‌قاف‌آیی؟‌گفتم‌ای‌پیر‌از‌کجا‌می»سهروردی‌نیز‌به‌این‌نکته‌اشاره‌دارد:‌

‌تو‌فراموش‌کردی. ‌اما ‌بود، ‌من‌آنجاست‌و‌آشیان‌تو‌نیز‌آن‌جایگاه ‌مقام )سهروردی،‌‌«که

1374‌ ‌کوه‌قاف‌و‌عبادت‌در‌کوه‌می4: ‌بنابراین، ‌آدم‌( تواند‌تجدید‌خاطرۀ‌بهشت‌گمشدۀ

‌باشد‌و‌ارتباط‌آن‌با‌زمان‌مینوی.

‌کوه‌مقدس‌است‌از‌نمونه»‌ که‌در‌مرکز‌جهان‌قرار‌دارد‌و‌های‌مینوی‌نمادهای‌مرکز،

‌بنامحل‌تلاقی‌آسمان‌و‌زمین‌و‌دوزخ‌انگاشته‌می های‌ایرانی‌کوه‌البرز‌در‌بر‌پنداشتشود.

‌به‌آسمان‌پیوسته‌است. ‌و ‌1390الیاده،«)مرکز‌زمین‌جای‌دارد ‌بر‌همین‌اساس‌28: ‌و در‌»(

کتا‌آفریده‌شده‌را‌در‌روایات‌ایرانی،‌اهورامزدا،‌مرد‌نخستین،‌یعنی‌گیومرث‌را‌و‌نیز‌گاو‌ی

‌زمین‌خلق‌کرد. ‌مرکز ‌نخستین‌تجلی‌30:)همان« ‌البرز ‌اساس‌روایات‌ایرانی‌کوه ‌بر ‌زیرا )

در‌ایران‌پس‌از‌اسلام،‌البرز‌به‌قاف‌دیگرگون‌شده‌است‌که‌»هاست.‌فعل‌الهی‌در‌میان‌کوه

‌است. ‌سیمرغ ‌جایگاه ‌کوهی‌است‌نمادین‌و ‌نیز ‌آن »‌ ‌1386)کزازی، :388‌ ‌قداست‌1/ و‌(

ساز‌سرنوشت‌ۀاعتبار‌سیمرغ‌از‌این‌بابت‌است‌که‌به‌عنوان‌یک‌نمونۀ‌نخستین‌در‌یک‌لحظ

کیهانی‌بر‌فراز‌کوه‌مقدس‌قاف‌ظاهر‌شده‌است،‌جایی‌که‌همیشه‌محل‌تجلی‌نخستین‌فعل‌

‌مانند‌ مقابل‌آفرینش‌جهان)‌عالم‌‌ۀخلقت‌آدم‌که‌به‌عنوان‌عالم‌صغیر‌در‌نقط»الهی‌است.

‌در ‌مطابق‌سنت‌کبیر(‌قرار‌دارد، النهرینی‌بشر‌در‌های‌بینمرکز‌جهان‌صورت‌گرفته‌است.

توجه‌‌با‌(‌1390:‌30الیاده،«)است.‌سما‌و‌ارض‌عقد‌که‌محلی‌در‌است،‌شده‌آفریده‌زمین‌ناف

پیوندند‌و‌افتد؛‌جایی‌که‌زمین‌و‌آسمان‌به‌هم‌میبه‌آن‌که‌این‌پیوند‌در‌کوه‌قاف‌اتفاق‌می

در‌»طور‌که‌پذیرد.‌همانکیهانی‌به‌حریمی‌دیگر‌انجام‌میاز‌این‌محور‌گذار‌از‌یک‌حریم‌

‌هم‌میمعتقدات‌بین ‌به ‌آسمان‌را ‌زمین‌و ‌جهان، ‌مرکز ‌النهرینی‌کوهی‌در ‌که کوه‌"پیوندد

ناشناخته‌‌و‌تازه‌کشوری‌در‌شدن‌ساکن»‌دیگر‌طرف‌از‌(‌27)همان:‌«‌شود.می‌نامیده‌"کشورها

‌فعل‌الهی‌از‌طریقامان ـسبه‌‌آشوب‌ۀاستحالادل‌است‌با‌نوعی‌آفرینش‌و‌خلقت،‌یعنی‌ـمع
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‌(24)همان:‌«‌خلقت.

‌باز‌از‌‌سر‌‌بندۀ‌‌نو‌‌جان‌‌شدند‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌باز‌از‌نوعی‌دیگر‌حیران‌شدند‌

‌(1388‌:426)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

 آفرينشهفت و وحدت 

عددی‌که‌ های‌شاعر‌جایگاه‌خاصی‌دارند.الطیر‌و‌بیان‌اندیشهعدد‌هفت‌در‌داستان‌منطق

کنندۀ‌با‌هفت‌آسمان،‌هفت‌ستاره،‌هفت‌جهان‌و‌هفت‌افلاک‌و‌...‌در‌ارتباط‌است‌که‌تداعی

‌نظر‌شکل‌هندسی‌) ‌عدد‌هفت‌از های‌منحنی‌است‌که‌در‌ردیف‌شکل‌(7آفرینش‌است.

 شود‌و‌بیانگر‌ماندالا‌است.محسوب‌می‌دایره‌زیر‌مجموعۀ‌آن

ظر‌افلاطون‌اعداد‌مظهر‌هماهنگی‌عالمند‌و‌از‌نظر‌ارسطو،‌عدد‌منشأ‌و‌جوهر‌همه‌ن‌از

که‌جهان‌بر‌اساس‌اعداد‌ساخته‌شده‌است‌‌اند‌هاعتقاد‌داشتفیثاغورث‌و‌پیروانش‌.‌‌چیز‌است

تشکیل‌‌عدد‌سه‌و‌چهارخود‌را‌داشت‌که‌از‌مجموع‌دو‌ۀ‌عدد‌هفت،‌مفهوم‌ویژ‌آنهابرای‌و‌

نزد‌ریاضیدانان‌عهد‌باستان‌)چهار‌و‌نماد‌زمین(‌و‌مربع‌)سه‌و‌نماد‌آسمان(‌‌مثلث.‌شودمی

شدند،‌از‌این‌رو‌عدد‌هفت‌به‌عنوان‌مجموع‌سه‌و‌چهار‌اشکال‌هندسی‌کامل‌محسوب‌می

‌»برای‌آنها‌عدد‌مقدسی‌بود سکون‌و‌میل‌به‌(و‌مربع‌‌)راس‌رو‌به‌بالا(از‌پیوستن‌مثلث‌.

نیز‌دایره‌را‌‌هفت،از‌این‌رو‌و‌‌آید‌که‌نماد‌هستی‌استبه‌وجود‌می‌زمین‌و‌آسمان‌)سطح

عظمت‌‌،فر‌شایگان.«‌)نماد‌هستی،‌کمال،‌آفرینش،‌الوهیت،‌تولد‌و‌مرگ‌است‌که‌کندالقا‌می

آمده‌است:‌‌بندهشدر‌(‌در‌خصوص‌هفت‌نماد‌الوهیت‌20‌/7‌/90:حافظ‌در‌غزل‌نخستش

آفریدگان‌مادی‌که‌به‌مینوی‌آفرید،‌نخست‌شش‌تا‌)امشاسپندان(‌بودند‌و‌‌از‌جملههرمزد‌»

دادگی،‌«)آن‌هفتمین‌خود‌)هرمزد(‌بود؛‌زیرا‌هرمزد‌هر‌دو‌است:‌نخست‌مینو،‌سپس‌مادی.

الگو،‌نماد‌کمال‌و‌تمامیت‌است‌و‌تمام‌(‌خود‌در‌روانشناسی‌به‌عنوان‌یک‌کهن1390‌:37

د‌یکپارچگی‌است‌که‌در‌آیین‌زرتشتی‌به‌شکل‌هالۀ‌سیر‌و‌سلوک‌در‌پی‌رسیدن‌به‌خود‌نما

شناسی‌شود‌که‌به‌شکل‌ماندالا‌است‌و‌هفت‌مرحلۀ‌سیر‌و‌سلوک‌در‌رواننوری‌تجسم‌می

یونگ‌نماد‌وحدت‌و‌یگانگی‌با‌ناخودآگاه‌فردی‌است‌و‌در‌اندیشۀ‌عطار‌فنا‌در‌فعل‌الهی‌

 است‌و‌در‌راستای‌نظم‌جهان‌آفرینش.

‌آفریده‌‌خود‌ارادۀ‌حسب‌بر‌را‌آنان‌خدا‌که‌گویدمی‌سخن‌اخد‌جلوۀ‌هفت‌از‌زرتشت‌در
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است‌که‌عبارتند‌از:‌اردیبهشت‌)راستی‌و‌نظم(،‌شهریور‌)شهریاری‌مطلوب(،‌خرداد‌)کمال(‌

دینکرت‌از‌درختی‌کیهانی‌سخن‌به‌میان‌آمده‌است‌که‌هفت‌شاخه‌دارد‌»و‌...‌.‌همچنین‌در‌

‌این‌شاخه ‌عصری‌و‌هر‌یک‌از ‌منطبق‌است‌با ‌تاریخ‌افسانهها ‌ادوار‌هفتگانۀ ‌«ای‌ایران.از

هفت‌وادی‌سلوک‌در‌مکتب‌تصوف‌و‌»شود‌(‌از‌این‌روست‌که‌گفته‌می1390‌:132)الیاده،

:‌1379)رضی،‌«‌عرفان‌بر‌اساس‌بنیان‌فکری‌امشاسپندان‌و‌جهان‌مینوی‌زرتشت‌استوار‌بود.

219)‌
 

‌سيمرغ و وحدت آفرينش

‌شگفت‌سیمرغ ‌ارزیکی‌از ‌بنیادهای‌اسطورهانگیزترین‌و ‌و ای‌ایرانی‌شمندترین‌نمادها

‌ ‌درsaena‌meregho)‌"سئنه مرغو"‌ناعنو بااست‌و ‌اوستایی‌یشت ( ‌متن ،‌بندهشها،

همان‌گونه‌که‌هر‌»های‌زاداسپرم‌آمده‌است.‌زرتشتیان‌بر‌این‌باورند‌که‌خرد‌و‌گزیده‌مینوی

‌یک‌ ‌نیز ‌انسان ‌دارند، ‌مینوی ‌یک‌اصل ‌مادی ‌آفریدگان ‌از ‌آسمانی"یک ‌که‌ "خود دارد

‌فروشی‌اوست. »‌ ‌1386)هینلز، :89‌ ‌آنها ‌نظر ‌از ‌به‌صورت‌واحد‌»( ‌اما انسان‌از‌پنج‌عنصر

‌وجدان‌و‌تن. ‌آسمانی‌او(، ‌فروشی‌)خود ‌جان، ‌روان، ‌است: ‌«)تشکیل‌شده ‌به‌192همان: )

‌ ‌در‌بر»همین‌دلیل‌فیزیک‌نوین‌نیز‌معتقد‌است: ‌آنهر‌یک‌از‌ما ‌گیرندۀ‌کل‌کائنات‌است،

‌"آنجا"گفتند‌به‌جای‌جستجوی‌واقعیت‌روحانی‌در‌چنان‌که‌عرفا‌می ‌باید‌در‌‌"آنجا"، را

‌(1389‌:365)تالبوت،‌«‌جست.‌"خود"

‌جان‌و‌تن‌هم‌جان‌و‌تن‌بیند‌درو‌‌‌هر‌که‌آید‌خویشتن‌‌بیند‌درو

‌(1388‌:427)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

کند‌که‌او‌در‌جستجوی‌مختارنامه‌به‌این‌امر‌اشاره‌میالطیر‌و‌عطار‌بارها‌در‌نتیجۀ‌منطق

‌است:‌"خود"

 باید‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌جان‌و‌تنم‌جان‌و‌تنم‌میبی

‌خبرمبا‌‌‌خویشتنم‌ز‌خویشتن‌‌بی‌

‌‌‌‌‌‌‌‌‌ 

‌بایدآنچه‌منم‌آنچه‌منم‌میبی‌‌‌

‌بایدخویشتنم‌خویشتنم‌میبی‌‌‌‌‌

 (1389‌:458)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌دار‌وفقط‌نخستین‌ظهور‌هر‌چیز،‌معنی»در‌ورای‌آن‌نهفته‌است،‌این‌است‌که‌فکری‌که‌
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این‌فکر‌است‌که‌کمال‌در‌»(‌یعنی‌مبین‌1386‌:43الیاده،‌‌«)معتبر‌است‌نه‌تجلیات‌پیاپی‌آن.

اشاره‌‌‌امر‌این‌به‌دقیقا‌‌1095بیت‌در‌الطیرمنطق‌در‌که‌طور‌همان‌(‌58همان:«)است.‌بوده‌آغاز

یافتند؛‌‌"خود"مرغ‌در‌کوه‌قاف‌سیمرغ‌را‌)خود‌مینوی(‌در‌وجود‌همچنین‌سیشده‌است‌و‌

‌تلاش ‌تمام ‌بنابراین ‌است. ‌کائنات ‌کل ‌دربردارندۀ ‌)جزء( ‌خود ‌آن‌زیرا ‌بر ‌عرفانی های

‌معطوف‌می ‌در ‌تا ‌به‌‌"خود"گردد ‌و‌ضمن‌رسیدن ‌نموده ‌کل‌کائنات‌هماهنگی‌برقرار با

‌ترکیب‌عالی ‌آغازین‌»‌تری‌ادغام‌شوند‌کهوحدت‌در یک‌نمونۀ‌خداگونه‌و‌یک‌نمودگار

‌بندهش‌،‌1390‌:35الیاده،‌«)است. فعل‌الهی‌در‌میان‌را‌نخستین‌مرغ‌آفریده‌)‌سیمرغ(‌زیرا

نمودگار‌کلیت‌انسان‌»و‌رسیدن‌به‌آن‌را‌ (79و‌‌1390‌:78داند‌)ن.ک:‌دادگی،‌میپرندگان(‌

کند؛‌می‌تعبیر‌2"افعالی‌فنای"‌به‌آن‌از‌عطار‌که‌(‌1392‌:66)مورنو،‌داند.می‌«او‌رشد‌غایت‌و

چون‌نیک‌نگریستم،‌تو‌را‌»گوید:‌ها‌مییعنی‌وحدت‌با‌صورت‌الهی‌خود.‌زرتشت‌در‌گاثه

‌(1379‌:137)رضی،‌‌«در‌درون‌خویش‌دیدم‌که‌علت‌اول‌و‌آخر‌هستی.
 

‌ایدخویش‌را‌بینید‌و‌خود‌را‌دیده‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌اید‌‌چه‌بسیاری‌به‌سر‌گردیدهگر

‌(‌1388‌:427عطار،‌)‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
‌

بوهم،‌«)همۀ‌چیزها‌و‌همۀ‌ذرات‌همبستگی‌ماهوی‌دارند.»همان‌طور‌که‌در‌دنیای‌علم‌

1987‌ ‌طبق38: ‌آفرینش"‌( ‌‌"وحدت ‌استهم ‌واحد ‌امری ‌‌هستی ‌از‌و ‌هستی عناصر

‌برخوردارندپیوست ‌انسجام ‌فلسف‌؛گی‌و ‌در ‌‌هاصلی‌که ‌اصل‌و‌عرفان ‌"به ‌"وحدت‌وجود

‌شناسی‌عطار‌هم‌با‌نگاهی‌حکیمانه‌به‌هستی:در‌جهان‌.شد‌تعبیر
‌

‌پس‌ز‌هر‌ذرهّ‌بدو‌راهی‌دگر‌‌‌هست‌با‌هر‌ذرهّ‌درگاهی‌دگر

‌(1386‌:96)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌ ‌نتیجه ‌یک»در ‌از ‌جزئی ‌دارد، ‌وجود ‌جهان ‌در ‌چه ‌است‌هر خلاف‌جدایی‌‌.پیوستار

‌(‌1389‌:65تالبوت،‌«‌)ظاهری‌اشیا،‌هر‌چیز،‌گستردۀ‌یکپارچۀ‌هر‌چیز‌دیگر‌است.‌

‌در‌هر‌یک‌جزو‌فرض‌کن‌بسیاری‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌

‌تا‌در‌دل‌خود‌عالم‌کل‌یابی‌باز‌

‌(1389‌:94)مختار‌نامه،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌یابد.غایی‌هر‌موجود‌است،‌تکامل‌میکل‌نظم‌کیهان‌به‌سوی‌آگاهی‌که‌هدف‌از‌این‌رو،
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داند‌و‌معتقد‌است‌گوی‌الهی‌در‌سیر‌تکاملی‌میه‌همین‌جهت،‌شاعر‌تمام‌ذرات‌را‌تسبیحب

‌شنود.که‌تنها‌عارف‌)نماد‌آگاهی(‌به‌صراحت‌ذکر‌آنها‌را‌‌می
‌‌

‌کمال‌ذره‌ذره‌ذکر‌و‌تسبیح

‌همه‌ذرات‌عالم‌را‌در‌این‌کوی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌

‌تصریح‌ ‌به ‌یک ‌یک ‌بشنود ‌عارف ‌که

‌روش‌روی‌‌‌‌ ‌در ‌نبیند‌یک‌نفس‌جز

‌(462و‌‌1386‌:603)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
‌

بازگشت‌به‌اصل‌و‌یگانگی‌با‌"مطابق‌اندیشۀ‌بندهشنی‌اصل‌همه‌یک‌چیز‌است‌و‌این‌

‌هستی ‌قالب‌تمثیل‌پیوستن‌‌"مبدا ‌به‌خورشید"در ‌‌"ذره ‌به‌خورشید"و ‌در‌عرفان‌"سایه ،

‌شود.تعبیر‌می‌"افن"
‌

‌وارم‌‌بردچون‌شدم‌نیست‌پیش‌آن‌خورشید‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌همچو‌‌عطار‌‌‌ذره

‌(1366‌:191)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
‌

تمثیل‌قرینه‌و‌شاعر‌در‌بیان‌هماهنگی‌جهان‌صغیر‌و‌جهان‌کبیر‌فلاسفه‌و‌حکما‌به‌ابداع‌

‌سی ‌سایههمزاد ‌اسطورهمرغ ‌سیمرغ ‌مقابل ‌است.ای‌در ‌پرداخته  مانند هم‌اشراق شیخ‌ای

‌ ‌را ‌سیمرغ ‌کامل‌میا رمزیعطار ‌انسان ‌ز ‌انسان‌»داند. ‌نماد ‌حکمت‌سهروردی‌سیمرغ در

‌الهی‌می ‌محل‌تابش‌انوار ‌روح‌انسانی، ‌هر ‌همراه ‌به ‌نزول ‌وجودش‌با گردد.‌کامل‌است.

‌الطیر:‌طور‌که‌در‌وادی‌فقر‌و‌فنای‌منطق(‌همان1377‌:120رضوی،‌«)
‌

    پس‌ز‌نور‌النور‌در‌پیوست‌کار‌‌ حجابی‌آشکار‌شد‌‌جهان‌بی

 (1388‌:425)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
‌

‌ ‌حکمت‌خسروانی ‌مینوی‌»در ‌جهان ‌در ‌است‌که ‌اکبر ‌انسان ‌مادی ‌نمونۀ ‌اصغر انسان

‌ ‌بود. ‌روحانی ‌و ‌کامل ‌اصغر‌نمونۀ ‌انسان ‌تدریج ‌به ‌تا ‌است ‌نفس‌لازم ‌تهذیب ‌و مراقبه

تضعیف‌شده‌و‌حجاب‌مادی‌برطرف‌شده‌و‌آن‌روشنی‌و‌معرفت‌)نور‌نخستین(‌خود‌را‌به‌

‌شود.تعبیر‌می‌"فنا"(‌که‌در‌عرفان‌به‌1379‌:138رضی،‌«)نمایش‌بگذارد.
 

‌فنا و وحدت آفرينش

‌ایتازه‌ولادت‌که‌باشدمی‌شناسان‌اسطوره‌"اصل‌به‌رجوع"‌ایدۀ‌معادل‌فنا‌عرفانی‌اندیشۀ

‌وجود‌با‌گیتیایی‌وجود‌یکپارچگی‌و‌یگانگی‌جسمانی.‌نه‌عرفانی‌مجدد‌تولد‌بیند؛می‌تدارک‌را
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‌مینوی‌و‌نظم‌ازلی‌است؛‌یعنی‌بازیابی‌وحدت‌کبیر‌اصلی.

مهرپرستی‌بخشی‌از‌آیین‌زرتشت‌است.‌مهرپرستان،‌روح‌انسانی‌را‌»طبق‌نظر‌محققان‌

بارۀ‌روح‌و‌پیوستن‌آن‌به‌خدا‌از‌راه‌ریاضت‌‌پنداشتند‌و‌نظر‌آنها‌دراز‌وجود‌خدا‌میبخشی‌

:‌‌1357لاهوری،‌)اقبال‌«ماند.می‌تصوف‌هایفرقه‌از‌برخی‌نظر‌به‌پاک‌آتش‌به‌آن‌تبدیل‌و‌تن

(‌مانند‌تمثیل‌معروف‌ذره‌و‌پیوستن‌آن‌به‌سرچشمۀ‌نور‌)خورشید(‌در‌اندیشۀ‌عطار‌به‌23

‌تواند‌اندیشۀ‌پیوستن‌روح‌به‌خدا‌یا‌فنا‌در‌صورت‌الهی‌را‌تصویر‌نماید:‌خوبی‌می
‌

‌ای‌از‌نور‌تو‌بر‌عرش‌اعظم‌تافتهای‌ذره

‌آن‌ذره‌ذریت‌شده‌خورشید‌خاصیت‌شده

‌

‌تافته‌عالم‌هردو‌بر‌گذر‌در‌اعظم‌عرش‌از‌

‌سر‌تا‌قدم‌نیت‌شده‌بر‌جان‌آدم‌تافته

‌(1366‌:578)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
‌

همزاد‌‌مُثُل‌گویی‌است.‌مزدایی‌الهیات‌در‌زمینی‌فردیت‌آسمانیِ‌مصدریت‌عنوان‌به‌سیمرغ»

ادغام‌‌شود،‌می‌یگانه‌سیمرغ‌با‌متعالی‌لحظۀ‌در‌بماند،‌وفادار‌روح‌اگر‌اوست.‌آسمانی‌قرینۀ‌و

الطیر‌با‌(‌عطار‌در‌ابیات‌زیر‌از‌منطق1384‌:119کربن،‌«)و‌وحدت.‌وحدتی‌مضاعف‌است.‌

‌قرینه‌بودن،‌ادغام،‌وحدت‌و‌همزاد‌زمینی‌)سیخلق‌ مرغ(‌برای‌سیمرغ‌آسمانی‌این‌تمایز،

‌در‌نهایت‌فنا‌در‌افعال‌الهی‌را‌بسیار‌هنرمندانه‌به‌تصویر‌کشیده‌است:

‌زود ‌سیمرغ ‌آن ‌کردند ‌نگه ‌چون

‌کردندی‌نگاه ‌چون‌سوی‌سیمرغ

‌ور‌به‌سوی‌خویش‌کردندی‌نظر

‌

‌شک‌این‌سی‌مرغ‌آن‌سیمرغ‌بودبی‌‌‌‌‌

‌ن‌جایگاهـود‌آن‌سیمرغ،‌این‌کایــب‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌ی‌مرغ‌ایشان،‌آن‌دگرـود‌این‌ســب‌‌‌‌‌‌‌‌

‌(1388‌:426)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
‌

‌ ‌شدن»زیرا ‌ازلی‌یکی ‌زمان ‌شخص‌نیرو‌با ‌مییبه ‌مینوی ‌هدف‌ی ‌که ‌بخشد تولد‌آن

‌‌(1388:‌82الیاده،‌)«نمادینی‌دوباره‌است.

‌همه‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ ‌پاک‌آن ‌کل ‌کلّ ‌از ‌شدند ‌چون

‌

همه‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌یافتند‌از‌نور‌حضرت‌جان‌‌

‌(1388‌:426)عطار،‌

‌پیامبران چون هم که است یشاه‌–حکیم‌بارز نمونۀ کیخسرو»در‌حکمت‌خسروانی‌نیز‌
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‌طامس نور مشاهدۀ با و است گشته متصل فعال عقل به حکیمان چون هم و القدس روح به 

تفاوتی‌‌( 326 :3ج،1380)سهروردی،‌«‌.است رسیده فنا در فنای به و گشته‌"طمس بحر غرق"

کیخسرو‌شود،‌آن‌است‌که‌در‌حکمت‌خسروانی‌دیده‌می‌کیخسروالطیر‌و‌که‌در‌فنای‌منطق

الهی‌فنا‌گشته‌است.‌اما‌‌صفات‌در‌طامس نور مشاهدۀ با)به‌جهت‌برخورداری‌از‌فرّ‌ایزدی(‌

‌سیمرغ،‌خود‌نورالنور‌غرق‌در‌افعال‌الهی‌گشته‌مشاهدۀ بامرغ‌سی‌الطيرمنطق در ‌زیرا اند؛

بدین‌وسیله‌به‌واسطۀ‌گذر‌‌شود.مرغ،‌به‌عنوان‌فعل‌الهی‌محسوب‌میآسمانی‌و‌فروشی‌سی

ه‌یکپارچگی‌با‌ای‌)گیتیایی(‌و‌تکامل‌در‌ناخودآگاه‌فردی‌بای(‌و‌سایهاز‌وجود‌صغیر‌)ذره

‌کل‌هستی‌دست‌یافتند.

‌مان،‌نه‌سایه‌والسلامگو‌نه‌ذره‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌هست‌خورشید‌حقیقی‌بر‌دوام‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌(‌1388‌:428)عطار،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌نتيجه

‌در‌طرح‌داستان‌منطق‌دهد‌کهاین‌پژوهش‌نشان‌می ‌به‌وحدت‌آفرینش‌در‌عطار الطیر

وارگی‌انسان‌تاثیر‌تحت‌آفرینش‌وحدت‌در‌چه‌اگر‌شاعر‌است.‌داشته‌نظر‌خسروانی‌حکمت

‌بر‌خلاف‌پیشینیان‌اسیر‌تمثیل‌اندام ‌اما وارگی‌جهان‌که‌جهان‌در‌حکمت‌خسروانی‌بوده،

است،‌بلکه‌به‌تمثیل‌تازه‌و‌منحصر‌به‌فردی‌در‌‌یک‌تمثیل‌فلسفی‌و‌تکراری‌است،‌نگردیده

نما با ذرة جهانتناظر فلسفی‌‌-این‌حوزه‌دست‌یافته‌است‌و‌آن،‌قرار‌دادن‌تمثیل‌علمی‌

است.‌در‌این‌‌مرغ با سيمرغيکپارچگی سیعرفانی‌‌-تمثیل‌فلسفی‌ در‌برابرنما جهان ذره

‌پژوهش:

‌مرغ‌- ‌تخم ‌معادل ‌عالم، ‌اولیۀ ‌مادۀ ‌از ‌رمزی ‌اسطورۀ‌‌ذره، ‌در ‌اولیه ‌نطفۀ ‌و نخستین

یکپارچگی‌‌و‌نظم‌به‌را‌نظمیبی‌که‌ماندالایی‌اولیه،‌وحدت‌یا‌کبیر‌وحدت‌یادآور‌و‌آفرینش

‌کند.تبدیل‌می

‌مرغ(‌اسرار‌کهن،‌نسبتی‌مینوی‌)سیمرغ(‌یا‌نمونۀ‌نخستین‌ازلیِ‌صورت‌گیتیایی‌)سی‌-

‌بی‌- ‌و ‌کیهانی ‌نظم ‌طبیعت‌و ‌کلی ‌قانون ‌نظم، ‌تمامیت‌و‌ایجاد ‌محرومیت‌از نظمی

‌یکپارچگی‌)بهشت‌ازلی(

‌شهریاری‌مطلوب،‌ایجاد‌کنندۀ‌نظم‌و‌یکپارچگی‌-



 ‌63 /‌‌)دهخدا(یفارسـ‌ادبیات‌و‌زبان‌متون‌تحلیل‌و‌تفسیر‌علمی‌ۀنام‌فصل 

 
 

 

،‌وحدت‌و‌یکپارچگی‌با‌سیمرغ،‌بیانگر‌حرکت‌منظم‌مرغ‌نماد‌کمالعدد‌سی‌در‌سی‌-

شماری‌ایران‌باستان(‌و‌بازآفرینی‌مداوم‌و‌منظم‌و‌ماندالایی‌واحدی‌از‌زمان‌)یک‌ماه‌درگاه

از‌و‌پایان‌ـاز‌و‌پایان‌جهان‌و‌آغـاط‌با‌آغـازین،‌ارتبـدید‌خاطرۀ‌بهشت‌آغـرای‌تجان‌بـزم

‌الطیرمنطق

‌پیوستگی‌آسمان‌و‌زمین‌و‌تجدید‌خاطرۀ‌بهشت‌‌- ‌مرکز، ‌مینوی‌نماد ‌قاف‌نمونۀ کوه

‌آغازین

‌یا‌‌- ‌فردی ‌ناخودآگاه ‌با ‌یگانگی ‌زمین، ‌و ‌آسمان ‌اتحاد ‌عالم، ‌هماهنگی ‌مظهر هفت،

‌ی‌)سیمرغ(نخستین‌فعل‌اله

‌سیمرغ‌نماد‌خود‌مینوی‌صورت‌گیتیایی،‌تمامیت‌و‌یکپارچگی،‌نظم‌ازلی‌-

فنا‌نماد‌اندیشۀ‌رجوع‌به‌اصل،‌یگانگی‌وجود‌گیتیایی‌و‌مینوی،‌بازیابی‌وحدت‌کبیر‌‌-

‌اصلی‌یا‌اولیه

‌تبیین‌یکپارچگی‌سی ‌در ‌نظم‌کیهانی‌و‌فرایند‌مذکور ‌تمامیت‌هستی، ‌سیمرغ‌و مرغ‌با

های‌چهارگانۀ‌علم‌ز‌ازل‌در‌ارتباط‌است.‌میان‌مفاهیم‌مذکور‌از‌نظر‌نسبتاسطورۀ‌کمال‌رو

‌منطق‌نسبت‌تساوی‌برقرار‌است.‌
 

 ها:نوشتپی

‌‌.ر.ک‌به1 ‌اساطیری‌"مقالۀ ‌عرفانی‌عطار‌-بازخوانی ‌اشعار ‌در ‌ذره ‌نظریۀ در‌‌"علمی

همچنین‌از‌نگارنده‌.‌1395فصلنامۀ‌ادبیات‌عرفانی‌دانشگاه‌الزهرا،‌از‌نگارنده‌پاییز‌و‌زمستان‌

‌عنوان‌ ‌با ‌مقاله ‌در‌شعر‌عرفانی»دو ‌شکافت‌ذره ‌ایدۀ ‌نخستین‌پردازندۀ ‌عطار ‌نخستین‌« در

عطار‌شاعر‌»(‌و‌1391کنفرانس‌سراسری‌فیزیک‌و‌کاربردهای‌آن‌)دانشگاه‌مازندران،‌اسفند‌

‌فارسی ‌قالب‌غزل ‌هشتمین‌همایش‌بین«ذرات‌در ‌در ‌ادب‌، ‌و ‌زبان ‌ترویج ‌انجمن المللی

‌(‌هردو‌در‌قالب‌سخنرانی‌ارائه‌شدند.‌1393دانشگاه‌زنجان،‌شهریور‌سی‌)فار

‌،‌مجله‌جستارهای"الطیر‌عطاردر‌منطق«‌خویشتن»الگوی‌تحلیل‌کهن"مقاله‌‌ر.ک‌به‌.2

‌1395،‌پاییز‌194ادبی،‌دانشگاه‌فردوسی‌مشهد،‌از‌نگارنده،‌شماره‌
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Abstract 

Khosravani Hekmat is Philosophy and mysticism of ancient iran that 

In this research, the principle of unity of creation is considered as one of 

its important attributes in the works of Attar. According to the results, The 

poet was influenced by the principle of the unity of creation, although 

under the influence of the human being in the wisdom of Khosravani, 

But, unlike its predecessors, The scientific analogy corresponds to the 

universe of the universe with the cosmic universe, which is equivalent to 

the analogy of the integrity of the thirty-sixth with the Simorgh. Particle 

and universe, ancient secrets, ordering, desirable city, number 30, Mount 

Ghaf, The victim of the sensual desire, the number seven, the simorgh and 

the famine are all the manifestations of the unity of creation in Manteqotteir 

that They originated from the wisdom of Khosravi. The unity of its 

existence in Manteqotteir is related to the integrity and integrity of the 

universe, the cosmic order, and the mythology of the perfection of the 

day. Between the above concepts, the equality ratio is in the quadruple 

rational ratios. 

Keywords:Khosravani Hekmat, Particle, Attar, Cosmic order, unity 

creation. 
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