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 چکيده
‌فرهنگ‌و‌رسوم‌کهن‌یک‌قوم‌می‌باشند‌که‌براساس‌ ‌تجلی‌باورها، حماسه‌های‌ملی‌جایگاه

اند.‌آیین‌ها‌برای‌آن‌که‌کارکرد‌اجتماعی‌خود‌را‌از‌دست‌ندهند‌و‌ه‌ها‌و‌آیین‌ها‌خلق‌شدهاسطور
در‌گذر‌زمان‌فراموش‌نشوند‌با‌باورهای‌اساطیری‌مقدس‌پیوند‌می‌یابند.‌آثار‌برجستۀ‌حماسی‌نظیر‌

‌از‌مهم ‌ایلیاد‌و‌... ۀ‌اقوام‌ترین‌سرچشمۀ‌آگاهی‌ما‌از‌آداب‌و‌سنت‌های‌گذشتشاهنامه،‌مهابهاراتا،
ایران،‌هند‌و‌یونان‌است.‌این‌اقوام‌که‌خاستگاه‌یکسانی‌داشته‌اند‌پس‌از‌مهاجرت‌و‌سُکنی‌گزیدن‌

‌حفظ‌کرده ‌را ‌های‌مشترک‌خود ‌آیین ‌و ‌باورها ‌بسیاری‌از ‌مناطق‌جدید، ‌نیایش‌که‌در ‌آیین اند.
خش‌مهمی‌از‌میراث‌مشترک‌مذهبی‌بسیاری‌از‌اقوام‌است‌و‌پیشینه‌ای‌همزاد‌آفرینش‌آدمی‌دارد،‌ب

دهد.‌بسامد‌بالای‌این‌آیین‌در‌مراسم‌عبادی‌هر‌قوم‌نشان‌دهندة‌ارزش‌و‌‌آثار‌حماسی‌را‌تشکیل‌می
های‌اقوام‌باورمند‌هند‌و‌اروپایی‌اشتراکات‌‌باشد.‌در‌ساختار‌نیایش‌اهمیت‌این‌آیین‌نزد‌آن‌قوم‌می

ن‌شستن،‌دست‌به‌سوی‌بسیاری‌وجود‌دارد‌که‌از‌مهمترین‌آن‌می‌توان‌به‌قربانی‌کردن،‌سر‌و‌ت
باورهای‌‌همچنین‌و‌الگوها‌کهن‌مشترک،‌آداب‌این‌سرچشمۀ‌و‌منشأ‌کرد.‌اشاره‌و...‌کردن‌بلند‌آسمان

ها‌به‌سنت‌های‌گذشته‌می‌باشد.‌با‌این‌حال‌گذشتِ‌زمان،‌اساطیری‌مشترک‌این‌اقوام‌و‌پایبندی‌آن
-خاص‌در‌ساختار‌نیایش‌شرایط‌محیطی‌و‌تحولات‌مذهبی‌سبب‌به‌وجود‌آمدن‌تعدادی‌از‌آداب

های‌هر‌کدام‌از‌آن‌ها‌گردیده‌است.‌در‌این‌جستار‌با‌مقایسۀ‌ساختار‌نیایش‌ها،‌آداب‌و‌الگوهای‌
مشترک‌و‌پیوند‌این‌آداب‌را‌با‌باورهای‌اساطیری‌‌اقوام‌هند‌و‌اروپایی‌نشان‌می‌دهیم.‌
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 مقدمه

است‌‌اجتماعی‌تصورات‌زا‌خاصی‌مرحلۀ‌در‌انسان‌مقدس‌باورهای‌دربرگیرندة‌ها‌اسطوره‌

روانی‌‌های‌العمل‌عکس‌و‌طبیعی‌های‌‌پدیده‌اجتماعی،‌های‌ساخت‌براساس‌اساطیر‌گیری‌شکل‌و

‌گیری‌‌شکل‌عصر‌اجتماعی‌روابط‌از‌انعکاسی‌انسان‌با‌و‌یکدیگر‌با‌خدایان‌روابط‌است.‌بوده‌انسان

‌راهگشا‌بسیار‌قوم‌آن‌های‌یینآ‌شناخت‌در‌تواند‌می‌قوم‌هر‌حماسی‌آثار‌و‌ها‌اسطوره‌است.‌اساطیر

‌تاریخ‌ملت،‌یک‌اساطیر‌مطالعه‌با‌ما‌که‌است‌آن‌اساطیر‌شناخت‌های‌سودمندی‌از‌یکی»‌باشد؛

‌را‌باستانی‌های‌سنت‌و‌باورها‌شناسیم.‌می‌را‌ملت‌یک‌پیشرفت‌سیر‌و‌اندیشه‌فرهنگ،‌تمدن،

‌اجتماعی،‌های‌سنت‌با‌یراساط‌مانند‌نیز‌حماسی‌آثار‌در‌کشید.‌بیرون‌ها‌اسطوره‌درون‌از‌توان‌می

‌شعائر‌و‌ها‌آیین‌گونه‌به‌ها‌اسطوره‌(1393:‌16پور،‌)اسماعیل‌«یمروا‌روبه‌قوم‌اخلاقی‌و‌رفتاری

‌از‌نخستین‌انسان‌دینی‌حقیقت‌باورهای‌در‌دهند.‌می‌ادامه‌خود‌حیات‌به‌و‌شوند‌می‌متبلور

‌‌ها‌اسطوره‌الیاده‌میرچا‌.یردگ‌یم‌شکل‌ادیان‌گونه‌به‌بعد‌های‌زمان‌در‌و‌شود‌می‌آغاز‌ها‌اسطوره

‌او‌‌پنداشته‌مذهب‌یرمایهخم‌و‌جوهر‌مذهبی،‌ناب‌و‌واقعی‌تجربه‌به‌توجه‌با‌را ‌نظر ‌از است.

ببخشد.‌‌را‌سودمندی‌آن‌و‌ساختار‌آن‌اسطوره‌به‌است‌توانسته‌مقدس‌یها‌آزموده‌و‌تجربیات

قانون‌‌یک‌یا‌باستانی‌ینآی‌یک‌پدیداری‌فلسفۀ‌اسطوره،‌دومزیل‌عقیدة‌به‌(26-27:1389)الیاده،

‌آیین‌یک‌اگر‌پردازد‌می‌قانون‌یا‌آیین‌آن‌پدیداری‌وجودی‌علل‌توجیه‌به‌زیرا‌است‌کهن‌نانوشتۀ

‌زیرا‌داد‌خواهد‌دست‌از‌را‌خود‌اجتماعی‌کارکرد‌زمانی‌اندک‌در‌نباشد،‌اسطوره‌با‌همراه‌باستانی

عملی‌‌تکرار‌از‌عبارتست‌الیاده‌نظر‌از‌«آیین»‌و‌(‌1383:‌17)دومزیل،‌نیست.‌مقدسی‌رخداد‌دیگر

‌‌(archetypal)مثالی‌ ‌خدایان‌در ‌نیاکان‌یا ‌آغاز»که ‌داده« ‌یمُن‌تاریخ‌انجام اند‌و‌آدمی‌به

کند.‌آیین‌از‌رهگذر‌«‌وجود‌شناختی»اعمال‌را‌‌ینتر‌افتادهتا‌پیش‌پا‌‌کوشد‌یمتجلی‌قداست‌

‌زم‌شود‌یمو‌مقارن‌‌کند‌یماش‌تلاقی‌تکرار‌با‌صورت‌مثالی ‌.گردد‌یمان‌دنیوی‌مُلغی‌زیرا

‌ ‌آیین‌برای‌49:1389)الیاده، ‌و‌هر ‌زمان‌تکرار‌‌که‌آن( ‌دوران‌خاصی‌نباشد‌و‌درگذر ‌آنِ از

‌(31-49:1378های‌اساطیری‌که‌مقدس‌هستند‌درآمیزد.)الیاده،‌‌شود‌باید‌با‌بینش

‌ربهتج»‌یک‌دهد‌می‌رخ‌آن‌بر‌حاکم‌ذهنی‌نظام‌به‌معتقد‌فرد‌برای‌آیین،‌یک‌روند‌در‌آنچه‌

‌.شود‌تکرار‌باید‌منظم‌طور‌به‌که‌است‌نمایشی‌آیینی‌مثابه‌به‌اساطیری‌تجربه‌است؛‌«اساطیری

‌(‌195:1392قائمی،)‌
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‌ ‌ساخت‌مفهومی‌آن،‌‌یالگوها‌کهنهمچنین‌کنش‌آیینی‌یک‌آئین‌و اساطیری‌مرتبط‌با

‌تهگرف‌شکلای‌هستند‌که‌چه‌آیین‌در‌تکرار‌مضمون‌ازلی‌اسطوره‌‌یگانه‌یکار‌یشخودارای‌

باشد‌و‌چه‌اسطوره،‌روایتی‌بازمانده‌از‌فلسفۀ‌وجود‌آیین‌در‌تکرار‌کنش‌آن‌در‌قالب‌روایت‌

متناظر‌‌اسطورة‌ساخت‌ژرف‌در‌«الگو»‌یک‌طبیعت‌با‌آیین‌یک‌کنش‌صورت،‌دو‌هر‌در‌باشد،

ناپذیر‌کنش‌آیینِ‌‌خوانی‌دارد‌و‌مضمون‌یک‌اسطوره‌نیز،‌با‌تکرار‌منظم‌و‌توقف‌با‌خود‌هم

‌(210ود‌مرتبط‌است.‌)همان:‌سو‌با‌خ‌هم

انسان‌باستانی‌همواره‌در‌طول‌تاریخ‌در‌پی‌الگویی‌بوده‌است‌و‌آن‌را‌سرمشق‌زندگی‌‌

داده‌‌جای‌خود‌ناخودآگاه‌ضمیر‌در‌دلخواه‌الگویی‌صورت‌به‌را‌آن‌از‌بخشی‌و‌داده‌قرار‌خود

‌و‌کند‌می‌پیدا‌تبلور‌قوم‌یک‌باورهای‌و‌اعتقادات‌در‌هایی‌اسطوره‌صورت‌به‌گاه‌ها‌نمونه‌این‌است.

‌(1388‌:24)ستاری،‌‌گیرند.‌می‌قرار‌عبادت‌و‌ستایش‌مورد‌و‌آیند‌درمی‌بزرگ‌خدایان‌صورت‌به

اساطیر‌قهرمانی‌از‌»نویسد:‌‌می«‌اساطیر‌باستانی‌و‌انسان‌امروز»جوزف‌هندرسن‌در‌مقالۀ‌

یشتر‌به‌شباهت‌پردازیم،‌ب‌ها‌می‌حیث‌جزئیات‌بسیار‌متفاوتند؛‌ما‌هرقدر‌بیشتر‌به‌بررسی‌آن

افرادی‌‌یا‌ها‌گروه‌توسط‌که‌هرچند‌دارد.‌جهانی‌الگوی‌یک‌ها‌آن‌همۀ‌بریم.‌می‌پی‌ساختمانشان

(‌1359‌:167)یونگ،«‌اند‌گونه‌تماس‌مستقیم‌فرهنگی‌با‌یکدیگر‌نداشته‌اند‌که‌هیچ‌ابداع‌شده

پندارد‌‌می‌ها‌نمونه‌کهن‌از‌تصویری‌را‌نخستین‌انسانِ‌های‌آیین‌و‌ها‌افسانه‌ها،‌اسطوره‌همۀ‌یونگ

«‌الگوها‌کهن»و‌(‌51:1393،پور‌یلاسماعکنندة‌روان‌انسان‌در‌روزگار‌باستان‌است.)‌که‌متعادل

‌فرهنگ‌و‌بشریت‌از‌وسیعی‌سطح‌برای‌را‌یکسانی‌مفاهیم‌که‌اند‌الگوهایی‌یا‌تصاویر‌مضامین،

‌جمعی‌ناخودآگاه‌ضمیر‌و‌ها‌اسطوره‌و‌الگوها‌کهن‌از‌فرای‌و‌یونگ‌کند.‌می‌القا‌متفاوت‌های‌

‌می‌عنوان‌به ‌یاد ‌بشری ‌مشترک ‌کهن‌میراث ‌منشأ ‌یونگ ‌جمعی‌‌کنند، ‌ناخودآگاه ‌را الگوها

‌بنابراین‌می ‌:1381است.)یونگ،‌مشترک‌بشری‌جوامع‌تمامی‌در‌الگوها‌منشأ‌گفت‌توان‌می‌داند

162-157)‌

‌و‌بیانگر‌و‌اند‌گنجانده‌خود‌در‌را‌مشابهی‌موضوعات‌همه‌دنیا‌تمام‌یها‌اسطوره‌ها‌آن‌ازنظر

پروراندن‌‌در‌ها‌آن‌که‌حقیقت‌این‌است‌مشترک‌گروهی‌ناهوشیاری‌یک‌وجود‌کننده‌منعکس

تأثیر‌محیط‌ویژه‌فیزیکی،‌اجتماعی،‌اقتصادی‌‌دهنده‌نشاناختلاف‌دارند‌خود‌‌ها‌موضوعاین‌

‌(‌26-27:1379نخستین‌و‌باستانی‌است.‌)روزنبرگ،‌یها‌نمونهو‌سیاسیِ‌هر‌فرهنگ‌بر‌
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بشریت،‌‌فرهنگ‌تاریخ‌طی‌که‌هستند‌هایی‌آن‌اند،‌شده‌درک‌و‌کشف‌که‌ییالگوها‌کهن‌تهالب‌‌‌‌

‌(1386‌:30اند.)کمبل،‌ای‌الهامی‌و‌آیین‌را‌برانگیخته‌و‌ایجاد‌کرده‌تصاویر‌اسطوره

ادبیات‌حماسی،‌بستری‌است‌تا‌هویت‌ملی،‌اعتقادات،‌آیین‌و‌رسوم‌کهن‌یک‌ملت‌در‌‌

میان‌‌از»‌دارند؛‌مؤثر‌سهمی‌کهن‌های‌ملت‌فرهنگ‌تکوین‌در‌ملی‌های‌حماسه‌شود.‌متجلی‌آن

اند،‌و‌به‌دست‌ما‌رسیده‌دربردهنیاکان‌ما‌ایرانیان‌که‌از‌دستبرد‌زمانه‌جان‌به‌‌یها‌نوشتههمۀ‌

و‌‌ها‌ینشب‌و‌هنر‌و‌ادب‌و‌فرهنگ‌و‌تاریخ‌شناخت‌در‌را‌فردوسی‌شاهنامۀ‌اهمّیّت‌یا‌نوشته‌هیچ

‌:‌1ج‌مقدمه‌1386)فردوسی،‌«ندارد.‌ما‌ملی‌هویت‌و‌فارسی‌ادب‌و‌نزبا‌و‌ایران‌باستانِ‌های‌یینآ

ما‌را‌به‌درکی‌صحیح‌از‌‌تواند‌یمنوزده(‌مقایسه‌و‌بررسی‌تطبیقی‌آثار‌حماسی‌ملل‌مختلف‌

‌ازملل‌گوناگون‌برساند.‌آثار‌حماسی‌اقوام‌هند،‌ایران‌و‌یونان‌‌یها‌آرمانو‌‌ها‌یشهاندباورها،‌

اند،‌دارای‌نکات‌مشترک‌مذهبی،‌اخلاقی‌و‌اجتماعی‌بسیاری‌‌آبشخور‌مشترک‌داشته‌که‌آنجا

بازمانده‌‌دهند،‌می‌شکل‌را‌ها‌آن‌حماسی‌و‌اساطیری‌شالودة‌که‌مفاهیمی‌و‌ها‌اندیشه‌و‌هستند

‌دوران‌مشترک‌آنان‌می ‌باشد‌از ‌آیین؛ ‌و ‌باید‌آثار‌‌بنابراین‌برای‌شناخت‌باورها های‌گذشته

‌مورد‌ ‌به‌دلیل‌از‌دست‌رفتن‌بسیاری‌از‌متون‌گذشته،‌قرار‌ده‌وتحلیل‌یهتجزحماسی‌را یم.

سرچشمه‌‌ترین‌مهم‌است،‌اقوام‌این‌دینی‌باورهای‌و‌یشهاند‌فرهنگ،‌گاه‌تجلی‌که‌ملی‌های‌حماسه

سند‌هویت‌‌یا‌گونه‌بههای‌ملی‌که‌‌های‌اجتماعی‌است.‌حماسه‌ها‌و‌سنت‌آگاهی‌ما‌از‌آیین

.‌با‌مقایسۀ‌آثار‌برجسته‌اند‌گرفته‌شکلها‌‌ینها‌و‌آی‌شوند،‌بر‌پایۀ‌اسطوره‌هر‌قوم‌محسوب‌می

به‌گمان‌من‌»توان‌نمودهایی‌از‌مشترکات‌فرهنگی‌آنان‌را‌آشکار‌ساخت؛‌‌حماسی‌اقوام‌می

اند‌مانند‌شاهنامه‌و‌‌هایی‌که‌مستقیم‌از‌فرهنگ‌ایرانی‌مایه‌گرفتهتا‌زمانی‌که‌محتوای‌کتاب

کتاب‌‌توان‌نمی‌است‌نشده‌بندی‌موضوع‌و‌بررسی‌دقیقاً‌...‌حماسی‌آثار‌دیگر‌و‌نامه‌گرشاسب

‌زیر‌حماسی‌آثار‌(1362:‌552مطلق،‌)خالقی‌«نوشت‌ایرانی‌های‌آیین‌و‌فرهنگ‌دربارة‌جامعی

ناخودآگاه‌‌طور‌به‌که‌هستند‌نمادهایی‌و‌اساطیر‌از‌بسیاری‌بازتابندة‌و‌دارند‌ای‌اسطوره‌ساختی

‌باشد.می‌‌هاتمدن‌و‌‌فرهنگ‌شناخت‌برای‌کلیدی‌ها‌سمبل‌و‌اساطیر‌شناخت‌ینبنابرا‌اند‌یافته‌ظهور

‌تر‌ادبیات‌ملی‌و‌قومی‌راه‌را‌برای‌شناخت‌بهتر‌و‌عمیق‌که‌ینا،‌افزون‌بر‌1ادبیات‌تطبیقی‌

‌پلی‌است‌که‌فرهنگ‌می ‌به‌هم‌وصل‌می‌گشاید، ‌نشان‌دادن‌‌ها‌و‌ملل‌مختلف‌را سازد‌و‌با

‌برای‌گفت‌سرچشمۀ‌بشری‌و‌انسانی‌همۀ‌آن ‌را ‌راه گشاید.‌‌املات‌فرهنگی‌میوگو‌و‌تع‌ها
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‌پیوند‌ ‌ادبیات‌جهانی ‌نامحدود ‌مرزهای ‌به ‌را ‌ادبیات‌ملی ‌محدود ‌مرزهای ادبیات‌تطبیقی

های‌ملی‌و‌تعاملات‌فرهنگی‌را‌در‌سطح‌جهانی‌‌،‌زمینۀ‌گسترش‌اندیشهسان‌ینبددهد‌و‌‌می

‌بررسی‌تطبیقی‌اسطوره35:1389سازد.)انوشیروانی،‌میسر‌می ‌معتقد‌شد‌‌(‌دومزیل‌با اقوام‌ها

های‌‌مندند‌زیرا‌در‌اوایل‌هزارة‌دوم‌پیش‌از‌میلاد‌با‌تمدن‌از‌میراثی‌مشترک‌بهره‌ییهندواروپا

‌داشته ‌عمیق ‌ارتباطی ‌مدیترانه، ‌در‌‌پیشرفته ‌متشابه ‌و ‌مشترک ‌عناصر ‌وجود ‌طرفی ‌از اند.

‌اند‌اساطیر‌اقوام‌مختلف‌بیانگر‌وجود‌عناصر‌مشترک‌در‌بیرون‌و‌درون‌انسان ‌از‌طرف‌؛ اما

درونی‌‌مشترک‌مسائل‌که‌است‌این‌بیانگر‌مختلف‌ملل‌و‌اقوام‌اساطیر‌در‌اختلاف‌وجود‌گردی

ها‌بر‌اثر‌وجود‌شرایط‌متفاوت‌تاریخی‌و‌محیطی‌به‌اشکالی‌گوناگون‌ظاهر‌‌و‌بیرونی‌انسان

‌‌می ‌میان ‌روابط‌فرهنگی ‌هدف‌ادبیات‌تطبیقی‌بررسی ‌‌ها‌ملتشود. ‌وجوه‌‌یابی‌دستو به

های‌‌گیری‌از‌قابلیت‌تواند‌با‌بهره‌ات‌بشری‌است.‌ادبیات‌تطبیقی‌میمشترک‌یا‌متفاوت‌تفکر

های‌زمانی‌و‌مکانی،‌بر‌میراث‌مشترک‌‌و‌ارائه‌شواهد‌عینی،‌فارغ‌از‌محدودیت‌الگوها‌کهن

‌فرهنگقومی‌ ‌‌یو ‌بگذارد. ‌مناسبی‌برای‌سنجش‌آثار‌‌می‌الگوها‌کهنبشر‌صحه ‌بستر توانند

‌سنجش ‌آورند. ‌ق‌فراهم ‌بتواند ‌باید ‌این‌شباهتگر ‌آیا ‌که ‌خاستگاه‌‌ضاوت‌کند ‌از ‌ناشی ها

‌ماهیت‌آن‌الگوها‌کهنمشترک‌ ‌یا ‌جمعی‌بشر‌است‌و ‌نوعی‌‌یعنی‌ناخودآگاه ‌حکایت‌از ها

‌تأثیرپذیری‌در‌روند‌تاریخ‌دارد.
 

 پيشينه تحقيق

‌‌ ‌شده، ‌نوشته ‌شاهنامه ‌نیایش‌در ‌دربارة ‌آثاری‌که ‌ستایش‌در‌»کتاب‌ازجمله نیایش‌و

ستایش‌‌و‌نیایش‌بررسی‌به‌کتاب‌این‌در‌نویسنده‌که‌است‌(1392)‌مرادی‌ینافش‌از‌«شاهنامه

.‌همچنین‌در‌این‌زمینه‌چند‌پژوهش‌پردازد‌یمموضوع‌و‌محتوا‌‌ازنظرشاهنامه‌‌های‌یتشخص

بررسی‌»(،‌مقالۀ‌1389از‌علی‌پورامن‌)«‌نیایش‌در‌شاهنامه»:‌مقالۀ‌ازجملهاست‌‌گرفته‌‌انجام

‌آیین ‌اسلامهای‌ا‌تطبیقی‌نیایش‌در ‌نیایش‌در ‌یرانی‌با »(‌ ‌تقی‌امینی‌فرد ‌مقالۀ‌1383از ‌و )

‌(‌است‌که1391بیگی‌)‌از‌موسی‌پرنیان‌و‌مهناز‌ولی«‌های‌شاهنامه‌فردوسی‌بررسی‌نیایش»

‌.اند‌نپرداخته‌مختلف‌اقوام‌نزد‌ها‌یایشن‌ساختار‌بررسی‌و‌مقایسه‌به‌ها‌پژوهش‌این‌از‌یک‌‌یچه

‌اقوام‌هند‌و‌اروپایی‌های‌یایشنمشترک‌در‌ساختار‌تحقیق‌یافتن‌آداب‌والگوی‌‌هدف‌این
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‌.باشد‌یم‌اقوام‌این‌یا‌اسطوره‌باورهای‌و‌الگوها‌کهن‌با‌مشترک‌آداب‌این‌پیوند‌دادن‌نشان‌و‌
‌

 قيروش تحق

‌است.‌یلیتحل‌-یفیو‌توص‌یا‌مقاله‌بر‌اساس‌مطالعات‌کتابخانه‌نیدر‌ا‌قیتحق‌روش
 

 بحث و بررسی

 يايشن .1

این‌بوده‌‌ها‌انسانهای‌باارزش‌انسان‌است‌و‌تصور‌‌ترین‌گرایش‌یپرستش‌یکی‌از‌اساس

‌به‌خواسته‌اند‌توانسته‌یم‌که‌با‌نیایش‌کردن‌و‌قربانی‌و‌خواندن‌ذکرها‌و‌انجام‌مراسم‌آیینی‌

از‌وی‌‌گاه‌یچه‌رو‌ینازاهایشان‌دست‌یابند.‌خاستگاه‌نیایش‌در‌درون‌و‌سرشت‌انسان‌است،‌‌

‌فره ‌تمام ‌میان ‌در ‌و ‌نبوده ‌با‌‌نگجدا ‌ارتباط‌انسان ‌است. ‌یافته ‌ظهور ‌و ‌نمود های‌بشری

‌بسیاری‌از‌کهن‌خداوند‌یکی‌از‌قوی ‌‌ترین‌نقاط‌مشترک‌در‌تمام‌ادیان‌بزرگ‌جهان‌است.

سرودهای‌‌از‌ای‌مجموعه‌و...‌گاثاها‌اوپانیشاد،‌اوستا،‌وداها،‌مانند:‌بشر،‌باقیماندة‌آثار‌ترین

‌تنها‌نهر‌حماسی‌ظهور‌یافته‌است.‌مناسک‌مذهبی‌ها‌در‌آثا‌مذهبی‌هستند‌که‌بسیاری‌از‌آن

اند؛‌دومزیل‌معتقد‌براین‌بود‌که‌هر‌‌بخش‌مهمی‌از‌مذهب‌بلکه‌بخشی‌از‌نظام‌اجتماعی‌بوده

زبان‌‌ییهندواروپاتمدن‌و‌مذهبی،‌کتب‌مقدس‌و‌اساطیری‌خاص‌خود‌را‌دارد‌و‌اگر‌اقوام‌

‌جود‌داشته‌باشد‌و‌از‌همین‌طریقدر‌اعتقاداتشان‌هم‌اشتراک‌و‌بایست‌یماند‌مشترکی‌داشته

‌ارزندهیافته ‌دیگر‌های ‌و ‌باستان ‌هند ‌باستان، ‌خصوص‌اشتراک‌اعتقادات‌ایرانیان ‌در ‌را ای

‌(25:1377ارائه‌نمود.)ذکرگو،‌ییهندواروپااقوام‌

تا‌اواخر‌دهۀ‌سوم‌پیش‌از‌میلاد،‌در‌سرزمین‌اصلی‌و‌اولیۀ‌خود‌‌ییهندواروپااکثر‌قبایل‌

‌این‌ ‌دارای‌زبان‌و‌فرهنگ‌مشترک‌بودند.)باقری،سکونت‌داشتند. ‌1393مردمان، ‌ها‌آن(‌15:

که‌پس‌از‌جدایی‌زبانِ‌‌همچنانعلاوه‌بر‌زبان،‌اعتقادات‌و‌باورهای‌مشترکی‌نیز‌داشتند‌ولی‌

‌ ‌‌ییهندواروپااقوام ‌و ‌متفاوت‌شد ‌و ‌متمایز ‌هم ‌عقاید‌‌یا‌گونه‌به‌هرکداماز ‌درآمد، دیگر

‌اش ‌به ‌آنان‌نیز ‌اساطیر ‌آنمذهبی‌و ‌مواطن‌‌کال‌متفاوتی‌درآمد. ‌در‌مهاجرت‌بزرگشان‌از ها

اولیه‌با‌خود‌عقاید‌و‌افکاری‌به‌ارمغان‌آوردند‌که‌با‌عقاید‌اقوام‌ساکن‌درآمیخت‌و‌پس‌از‌

ایران،‌‌های‌تمدن‌اساس‌خود،‌زمان‌اجتماعیِ‌و‌مذهبی‌سیاسی،‌های‌سازمان‌تشکیل‌و‌استقرار
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بر‌بزرگداشت‌و‌جنبۀ‌خدا‌بخشی‌به‌‌‌ش‌اقوام‌آریاییهند‌و‌یونان‌را‌بنیاد‌نهادند.‌شیوة‌پرست

‌عناصر‌طبیعی‌مبتنی‌بود.

در‌‌ها‌آنگرفت‌که‌‌این‌دین‌ابتدایی‌تحت‌تأثیر‌اعتقاداتِ‌اقوام‌بومی‌هر‌سرزمینی‌قرار‌می

نزدیک‌‌یکدیگر‌با‌ییهندواروپا‌دیگر‌های‌تیره‌از‌بیش‌ایرانیان‌و‌هندیان‌گزیدند.‌می‌سکُنی‌آنجا

اساطیر،‌‌از‌پرمایه‌میراثی‌وجود‌شدند.‌جدا‌هم‌از‌خانواده‌این‌اقوام‌بقیۀ‌از‌دیرتر‌بسیار‌و‌بودند

‌ ‌همدیگر‌‌‌مشترک‌نشان‌رسوم‌و‌‌آدابعقاید‌و ‌با ‌دوران‌طولانی‌است‌که‌این‌اقوام دهندة

‌هر‌دارد؛‌بسیاری‌مشترک‌وجوه‌باستان‌هند‌آریاییان‌اساطیر‌با‌کهن‌ایرانی‌اساطیر»‌زیستند؛‌می

‌وجود‌با‌است،‌گرفته‌خود‌به‌تازه‌رنگی‌زردتشت،‌دین‌صافی‌از‌گذشتن‌اثر‌در‌یرانیا‌اساطیر‌چند

عقاید‌‌کلیات‌به‌ودا،‌ریگ‌کتاب‌در‌هندی‌کهن‌اساطیر‌با‌اساطیر‌این‌تطبیقی‌ۀمطالع‌با‌توان‌می‌ینا

‌(1376‌:16)بهار،‌«‌هند‌و‌ایرانیان‌پی‌برد.

گرفته‌‌می‌صورت‌گوناگون‌های‌انگیزه‌به‌و‌داشته‌ویژه‌جایگاهی‌نیایش‌ایرانی‌قوم‌بینی‌درجهان

نبردهای‌‌و‌ایران‌اساطیر‌تاریخ‌و‌ها‌اسطوره‌شرح‌آن‌محتوای‌و‌موضوع‌آنکه‌با‌شاهنامه‌در‌است.

های‌‌آیین‌دارد.‌ای‌‌ویژه‌جایگاه‌خداوند،‌با‌نیاز‌و‌راز‌و‌نیایش‌و‌دعا‌است،‌دشمنان‌و‌پهلوانان

یکی‌آیین‌مزدیسنی‌که‌بنونیست‌آن‌را‌شکل‌:‌گیرند‌یممذهبی‌شاهنامه‌از‌دو‌منبع‌سرچشمه‌

مشترک‌قوم‌هند‌و‌ایرانی‌بوده‌و‌معتقد‌‌باور‌داشتکه‌روزگاری‌‌داند‌یمایرانی‌آیین‌کهنی‌

‌ایرانیان‌پیش‌از‌زرتشت‌‌ها‌پارسهای‌‌است‌که‌آیین ‌بلکه‌آیینِ )هخامنشیان(‌زرتشتی‌نبوده

(‌و‌139:1382زگاری‌دارد.)رضی،کند‌و‌با‌مطالب‌ودایی‌سا‌ها‌برابری‌می‌باشد‌که‌با‌یشت‌می

آنچه‌را‌آیین‌»هایی‌دارد؛‌‌با‌تعالیم‌اولیه‌زرتشت‌تفاوت‌هم‌آندیگری‌آیین‌زرتشتی‌است‌که‌

‌می ‌نام ‌آمیخته‌زرتشتی ‌پهلوی‌که ‌و ‌مطالب‌اوستایی ‌عبارتست‌از ‌عقاید‌‌نهیم ‌است‌از ای

دوی‌است‌که‌از‌همان‌آیین‌ب‌درواقعایرانیان‌پیش‌از‌زرتشت‌و‌مطالب‌و‌مفاهیم‌گاهانی‌و‌

گذشته‌و‌رنگ‌آن‌را‌و‌تنها‌رنگ‌آنرا‌پذیرفته‌و‌به‌ما‌رسیده‌است‌که‌‌زرتشتصافی‌عقاید‌

‌(20:1376بهار،«)کنند‌معمولاً‌از‌آن‌به‌اوستای‌جدید‌یاد‌می

میراث‌فلسفی‌و‌دینی‌هند‌نیز‌که‌در‌آثار‌حماسی‌مهابهاراتا‌و‌رامایانا‌بازتاب‌یافته‌از‌دو‌‌

پیوند‌‌ییهندواروپانخست‌خاستگاه‌ودایی‌و‌آریایی‌که‌با‌فرهنگ‌:‌»گیرد‌‌مبدأ‌سرچشمه‌می

دارد‌و‌دوم‌فرهنگ‌بومزاد‌پیش‌از‌ورود‌آریاییان‌به‌هند‌که‌با‌تمدن‌مُهنجودارو‌و‌هارپا‌یعنی‌



‌بررسی‌و‌تحلیل‌آیین‌نیایش‌در‌متون‌حماسی‌به‌روایت‌شاهنامه‌فردوسی  90
 

 

 

‌ ‌ایندوس‌پیوند ‌درة ‌‌یابد‌یمتمدن ‌با ‌‌یها‌تمدنو ‌خاستگاه‌‌النهرین‌ینبکهن ‌دارد... بستگی

النهرین‌و‌دین‌ایرانی‌قرار‌داشت‌و‌احیاء‌آنان‌‌زیاد‌در‌بین‌احتمال‌بهخدایانِ‌پیش‌آریایی‌هند‌

های‌‌نیایش‌شامل‌تنها‌اول‌مرحلۀ‌(‌1381:‌13ایونس،«)است.‌آریایی‌خدایان‌افول‌دلایل‌از‌یکی

خدای‌‌به‌(Soma)‌سوما‌نثار‌و‌کردن‌قربانی‌بر‌مبتنی‌ودایی‌عبادت‌مراسم‌شد.‌می‌ابتدایی‌و‌ساده

یابد.‌مرحلۀ‌دوم،‌دورة‌‌انی‌در‌مرحلۀ‌تحول‌دین‌ودایی‌گسترش‌میبود‌و‌قرب«‌آگنی»آتش‌

برهمایی‌است؛‌دورة‌تکامل‌فلسفه‌و‌دین‌هندو‌است‌و‌دورة‌نظام‌یافتن‌تفکر‌ودایی‌است.‌

پیچیدة‌آیین‌قربانی‌تغییر‌‌نظام‌بهها‌توانستند‌سبک‌ابتدایی‌نیایش‌نیروهای‌طبیعت‌را‌‌برهمن

‌‌یشپ»‌کنند؛‌گسترده‌و‌تر‌عمیق‌مردم‌اذهان‌در‌را‌آن‌آن،‌به‌تقدس‌از‌ای‌هاله‌افزودن‌با‌و‌دهند

به‌‌ها،‌توده‌به‌یابی‌راه‌برای‌برهمنان‌که‌شد‌موجب‌برهمنی‌آیین‌پیچیدگی‌و‌برهمنان‌فلسفی‌دستی

با‌‌را‌خود‌خدایان‌و‌جدید‌باورهای‌و‌آیین‌و‌جویند‌استناد‌مردمان‌این‌اساطیری‌و‌کهن‌باورهای

‌(11)همان:‌‌«خدایان‌کهن‌تلفیق‌دهند.

‌‌که‌آنجا‌از ‌کتب‌مقدسی‌که ‌یا ‌دردر‌ادبیات‌دینی‌و‌حماسی‌و‌فلسفی‌یونانیان‌نوشته

پیمان‌‌ایزد‌تحول‌سیر‌بررسی‌ندارد،‌وجود‌باشد،‌باستان‌یونان‌الهی‌حکمت‌و‌قوانین‌یرندةبرگ

تباهی‌و‌انحطاط‌رمزها‌موجب‌اغتشاش‌و‌ابهام‌حاکم‌»نزد‌اقوام‌یونانی‌دشوار‌خواهد‌بود؛‌

‌پرداز‌یالخ‌ینهم‌و‌است‌متافیزیکی‌ارزش‌هرگونه‌از‌عاری‌امروز‌که‌است‌شده‌یونان‌اساطیر‌بر

‌اگرچه(‌1389:23ستاری،«)اصلی‌را‌دشوار‌کرده‌است.‌های‌یینآدانستن‌اساطیر‌یونان‌کشف‌

‌از‌ادوار‌کهن‌یونان‌باستان‌حکایت‌از‌روحیۀ‌مذهبی‌ دارد‌و‌پیشینۀ‌‌ها‌آنآثار‌بدست‌آمده

متفاوتی‌‌دیدگاه‌مختلف‌یها‌زمان‌در‌تردید‌یب»‌اما‌دارد‌بدوی‌مذاهب‌در‌ریشه‌یانیونان‌عقیدتی

ها‌آن‌دیدگاه‌اخلاقی‌هایفلسفه‌و‌علمی‌دانش‌پیشرفت‌و‌تمدن‌گسترش‌موازات‌به‌و‌اندداشته

طبیعت‌‌پرستش‌بر‌قدیم‌یونانیان‌مذهب‌اساس‌(‌18-19:1392)برن،‌«است‌پذیرفتهمی‌تغییر‌نیز

‌یجهدرنت‌است،‌نشده‌تقریر‌و‌تدوین‌اصول،‌صورت‌به‌باستان‌یونان‌پرستش‌یینآ»‌بود؛‌استوار

‌ ‌مندرج‌گردیده‌‌توان‌یم‌ها‌آنآنچه‌که‌دربارة ‌و‌حماسه گفت‌مطالبی‌است‌که‌در‌اسطوره

از‌‌آنکه‌حالباستان‌دارند،‌‌النهرین‌ینبشباهت‌به‌برخی‌خدایان‌‌یازلحاظخدایان‌‌ینا‌است.

‌ها‌آن‌که‌مردمی‌تبار‌اقتضای‌به‌هم‌و‌آسمانند‌در‌هم‌خدایان‌این‌وتند.متفا‌اینان‌با‌ها‌جنبه‌دیگر

شرکت‌‌ها‌آن‌های‌یتفعال‌در‌گهگاهی‌و‌دارند‌توجه‌آن‌مسائل‌و‌زندگانی‌به‌،کنند‌یم‌نیایش‌را
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‌تشویق‌میکنند‌یم ‌وجه‌مشترک‌اینان‌با‌خدای‌واحد‌این‌است‌که‌درستکاران‌را کنند‌و‌...

‌(84:1387)عبادیان،«‌دهندبدکاران‌را‌کیفر‌می

 گاه( مشترکقبله ). 2

؛‌نامند‌یم‌«الگو‌کهن»‌را‌آن‌که‌شود‌یم‌یافت‌ای‌یجهان‌نمادهای‌گوناگون،‌ملل‌اساطیر‌میان‌در

‌شوند‌یم‌شمرده‌ییالگو‌کهن‌و‌جهانی‌نمادهایی‌و...‌اعداد‌و‌اشکال‌و‌ها‌رنگ‌برخی‌خورشید،‌آب،

(‌161-165:1376همکاران،‌و‌.)گرینشندک‌یم‌دوش‌به‌را‌رمز‌جهانی‌خود،‌معنای‌پس‌در‌که

پرستش‌‌مورد‌مشترک‌گاه‌قبله‌عنوان‌به‌ابتدایی‌اقوام‌نزد‌...‌و‌آتش‌آب،‌خورشید،‌چون‌عناصری

‌شدند:‌‌واقع‌می

 . خورشيد )مهر/ميتره(1.2 

و‌سامی‌مورد‌‌ییهندواروپانور‌و‌عظمت‌و‌فایده‌همیشه‌نزد‌اقوام‌‌واسطه‌بهخورشید‌‌

نیروی‌‌سرچشمه‌و‌حیات‌نشانه‌آب‌همانند‌خود‌بخشی‌گرما‌جهت‌به‌و‌بوده‌تکریم‌و‌تعظیم

نامیده‌شده‌«‌پدرِ‌بشر»انسان‌و‌کیهان‌و‌از‌سویی‌دیگر‌مظهر‌مجسم‌نیروی‌آسمان‌و‌زمین‌و‌

‌یدخورش‌که‌داشتند‌اعتقاد‌ادیان‌تاریخ‌بررسی‌در‌کهن‌دوران‌در‌(338:1394)یاحقی،‌است.

و‌‌A.Bastianچون‌‌یا‌برجستهمردم‌شناسان‌‌کیش‌تمامی‌بشریت‌بوده‌است‌بعدها‌پرستی

‌پی‌بردند‌و‌نشان‌دادند‌که‌ ‌نادرستی‌این‌ایده ‌به‌سستی‌و کیش‌پرستش‌»سر‌جیمز‌فریزر

(‌133:1389بوده‌است.)الیاده،‌یتموردعناو‌آسیا‌و‌اروپای‌دوران‌باستان‌‌2در‌مصر«‌خورشید

‌متعلقاتهای‌کهندر‌لایه ‌حرکت‌انتقال‌صفات‌و ‌الوهیت‌‌ايخد های‌ابتدایی، سماوی‌به

خورشیدی‌نمایان‌است‌و‌گاهی‌بین‌‌یباخداخورشیدی‌و‌نیز‌پیوند‌و‌آمیختگی‌ذات‌اعظم‌

‌بسیاری‌از‌ ‌و‌در ‌دارد ‌روابط‌نسبی‌وجود ‌آسمانی‌و‌خورشید، ‌دارای‌ساختار خدای‌اعظمِ

هند‌و‌ایران‌خورشید‌چشم‌خدای‌اعظم‌است‌و‌بعدها‌خورشید‌جایگزین‌‌ازجمله‌ها‌فرهنگ

(‌در‌136-137.)همان:‌شود‌یمها‌به‌روشنایی‌خورشید‌تقدیم‌شود‌و‌قربانیم‌میخدای‌اعظ

(‌مصری‌و‌یا‌به‌Osirisاساطیر‌یونان‌نیز‌آپولون‌با‌میترای‌ایرانی‌و‌شمََش‌بابلی‌و‌اُزیریس)

‌(305:1372کند.)خدادایان:می‌(‌خدای‌آفتاب‌مصریان‌برابریRa«‌)رع»‌النوع‌ربتعبیری‌با‌

‌ای‌داشته‌است.‌چنانچه‌از‌تان،‌جایگاه‌ویژهـاساطیری‌ایرانیان‌باس‌‌ۀـید‌در‌اندیشـخورش‌
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‌به‌نوشتۀ‌استرابون‌پارسیان‌در‌‌صورت‌بهآغاز‌ ‌بنا ایزدی‌نیرومند‌مورد‌ستایش‌قرار‌گرفت.

پرستیدند‌و‌در‌دورة‌اشکانی‌نیز‌مهر‌بیشتر‌از‌دیگر‌ایزدان‌مورد‌‌دورة‌سلوکی‌خورشید‌را‌می

ریشه‌‌خورشید‌به‌نسبت‌احترام‌و‌کرنش‌(1393:‌158پور،‌سماعیلاست.)ا‌بوده‌پرستش‌و‌نیایش

‌کهن ‌باورهای ‌ایران‌مهرپرستی‌دارد.‌مهری‌در ‌به ‌دارای‌بلکه‌ندارد‌اختصاص‌باستان‌تنها

‌باستان‌ایران‌در‌ماه‌پرستش‌از‌پس‌خورشید،‌پرستش»‌باشد؛‌می‌ییهندواروپا‌ای‌سرچشمه

‌اساطیر،‌بر‌بنا‌که‌خورشید‌و‌مهر‌داشت.‌اومتد‌آن‌ستایش‌زردشت،‌کیش‌آمدن‌تا‌و‌شد‌فراگیر

‌الوهیت‌قداست‌شدند.‌یکی‌بعدها‌و‌بودند‌هم‌از‌جدا‌نخست و‌‌هند‌اساطیر‌در‌خورشید‌و

‌ها‌آن‌(1391:‌92)قائمی،‌«است.‌گرفته‌شکل‌آن‌برای‌اساطیری‌جایگاه‌همین‌راستای‌در‌ایرانی

ت‌که‌در‌پنج‌نیایشِ‌خرده‌نخستین‌ایزدی‌اس‌و‌است‌آسمان‌چشم‌خورشید‌که‌داشتند‌عقیده

‌داند:‌شود.‌فردوسی‌پرستش‌خورشید‌را‌سنتی‌جمشیدی‌می‌اوستا،‌بر‌آن‌درود‌فرستاده‌می

‌چنان‌بوده‌بدُ‌راه‌جمشید‌را‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ید‌راـرد‌خورشـی‌کـنیایش‌هم

(1386‌:5/77)فردوسی،‌  

سه،‌‌این‌و‌خوانند‌می‌دیائوس‌پسر‌آگنی‌و‌اایندر‌چون‌را‌)خورشید(‌سوریا‌هندو،‌آیین‌در

سمت‌‌به‌ها‌از‌نیایش‌دادیـتع‌مهابهارات‌در‌هستند.‌ودایی‌عصر‌گانه‌سه‌خدایان‌ترین‌از‌کهن

‌شود:‌می‌برگزار‌او‌از‌خواستن‌کمک‌برای‌یا‌آن‌خشنودی‌و‌رضایت‌کسب‌جهت‌و‌خورشید

(‌Namaskara)‌نمسکار‌،ردهـک‌آفتاب‌جانب‌به‌رو‌و‌دـنکن‌خواب‌آفتاب‌دنـبرآم‌وقت‌در»

‌بر‌پیشانی‌نه‌دودسته‌هر‌ـتور‌کـه‌این‌دسـد‌بـی‌تعظیم‌کنـیعن «‌رود‌آوردـر‌فـاده‌سـرا

‌(‌235:3ج‌‌)مهابهارات،

هرکس‌در‌آوند‌مس‌آب‌»آن‌بوده‌است:‌‌جانب‌بهشیوة‌دیگر‌نیایش‌خورشید‌ریختن‌آب‌

‌یابد ‌ثواب‌بسیار ‌زمین‌ریزد ‌بر ‌آفتاب‌ایستاده ‌به ‌رو ‌و ‌همچنین‌با‌252:4ج‌‌ن،هما«)کند )

‌نیایش‌ ‌به ‌نیز ‌ماه ‌برابر ‌»پردازند‌یمآیینی‌خاص‌در ‌روز،‌: ‌تمام هر‌کس‌در‌روز‌چهاردهم،

ای‌جو‌و‌روغن‌در‌‌خود‌را‌پر‌آب‌سازد‌و‌پاره‌دودستروزه‌دارد‌و‌چون‌طلوع‌ماه‌شود‌هر‌

‌(154:4ج‌‌ن،)هما«‌ها‌بیابد‌آن‌آب‌انداخته‌و‌رو‌به‌روی‌ماه‌ایستاده‌اندازد،‌ثواب‌جمیع‌هوم

‌دهـدر‌اساطیر‌کهن‌ایران‌ماه‌نقش‌مهمی‌دارد‌و‌در‌خرده‌اوستا‌هم‌به‌نیایش‌آن‌اشاره‌ش
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فقط‌یکی‌از‌‌«ماه»و‌‌(‌اما‌این‌آیین‌در‌شاهنامه‌بازتاب‌نیافته104الف:1380است.)پورداوود،

‌.3شود‌یمعناصر‌مقدسی‌است‌که‌به‌آن‌سوگند‌یاد‌

 . آسمان2.2

‌اساطیری‌بسیاری‌است‌که‌در‌روایاتِ‌یها‌ارزشو‌دارای‌آسمان‌آفرینشی‌ایزدی‌دارد‌

مادری‌‌و‌آسمان‌پدری‌نقش‌.شود‌یم‌یافت‌آن‌از‌زیادی‌یها‌نمونه‌و‌نمودها‌گوناگون‌ملل‌و‌اقوام

«‌اشمیت»؛‌شود‌یمزمین‌در‌اساطیر‌بسیاری‌از‌اقوام‌و‌ملل‌دنیا‌مانند‌هند،‌یونان‌و‌روم‌دیده‌

(Fr.w.schmidt) یکتا‌که‌کند‌یم‌ادعا‌حتی‌پردازد‌یم‌الوهیت‌ایدة‌ایه‌یشهر‌موضوع‌به‌که‌

جوامع‌انسانی‌بوده‌‌ترین‌ییابتداابتدایی،‌بیشتر‌بر‌پایه‌اعتقاد‌به‌خدایان‌آسمانی‌نزد‌‌پرستی

‌(‌135:1394است.)الیاده،

‌ ‌‌ینتر‌کهنآسمان‌پاک‌و‌درخشان، ‌‌ترین‌یمعظو ترین‌آثار‌‌از‌کهن»خدای‌ودایی‌است؛

‌برمی ‌ریگ‌ودا، ‌دیئوس‌‌ودایی، ‌پدری ‌ـ ‌خدا ‌به ‌ایرانیان ‌و ‌هند ‌که ‌Dyaus)آید معتقد‌(

‌ ‌پدر ‌ـ ‌این‌خدا ‌نام ‌می‌کم‌دستبودند. ‌ظاهر ‌ریگ‌ودا ‌در ‌بار ‌‌پانصد ‌او ‌نام ‌عنوان‌بهشود.

 (1387‌:160)بهار،‌«‌مادر‌ـ‌زمین‌همراه‌است.‌(prthvi)خدای‌آسمان‌معمولاً‌با‌نام‌پرثوی‌

‌داشته‌که‌روزگاری‌استقلال‌خدای‌گمان‌یبدیائوس‌ ‌متون‌‌ییها‌نشانهی‌حقیقی‌را ‌آن‌در از

«‌آسمانِ‌پدر»‌استغاثه‌و‌دعا‌به‌درگاه‌ِ«.‌آسمان‌و‌زمین»جفتِ‌‌یل:قباست‌از‌‌مانده‌یباقودایی‌

‌است‌یزچ‌همهآسمانی‌که‌عالم‌به‌»و‌به‌درگاه‌ ‌علم‌نامتناهی‌و‌نیز‌قدرت‌«. وصلت‌مینوی،

زمان،‌دیائوس‌‌باگذشت آسمان‌است.آفرینندگی،‌مختصات‌شاخص‌و‌ممتاز‌خدای‌واقعی‌

‌‌(naturiste)ویژگی‌طبیعت‌شناختی‌ ‌یعنی‌مظهر‌قداست‌سماوی‌را و‌‌داده‌ازدستیافته،

است.‌از‌آغاز‌دوران‌ودایی،‌وارونا‌‌شده‌یلتبدمعنای‌پدیده‌روزانه‌سماوی‌)آسمان‌و‌روز(‌

(varuna)و‌همراه‌‌کند‌یممختصات‌سماوی‌را‌حفظ‌‌باقدرتو‌‌شود‌یمجایگزین‌دیائوس‌‌

‌(80-‌81:1389.)الیاده،اند‌یایشنهستند‌که‌مورد‌«‌دو‌سرَور‌نیرومند‌والاجاه‌آسمان»میترا‌

‌موازات‌به‌آسمان‌خدایان‌وارونا(‌)دیائوس/‌و‌اورانوس(‌)زئوس/‌هند‌و‌یونان‌در‌یقین‌به‌

‌کرده ‌رشد ‌‌هم ‌و ‌پایگاه‌‌تکاملشاناند ‌به ‌خدای‌آسمان ‌جا ‌دو ‌هر ‌در ‌است‌و ‌بوده مشابه

ن‌نیروی‌اخلاقی‌در‌جمع‌خدایان‌سرزمین‌ارتقا‌یافته‌است.‌تنها‌تفاوت‌میان‌آن‌در‌این‌برتری

‌هند‌خدای‌بزرگ‌واروناست‌ودیائوس‌ ‌زئوس‌است‌و‌در ‌یونان‌برترین‌خدا است‌که‌در
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‌بی ‌نسبتاً ‌زئوس‌‌خدایی‌انتزاعی‌و ‌با ‌حقیقتاً ‌خدای‌ایرانی‌که ‌دیائوس‌‌رنگ‌است. ‌‌هلنی‌و

‌(41ـ‌‌1378‌:44رامزدا‌خدای‌بزرگِ‌پیامبرِ‌زرتشت‌است.‌)ستاری،کند،‌اهو‌هندی‌تطبیق‌می

در‌‌که‌است‌اهورامزدا‌گیتیایی‌و‌مرئی‌مخلوق‌نخستین‌آسمان‌کهن،‌اساطیری‌روایات‌و‌مزدیسنا‌در

(‌44:1394است.)یاحقی،‌آمده‌پدید‌آفرینش‌سال‌نخست‌روز‌وپنج‌چهل‌یعنی‌گاهنبار‌اولین‌طول

‌.دانند‌یمبا‌اهریمن‌‌درنبردو‌هم‌جایگاه‌هرمزد‌و‌از‌یاران‌او‌‌ایرانیان‌آن‌را‌نخستین‌آفریده

(‌و‌در‌ایلیاد‌آن‌را‌391:2؛‌همان،ج173:1مهابهارت‌یاریگر‌جنگجویان‌است.)مهابهارات،ج‌در

در‌کاخ‌زئوس‌همه‌خدایانی‌که‌از‌آسمان‌زاده‌شده‌بودند‌به‌خشم‌»دانند:‌‌زادگاه‌خدایان‌می

‌آغازیدند ‌مزد53:1386)هومر،« ‌در ‌فروردین‌یشت‌( ‌در ‌و ‌‌24درکردهیسنا سخن‌از‌‌153و

که‌‌ستاییم‌یمو‌آن‌چیزهای‌خوب‌را‌‌ستاییم‌یمو‌آن‌آسمان‌را‌»قداست‌آسمان‌آمده‌است؛‌

‌(‌‌‌111:2:ج1377پورداوود،«)قرار‌دارد‌و‌شایستۀ‌پرستش،‌نیایش‌و‌یزش‌اند.‌ها‌آندر‌میان‌

 . آتش3.2

مادین‌بوده‌است‌و‌همواره‌با‌تقدس،‌عنصر‌آتش‌در‌میان‌ملل‌مختلف‌گذشته،‌عنصری‌ن

‌نماد‌با‌ضمیر‌یکنندگ‌پاکتطهیر‌) ‌عبادت‌و‌مراسم‌آیینی‌در‌پیوند‌بوده‌است. ‌ویرانگری، ،)

‌ارتباط‌است‌ ‌آدمی‌در ‌روان ‌ازآنجاکهناخودآگاه ‌‌و ‌آثار ‌حماسی‌نمادین‌‌یا‌اسطورهزبان و

نمادین‌‌ها‌حماسهدر‌‌و‌رویدادها‌ها‌یتشخصجایگاه‌ظهور‌نمادها‌هستند.‌‌ترین‌یاساساست،‌

دارای‌ارزشی‌نمادین‌هستند؛‌در‌پیوند‌نماد‌و‌اسطوره،‌‌وآتش‌آبهستند.‌عناصری‌همچون‌

اندیشه‌و‌سنجیده‌است‌که‌مبنای‌هرگونه‌دانش‌‌ییرمزگرا»؛‌دانند‌یماسطوره‌را‌منتج‌از‌نماد‌

‌(10:1370باستید،.«)رود‌یمبه‌شمار‌‌یشناس‌اسطورهاساطیر‌و‌

جانشینی‌‌این‌.سپارند‌یم‌دیگر‌مذهبی‌موجودات‌به‌جای‌،جا‌همه‌ی،آسمان‌خدایان‌برترین

از‌استعلا‌و‌برتری‌و‌حالت‌‌گذار‌نسبتاً‌یکی‌است؛‌ها‌آناَشکال‌گوناگون‌دارد‌اما‌معنای‌همۀ‌

‌یآسان‌به‌و‌کارساز‌و‌اثربخش‌پویا،‌مذهبی‌صور‌به‌آسمانی‌موجودات‌پذیری‌کنش‌و‌انفعالی

به‌شمار‌‌ییهندواروپاترین‌عنصر‌در‌مذهب‌‌یکی‌از‌مقدسآتش‌ (69:1389.)الیاده،یاب‌دست

ستایش‌آتشِ‌قربانی‌»است؛‌‌گرفته‌یمرفته‌و‌مورد‌بزرگداشت‌و‌نیایش‌اقوام‌مختلف‌قرار‌‌می

نیز‌وجود‌داشته‌است.‌یونانیان‌و‌رومیان‌نیز‌آتش‌را‌پیامبر‌مردمان‌‌ییهندواروپادر‌فرهنگ‌

‌نز ‌هدایای‌انسان‌به ‌برندة ‌نزد‌خدایان‌و ‌ایشان‌میبه ‌دانستند‌د ‌1387)بهار،« هندوها‌‌(479:
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‌آورده‌زمین‌به‌آسمان‌از‌آتش‌که‌پندارند‌یم‌چنین‌و‌دانستند‌یم‌آسمان‌النوع‌رب‌پسر‌را‌آتش

همچنان‌‌(17:1394است.)یاحقی،‌شده‌یمعرف‌اهورامزدا‌پسر‌آتش‌هم‌اوستا‌در‌و‌است‌شده

ها‌به‌پیشگاه‌اهورامزدا‌‌یایش‌و‌ستایشمیانجی‌است‌و‌به‌دستیاری‌وی‌ن«‌آذر»که‌نزد‌ایرانیان‌

رساند‌و‌‌نیز‌در‌هند‌پیشکش‌پرستندگان‌را‌پذیرفته‌و‌به‌بارگاه‌خدایان‌می«‌آگنی»رسد،‌‌می

نام‌داشت‌او‌خواهر‌زئوس،‌خدای‌خدایان‌بود‌‌(Hastia)الهۀ‌آتش‌هستیا‌»باستان‌در‌یونان‌

ه‌هستیا‌در‌خانواده‌بود‌ولی‌ای‌پاک‌و‌نمودار‌شرم‌و‌عفت‌بود.‌در‌آغاز‌پرستشگا‌او‌دوشیزه

کرد‌آتشگاه‌یا‌پرستشگاه‌در‌شهر‌برپا‌گردید‌و‌آتش‌جاودان‌‌که‌تمدن‌پیشرفت‌می‌یجتدر‌به

وِستا‌نام‌داشت‌و‌با‌تشریفات‌‌(Vesta)شد...‌در‌روم‌باستان‌الهه‌آتش‌‌داری‌می‌در‌آنجا‌نگه

در‌اواخر‌بهار‌گرفته‌است.‌جشن‌بزرگ‌سالیانه‌آن‌‌خاصی‌مورد‌پرستش‌و‌نیایش‌قرار‌می

‌می ‌‌برگزار ‌در ‌و ‌زنان‌جوان‌و‌‌یها‌پرستشگاهشد ‌را ‌کارها ‌همه ‌و ‌نبود ‌راه ‌را ‌مردان وِستا

‌(407:1383)عفیفی،«‌اند‌داده‌دوشیزگان‌انجام‌می

بوده‌‌مظهر‌سه‌دارای و‌است‌یرانیا‌و‌هند‌مشترک‌مذهبی‌میراث‌از‌بخشی‌آتش‌به‌احترام

‌آتش‌صورت‌به‌زمین‌در‌و‌آذرخش‌صورت‌به‌جوَ‌در‌و‌خورشید‌صورت‌به‌آسمان‌در‌است؛

‌)هینلز،‌«است‌روزانه‌های‌عبادت‌کانون‌و‌اهورامزدا‌نماد‌یزرتشت‌دین‌در‌آتش»‌معمولی؛

1385:‌49)‌‌

شود.‌‌می‌متبلور‌خاموشی‌از‌آن‌پاییدن‌و‌افروختن‌همواره‌رسمِ‌در‌یژهو‌به‌آتش‌بزرگداشت

(‌یزرتشت‌)روحانیون‌آتوریان‌یا‌آتوربانان‌جهت‌ینبد‌و‌بود‌ناشایست‌آن‌آلودن‌و‌آتش‌بر‌دمیدن

همچنین‌»‌ها‌آن‌بستند؛‌می‌«پنام»‌نام‌به‌پوششی‌با‌را‌خود‌چهرة‌پایین‌قسمت‌و‌سر‌آتش‌مقابل‌در

‌است‌سبب‌انگاشتند‌که‌میان‌آتش‌و‌روح‌نیاکان‌ارتباط‌و‌نزدیکی‌موجود‌بوده‌و‌به‌همین‌می

اند.‌‌ارتباط‌داشته‌باهم‌کهن‌های‌دوره‌از‌«ینیاپرست»‌و‌«پرستی‌آتش»‌دهند‌می‌نظر‌دانشمندان‌که

‌بزرگ‌خانواده‌می‌که‌چنان ‌چون ‌خانوادگی‌ای‌می‌نویسند: ‌در‌صحن‌آتشگاه ‌را ‌او ‌دفن‌مرد

سان‌که‌آتش‌در‌‌همان‌که‌داشتند‌عقیده‌چنین‌و‌افروختند‌می‌گور‌بر‌مقدس‌آتش‌و‌کردند‌می

بازماندة‌‌کند،‌می‌پشتیبانی‌ردگانم‌ارواح‌از‌نیز‌مرگ‌از‌پس‌است‌خانواده‌نگاهبان‌حیات‌زمان

‌دوره ‌در ‌ایرانیان، ‌میان ‌در ‌چراغ‌بر‌صورت‌بههای‌بعد‌‌این‌رسم، ‌یا ‌گور‌برافروختن‌شمع

‌(1383‌:406)عفیفی،«‌مردگان‌درآمده‌است
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 . ساختار نيايش3

؛‌شود‌یم‌رهنمون‌ای‌یهما‌درون‌یها‌شباهتمفاهیم،‌معانی‌و‌ساختارهای‌مشترک‌ما‌را‌به‌‌

‌شوند‌یم‌عرضه‌نمادهایی‌و‌تصاویر‌قالب‌در‌یاینددرب‌یخودآگاه‌ادراک‌به‌اینکه‌برای‌الگوها‌کهن

ساختارهای‌بسیار‌‌الگویی،کهن‌بازنمودهای‌(64:1377است.)ستاری،‌مشترک‌اقوام‌همه‌میان‌که

‌اند‌یادیبنمتنوعی‌هستند‌که‌همگی‌متکی‌بر‌یک‌صورت‌ ‌میان‌‌یا‌رابطه. ‌های‌یتوضعپویا

و‌ساماندهی‌‌یساز‌فعالالگویی‌وجود‌دارد.‌یونگ‌بر‌نقش‌فرهنگ‌در‌محیطی‌و‌واکنش‌کهن

د،‌ـربه‌محیطی‌واحـاید‌یک‌تجـریه‌شـویی‌تأکید‌دارد.‌مطابق‌این‌نظـالگادین‌کنش‌کهنـنم

‌کهنواکنش ‌گوناگون‌های ‌محیطی ‌عوامل ‌برعکس‌شاید ‌یا ‌و ‌برانگیزد ‌را ‌متفاوتی الگویی

‌(283-284:1382)مادیورو،‌یا‌همانند‌شود.یکسان‌‌ییالگو‌کهنهای‌واکنش‌ساز‌ینهزم

 . سر و تن شستن1.3

است‌و‌احترام‌به‌آب‌در‌باور‌بسیاری‌‌از‌جوامعای‌بسیاری‌‌اسطوره‌یالگوها‌کهنآب‌از‌

‌ویژه ‌جایگاه ‌مردم‌جهان، ‌هر‌واقعیت‌دینی‌‌از الزامی‌دارای‌ماهیتی‌نمادین‌‌طور‌بهای‌دارد.

نمادین‌‌یا‌نمونه‌که‌شود‌یم‌اهمیت‌این‌واجد‌،ودش‌یم‌دینی‌که‌زمانی‌از‌دینی‌عمل‌هر‌است.

توانایی‌‌دینی،‌یگر‌نماد‌اساسی‌ویژگی‌است؛‌یعیطب‌‌فرا‌یها‌شکل‌و‌ها‌ارزش‌نشانۀ‌چون‌باشد

‌شود.نمی‌است‌که‌در‌نگاه‌اول‌آشکار‌چیز‌یکچند‌معنی‌برای‌‌زمان‌هماش‌در‌بیان‌چندگانه

‌128و130:1394)الیاده، ‌نمادهای‌ج‌الگوها‌کهن( تعریف‌ (universal symbolsهانی‌)را

‌اول‌آنکه‌در‌دستۀ‌آید‌یمبه‌دست‌‌الگوها‌کهنهمین‌تعریف‌دو‌ویژگی‌عام‌‌و‌ازاند‌کرده :

مردم‌جهان،‌مفهومی‌واحد‌را‌‌اتفاق‌بهبرای‌اکثریت‌قریب‌‌که‌یناگیرند‌و‌دوم‌نمادها‌قرار‌می

ها‌و‌مناسک‌‌ی‌اصلی‌اسطورهها‌توان‌هسته‌نمادها‌را‌می‌(85:1391.)عباسلو،نمایند‌یمتداعی‌

های‌متفاوت‌‌اند.‌نمادها‌دارای‌ارزش‌ها‌که‌معرف‌یکی‌معنی‌ویژه‌تلقی‌کرد.‌برخلاف‌نشانه

‌1394و‌بیانگر‌چیزهای‌مختلفی‌هستند‌)الیاده، ‌دریا،‌چشمه‌و‌رودخانه‌123: (‌حضور‌آب،

و‌استحاله‌،‌اشراق‌ییباز‌زادر‌سرنوشت‌قهرمانان‌اساطیری‌نمادی‌از‌پویایی‌زندگی‌و‌محل‌

‌ ‌‌یزچ‌همهاست‌که ‌خارج ‌آن ‌‌شود‌یماز ‌آن ‌به ‌نظریه‌216:1378.)شوالیه،گردد‌یبازمو ‌در )

هستند‌که‌‌یا‌شده‌‌شناخته‌یالگوها‌کهنیونگ‌نیز‌آب‌و‌تجلیات‌آن‌)دریا،‌رود‌و‌چشمه(‌از‌

‌کرانگی‌بی‌و‌رمز‌و‌راز‌روحانی‌بر‌مفاهیمی‌چون‌تولد،‌مرگ‌و‌رستاخیز،‌تطهیر‌و‌رستگاری،
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‌(162:1376.)گرین‌و‌همکاران،کند‌یمو‌ابدیت‌و‌ضمیر‌ناهشیار‌دلالت‌‌زمانی‌یب‌،کرانگی‌یب

.‌در‌اند‌دانستهآب‌سرچشمه‌و‌منشأ‌همه‌امکانات‌هستی‌است‌و‌آب‌را‌اصل‌هر‌درمانی‌‌

را‌دور‌و‌‌ها‌یماریباست‌و‌همه‌‌شفابخشآب‌‌یقتدر‌حق»اترودا(‌آمده‌است:‌)‌یهندمنابع‌

دادن‌‌انجام‌از‌پیش‌غسل‌است.‌بخش‌جان‌و‌کننده‌یرتطه‌آب‌(89:1389)الیاده،‌«کند‌یم‌درمان

قداست‌‌ساختار‌در‌انسان‌ورودِ‌برای‌را‌راه‌و‌گرفته‌یم‌صورت‌مذهب‌اصلی‌فرایض‌و‌اعمال

‌ییانهندواروپا‌هجوم‌از‌پیش‌یونان‌در‌-دریاچه‌و‌رودخانه-آب‌پرستش‌است؛‌کرده‌یم‌هموار

‌در‌اس‌که‌آنو‌مقدم‌بر‌ ‌رواج‌داشته‌تجربه‌مذهبی، اطیر‌و‌به‌زبان‌اسطوره‌ارج‌و‌قدر‌یابد،

حیوان‌‌تروا‌مردم‌که‌گوید‌یم‌و‌بود‌آگاه‌ها‌رودخانه‌پرستش‌کیش‌از‌هومر‌نیز‌یونان‌در‌است.

ها‌ژرمن‌،ها‌فرانک‌همچنین‌افکندندمی‌خروشان‌یها‌آب‌در‌زنده‌زنده‌را‌اسبان‌و‌کردند‌یم‌قربانی

‌(201.)همان:داشتند‌یمقدیم‌قربانی‌به‌رودخانه‌ت‌و‌اسلاوها‌هم

.‌اند‌رفته‌یماصلی‌است‌که‌نزد‌ایرانیان،‌مقدس‌و‌ایزدی‌به‌شمار‌‌چهارعنصرآب‌یکی‌از‌‌

سومری‌معتقد‌به‌نقش‌آفرینندگی‌آب‌در‌نظام‌‌ینیب‌جهانترین‌ایام‌در‌ایران‌همانند‌از‌قدیمی

(‌3-4:1394.)یاحقی،است‌موردتوجه‌آفرینش‌و‌آب‌ارتباط‌نیز‌هندی‌اساطیر‌در‌اند.بوده‌جهان

ایرانیان‌بر‌»؛‌دانند‌یمکه‌سرچشمۀ‌آب‌و‌روشنایی‌را‌از‌یک‌منبع‌‌آنجاستو‌تقدس‌آب‌تا‌

شوند.‌همچنان‌که‌‌این‌باور‌بودند‌که‌آب‌و‌روشنایی‌از‌یک‌چشمه‌و‌در‌یک‌بستر‌روان‌می

‌برمی ‌البرز ‌از ‌‌روشنایی ‌‌ها‌آبآید، ‌از ‌‌می‌جا‌هماننیز ‌به ‌و ند.‌گرد‌بازمی‌جا‌همانجوشند

دریای‌‌به‌باهم‌زمین‌روی‌یها‌آب‌هرروز‌و‌آیند‌برمی‌البرز‌از‌ستارگان‌و‌ماه‌و‌خورشید‌هرروز

«‌دانند‌می‌روشنایی‌از‌نشانی‌را‌آب‌رؤیا‌تعبیر‌در‌ایران‌مردم‌نیز‌اکنون‌گردند...‌بازمی‌کرات‌فراخ

رود‌‌به‌چون»‌:اند‌دانسته‌آسمان‌را‌«اژپیتوس»‌رود‌منشأ‌نیز‌ادیسه‌در‌(1392:‌880)دوستخواه،

ها‌‌قربانی‌و‌داشتم‌نگاه‌را‌ها‌کشتی‌است،‌آمده‌فرود‌آسمان‌از‌آن‌یها‌آب‌که‌برگشتم‌اژپیتوس

و‌‌شود‌یممردم‌هند‌معتقدند‌که‌رود‌گنگ‌از‌آسمان‌سرازیر‌‌(‌و1389‌:62)هومر،«‌تمام‌کردم

با‌فسق‌‌که؛‌هر‌کس‌که‌از‌خردسالی‌تا‌پیری‌تمام‌عمر‌خود‌را‌دانند‌یم‌آنجاتقدس‌آن‌را‌تا‌

مقام‌سازد‌و‌هر‌صباح‌‌جا‌همانو‌ناشایستگی‌گذرانیده‌باشد‌اگر‌به‌کنارة‌آب‌گنگ‌برود‌و‌

‌تنها‌نه(‌در‌مهابهارات‌4‌:22مهابهارات،‌ج‌شود‌)‌در‌آنجا‌غسل‌کند‌تمام‌گناهان‌او‌پاک‌می

‌نیایش ‌هنگام ‌فعالیت‌‌در ‌بسیاری‌از ‌‌که‌در ‌مانند: ‌بر‌شستن‌سفر‌کردنها ‌جنگ‌کردن‌و... ،
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(‌این‌آیین،‌در‌میان‌308:2؛‌همان،ج277:2شود.)مهابهارات،‌ج‌و‌سر‌و‌تن‌تأکید‌می‌وپا‌تدس

(‌ایرانیان‌به‌آب‌و‌67؛‌همان:‌1389‌:182نیایشگران‌حماسۀ‌یونان‌هم‌رایج‌بوده‌است.)هومر،

آناهیتا‌بغ‌بانوی‌نامی‌که‌سرپرستی‌آب‌»گذاشتند؛‌‌الهۀ‌پاکی‌احترام‌می‌عنوان‌بهایزد‌موکل‌آن‌

‌بر ‌یاری‌می‌را ‌تمام‌جنگاوران‌و‌زورآزمایان‌راه‌حق‌و‌حقیقت‌را کند‌و‌به‌‌عهده‌داشت...

‌می‌پیروزی ‌لگدکوب‌می‌شان ‌قهر ‌با ‌را ‌دشمنان ‌و ‌کند‌رساند ‌آیین‌102:1360)رضی،« ‌در )

رفته‌و‌در‌ساختار‌‌آب‌از‌پلیدی‌یکی‌از‌ارکان‌مهم‌دین‌به‌شمار‌می‌داشتن‌نگهزرتشتی‌پاک‌

‌شس‌نیایش ‌های‌شاهنامه، ‌جزء ‌تن، ‌و ‌‌ناپذیر‌ییجداتن‌سر ‌از ‌بسامد‌هاست‌یایشنبسیاری .

فردوسی‌‌دارد.‌ها‌آن‌عبادی‌مراسم‌و‌ایرانیان‌نزد‌آب‌تقدس‌و‌اهمیت‌از‌نشان‌آیین‌این‌بالای

شاهنامه‌‌پهلوانانِ‌و‌شهریاران‌.داند‌یم‌پرست‌یزدان‌مردان‌رسم‌را‌وپا‌دست‌و‌تن‌و‌سر‌شستن

‌:پردازند‌یمبه‌شستن‌سر‌و‌تن‌هم‌معمولاً‌قبل‌از‌آغاز‌نیایش‌

‌پرست‌یزدانچنان‌چون‌بود‌مرد‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌سر‌و‌تن‌بشوییم‌و‌برسم‌به‌دست

(1386‌:4/311)فردوسی،‌  

‌جهان‌جز‌بزور‌جهانبان‌نجسُت‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌بشست‌به‌آب‌اندر‌آمد‌سر‌و‌تن

(2/29)همان:/‌  

 ن. لباس نو پوشيد2.3

اند.‌‌کرده‌ایرانیان‌قدیم‌با‌پوشیدن‌لباس‌نو‌)سپید(‌خود‌را‌برای‌نیایش‌پروردگار‌آماده‌می‌

سدره‌لباس‌سفید‌و‌ساده‌و‌گشاد‌و‌»لباس‌مخصوص‌نیایش‌نزد‌زرتشتیان‌سدره‌بوده‌است؛‌

دارد‌‌میان‌در‌چاکی‌پیش‌از‌و‌رسد‌می‌زانو‌تا‌آن‌بلندی‌که‌کوتاه‌های‌‌آستین‌با‌است‌ای‌یخه‌بی

است‌که‌آن‌را‌کیسه‌کرفه‌)کیسۀ‌ثواب(‌‌شده‌دوختهایی‌‌یسهک‌پایان‌سینه‌و‌در‌آخر‌چاک،تا‌

ای‌از‌گنجینۀ‌اندیشه‌و‌گفتار‌و‌کردار‌نیک‌است.‌پوشیدن‌این‌پیراهن‌مانند‌‌گویند‌و‌نشانه‌می

‌واجب‌است ‌باشد، ‌رسیده ‌سالگی( ‌)پانزده ‌بلوغ ‌سن ‌به ‌که ‌زرتشتی ‌هر ‌بر ‌کشُتی «‌بستن

‌(‌‌1006:1392)دوستخواه،

بعدها‌‌و‌است‌شده‌قلمداد‌انسان‌جامه‌نخستین‌کمربند‌،یشناس‌مردم‌روایات‌و‌تورات‌در

پوشیدن‌‌سدره‌(95-1373:‌96)دوبوکور،‌.رفت‌یم‌شمار‌به‌پیمان‌و‌سوگند‌و‌التزام‌و‌تعهد‌نشانه

هست‌‌و‌بوده‌معمول‌آریایی‌اقوام‌میان‌در‌نیز‌قدیم‌بسیار‌یها‌زمان‌از‌زرتشتیان‌بستن‌کشُتی‌و
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ناگزیرند.‌‌آن‌دربرداشتن‌از‌و‌شود‌یم‌شمرده‌دین‌خارجی‌علائم‌از‌زردشت‌آیین‌پیروان‌نزد‌و

‌(‌58الف:1380)پورداوود،

مری‌بویس‌معتقد‌است‌که‌رسم‌بستن‌کشتی‌نزد‌اقوم‌هند‌و‌ایرانی‌یکسان‌بوده‌است:‌

ریسمان‌‌یانهندورسم‌بستن‌ریسمان‌مقدس‌به‌روزگار‌هند‌و‌ایرانیان‌بدوی‌متعلق‌است.‌»

بوده‌است‌اما‌‌گونه‌ینهمرسم‌ایرانیان‌باستانی‌نیز‌‌بسا‌چهها‌انداخته‌و‌‌را‌روی‌یکی‌از‌شانه

‌ریسمان‌تا‌داد‌دستور‌کند‌وضع‌خود‌پیروان‌برای‌آنکه‌نشان‌و‌آیین‌مشخصی‌برای‌زرتشت

،‌نیز‌مانند‌پارسیان‌و‌یانهندومناسک‌عبادی‌‌(‌در1375:‌129)بویس،‌«ببندند.‌کمر‌دور‌به‌را

‌و‌عبادت‌وقت‌در»‌است:‌شده‌سفارش‌سفید‌لباس‌خصوص‌بهبر‌پوشیدن‌لباس‌نو‌‌یانزرتشت

خدای‌)‌یوتهدسفید‌بپوشد‌و‌آنگاه‌در‌کار‌برهمن‌و‌‌جامه‌و‌بکند‌غسل‌اول‌...‌نیک‌اعمال

خواست‌ایندر‌‌)مادر‌پاندوان(‌زمانی‌که‌می«‌کنتی(‌»153:2)مهابهارات،ج«‌بزرگ(‌شروع‌بکند

‌غسل‌ ‌اول ‌بطلبد، ‌لباسرا ‌و ‌طلبید.‌‌کرد ‌را ‌ایندر ‌و ‌خلوت‌درآمد ‌به ‌و ‌پوشید های‌فاخر

‌(‌134:1)همان،ج

پنه‌لوپ‌برای‌نیایش‌سر‌و‌تن‌»این‌آیین‌با‌بسامد‌کمتری‌در‌حماسه‌یونان‌وجود‌دارد:‌

‌جامه ‌خود ‌برای‌پیکر ‌برداشت‌شست‌و ‌های‌پاکیزه ‌1389)هومر،« ‌مادرش‌67: ‌تلماک‌به )

ر‌نابکاریهای‌دشمنانش‌را‌بدهد.‌پنه‌لوپ‌چهرة‌خویشتن‌گفت‌که‌از‌زئوس‌بخواهد‌تا‌کیف

‌را‌ها‌نابکاری‌کیفر‌زئوس‌اگر‌که‌داد‌نوید‌خدایان‌همه‌به‌.برکردهای‌پاکیزه‌‌را‌شست،‌جامه

‌‌قربانی‌بدهد،‌دشمنان‌به ‌بکند.)همان: ‌ایشان ‌برای ‌پوشیدن‌249های‌فراوانی ‌شاهنامه ‌در )

‌ی‌اهمیت‌بسیار‌داشته‌است:لباس‌سفید،‌در‌مراسم‌عباد‌یژهو‌بهلباس‌نو‌

‌به‌شمع‌خرد‌راه‌یزدان‌بجست‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌بشست‌تن‌و‌سر‌پرستش‌بهر‌ز

‌دــپر‌امی‌دل‌رفت‌انـنیایش‌کن‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌پیدـنو‌س‌ۀـجام‌پس‌یدـبپوش

‌راز‌اکـپ‌داور‌اـب‌تــی‌گفـهم‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ازـنم‌یاـج‌‌به‌رامانـخ‌بیامد

(4/329:‌/1386)فردوسی،‌  

‌بشست‌اندر‌آمد‌سر‌و‌تن‌به‌آب‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ز‌گنجور‌خود‌جامۀ‌نو‌بجست

‌خاک‌به‌گریان‌و‌پیچان‌گشت‌همی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌اکـپ‌دـداونـخ‌یشپ‌‌هـب‌امدـبی

(5/234)همان:‌/‌  
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 . دست و سر سوي آسمان فراز کردن3.3

نمودها‌‌گوناگون‌ملل‌و‌اقوام‌روایات‌در‌و‌است‌بسیاری‌اساطیری‌های‌ارزش‌دارای‌آسمان

است؛‌‌ییهندواروپاهای‌مشترک‌اقوام‌‌شود.‌یکی‌از‌قبله‌های‌زیادی‌از‌آن‌یافت‌می‌و‌نمونه

‌که‌آسمانی‌است.‌درخشان‌و‌پاک‌آسمان‌ودایی،‌خدای‌ترین‌کهن‌و‌ترین‌عظیم‌و‌ینتر‌بزرگ»

پدری‌مهربان‌در‌میان‌بسیاری‌از‌اقوام‌این‌عنوان‌را‌داشته‌و‌با‌زمین‌یا‌مادر‌مهربان‌‌عنوان‌به

(‌در‌147:1382)رضی،«‌ازدواج‌کرده‌و‌از‌این‌ازدواج،‌آفرینش‌صورت‌هستی‌پذیرفته‌است

بهیکم‌»‌؛کنند‌یم‌لندب‌آن‌یسو‌به‌را‌سر‌و‌دست‌آسمان‌از‌خواستن‌یاری‌هنگام‌ستایشگران‌هند،

‌دعا‌برداشت‌و‌گفت:‌خداوندا‌از‌این‌دو‌لشکر‌«‌پتامه بر‌راستی‌‌هرکداموقت‌سواری‌دستِ

افسونی‌را‌«‌ارجن(‌»9:1کرده‌باشد‌ایشان‌را‌فتح‌و‌ظفر‌روزی‌گردان‌)مهابهارات،ج‌جنگ‌می

‌ ‌‌یاسبه‌که ‌بخواند‌و ‌بود، ‌داده ‌یاد ‌‌جانب‌بهبه‌او ‌کرد.)همان: ‌در‌28آسمان‌نگاه حماسۀ‌(

‌قبل‌از‌اجرای‌مراسم‌قربانی‌دست‌به‌آسمان‌برمی آنگاه‌»دارند:‌یونان‌نیز‌ستایشگران‌معمولاً

‌به‌ترتیب‌در‌گرداگرد‌قربانگاه‌زیبایی‌جای‌دادند‌‌بی ‌پسدرنگ‌صد‌گاو‌و‌قربانی‌پروار‌را

برداشت‌‌آسمان‌به‌را‌ها‌دست‌کریزس‌و‌برداشتند‌را‌جو‌یها‌دانه‌و‌شستند‌را‌خود‌یها‌دست‌

های‌‌پیرمرد‌)پریام(‌نالید‌و‌دست(‌»1389‌:49)هومر،«‌ها‌دعا‌خواند‌و‌به‌بانگ‌بلند‌برای‌آن

برافراشت‌‌آسمان‌بر‌دست‌قربانی‌از‌قبل‌آگاممنون»‌(‌482)همان:‌«برافراشت‌آسمان‌بر‌را‌خود

‌«‌و‌دعا‌خواند (‌در‌آیین‌مزدیسنا‌دست‌به‌آسمان‌فراز‌کردن‌از‌آداب‌نیایش‌به‌96)همان:

گزارم‌‌می‌نماز‌را‌تو‌برآمده‌های‌دست‌با‌آغاز‌در‌اینک‌مینو!‌سپند‌ای‌مزدا!‌ای»‌آمده؛می‌شمار

ستایش‌‌کرده‌بلند‌یها‌دست‌با‌مهر،‌و‌(7:1ج1392)دوستخواه،‌«رامشم‌و‌بهروزی‌خواستار‌و

مملکت،‌‌شهریارِ‌را‌او‌که‌کسی‌...‌است‌پهناور‌یها‌دشت‌دارای‌که‌ستاییم‌یم‌را‌مهر»‌:شود‌یم

‌ها‌دست‌یراست‌به‌شهر،‌بزرگِ‌را‌او‌که‌کسی‌خواند‌یم‌یاری‌به‌نموده‌بلند‌را‌ها‌دست‌یراست‌به

‌یاری‌ ‌به ‌نموده ‌بلند ‌خواند‌یمرا ‌قهرمانان‌شاهنامه‌465:1ج1377)پورداوود،« ‌و ‌شهریاران )

‌:کنند‌یمآسمان‌بلند‌‌طرف‌بهجهت‌دادخواهی‌و‌یا‌طلب‌کمک‌دست‌و‌سر‌را‌

‌بر‌شهریار‌زمین‌ز‌هر‌جای‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌آفرین‌خواندند‌یهمیکایک‌

‌که‌ای‌کردگار‌مکان‌و‌زمان‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌بآسمان‌همه‌دست‌برداشته

(7/275:‌/1386)فردوسی،‌  
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‌زمان‌مکان‌وکردگار‌‌سوی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌همه‌سر‌نهاده‌سوی‌آسمان

‌به‌نیروی‌یزدان‌و‌فرمان‌من‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌پیلتن‌رـاید‌مگـبی‌ایدر‌هـک

‌(3/146)همان:/‌

‌«بلند‌کردن‌دست»؛‌است‌شده‌یمهای‌باستان‌با‌اندک‌تفاوتی‌اجرا‌اعمال‌آیینی‌در‌تمدن‌

‌گرفته‌یم‌صورت‌خورشید‌خدای‌«آرینا»‌ربراب‌در‌که‌داشته‌وجود‌هیتی‌اقوام‌میان‌در‌نیایش‌هنگام

‌(singer,2003:13)‌اند.کردهالنهرین‌هنگام‌دعا‌دستانشان‌را‌بلند‌میاست‌همچنین‌مردم‌بین

‌ها‌دستو‌‌بوده‌استمفهوم‌دست‌به‌گونه‌نمادین‌در‌میان‌مردمان‌اولیه،‌نشانه‌خوی‌انسانی‌

‌مطلب‌بوده ‌صورت‌رساننده ‌از ‌بیشتر ‌انگشتان‌دست‌چراکهاند احساسات‌و‌‌دهنده‌‌نشان،

‌در‌دست‌نقش‌(‌نیز‌در‌موردSchneiderاشنایدر‌)‌(Givens,2002:7,25.)تفکرات‌هستند

‌رویکرد‌‌درونی‌حالت‌تجلی‌دست،»‌نویسد:می‌هاآیین‌دیگر‌و‌نیایش‌هنگام ‌است‌و انسان

‌(1391:‌801)معینی‌سام،«‌دهدبیان‌نشان‌می‌یجا‌‌بهذهنی‌را‌

 کردن یقربان .4.3 

خود‌‌حیات‌به‌یسنه‌آیین‌قالب‌در‌تغییراتی‌با‌است‌آریایی‌کهن‌های‌آیین‌از‌که‌قربانی‌آیین‌

توانست‌‌نمی‌شدند.‌می‌پرستیده‌طبیعت‌قوای‌همه‌آن‌در‌که‌آریایی‌ابتدایی‌دین»‌دهد؛‌می‌ادامه

‌همان ‌نگیرد. ‌قرار ‌ایران ‌نجد ‌آسیایی ‌خدایان‌سکنه ‌یونانیان‌‌تحت‌تأثیر ‌یونان، ‌در ‌که گونه

یر‌اقوام‌بربر‌قرار‌گرفتند،‌ایرانیان‌هم‌همین‌راه‌را‌رفتند...‌پارسیان‌خدایان‌خود‌را‌تحت‌تأث

‌قربانی ‌1368)گیرشمن،«‌کردند‌های‌خونین‌عبادت‌می‌با به‌نیروهای‌‌تنها‌نه(‌زرتشتیان‌173:

کنند؛‌‌می‌نفی‌اهریمنی‌نیروهای‌با‌نیز‌را‌سازش‌هرگونه‌بلکه‌کنند‌نمی‌پیشکش‌قربانی‌اهریمنی

‌به‌ایرا» ‌قربانی‌انجامین‌که ‌اسطورة ‌آفرینش‌یا ‌نمایش‌درآوردن‌اسطوره ‌به ‌با ‌معتقدند نیان

‌پایان‌جهان،‌ ‌در ‌خلقت‌یا ‌هنگام ‌در ‌نیروی‌فعال ‌همان ‌خواهد‌گرفت، دست‌منجی‌انجام

(‌در‌اعتقادات‌میترایی‌ریختن‌خون‌گاو‌سبب‌1385‌:26)هینلز،‌«‌شود‌برای‌مؤمنان‌حاضر‌می

‌آیین‌‌شود‌یمرشد‌نیروی‌باروری‌زمین‌ و‌به‌همین‌دلیل‌قربانی‌گاو‌بسیار‌مهم‌بوده‌است.

‌استرابون‌می ‌ایران‌آداب‌خاصی‌داشته، ‌‌قربانی‌در ایرانیان‌برای‌فدیه‌و‌‌که‌یهنگام»نویسد:

روند،‌در‌کنار‌آن‌خندقی‌حفر‌کرده‌و‌در‌آنجا‌قربانی‌‌نیاز‌به‌کنار‌جویبار‌یا‌چشمه‌یا‌دریا‌می

نشود.‌سپس‌گوشت‌قربانی‌را‌روی‌شاخه‌مورد‌‌آلوده‌خونبه‌‌کنند‌و‌توجه‌دارند‌که‌آب‌می
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جاری‌‌زبان‌بر‌مقدس‌کلام‌و‌اوراد‌و‌کنند‌می‌لمس‌را‌آن‌مقدس‌های‌چوب‌با‌مردها‌و‌گذارند‌می

های‌برسم‌‌شاخه‌که‌یدرحالریزند‌‌سازند.‌آنگاه‌زیت‌آمیخته‌با‌شیر‌و‌عسل‌روی‌زمین‌می‌می

‌(1383‌:402)عفیفی،‌«‌برند‌ان‌میدر‌دست‌دارند،‌مراسم‌قربانی‌را‌به‌پای

‌(yajna)‌4جک‌مراسم‌در‌که‌بوده‌اسب‌قربانی‌،ها‌یقربان‌ینتر‌مهم‌از‌یکی‌یونان،‌و‌هند‌در

دلیل‌‌به‌را‌اسب‌قربانی‌ناس‌‌بی‌جان‌کنند.‌می‌تقدیم‌آتش‌به‌را‌آن‌استخوان‌و‌‌پوست‌و‌گوشت

قربانی،‌‌نوع‌بر‌علاوه‌یونان‌و‌هند‌در‌(1354:‌96ناس،‌بیداند.)‌می‌مؤثر‌بسیار‌آن‌بودن‌بها‌گران

‌گل‌از‌حمایلی‌و‌بندند‌یم‌آذین‌را‌قربانی‌اینکه؛‌ازجمله‌دارد.‌بسیاری‌شباهت‌نیز‌آیین‌ساختار

آن‌را‌به‌قربانگاه‌‌موسیقی‌نواختن‌با‌و‌آویختند‌یم‌قربانی‌پیشانی‌یا‌گردن‌بر‌طلا‌یا‌جواهر‌و

‌شیوة‌که‌‌یحال‌در(‌4:‌325مهابهارات،ج‌؛1389:‌43.‌)هومر،کنند‌یمو‌مراسم‌را‌برگزار‌‌برند‌یم

‌جمله‌ازتشریفاتی‌‌ها‌پارس‌‌قربانی‌هنگام‌در»‌است؛‌بوده‌ساده‌بسیار‌ایران‌در‌آن‌برگزاری

‌(‌1382‌:257)رضی،«‌ندارند‌بستن‌ینآذموسیقی‌و‌
‌

 پيشکش دادن و نذر .5.3

‌‌ ‌یکی‌از‌رسوم‌‌یژهو‌بهنذر‌و‌پیشکش‌دادن، مشترک‌اقوام‌هنگام‌نیایش‌در‌برابر‌آتش،

گردد‌و‌بخشی‌از‌آن‌‌بوده‌است.‌برخی‌نذرها‌و‌هدایا‌به‌آتش‌مقدس‌تقدیم‌می‌ییهندواروپا

ترین‌عامل‌در‌تشریفات‌و‌‌مهم»شود؛‌‌ها‌به‌دین‌یاران‌یعنی‌موبدان/‌برهمنان‌داده‌می‌پیشکش

وجودی‌‌یترؤ‌قابل‌الوهیت‌تصور‌از‌مادی‌ای‌نشانه‌آتش‌است.‌«مقدس‌آتش»‌زرتشتی‌مراسم

ت‌که‌منبع‌روشنایی‌و‌پاکی‌محض‌است‌...‌در‌این‌آیین‌برای‌اهورامزدا‌به‌ایزدان‌و‌آتش‌اس

‌(1393‌:38)باقری،‌«‌گردد‌هایی‌تقدیم‌می‌و‌همچنین‌برای‌ارواح‌مردگان،‌نذرها‌و‌پیشکش

‌یب‌کوچک‌های‌نان‌از‌است‌عبارت‌که‌باشد‌می‌«دُرون»‌زرتشتیان‌دینی‌مراسم‌خیرات‌جمله‌از

‌آن‌ادعیه‌و‌اوراد‌خواندن‌و‌خاص‌مراسم‌اجرای‌از‌پس‌و‌شود‌می‌درست‌گندم‌از‌که‌یرمایهخم

بر‌(‌علاوه‌510:1380عفیفی،)‌.کنند‌می‌خیرات‌نیاکان‌فروهرِ‌نیز‌و‌ایزدان‌و‌امشاسپندان‌برای‌را

‌‌آن ‌نام ‌به ‌نذر ‌نوع ‌دو ‌زرتشتی‌از ‌منابع ‌مَیَزد»در »‌ ‌زَور»و ‌مراسم‌‌می‌برده‌نام« ‌در ‌که شود

مانند‌نان‌و‌گوشت‌و‌میوه‌و‌‌یآبک‌یرغهای‌‌،‌نذرها‌و‌پیشکشیزدمشوند؛‌‌می‌نیایش‌استفاده

‌های‌ه‌پیشکشـقرار‌دارد‌ک«‌زَور»برند‌و‌در‌برابر‌‌های‌نیایش‌می‌د‌که‌به‌آیینـجز‌آن‌را‌گوین
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‌برگزارکنندگان(‌در‌شاهنامه‌نذورات‌به‌آتش‌مقدس‌یا‌‌1062:1392)دوستخواه،‌است.‌آبکی

‌:شود‌یمتقدیم‌
‌

‌جهان‌آفرین‌را‌ستایش‌گرفت‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌یش‌آتش‌نیایش‌گرفتنوان‌پ

‌جور‌آتش‌سپردـه‌گنـب‌سراسر‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌همه‌زرو‌گوهر‌فزونی‌که‌برد

‌رـبا‌گه‌ه‌بخشیدشانـهمه‌جام‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌و‌زر‌سیم‌دانـد‌بر‌موبـپراگن

‌(7/282:‌/1386)فردوسی،‌

‌رـدی‌گهـچن‌دـبر‌آتش‌پرآگن‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌کمر‌ینزران‌شاه‌ـاد‌از‌میـگش

‌ذشتـبرگ‌ربدـدن‌از‌هیـالیـبن‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌پیش‌آذربگشت‌انـکن‌ایشـین

‌(8/123)همان:‌/‌

‌گناه‌صاحب‌نسوزانند‌روغن‌و‌غله‌(yajna)‌جک‌آتش‌در‌اگر»‌هک‌بودند‌معتقد‌هم‌یانهندو‌

‌مانند:‌پیشکشی‌مواد‌از‌بخشی‌ریختن‌قربانی‌بخش‌ترین‌‌مهم‌و‌(388:3)مهابهارات،ج‌«اند‌شده

‌این‌گرفت.‌می‌انجام‌یار‌دین‌چندین‌یا‌یک‌توسط‌مواد‌ریختن‌که‌بود‌آتش‌در‌حبوبات‌و‌کره‌شیره،

‌برای‌ها‌آن‌است؛‌یافته‌نمود‌خوشبو‌مواد‌و‌عود‌سوزاندن‌لشک‌به‌یونان‌حماسی‌آثار‌در‌رسم

‌تو‌اما»‌گوید:‌می‌مادر‌به‌هکتور‌(231:1389)هومر،‌سوزاندند.‌می‌عود‌خدایان،‌خشم‌فرونشاندن

‌نذورات‌از‌(161)همان:‌«برو‌جنگجو‌پالاس‌عبادتگاه‌به‌عود‌با‌بانوانی،‌بزرگوارترین‌مانندة‌که

‌آتش‌نثار‌ـخ‌به‌را‌کننده‌برگزار‌سر‌ویـم‌از‌یقسمت‌که‌است‌این‌یونانیان‌خاص ‌به ‌یا دایان

را‌نثار‌زئوس‌کرد‌که‌در‌آسمان‌جایگاه‌بلند‌‌ها‌آن:‌آگاممنون‌موهای‌خود‌را‌کند‌و‌کنند‌یم

را‌‌وـج‌و‌روشن‌آب‌و‌کرد‌ازـرا‌آغ‌ران،‌قربانی‌گردونه‌رمردـپی‌نستور(‌»229همان:)‌داشت.

گرفت‌و‌در‌آتش‌‌موهایی‌برمی‌سرخودخواند‌و‌از‌‌و‌نمازی‌پرشور‌برای‌آتنه‌می‌یختفرور

ای‌‌تکه:‌»کنند‌یمیا‌موی‌قربانی‌را‌پیشکش‌‌(‌و‌گاهی‌قسمتی‌از‌پشم45)همان:‌«‌انداخت.‌می

(‌این‌1386‌:435)هومر،‌«زئوس‌برافراشت‌یوـس‌‌بهدست‌‌دا‌کرد‌وـرا‌ج‌قربانی‌از‌پشم‌این

‌مذهبی‌یک‌قوم‌است.‌هدرگذشتآیین‌قربانی‌انسان‌‌کنندة‌یتداع‌ینوع‌بهرسم‌

 . تضرع و سجده کردن6.3

‌به‌سر‌آتش‌و‌آفتاب‌برابر‌در‌ها‌آن‌که‌است‌یانهندو‌با‌ایرانیان‌مشترک‌آداب‌از‌آیین‌این
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‌جانب‌بهآورد‌و‌بهگوان‌را‌پرستش‌نمود‌و‌سجدة‌تعظیم‌‌جا‌بهغسل‌«‌کرشن:‌»نهند‌یمسجده‌

‌سجده‌به‌سر‌«مهادیوجیو»‌برابر‌در‌«ارجن»‌(495:1ج‌)مهابهارات،‌آورد.‌جا‌به‌آتش‌و‌آفتاب

‌شود.‌گذاشت‌و‌چون‌سر‌از‌سجده‌برداشت‌مهادیو‌او‌را‌وعده‌داد‌که‌بر‌دشمنان‌پیروز‌می

‌سبحانِارجن‌مسلح‌شد‌و‌اول‌سر‌به‌سجده‌نهاد‌و‌از‌درگاه‌حق‌‌بعدازآن(‌»293:1همان،ج)

‌ ‌ارابه‌سوار‌شد‌بعدازآنو‌تعالی‌مدد‌خواست، ‌ج« ‌1)همان: ن‌در‌مصر‌و‌سجده‌کرد‌(207:

یونان‌در‌برابر‌خورشید‌رایج‌بوده‌است؛‌سجده‌کردن‌اختصاص‌به‌خدایان‌داشته‌است‌و‌

‌ ایوان‌پیش‌خدای‌آتن‌سجده‌کرده‌است‌‌یها‌پلهدر‌سنگ‌‌اش‌خانوادهحتی‌آخناتون‌نیز‌با

(spawforth,2007:309)اندیشه‌‌این‌ییهندواروپا‌و‌سامی‌اقوام‌بین‌بسیار‌تشابهات‌توجه‌با‌

‌(Givens,2002:150)‌است.‌شده‌‌ساخته‌خاک‌یا‌زمین‌از‌آدم‌که‌است‌سامی‌تفکر‌این‌با‌برابر

تواضع‌‌ةدهند‌بازتاب‌و‌است‌دنیوی‌های‌یبستگ‌دل‌و‌غرور‌ترک‌از‌ای‌نشانه‌کردن،‌سجده

حقارت‌‌و‌ناتوانی‌به‌ینوع‌به‌نهادن‌خاک‌بر‌رخ‌با‌ستایشگران‌باشد.‌می‌بندگی‌اوج‌و‌فروتنی‌و

ها،‌بسامد‌کنند؛‌این‌آیین‌در‌شاهنامه،‌نسبت‌به‌دیگر‌حماسه‌دگار‌اقرار‌میخود‌در‌برابر‌پرور

در‌‌تن‌و‌سر‌شستن‌از‌پس‌معمولاً‌پروردگار‌برابر‌در‌ستایش‌اظهار‌در‌نیایشگران‌.5دارد‌بالایی

‌گذارند:‌برابر‌خداوند،‌سر‌بر‌زمین‌می

‌پس‌آنگه‌بیامد‌سروتن‌بشست‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌نخست‌دندان‌دو‌دهانش‌از‌بکند

‌رـروزگـپی‌دِـداونـخ‌شـپی‌هـب‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌رـب‌اکـخ‌رـب‌یدـبغلت‌انـخروش

‌(5/43:/1386)فردوسی،‌

 ایـج‌بپرداختاک‌ـود‌خـبپیم‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌روز‌بر‌پیش‌یزدان‌به‌پای‌چهل

‌یاد‌کرد‌ینرـآف‌‌انـجههمی‌از‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌همی‌ریخت‌از‌دیدگان‌آب‌زرد

‌(2/99)همان:‌/‌

‌ان‌ـمعتقد‌بودند‌که‌انس‌و‌اند‌داشته‌اعتقاد‌خوش‌زندگی‌به‌این‌در‌حالی‌است‌که‌ایرانیان‌

ایرانیان‌‌زندگی‌در‌ای‌ویژه‌جایگاه‌شادی»‌ببازد؛‌زندگی‌ناخوش‌آمدهای‌پیش‌در‌را‌خود‌نبایستی

نیاز(‌است‌که‌خدای‌بزرگ‌برای‌آدمیان‌خلق‌)‌یَفتیآت‌زیرا‌شادی‌عطیۀ‌الهی‌و‌باستان‌داش

های‌خدای‌بزرگ،‌از‌‌شاهان‌هخامنشی‌نیز‌سخن‌از‌آفریده‌ۀنوشت‌سنگدر‌آغاز‌‌که‌چنانکرد.‌

(‌پارسیان‌1393‌:29)رضی،‌«‌رود:‌آسمان،‌زمین،‌مردم‌و‌شادی‌برای‌مردم‌چهار‌چیز‌نام‌می
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ط‌و‌سرور‌بیشتر‌ایجاد‌شود،‌ایزدان‌رضایت‌بیشتری‌احساس‌کرده‌اعتقاد‌داشتند‌هر‌چه‌نشا

(‌پیروان‌آیین‌مزدیسنا‌گریه‌1375‌:223یابند.‌)بویس،‌و‌نیروهای‌نیکی‌قوه‌و‌بنیه‌بیشتری‌می

‌.دانند‌یمو‌زاری‌کردن‌را‌عملی‌اهریمنی‌
‌

 اوراد خواندن .7.3

‌د‌سبب‌بهترـم‌باورمنواـاق‌این‌رـنظ‌صحیح‌آن‌در‌خوانش‌و‌دسـمق‌کتب‌داشتن‌راهـهم‌

آتش‌که‌هنگام‌قربانی‌‌یایشدرن‌تنها‌نهاست؛‌ایرانیان‌‌گردیده‌یم‌برآورده‌شدن‌نیازها‌و‌دعاها

‌ها‌آن‌نظر‌در‌و‌است‌همراه‌ودا‌خواندن‌با‌قربانی‌مراسم‌هند‌در‌خواندند.‌می‌مقدس‌کلام‌هم‌کردن

‌‌ارتباط‌نوعی‌برقراری‌برای‌هندو،‌دیانت»‌گردد؛‌می‌مقدس‌ودا‌خواندن‌با‌نیازها‌و‌ها‌تقدیمی‌و‌نذر

‌هر‌مناسب‌آیینِ‌و‌ذکر‌و‌ریاضات‌و‌اعمال‌از‌یا‌رشته‌آنان،‌از‌کمک‌درخواست‌نیت‌به‌و‌خدایان‌با

‌یا‌عرفانی‌لفظ‌است.‌استوار‌عبادی‌و‌اخلاقی‌مبنایی‌بر‌طبیعتاً‌ها‌آن‌همه‌که‌داشته‌مقرر‌خاص،‌مورد

‌کاملاً‌‌مهم‌بس‌نقشی‌عبادی،‌مناسک‌و‌اعمال‌این‌در‌(mantra)‌منترا ‌منترا ‌آنکه ‌برای دارد.

‌انتظار‌‌اثربخش ‌که‌از‌خدا ‌یعنی‌نوع‌مشخص‌دستگیری‌و‌هدایتی‌را ‌تحقق‌رود‌یمباشد، ،

‌‌که‌ینحو‌بهبخشد‌باید‌آن‌را‌ اقوام‌ایرانی‌‌(85:1378)ستاری،«‌به‌آواز‌خواند‌شده‌ینمعدقیقاً

؛‌کلیۀ‌کنند‌یمو‌کتاب‌اوستا‌استفاده‌«‌زمزم»و‌«‌باژ»در‌مراسم‌عبادی‌از‌اوراد‌و‌اذکاری‌مانند‌

رانند،‌باژ‌گویند‌و‌زمزم‌نیز،‌عبارت‌است‌از‌همین‌باژ‌‌ادعیۀ‌مختصر‌را‌که‌آهسته‌بر‌زبان‌می

خرده‌‌کتاب‌در‌اوراد‌این‌اهمیت‌در‌(‌83الف:1380)پورداوود،‌خوانند.‌می‌آرام‌فروبسته‌لب‌که

بخوانی‌‌بر‌از‌را‌)باژ(‌کلمات‌این‌که‌راست‌تو‌و»‌است:‌آمده‌اول(‌فقره‌بام‌هوش‌)تفسیر‌اوستا

‌هایی‌از‌این‌آیین‌در‌شاهنامه:(‌نمونه100)همان:«‌ترین‌است‌بخش‌که‌پیروزمندترین‌و‌چاره

‌با‌دفتر‌زند‌و‌اسُت‌بشد‌دور‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌جهاندار‌یک‌شب‌سر‌و‌تن‌بشست

‌بود‌گریان‌و‌سر‌بر‌زمینهمی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌رینـآف‌انـجه‌شـپی‌هـب‌شب‌هـهم

‌(4/305:‌/1386)فردوسی،‌

‌وی‌خان‌آذر‌شتافتـز‌دریا‌س‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌افتـبی‌اـآرزوه‌اهـش‌وـچ‌زدانـی‌ز

‌رین‌خواندندـزم‌همی‌آفـبه‌زم‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌دـاندنــرافشـب‌شـآت‌رـب‌زر‌یـبس

‌(4/323)همان:/‌
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 . ابزار نيايش‌8.3

‌هند‌در‌است؛‌بوده‌خاص‌ابزارهایی‌از‌استفاده‌مستلزم‌نیایش،‌و‌قربانی‌مناسک‌از‌برخی‌

‌عبادتی‌خواهد‌یم‌کس‌هر»‌؛برند‌یم‌کار‌به‌طلا‌یا‌مس‌از‌آوندی‌ماه‌و‌خورشید‌نیایشِ‌هنگام‌در

‌ثواب‌بریزد‌زمین‌بر‌ستادهای‌آفتاب‌به‌روی‌و‌اندازد‌آب‌مس‌آوند‌در‌اول‌کند،‌التزام‌خود‌بر‌را

مس‌برنج‌‌آوند‌در‌چهاردهم‌شب‌در‌و‌شام‌در‌اگر»‌(‌4:‌152مهابهارات،ج«)یابد.‌بسیار‌عمل‌این

‌(‌155همان:‌«)پخته‌را‌به‌نیت‌ماه‌بدهد،‌ماه‌از‌او‌خشنود‌گردد‌و‌ثواب‌او‌بیفزاید.

ه‌خاص‌آیین‌زرتشتی‌رایج‌است‌ک«‌برَسم»و‌«‌زَور»در‌ایران‌استفاده‌از‌ابزارهایی‌مانند‌‌‌‌‌‌

با‌این‌»؛‌شود‌یماوستا‌معمولاً‌آب‌مقدسِ‌زَور‌به‌همراه‌برسم‌استفاده‌‌های‌یایشدر‌ن‌باشد‌یم

جهانی‌‌رَدان‌ستایشم‌خواستار‌برسم‌و‌زَور‌این‌با‌را،‌مینوی‌رَدان‌ستایشم‌خواستار‌برسم‌و‌زَور

نیایش‌‌هنگام‌که‌است‌درخت‌بریدة‌تازه‌های‌شاخه‌نام‌برسم‌(522:1392)دوستخواه،‌«و...‌را

سپاس‌‌همان‌خواندن،‌آن‌بر‌دعا‌مدتی‌و‌گرفتن‌دست‌به‌برسم‌از‌مقصود‌گرفتند.‌می‌دست‌بر

‌نباتات‌است.‌یجا‌به ‌برای‌نعمتِ ‌از ‌1380پورداوود،)‌آوردن ‌توصیف‌مراسم‌558ب، ‌در )

دس‌های‌برسم‌در‌دست‌دارند‌و‌اوراد‌و‌کلام‌مق‌قربانی‌که‌استرابون‌آورده،‌دین‌یاران‌شاخه

برسم‌به‌دست‌‌یها‌شاخهدر‌آتشکده،‌‌یژهو‌بهسازند.‌ایرانیان‌هنگام‌نیایش‌‌بر‌زبان‌جاری‌می

‌دارند:

‌تـپرس‌‌شـآت‌شـپی‌انـکن‌‌ایشـین‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌به‌دست‌برفتند‌با‌باژ‌و‌برسم

‌(6/536:‌/1386)فردوسی،‌

‌همی‌رفت‌با‌باژ‌و‌برسم‌به‌مشت‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌تـهش‌زرد‌شـآت‌دةـرستنـپ

‌(6/598)همان:/‌

 گيري يجهنت

اسطوره‌در‌تاریخ‌تحول‌اندیشۀ‌انسان‌و‌رویکرد‌به‌ساختار‌خویش‌و‌جهان‌نقش‌والایی‌

‌مختلف‌بیانگر‌وجود‌چنین‌اشتراکی‌در‌ ‌اقوام ‌اساطیر ‌عناصر‌مشترک‌در ‌دارد. ‌بر‌عهده را

و‌ارائه‌شواهد‌بر‌میراث‌‌الگوها‌کهنستفاده‌از‌قابلیت‌درون‌انسان‌است.‌ادبیات‌تطبیقی‌با‌ا

‌البته‌بسیاری‌از‌اشتراکات‌قومی‌به‌تأثیرپذیری‌کند‌یممشترک‌قومی‌و‌فرهنگی‌بشر‌تأکید‌ .

‌این‌الگوهاست‌کهننیز‌ناشی‌از‌خاستگاه‌مشترک‌‌ها‌آنو‌تعدادی‌از‌‌شود‌یماقوام‌مربوط‌ .
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‌ادراک‌‌الگوها‌کهن ‌به ‌نمادهایی‌عرضه‌‌یایندبدر‌یخودآگاهبرای‌اینکه ‌و ‌قالب‌تصاویر در

و‌‌ها‌اسطورهکه‌میان‌همه‌اقوام‌مشترک‌است‌و‌همین‌تصاویر‌و‌نمادها‌هسته‌اصلی‌‌شوند‌یم

‌.دهند‌یممناسک‌را‌تشکیل‌

بشری‌‌یها‌فرهنگ‌تمام‌در‌و‌است‌انسان‌سرشت‌و‌درون‌در‌آن‌خاستگاه‌که‌نیایش‌آیین

‌اس ‌و ‌حماسی ‌آثار ‌بخش‌مهمی‌از ‌دارد، ‌نمود ‌شامل ‌را ‌آیین‌همچون‌شود‌یماطیری ‌این .

زمان‌به‌‌درگذردیگر‌برای‌اینکه‌کارکرد‌اجتماعی‌خود‌را‌حفظ‌کند‌و‌‌های‌یینآبسیاری‌از‌

‌اقوام‌آمیزد‌یدرمفراموشی‌سپرده‌نشود،‌با‌باورهای‌اساطیری‌مقدس‌یک‌قوم‌ ‌ییهندواروپا.

‌عناصری‌ها‌آن‌مذهبی‌باورهای‌در‌؛دارند‌بسیاری‌اشتراکات‌نیز‌اعتقادات‌زمینه‌در‌زبان‌بر‌علاوه

مناسک‌دینی،‌‌که‌هاستآن‌مشترک‌محراب‌و‌گاه‌قبله‌و...‌آتش‌آسمان،‌خورشید،‌همچون:

خود‌‌یها‌خواستهو‌برای‌تحقق‌‌کنند‌یمبرگزار‌‌ها‌آنخود‌را‌در‌برابر‌‌های‌یقربانو‌‌ها‌یایشن

‌طلبند.ها‌کمک‌میاز‌آن

مشترک‌‌وجوه‌دارای‌برگزاری‌شکل‌و‌عناصر‌لحاظ‌از‌نیز‌ییهندواروپا‌اقوام‌نیایش‌ساختار

شستن‌و‌لباس‌نو‌پوشیدن‌قبل‌از‌عبادت،‌سجده‌کردن،‌‌سرو‌تنبسیاری‌است؛‌آدابی‌مانند‌

نیایشگران‌‌میان‌در‌کردن‌بلند‌آسمان‌سوی‌سر‌و‌دست‌مقدس،‌آتش‌به‌پیشکش‌و‌نذر‌تقدیم

‌مشترک‌و‌یکسان‌است.‌‌ها‌آن

‌ ‌حقیقت‌نمودهایی ‌آداب‌در ‌‌ییلگوا‌کهناین ‌اقوام ‌میان ‌با‌‌ییهندواروپادر ‌که هستند

‌آداب‌با‌ ‌این ‌ارتباط ‌به ‌توجه ‌با ‌نزدیک‌دارند. ‌پیوندی ‌کهن ‌اقوام ‌این ‌اساطیری باورهای

مشترک‌این‌‌یالگوها‌کهنرا‌ناخودآگاه‌جمعی‌و‌‌ها‌آنمنشأ‌و‌سرچشمه‌‌توان‌یم‌الگوها‌کهن

‌اقوام‌دانست.‌

‌‌حال‌ینباا ‌برگزاری ‌ساختار ‌آیین‌از‌یتعداددر ‌تفاوتاین ‌به‌ها ‌که ‌دارد ‌وجود هایی

‌تاریخی‌و‌تحولات‌مذهبی‌آن ‌برمیشرایط‌اقلیمی، ‌یونان‌قربانی‌کردن‌ها ‌هند‌و ‌در گردد؛

‌تشریفات‌خاصی‌‌تر‌مهماسب‌ ‌آذین‌بستنِ‌ازجملهو‌مؤثرتر‌بوده‌است‌و‌مراسم‌قربانی‌با ؛

‌در‌گردد‌یمموسیقی،‌برگزار‌‌و‌با‌نواختن‌بها‌گرانهای‌گل،‌طلا‌و‌جواهرات‌قربانی‌با‌حلقه

.‌همچنین‌در‌مراسم‌قربانی‌در‌یونان،‌شود‌یمدر‌ایران‌مراسم‌قربانی‌ساده‌برگزار‌‌که‌‌یحال

آیین‌خاصی‌وجود‌داشته‌که‌قسمتی‌از‌موی‌سر‌انسان‌یا‌قسمتی‌از‌پشم‌حیوان‌قربانی‌را‌به‌
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‌به‌آتش‌تقدیم‌ ‌آیین‌قربانی‌‌از‌یا‌نشانه‌تواند‌یمکه‌همین‌رسم‌‌کردند‌یمخدایان‌یا وجود

‌هنگام‌ ‌در ‌این‌است‌که ‌نیز ‌هند ‌آداب‌خاص‌مردم ‌یکی‌از ‌باشد. ‌قوم ‌آن ‌درگذشته انسان

و‌از‌آداب‌مخصوص‌ایرانیان‌‌پاشند‌یمنیایش‌خورشید‌از‌آوندی‌از‌مس‌یا‌طلا‌آب‌بر‌زمین‌

‌زَور»هم‌این‌است‌که‌از‌ ‌برسم»و‌« استفاده‌‌ها‌آتشکدهدر‌‌یژهو‌‌بهدر‌مراسم‌مذهبی‌خود‌«

 .کنند‌یم
 

 پی نوشت

‌تطبیقی‌ادبیات‌مختلف،‌های‌فرهنگ‌بین‌ادبی‌ارتباطات‌برمطالعه‌علاوه‌آمریکایی‌مکتب‌-1

شناسی،‌‌زبان‌ادیان،‌فلسفه،‌تاریخ،‌مانند‌انسانی‌علوم‌های‌رشته‌سایر‌با‌تنگاتنگ‌ارتباط‌در‌را

‌اجزاء‌که‌است‌کلیتی‌و‌جهانی‌ای‌پدیده‌ادبیات‌مکتب‌این‌منظر‌از‌و‌بیند‌می‌و...‌شناسی‌‌روان

‌:1389انوشیروانی،)‌برخوردارند.‌یگانه‌انسجامی‌و‌وار‌اندام‌وحدتی‌از‌ملی‌های‌ادبیات‌یعنی‌آن

‌(12ـ‌‌13

‌مذهب‌مصریان‌بیش‌از‌هر‌مذهب‌دیگر‌تحت‌سلطه‌پرستش‌خورشید‌بوده‌است.‌-2

‌(144:1389الیاده،)

‌ماه‌-3 ‌به ‌خوردم ‌سخت‌سوگند ‌نیک‌خ‌یکی ‌شه ‌تختِ ‌به ‌و ‌تاج )فردوسی،‌‌واهبه

2:1386/‌441)‌

‌به‌معنی‌نیایش‌وآیین‌قربانی‌کردن‌است.‌yasnaدر‌هند‌معادل‌یسنه‌‌‌yajnaیجنه‌-4

‌(‌‌‌‌‌‌‌23ب:1380پورداوود،)

نظیر‌‌آیاتی‌باشد؛‌مرتبط‌دینی‌های‌توصیه‌و‌اسلامی‌تعالیم‌با‌آیین،‌این‌که‌رسد‌می‌نظر‌به‌-5

‌(9)انفال:‌«‌اِذ‌تسَتَغیثُونَ‌رَبکُّم‌فَاستجابَ‌لکَُم»(‌یا‌82وبه:‌)ت«‌فَلیَضحکُوا‌قلیلاً‌وَلیَبکوا‌کَثیراً»
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 :‌نشرآگهتهران‌.پژوهشی در اساطير ايران(.‌1387)‌بهار،‌مهرداد. .12

‌.‌تهران:‌فکر‌روزجستاري چند در فرهنگ ايران(.‌1376)‌.-------- .13

‌موسی. .14 ‌»1391)‌پرنیان، ‌بررسی نيايش هاي شاهنامه فردوسی(. ‌ادبی.‌« ‌پژوهی متن

‌157-‌176صص‌.‌53شماره

‌علی. .15 ‌در شاهنامه نیایش.»(1389)‌پورامن، ‌‌93شماره‌رشد‌آموزش‌و‌ادب‌فارسی.«.

 14-18صص

 .‌تهران:‌اساطیراوستا خردهالف(.‌1380)‌پورداود،‌ابراهیم. .16

‌.‌تهران:‌اساطیريسناب(.‌1380.‌)---------- .17

‌.‌تهران:‌اساطیر2و1،‌جيشت ها(.‌1377.‌)---------- .18



‌بررسی‌و‌تحلیل‌آیین‌نیایش‌در‌متون‌حماسی‌به‌روایت‌شاهنامه‌فردوسی  110
 

 

 

‌:‌پیروزتهران‌علی‌اصغر‌حکمت.‌.جامع اديان تاريخ (.1354جان،‌ناس.‌) .19

‌559صص‌.4شماره‌نامه.‌ایران‌«.نامه‌گرشاسب‌در‌گردشی»‌(.1362)‌جلال.‌مطلق،‌خالقی .20

-513‌

«.‌سيري در ادبيات مذهبی و اسطوره هاي خدايان يونان(.‌»1372)‌.اردشیر‌خدادایان، .21

 145-‌160صص‌.2و3انسانی‌تهران.‌شماره‌‌دانشکده‌ادبیات‌و‌علوم

 تهران:‌نشر‌مرکز‌،رمزهاي زنده جان(.‌1373)‌دوبوکور،‌مونیک. .22

‌.‌تهران:‌مروارید2و1.جگزارشی از اوستا(.‌1392دوستخواه،‌جلیل.‌) .23

 مختاریان.‌شیرین‌و‌باقری‌مهدی‌ترجمه‌.جنگجو يک سرنوشت‌(.1392)‌..........‌یل،دومز .24

‌تهران‌:‌نشر‌قصه

 ،‌تهران:‌انتشارات‌فکر‌روزاسرار اساطير هند(.‌1377)‌ذکرگو،‌امیر‌حسین. .25

‌.‌تهران:‌انتشارات‌فروهراديان بزرگ جهان(.‌1360)‌رضی،‌هاشم. .26

‌ان:‌نشر‌علمی‌و‌فرهنگی.‌تهرتاريخ جامع اديان(.‌1392)‌.-------- .27

‌.‌تهران:‌سخندين و فرهنگ ايرانی پيش از زردشت(.‌1382)‌.-------- .28

عبدالحسین‌‌ترجمه‌.جهان: داستان ها و حماسه ها اساطير (.1379)‌روزنبرگ،‌دونا. .29

‌:‌اساطیرتهران‌شریفیان.

‌.‌تهران:‌نشر‌مرکزايرانی اسطوره (.1388)‌ستاری،‌جلال. .30

‌:‌مرکزتهران‌ن اسطوره شناس.جها(.‌1378)‌.‌--------- .31

‌:‌توستهران‌.رمز و مثل در روان کاوي(.‌1377)‌.‌------- .32

‌داریوش. .33 ‌»1343)‌شایگان، ‌آيين هندو(. ‌ش‌«. ‌انسانی‌تهران. ‌ادبیات‌و‌علوم دانشکده

‌345-384.‌صص43و‌44

،‌ترجمه‌و‌تحقیق‌سودابه‌فضایلی،‌فرهنگ نمادها(.‌1378)‌و‌گربران،‌آلن.‌ژان‌شوالیه، .34

 :‌جیحونتهران

‌مروارید‌:تهران‌.سرايی حماسه در نوآوري و سنت فردوسی‌(.1387)‌.محمود‌عبادی، .35

‌58-90صص.‌68ش‌ادبیات.‌ماه‌کتاب‌«.گرايانه الگو کهن نقد»‌(.1391.)احسان‌عباسلو، .36



  111 /‌تفسیر‌و‌تحلیل‌متون‌زبان‌وادبیات‌فارسی‌علمی‌پژوهشیی‌‌نامه‌فصل 

 
 

 

 .‌تهران:‌توسو فرهنگ ايران اساطير (.1383)‌عفیفی،‌رحیم. .37

‌دایره‌زـمرک‌ران:ـته‌مطلق.‌خالقی‌للاـج‌کوشش‌به‌.جلد‌‌8.امهـشاهن (.1386)‌فردوسی. .38

‌المعارف‌بزرگ‌اسلامی

صص‌‌‌91پاییز‌پژوهی.‌ادب‌«.نخستين گاو و مهر نبرد اسطورة»‌(.1391)‌فرزاد.‌قائمی، .39

110-89‌

 ،«بررسی ارتباط ميان کنش آيينی و تکرار الگوي اساطيري(.‌»1392)‌---------- .40

‌فردوسی،‌دانشگاه‌انتشارات‌مشهد:‌آیینی،‌های‌پژوهش‌و‌شاهنامه‌همایش‌مقالات‌مجموعه

 ‌195-216صص

‌معاصر‌صدای‌:تهران‌یاسیمی،‌رشید‌ترجمه‌.ساسانيان زمان در ايران (.1385)‌سن.‌کریستن .41

‌آفتاب‌گل‌:مشهد‌پناه.‌خسرو‌شادی‌ترجمه‌.چهره هزار قهرمان (.1386)‌جوزف.‌کمبل، .42

ادبستان،‌‌سخنور،‌جلال‌ترجمه‌«الگويی کهن نقد بر درآمدي»‌(.1388)‌.والتر‌گوردن،‌کی .43

‌28-31صص‌16ش

 نیلوفر‌نشر‌:تهران‌طاهری.‌فرزانه‌ترجمه‌.ادبی نقد مبانی‌(.1376)‌همکاران.‌و‌ویلفرد‌گرین، .44

و‌‌فرهنگ‌تهران:‌.نايينی جلالی رضا محمد تحقيق و ترجمه‌(.1385)‌ودا.‌ریگ‌گزیده .45

‌ارشاد

علمی‌‌نشر‌تهران:‌معین.‌دمحم‌ترجمه‌.اسلام تا آغاز از ايران‌(.1368)‌.ررومن‌گیرشمن، .46

‌و‌فرهنگی

ترجمه‌‌«.الگويی کهن انگاره و الگو کهن»‌(.1382)‌جوزف‌ویلرایت،‌و‌رونالدو‌مادیورو، .47

‌281-287صص‌22بهزاد‌برکت،‌ارغنون.‌ش‌

‌(.‌نیایش‌و‌ستایش‌در‌شاهنامه.‌تهران:‌انتخاب1392)‌مرادی،‌افشین. .48

های‌‌پژوهش‌«.ساسانيان و هخامنشيان زمان در احترام آيين»‌(.1391)‌بهزاد.‌سام،‌معینی .49

 99-‌118صص‌‌14ش‌تاریخی،

نایینی.‌‌جلالی‌کوشش‌به‌قزوینی.‌الدین‌غیاث‌میر‌ترجمه‌.مهابهارات‌(.1380)‌ناشناس. .50

 تهران:‌طهوری



‌بررسی‌و‌تحلیل‌آیین‌نیایش‌در‌متون‌حماسی‌به‌روایت‌شاهنامه‌فردوسی  112
 

 

 

 الست‌تهران:‌پرکاش.‌امر‌و‌سنکهه‌امر‌ترجمه‌رامايانا.‌(.1379)‌تلسی.‌داس‌و‌والمیکی .51

 فردا‌

 :‌انتشارات‌علمی‌وفرهنگیتهران‌سعید‌نفیسی.‌مهترج‌.اديسه(.‌1389)‌هومر. .52

 :‌انتشارات‌علمی‌و‌فرهنگیتهران‌سعید‌نفیسی.‌ترجمه‌.ايلياد(.‌1386)‌.......... .53

 :تهران‌تفضلی.‌احمد‌و‌آموزگار‌ژاله‌ترجمه‌.ايران اساطير شناخت‌(.1385)‌جان.‌هینلز، .54

‌نشر‌چشمه‌

 تهران:‌.فارسی ادبيات در ها واره داستان و اساطير فرهنگ‌(.1394)‌جعفر.‌محمد‌یاحقی، .55

‌فرهنگ‌معاصر

صارمی،‌‌ابوطالب‌ترجمه‌.سمبولهايش و انسان‌(.1359)‌دیگران.‌و‌گوستاو‌کارل‌یونگ، .56

‌کبیر‌امیر‌تهران:

‌:تهران‌.‌ترجمه‌احمد‌امیری.روان شناسی ضمير ناخودآگاه(.‌1381)‌.---------- .57

‌و‌فرهنگی‌علمی
 

58. Givens.D.B. (2002), Nonverbai dictionary of gestures,signs and body 

language cues, Washigton. 

59. Singer.I. (2003), Hittite Prayer, society of biblical literature 
Atlanta,Georgia. 

60. Spawforth.A.J.S. (2007), The court and court society in ancient monarchies, 

Cambridge University Press. 


