
31 یفارسی‌تخصصی‌تفسیر‌و‌تحلیل‌متون‌زبان‌وادبیات‌‌نامه‌فصل  /  

‌12/22/96تاریخ‌دریافت:‌‌

‌‌23/27/96تاریخ‌پذیرش:‌‌‌‌

 چکيده
‌هـای‌‌الـدین‌محمیـد‌بلخـی‌یکـی‌از‌پدیـده‌‌‌‌‌‌الـدیین‌تبریـزی‌و‌مولانـا‌جـلال‌‌‌‌‌دیدار‌شـمس‌   

انگیز‌پربرکت‌در‌تاریخ‌عرفـان‌اسـلامی‌اسـت‌کـه‌برکـات‌آن‌در‌شخصـیت‌و‌آ ـار‌شگفت
ای‌‌ساز‌در‌هاله‌ی‌روزگار‌ماندگار‌شده‌است.‌امیا‌این‌ارتباط‌انسان‌ی‌مولانا‌بر‌صحیفه‌جاودانه

مایه‌پنهان‌شده‌است‌که‌در‌آن‌ضـمن‌پرسشـی‌پیـامبر‌اکـرم‌)ص(‌بـا‌بایزیـد‌‌‌‌‌‌‌‌از‌داستانی‌بی
ر‌این‌جستار‌نگارنده‌کوشیده‌است‌تا‌با‌تکیه‌بر‌داستان‌کنیز‌و‌پادشـاه‌کـه‌‌‌شوند.د‌مقایسه‌می

دست‌آمـده‌کـه‌‌‌‌نقد‌حال‌مولاناست‌سلوک‌معنوی‌او‌را‌تبیین‌کند‌بر‌این‌تقدیر‌این‌نتیجه‌به
آنچه‌در‌اعترافات‌روشن‌مولانـا‌و‌انتقـالات‌ذهنـی‌زبـانی‌او‌در‌بـاب‌شـمس‌مطـرح‌شـده

کیفییـات‌حاصـل‌از‌‌‌وری‌و‌سـلوک‌عملـی‌و‌حـالات‌و‌‌‌‌‌‌محصول‌فعالییتی‌سـنگین‌از‌اندیشـه‌‌
آنهاست‌که‌در‌عرفان‌عملی‌و‌اعمال‌عرفانی‌شناخته‌شده‌است.‌به‌گمان‌مـا‌چنـین‌جریـانی‌‌‌‌

ها،‌کارها‌و‌شرایط‌ویژه‌باید‌تـا‌کسـی‌‌‌‌ها،‌سبب‌ها،‌انگیزه‌امری‌دفعی‌و‌ناگهانی‌نیست.‌زمینه
ای‌روشـن‌از‌مراتـب‌و‌‌‌‌داسـتان‌آینـه‌‌ایـن‌‌‌به‌مقام‌معرفت‌برسد‌و‌بتوان‌او‌را‌عارف‌خوانـد.‌

منازل‌عرفان‌عملی‌است‌که‌پلّه‌پلّه‌از‌تبتّل‌تا‌مقامات‌فنا‌و‌وصول‌به‌اوج‌عرفان‌کـه‌جزیـی‌‌‌
از‌ولایت‌است‌در‌آن‌مطرح‌شده‌است‌و‌تحـویلات‌روحـی‌و‌معنـوی‌مولانـا‌را‌در‌منـازلی‌‌‌‌‌‌

ولایـت‌واکـاوی‌کـرده‌‌‌‌چون:‌طلب،‌انقطاع‌الی‌الله،‌ظهور‌پیر،‌تبدیل‌مزاج‌روحانی‌و‌نهایتـاً‌‌
‌است.

ازلییت‌سلوک،‌طلب،‌نیاز،‌انقطاع‌الی‌الله،‌پیر،‌تبدیل،‌ولایت.واژگان کليدي: 
‌

شیراز،ایران.دانشگاه‌‌کارشناس‌ارشد‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسی،آموزش‌و‌پرورش‌شیراز، -
 Sadaf_attaran@yahoo.com 

 از تبتّل تا مقامات فنا

اساس داستان کنیز و پادشاهتحلیلی از سیر و سلوک مولانا بر 

مرضیه عطاران

شماره 34 ، زمستان 1396
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 مقدمه:
‌

الدیین‌محمید‌بلخی‌و‌پدید‌شدن‌آن‌همه‌شور‌و‌‌لانا‌جلالالدین‌تبریزی‌و‌مو‌دیدار‌شمس

ی‌عرفانی‌و‌ادبی‌با‌آنکه‌بسیار‌مشهور‌و‌زبانزد‌خاص‌و‌‌شوق‌و‌در‌ا ر‌آن‌خلق‌آ ار‌جاودانه

‌ای‌از‌اسرار‌است.‌عام‌است‌هنوز‌در‌هاله

د‌انـد‌و‌در‌راه‌و‌کـار‌خـو‌‌‌‌ی‌عرفان‌عملی‌نهاده‌یک‌از‌مشتاقانی‌که‌پا‌در‌دایره‌تقریباً‌هیچ

اند.‌چرا‌که‌مولانا‌پیش‌از‌دیدار‌شـمس‌افـزون‌‌‌‌اند‌سرنوشتی‌همانند‌مولانا‌نداشته‌مردی‌شده

بر‌مقامات‌بلند‌علمی‌و‌زهد‌و‌عبادت‌و‌تدریس‌و‌تحقیـق‌نـه‌سـال‌تحـت‌تربیـت‌معنـوی‌‌‌‌‌‌‌

الدیین‌محققّ‌ترمذی‌مشغول‌سلوک‌بـود‌و‌مـردی‌صـاحب‌مقـام‌و‌مقبـول‌شـده‌بـود‌‌‌‌‌‌‌‌‌برهان

‌(.1‌‌:22،‌ج1316الدیین،‌‌)همایی،‌جلال

العیار‌سی‌و‌نه‌ساله‌که‌از‌یک‌سو‌میراث‌علم‌و‌قیـل‌و‌قـال‌را‌‌‌‌چه‌شد‌که‌این‌مرد‌کامل

ی‌‌به‌کمال‌داشت‌و‌از‌سوی‌دیگر‌در‌عالم‌ذوق‌و‌حال‌سـیر‌کـرده‌بـود‌ایـن‌چنـین‌شـیفته‌‌‌‌‌‌

‌سره‌نثار‌او‌کرد؟‌شمس‌شد‌و‌زبان‌آسمانی‌و‌زلال‌ذوق‌خود‌را‌یک‌

هـای‌او‌و‌‌‌ست‌که‌سیر‌و‌سلوک‌مولانا‌را‌بر‌اسـاس‌گفتـه‌‌در‌این‌مقاله‌نگارنده‌کوشیده‌ا

نمای‌انسان‌است‌و‌به‌قـول‌‌‌ی‌تمام‌الدین‌تبریزی‌واکاوی‌کند‌چرا‌که‌سخن‌آینه‌پیرش‌شمس

ــدانی‌)مولــوی،‌‌‌آدمــی‌را‌مــی»مولانــا:‌ ــدانی‌او‌را‌در‌ســخن‌آر،‌از‌ســخن‌او‌را‌ب خــواهی‌ب

‌(.1362‌:7الدیین‌محمد،‌‌جلال

هـا،‌‌‌آمدن‌به‌جهان‌عرفان‌امری‌دفعی‌و‌ناگهانی‌نیست.‌زمینـه‌و‌اینکه‌سیر‌و‌سلوک‌و‌در

ها‌در‌این‌بستر‌اسـت‌تـا‌‌‌‌ها،‌کارها‌و‌شرایط‌ویژه‌باید‌و‌به‌اصطلاح‌قوم‌منزل‌ها،‌سبب‌انگیزه

کسی‌به‌مقام‌عرفان‌برسد‌و‌بتوان‌او‌را‌عارف‌خواند.‌تأکید‌ما‌در‌این‌مقاله‌بر‌داستان‌کنیز‌و‌

های‌مولانـا‌‌‌ها‌و‌سروده‌لانا‌نقد‌حال‌اوست.‌اگرچه‌تمام‌گفتهپادشاه‌است‌که‌به‌قول‌خود‌مو

‌ی‌وجودی‌اوست.‌جلوه

پلّـه‌از‌تبتّـل‌‌‌‌ی‌روشنی‌از‌مراتب‌و‌منازل‌سلوک‌یا‌عرفان‌عملی‌است.‌پلّه‌این‌داستان‌آینه

ی‌ولایت‌است‌در‌آن‌مطرح‌شده‌و‌حـاکی‌از‌‌‌تا‌مقامات‌فنا‌و‌وصول‌به‌اوج‌عرفان‌که‌مرتبه

‌ت‌روحی‌و‌معنوی‌مولانا‌است.تحویلات‌و‌تبدیلا
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 تعريف عرفان عملی

هـایی‌اسـت‌کـه‌‌‌‌‌ای‌از‌اعمـال‌و‌شـیوه‌‌‌عرفان‌عملی‌یا‌سـیر‌و‌سـلوک‌الـی‌الله‌مجموعـه‌‌‌‌

ی‌آن‌را‌به‌عنایت‌حق‌به‌مقام‌معرفت‌برساند‌و‌او‌را‌در‌شمار‌عارفـان‌درآورد.‌و‌‌‌دهنده‌انجام

ی‌سـیر‌و‌سـلوک‌اسـت‌‌‌‌‌میـوه‌‌هایی‌است‌کـه‌‌ها‌و‌دیدگاه‌ای‌از‌اندیشه‌عرفان‌نظری‌مجموعه

‌(.1392‌:241یوسف،‌‌)نیرّی،‌محمد

عرفان‌عملی‌در‌ساحت‌روزگار‌و‌گذشت‌زمان‌و‌پدیدشدن‌مردان‌راه‌و‌گسـترده‌شـدن‌‌‌

های‌دینی،‌حکمـی،‌کلامـی،‌‌‌‌طوری‌که‌با‌آموزه‌معارف‌دینی‌پیچیده‌و‌تو‌بر‌تو‌شده‌است‌به

مسایل‌و‌مباحث‌آن‌نیز‌گسـترده‌و‌‌‌طور‌طبیعی‌فرهنگی‌و‌حتّی‌فلسفی‌ارتباط‌پیدا‌کرده‌و‌به

های‌فـراوان‌سـلوک‌نسـبت‌‌‌‌‌ای‌از‌لایه‌عمیق‌شده‌است.‌بر‌این‌تقدیر‌هر‌طالب‌طریق‌به‌لایه

شود‌و‌این‌ارتباط‌معنوی‌روحانی‌وابسته‌به‌مرتبـه‌وجـودی‌و‌‌‌‌یابد‌و‌از‌آن‌برخوردار‌می‌می

‌ی‌این‌راه‌است.‌استعدادهای‌بالقویه‌و‌بالفعل‌رونده

سنگ‌علمی‌و‌معرفتی‌کـه‌از‌خانـدان‌پـدری‌و‌‌‌‌‌ی‌گران‌ب‌مولانا‌با‌آن‌بهرهامیا‌شیوه‌و‌شر

هـا‌‌‌ترین‌استادان‌و‌دانشمندان‌عصر‌خود‌به‌میراث‌برده‌بود‌به‌این‌سـادگی‌‌مادری‌و‌برجسته

پرست‌عـوام‌قابـل‌تحلیـل‌و‌تفسـیر‌‌‌‌‌‌گانه‌و‌مطابق‌ذوق‌شعبده‌ی‌بچه‌نیست‌که‌در‌یک‌واقعه

ی‌داستان‌کنیز‌و‌پادشاه‌شـاهدی‌عـدل‌بـر‌مـدیعای‌مـا‌‌‌‌‌‌ها‌ها‌و‌اشارت‌باشد‌چنانکه‌صراحت

تواند‌بود.به‌گمان‌ما‌بنای‌استوار‌و‌بلندی‌از‌سیر‌و‌سلوک‌در‌این‌داستان‌ساخته‌شده‌اسـت‌‌

ی‌پیری‌چون‌شمس‌و‌کاملی‌چون‌مولانـا‌اسـت.‌ارکـان‌پـولادین‌ایـن‌عمـارت‌‌‌‌‌‌‌‌که‌شایسته

و‌خرافه‌در‌امان‌مانده‌اسـت‌و‌‌‌زای‌نادانی‌جاودان‌که‌پیوسته‌از‌گزند‌بادهای‌مخالف‌و‌آفت

آسیب‌نگاه‌داشـته‌عبارتنـد‌از:‌ازلییـت‌سـلوک،‌درد‌نیـاز‌و‌‌‌‌‌‌‌راه‌و‌روش‌طریقت‌واقعی‌را‌بی

طلب،‌انقطاع‌الی‌الله،‌طب‌معنوی،‌پیر،‌اصل‌تبدیل‌و‌در‌نهایت‌رسیدن‌به‌بام‌بلند‌ولایت‌که‌

‌نهایات‌الوصال‌است.
‌

 ازليّت سلوک

‌عنایت‌ی‌سایه‌تا‌زندگانی،‌در‌و‌کردند‌ما‌حضور‌بی‌هک‌است‌ازلی‌قسمت‌آن‌سلوک‌ازلییت

‌صالح‌عمل‌مجموع‌در‌و‌عبادت‌و‌اطاعت‌اگرچه‌برد‌نمی‌جایی‌به‌راه‌نیفتد‌ای‌بنده‌سر‌بر‌حق
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تـوان‌تکیـه‌‌‌‌شرط‌محوری‌سلوک‌است.‌به‌هیچ‌رکنی‌جز‌عنایت‌و‌دستگیری‌حقّ‌نمـی‌‌

‌کرد.‌به‌قول‌مولانا:

‌ی‌عنایت‌بهترست‌ای‌سایه‌ذریه
‌

‌پرست‌زاران‌کوشش‌طاعتاز‌ه‌
‌

‌(3869،‌دفتر‌ششم:‌1363الدیین‌محمد،‌‌)مولوی،‌جلال

صورت‌‌در‌که‌است‌شکار‌به‌خاصیان‌جمعی‌با‌پادشاه‌حرکت‌داستان‌این‌ی‌پرده‌نخستین

ی‌جوشان‌و‌بسـیار‌مـؤ رّ‌کـه‌عشـق‌‌‌‌‌‌ظاهر‌امری‌مرسوم‌و‌اتفاقی‌تلقّی‌شده‌اما‌به‌یک‌جاذبه

ی‌لطـف‌و‌توجیـه‌‌‌‌کاملاً‌دگرگون‌کرد.‌به‌بیان‌دیگـر‌سـایه‌‌‌کنیز‌بود‌تبدیل‌شد‌و‌حال‌شاه‌را

حق‌در‌قالب‌عشقی‌صوری‌پدیدار‌شد‌و‌شاه‌را‌از‌عالم‌صورت‌به‌جهـان‌معنـی‌کشـانید‌و‌‌‌‌

رخدادهایی‌منظومی‌در‌راهی‌هرگز‌نرفته‌پیشاروی‌زندگی‌و‌سرنوشت‌او‌گشود.این‌پادشـاه‌‌

یا‌داشت‌هم‌ملـک‌معـارف‌و‌‌‌کسی‌جز‌شخص‌مولانا‌نیست‌که‌هم‌ملک‌مقبولییت‌و‌نفوذ‌دن

کرد‌امیا‌در‌دام‌قضای‌عشق‌صید‌شد‌و‌شـمس‌تبریـزی‌بـه‌‌‌‌‌رهبری‌دینی.‌تا‌آن‌روز‌صید‌می

کرد‌چنانکـه‌در‌مقـالات‌‌‌‌دنبال‌چنین‌مرد‌جامع‌کاملی‌بود‌که‌در‌نگاه‌او‌به‌جهانی‌برابری‌می

ام.‌ایـن‌کسـانی‌‌‌‌هکار‌نیست،‌برای‌ایشان‌نیامد‌مرا‌در‌این‌عالم‌با‌این‌عوام‌هیچ»او‌آمده‌است:‌

‌(.1316‌:84الدیین‌تبریزی،‌‌)شمس«‌نهم‌اند‌به‌حق،‌انگشت‌بر‌رگ‌ایشان‌می‌نمای‌عالم‌که‌ره
 

 درد نياز و طلب

چون:‌نیاز،‌طلب،‌شوق،‌درد،‌تشنگی،‌فقر‌و‌...‌در‌یک‌قطـار‌‌‌در‌ادب‌عرفانی‌کلماتی‌هم

وی‌مولانـا‌بـا‌نـوای‌‌‌‌(.‌مثن1392‌:184کند‌)نییری،‌‌معنوی‌است‌و‌از‌ماهییت‌عشق‌حکایت‌می

کنـد.‌مولانـا‌‌‌‌جای‌این‌ا ر‌جاودانه‌خودنمـایی‌مـی‌‌‌شود‌و‌در‌جای‌ها‌آغاز‌می‌دردآلود‌جدایی

‌گیرد‌به‌سبب‌نیاز‌و‌احتیاج‌است:‌معتقد‌است‌که‌هرچه‌صورت‌هستی‌می
‌

‌رُست‌محتاج‌پی‌از‌رویید‌چه‌هر

‌ریدـالی‌گر‌سماوات‌آفـتع‌قـح

‌دا‌روـا‌دردی‌دوا‌آنجــهر‌کج

‌رود‌جاآن‌جواب‌شکلم‌کجا‌هر

‌زی‌که‌جستـتا‌بیابد‌طالبی‌چی‌

‌ریدـات‌آفــع‌حاجــاز‌برای‌دف

‌ا‌رودـآنج‌واـا‌فقری‌نــهر‌کج

‌رود‌آنجا‌آب‌است‌کشتی‌کجا‌هر‌‌

‌(3214-3211،‌دفترسوم‌:‌1363الدیین‌محمید،‌‌)مولوی،‌جلال
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یـن‌خیـال‌‌‌شاه‌که‌در‌شکارگاه‌خود‌صید‌عشق‌شده‌بود‌کنیز‌را‌برای‌خود‌خریـد‌و‌در‌ا‌

بود‌که‌شاهد‌مقصود‌را‌در‌آغوش‌گرفته‌است‌امیا‌سرّ‌قضـا‌حکـایتی‌دیگـر‌رقـم‌زد‌و‌کنیـز‌‌‌‌‌‌

سخت‌بیمار‌شد.‌طبیبان‌پرمدیعای‌دربار‌هـر‌یـک‌بـا‌طومـاری‌ادیعـا‌از‌مهـارت‌و‌حـذاقت‌‌‌‌‌‌‌‌

ی‌او‌فرو‌ماندند.‌شاه‌بر‌هیچ‌کاری‌ظفـر‌نیافـت.‌سـراپا‌‌‌‌‌خویش‌به‌میدان‌آمدند‌امیا‌از‌معالجه

اش‌تاراج‌شد‌که‌جان‌خود‌را‌با‌جان‌کنیز‌یگانـه‌یافـت.‌‌‌‌شد.‌چنان‌هستی‌شاهانه‌نیاز‌و‌درد

‌بیماری‌او‌را‌بیماری‌خود‌دید‌و‌شفای‌او‌را‌نیز‌شفای‌خود‌انگاشت:

‌
‌

‌جان‌من‌سهل‌است‌جان‌جانم‌اوست

‌راـان‌مــان‌کرد‌مر‌جــه‌درمـهر‌ک

‌ام‌درمانم‌اوست‌دردمند‌و‌خسته‌

‌اـران‌مـج‌و‌دری‌و‌مرجــبرد‌گن

‌(41و‌‌44)همان،‌دفتر‌اویل‌:‌‌‌
‌

‌

این‌درد‌همان‌شوق‌است.‌امیا‌شوقی‌که‌در‌ا ر‌معرفت‌کامل‌شده،‌چنان‌عاشق‌را‌متوجیـه‌‌

بیند.‌ملاصدرای‌شیرازی‌معتقد‌اسـت‌کـه‌‌‌‌کند‌که‌وجود‌او‌را‌برای‌خود‌دارو‌می‌معشوق‌می

ی‌‌حکیمانـه‌‌عشق‌در‌بعضی‌موجودات‌با‌شوق‌همراه‌است‌و‌در‌برخی‌نیسـت.‌او‌در‌نگـاه‌‌

دانست‌امیا‌معتقد‌بـود‌کـه‌موجـوداتی‌کـه‌از‌جهتـی‌‌‌‌‌‌‌خود‌عقول‌مجرّده‌را‌خالی‌از‌شوق‌می

انـد‌‌‌اند‌هم‌عشق‌دارند‌هم‌شوق‌و‌آنان‌که‌شوق‌دارند‌طالـب‌کمـال‌‌‌بالفعل‌و‌از‌جهتی‌بالقویه

‌(.1362‌:114)سجیادی،‌سیدجعفر،‌

ر‌است.‌در‌نگـاه‌و‌نظـر‌‌‌مکتب‌سلوکی‌و‌تربیتی‌شمس‌بر‌محور‌نیاز‌و‌درد‌و‌شوق‌استوا

یـابی‌‌‌او‌تمام‌جهات‌تکوینی‌و‌تشریعی‌وجود‌انسان‌و‌نیز‌رسیدن‌به‌کمالات‌معنوی‌و‌دست

‌به‌سعادت‌ابدی‌تا‌وصول‌بهشت‌و‌بالاتر‌از‌آن‌رسیدن‌به‌حق‌با‌نیاز‌نسبت‌مستقیم‌دارد.

‌آدمی‌را‌دو‌صفت‌است:‌یکی‌نیاز،‌از‌آن‌صـفت‌»گوید:‌‌ی‌تکوینی‌انسان‌می‌در‌باب‌جنبه

نیـازی‌چـه‌امیـد‌داری؟‌‌‌‌‌نیـازی.‌از‌بـی‌‌‌امیددار‌و‌چشم‌بنه؛‌که‌مقصود‌درآید.‌صفت‌دیگر‌بی

نیاز.‌نهایت‌طلب‌چیست؟‌دریـافتن‌مطلـوب.‌نهایـت‌مطلـوب‌‌‌‌‌‌نهایت‌نیاز‌چیست؟‌یافتن‌بی

‌(.1316‌:112الدیین‌تبریزی،‌‌)شمس«.‌چیست؟‌دریافتن‌طالب

ن‌و‌محصـول‌معرفـت‌اسـت‌‌‌‌ی‌وجـودی‌انسـا‌‌‌در‌نظر‌او‌عشق‌هم‌که‌برتـرین‌دسـتمایه‌‌

‌دهد:‌‌‌ی‌نیاز‌است‌و‌عطایی‌الهی‌است‌که‌انسان‌را‌بالاتر‌از‌حوادث‌امکانی‌سیر‌می‌زاییده
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ی‌آن‌نیاز‌از‌میان‌این‌حوادث‌ناگـاه‌‌‌واسطه‌نیاز،‌نیاز‌دوست‌دارد،‌به‌تو‌نیاز‌ببر‌که‌بی»‌...‌

‌(.69)همان:‌«‌بجهی.‌از‌قدیم‌چیزی‌به‌تو‌پیوندد‌و‌آن‌عشق‌است‌...‌

الدّین‌تبریزی‌راه‌تهذیب‌و‌پاک‌کـردن‌نفـس‌و‌بـه‌قـول‌خـودش‌زدودن‌‌‌‌‌‌‌ر‌نظر‌شمسد

ای‌از‌آن‌بـیش‌از‌‌‌چرک‌درون‌که‌اساس‌رستگاری‌است‌و‌اگر‌پاک‌نشود‌بـه‌اعتقـاد‌وی‌ذریه‌‌

بنـدد.‌)همـان:‌‌‌‌ی‌نیاز‌صـورت‌مـی‌‌‌رساند‌فقط‌به‌اشک‌دیده‌صد‌هزار‌چرک‌برون‌آسیب‌می

نیـاز،‌‌‌و‌نماز‌بـی‌»‌...‌آن‌صراّف‌عالم‌باطن‌نیاز‌است:‌‌(.‌چرا‌که‌روح‌هر‌عبادتی‌در‌نگاه139

تا‌لب‌گور‌بیش‌نرود‌از‌لب‌گور‌باز‌گردد‌با‌باز‌گردندگان.‌آنچه‌با‌نیاز‌بود‌در‌اندرون‌گـور‌‌

چنین‌تا‌بهشت‌و‌تـا‌بـه‌حضـرت‌حـق‌پـیش‌پـیش‌او‌‌‌‌‌‌‌‌درآید‌و‌در‌قیامت‌با‌او‌برخیزد‌و‌هم

‌(.‌139رود...‌)همان:‌‌می

و‌نیاز‌شاه،‌رمزی‌از‌حال‌طلب‌و‌نیاز‌خود‌اوسـت‌کـه‌توسیـط‌آن‌‌‌‌‌توصیف‌مولانا‌از‌درد

هاسـت‌‌‌مربیی‌بزرگ‌در‌روحش‌شکوفا‌شده‌و‌شور‌و‌شوق‌را‌چنان‌در‌او‌بیدار‌کرده‌که‌قرن

کلامش‌آتش‌در‌عاشقان‌جهان‌افکنده‌است.‌سخن‌مولانا‌بـا‌چاشـنی‌نیـاز‌و‌عشـق‌سـخت‌‌‌‌‌‌

نقـابی‌از‌نیـاز‌عرفـانی‌اسـت‌کـه‌در‌‌‌‌‌‌‌نفـاق‌و‌بـی‌‌‌ی‌بی‌خونگرم‌و‌زنده‌است.‌غزلییات‌او‌آینه

شود.‌در‌این‌مقام‌به‌قول‌صـاحب‌کتـاب‌نفـایس‌الفنـون‌‌‌‌‌‌‌اصطلاح‌اهل‌سلوک‌فقر‌نامیده‌می

ی‌آنها‌را‌فقط‌در‌تصـرّف‌حضـرت‌‌‌‌سالک‌از‌جملگی‌علل‌و‌اسباب‌عالم‌نومید‌است‌و‌همه

چنـان‌کـه‌‌‌‌(.‌آن2‌:19:‌ج1381الدیین‌محمید‌بـن‌محمـود،‌‌‌‌بیند.‌)آملی،‌شمس‌مالک‌الملک‌می

شاه‌چنین‌شد‌و‌به‌روشنی‌دید‌که‌آنچه‌طبیبان‌برای‌معالجه‌به‌کار‌بردنـد‌نـه‌تنهـا‌ا ـری‌از‌‌‌‌‌

‌بهبود‌نبخشید‌که‌بر‌درد‌افزود:
‌

‌گشت‌رنج‌افزون‌و‌حاجت‌ناروا‌‌هر‌چه‌کردند‌از‌علاج‌و‌از‌دوا

‌(11)مثنوی،‌دفتر‌اول‌:‌‌‌

 انقطاع الی الله

انکه‌در‌مناجات‌شعبانییه‌از‌قـول‌امامـان‌بـزرگ‌کـه‌‌‌‌‌انقطاع‌بریدن‌از‌ماسوی‌الله‌است‌چن

   :درود‌خدا‌بر‌ایشان‌باد‌آمده‌است

 الَيْکَ، وَ انرِْ أَبْصارَ قُلُوبِنا بِضيِاءِ نَظرَِها الَيْکَ، حَتّى تخَْرِقَ    الانْقِطاعِ  الهِی هَبْ لِی کَمالَ»
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‌«الْعَظَمَةِ وَ تَصِيرَ أَرْواحُنا مُعَلَّقَةً بِعِزِّ قُدْسِـکَ مَعْدِنِ   أَبْصارُ الْقُلُوبِ حجُُبَ النُّورِ، فَتَصِلَ الى

چیز[‌به‌سوی‌خود‌به‌مـن‌‌‌(.‌یعنی؛‌خدایا‌بریدن‌کامل‌]از‌همه118تا‌:‌‌)قمی،‌شیخ‌عباس،‌بی

هـا‌‌‌های‌ما‌را‌به‌پرتـو‌نگریسـتن‌بـه‌تـو‌نـورانی‌کـن‌چنانکـه‌چشـم‌دل‌‌‌‌‌‌‌‌‌ببخش‌و‌چشم‌دل

های‌ما‌به‌عزّت‌قدس‌تـو‌تعلّـق‌‌‌‌بپیوندد‌و‌روح‌های‌نور‌را‌بردرد‌و‌به‌معدن‌عظمت‌حجاب

‌یابد‌.

دهـد‌کـه‌مسـافر‌ایـن‌راه‌بـه‌‌‌‌‌‌‌ی‌فقر‌الی‌الله‌است‌و‌آن‌در‌شرایطی‌روی‌مـی‌‌انقطاع‌میوه

تواند‌به‌فریادش‌برسـد‌‌‌چشد‌که‌هیچ‌نیرویی‌و‌هیچ‌دستی‌جز‌حق‌نمی‌بیند‌و‌می‌روشنی‌می

و‌بـه‌حضـرت‌مسـبیب‌الاسـباب‌‌‌‌‌کنـد‌‌‌های‌جهان‌برمی‌و‌از‌او‌حمایت‌کند.‌پس‌دل‌از‌سبب

‌آورد‌به‌قول‌مولانا:‌روی‌می
‌‌

‌های‌جهان‌کی‌نهد‌دل‌بر‌سبب‌‌آن‌که‌بیند‌او‌مسبیب‌را‌عیان

‌(3787)مثنوی،‌دفتر‌دوم‌:‌‌‌
‌

ای‌در‌جهت‌بهبود‌کنیز‌مشاهده‌نکـرد‌‌‌شاه‌که‌به‌رغم‌استفاده‌از‌تمام‌امکانات‌خود‌نتیجه

نیاز‌سود‌و‌حاجت‌خود‌را‌به‌حضرت‌قاضـی‌‌‌تان‌بیدل‌بریده‌از‌اسباب‌دنیا‌روی‌نیاز‌بر‌آس

‌الحاجات‌عرضه‌داشت:
‌

‌و‌عجز‌آن‌حکیمان‌را‌بدیدـشه‌چ

‌رفت‌در‌مسجد‌سوی‌محراب‌شد

‌اـفن‌غرقاب‌ز‌آمد‌خویش‌به‌چون

‌جهان‌ملک‌بخششت‌کمینه‌کای

‌اهـــا‌را‌پنـه‌حاجت‌مـای‌همیش

‌دـجد‌دویـه‌جانب‌مسـا‌برهنـپ‌

‌گاه‌از‌اشک‌شه‌پرآب‌شد‌سجده

‌خوش‌زبان‌بگشاد‌در‌مدح‌و‌ نا

‌نهان‌دانی‌می‌تو‌چون‌گویم‌چه‌من

‌بار‌دیگـر‌مـا‌غلـط‌کــردیم‌راه

‌(11-19)مثنوی،‌دفتر‌اول‌:‌‌‌
‌

ــده ــه‌وع ــا‌ب ــی‌‌بن ــذِينَ وَ»ی‌اله ــدُوا الَّ ــا جاَهَ ــدِيَنَّهمُْ فيِنَ ــبُلَناَ لَنَهْ ــهَ إِنَّ وَ سُ ــ َ اللَّ  لَمَ

‌‌‌(‌69عنکبوت/)‌«الْمحُْسنِِينَ

‌شویم‌و‌‌هاى‌خاص‌خویش‌رهنمون‌می‌اند،‌آنان‌را‌به‌راه‌کوشیده‌ما‌راه‌در‌که‌کسانى‌و»

‌قرآن‌،‌ترجمه‌خرمشاهی‌(«‌)‌گمان‌خداوند‌با‌نیکوکاران‌است.‌بی
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ؤیایی‌راسـت‌‌‌دست‌شاه‌سراسر‌سوز‌و‌درد‌و‌نیاز‌را‌گرفت‌و‌طی‌ر‌عنایت‌و‌لطف‌ازلی

شد.‌مولانا‌در‌این‌بخش‌از‌داستان‌یکـی‌از‌‌پیری‌به‌عنوان‌طبیب‌حاذق‌الهی‌به‌او‌نشان‌داده‌

های‌عمده‌و‌اساسی‌در‌سیر‌و‌سلوک‌را‌گشوده‌است‌و‌آن‌ظهور‌پیر‌اسـت‌کـه‌اهمییـت‌‌‌‌‌گره

‌آن‌از‌شخص‌پیر‌کمتر‌نیست.

‌

 ظهور پير

یابی‌او‌بـه‌پیـر‌‌‌‌ی‌سلوکی‌و‌تربیتی‌هر‌سالکی‌چگونگی‌دست‌شایسته‌است‌که‌در‌برنامه

ربه‌و‌تحلیل‌شود.‌به‌این‌معنی‌کـه‌آیـا‌دسـت‌یـافتن‌بـه‌‌‌‌‌‌به‌عنوان‌یک‌اصل‌تعیین‌کننده‌تج

مربیی‌معنوی‌و‌روحانی‌که‌رکن‌اصلی‌سیر‌و‌سلوک‌است‌در‌حال‌و‌هوای‌فکری‌و‌عبـادی‌‌

شود‌یا‌امری‌ارادی‌است‌که‌همانند‌طلب‌علم‌و‌عالم‌و‌رسیدن‌به‌دانشـی‌نـو‌بـه‌‌‌‌‌حاصل‌می

‌تفکرّ‌است؟‌‌‌های‌ذهنی‌اهل‌ی‌کنجکاوی‌نماید‌و‌از‌مقوله‌صورت‌طلب‌رخ‌می

سو‌با‌این‌مقال‌در‌باب‌ظهور‌پیر‌مطرح‌شـده‌و‌بـه‌‌‌‌در‌کتاب‌نرگس‌عاشقان‌جستاری‌هم

پرسشی‌دیرینه‌در‌عرفان‌عملی‌توجیه‌شده‌و‌پاسـخی‌مسـتند‌بـه‌آن‌داده‌شـده‌اسـت.‌ایـن‌‌‌‌‌‌‌

دهـد‌و‌ضـرورت‌‌‌‌پرسش‌و‌پاسخ‌بسیاری‌از‌مقبولات‌مشهور‌را‌در‌فضای‌تردیـد‌قـرار‌مـی‌‌‌

یاتی‌که‌ناظر‌بر‌ظهور‌پیـر‌اسـت‌مـورد‌تأمـل‌و‌بـازنگری‌قـرار‌گیـرد.‌‌‌‌‌‌‌‌نماید‌که‌این‌‌روا‌می

آن‌کس‌که‌در‌تعریف‌اهل‌معرفـت‌پیـر‌اسـت‌‌‌‌»...‌ی‌موصوف‌این‌است‌که‌‌پرسش‌نویسنده

تواننـد‌خـود‌را‌بـه‌او‌‌‌‌‌شود؟‌یا‌این‌که‌طالبان‌سیر‌و‌سلوک‌الهی‌چگونه‌مـی‌‌چگونه‌پدید‌می

ی‌اعمـال‌شـرعی‌در‌‌‌‌ورزی‌و‌به‌اصطلاح‌ما‌هندسه‌برسانند‌و‌زیر‌بال‌و‌پر‌او‌ببالند؟‌راه‌دین

شرع‌مشخص‌شده‌است.‌امیا‌شرط‌یا‌شروط‌تربیت‌باطنی‌چیست؟‌در‌این‌جا‌مشکلی‌بسیار‌

بـافی‌گروهـی‌شـییاد‌اسـت‌کـه‌بـه‌قـول‌مولانـا:‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌داری‌و‌افسانه‌جدیی‌وجود‌دارد‌و‌آن‌دکان

‌(.273و‌‌1392‌:274)نییری،‌‌«‌بومسیلم‌را‌لقب‌احمد‌کنند

کنـد‌و‌‌‌در‌پاسخ‌این‌پرسش‌اصل‌فقـر‌یـا‌نیـاز‌روحـانی‌سـالک‌را‌مطـرح‌مـی‌‌‌‌‌‌‌نویسنده‌

‌گوید:‌‌‌می

‌نداشته‌‌‌طلب‌و‌شوق‌یا‌باطنی‌نیاز‌یاوی‌ـمعن‌فقر‌کسی‌تا‌که‌است‌این‌است‌مسلّم‌چه‌آن»

‌باشد‌اگر‌در‌آستین‌پیر‌واقعی‌هم‌برود‌سودی‌برای‌او‌ندارد.‌به‌قول‌خواجه‌حافظ.



 

06‌  / ‌زبان‌وادبیات‌فارسی‌ی‌تخصصی‌تفسیر‌وتحلیل‌متون‌نامه‌فصل  

  
 

 

«‌چـو‌درد‌در‌تـو‌نبینـد‌کـه‌را‌دوا‌بکنـد؟‌‌‌‌‌‌-ق‌لیـک‌طبیب‌عشق‌مسیحا‌دم‌است‌و‌مشف‌

‌(.‌274)همان:

الدیین‌تبریزی‌دو‌دستگاه‌فکـری‌متفـاوت‌و‌‌‌‌ی‌مولانا‌و‌دست‌یافتن‌او‌به‌شمس‌امیا‌درباره

اند،‌دیگر‌آنچـه‌‌‌پرست‌روایت‌کرده‌متباین‌در‌پیشگاه‌داوری‌ماست:‌یکی‌آنچه‌راویان‌کرامت

اعتراف‌روشن‌شخص‌مولانـا‌در‌ایـن‌داسـتان‌ایـن‌‌‌‌‌‌خود‌مولانا‌بیان‌داشته‌است.‌به‌گمان‌ما

ی‌فقر‌معنوی‌و‌درد‌روحانی‌حاصل‌از‌تفکرّ‌و‌تأمیل‌علمی‌و‌عبادی،‌به‌‌است‌که‌او‌به‌جاذبه

:‌1391ی‌فریدون‌سپهسالار‌)فریدون‌احمـد‌سپهسـالار،‌‌‌‌شمس‌رسید‌و‌این‌با‌آنچه‌در‌رساله

:‌‌1ج‌:‌1362الدین‌محمد،‌شمس‌عارفی،‌افلاکی‌)افلاکی‌العارفین‌مناقب‌(.‌و‌214و‌211صص

انـد‌کـاملاً‌‌‌‌نقد‌و‌تحلیـل‌نقـل‌کـرده‌‌‌‌(.‌آمده‌و‌به‌پیروی‌از‌این‌دو‌راوی،‌دیگران‌بی86و‌‌87

‌متفاوت‌است.

تر‌افتاده‌و‌در‌دهان‌عوام‌‌تر‌است‌مقبول‌تر‌اینکه‌از‌این‌دو‌روایت‌کهن‌آنکه‌عامیانه‌جالب

ش‌افلاکی‌از‌دیدار‌شمس‌و‌مولانـا‌‌پرست‌مزّه‌کرده‌است.‌گرچه‌گزار‌شعبده‌دوست‌و‌قصیه

افکنیم‌تا‌ببینیم‌کـه‌تفـاوت‌ره‌از‌کجاسـت‌تـا‌بـه‌‌‌‌‌‌‌نگاهی‌به‌آن‌می‌بسیار‌مشهور‌است‌امیا‌نیم

‌کجا؟‌‌

الدیین‌تبریزی‌بر‌در‌خان‌نشسته‌بود.‌مولانا‌‌شود‌که‌روزی‌شمس‌حکایت‌از‌آنجا‌آغاز‌می

حالی‌که‌بسیاری‌از‌دانشـمندان‌‌‌فروشان‌سوار‌بر‌استری‌رهوار‌بیرون‌آمد‌در‌ی‌پنبه‌از‌مدرسه

الدیین‌تبریزی‌مولانـا‌را‌دیـد‌پـیش‌‌‌‌‌رفتند.‌همین‌که‌شمس‌و‌طالب‌علمان‌در‌رکابش‌پیاده‌می

ای‌صراّف‌عـالم‌و‌نقـود‌معـانی‌و‌عـالم‌‌‌‌‌»‌...‌دوید‌و‌لگام‌استر‌او‌را‌محکم‌گرفت‌و‌گفت:‌

بایزیـد؟‌فرمـود‌‌‌‌اسماء‌بگو‌که‌حضرت‌محمید‌رسول‌الله‌صلی‌الله‌علیه‌و‌آله‌بـزرگ‌بـود‌یـا‌‌‌

نی!‌محمید‌مصطفی‌صلی‌الله‌علیه‌و‌آله‌سرور‌و‌سالار‌جمیع‌انبیا‌و‌اولیاسـت‌‌‌)مولانا(:‌که‌نی

‌‌و‌بزرگواری‌از‌آن‌اوست‌به‌حقیقت.‌
‌

‌است‌سالار‌ما‌فخر‌جهان‌مصطفی‌‌قافله‌‌بخت‌جوان‌یار‌ما‌دادن‌جان‌کار‌ما

ک‌ما‌عرفناک‌حقّ‌سبحان»شمس‌تبریزی‌گفت:‌پس‌چه‌معنی‌است‌که‌حضرت‌مصطفی‌

گویـد؟!‌‌‌و‌انـا‌سـلطان‌السـلاطین‌مـی‌‌‌‌«‌سبحانی‌ما‌اعظم‌شأنی»فرماید‌و‌بایزید‌‌می«‌معرفتک
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هـوش‌شـد‌و‌تـا‌یـک‌‌‌‌‌‌ای‌بزد‌و‌بی‌همانا‌که‌مولانا‌از‌استر‌فرود‌آمده‌از‌هیبت‌آن‌سؤال‌نعره

ساعت‌رصدی‌خفته‌بود‌و‌خلق‌عالم‌در‌آن‌جایگاه‌هنگامه‌شد‌و‌چون‌از‌عـالم‌غشـیان‌بـه‌‌‌‌

‌ای‌ود‌آورده‌در‌حجرهـی‌خ‌اده‌به‌مدرسهـالدیین‌را‌بگرفت‌و‌پی‌ود‌آمد‌دست‌مولانا‌شمسـخ

از‌حجـره‌‌‌درآمدند.‌تا‌چهل‌روز‌تمام‌به‌هیچ‌افریده‌راه‌ندادند.‌بعضی‌گویند:‌سه‌مـاه‌تمـام‌‌

‌(.‌86و‌1‌‌:87ج‌،‌1362احمد،‌الدّین‌،‌شمس)افلاکی«‌بیرون‌نیامدند

از‌نخستین‌دیدار‌شمس‌و‌مولانا‌با‌آنچه‌افلاکی‌نقـل‌‌‌امیا‌روایت‌فریدون‌احمد‌سپهسالار

تر‌است.‌محور‌این‌دیدار‌نیز‌گفتگویی‌است‌میان‌آن‌پیر‌‌کرده‌متفاوت‌و‌در‌عین‌حال‌معقول

ی‌حضرت‌رسول‌اکرم‌)ص(‌و‌بایزید‌با‌این‌تفاوت‌کـه‌شـمس‌ضـمن‌طـرح‌‌‌‌‌‌و‌مرید‌درباره

دانسـت‌‌‌د‌تا‌جایی‌که‌چـون‌نمـی‌‌این‌مسأله‌که‌بایزید‌شدید‌در‌متابعت‌پیامبر‌اکرم‌)ص(‌بو

اند‌به‌همه‌عمر‌خربزه‌نخورد.‌از‌مولانـا‌در‌تأویـل‌سـخن‌‌‌‌‌پیامبر‌)ص(‌چگونه‌خربزه‌خورده

کند‌که‌چرا‌او‌لَیسَ‌فی‌جبیتی‌سوی‌الله‌و‌...‌گفت‌اما‌پیـامبر‌)ص(‌‌‌معروف‌بایزید‌پرسش‌می

انى لاستغفر اللّه فی کـل   على قلبى و  ليغانُ  انّه»فرماید:‌‌ی‌رسالت‌و‌کمالات‌آن‌می‌با‌مرتبه

کنم:‌پاسخ‌مولانا‌‌گیرد‌و‌روزی‌هفتاد‌بار‌استغفار‌می‌گاهی‌تیرگی‌دلم‌را‌می‌«يوم سبعين مرّةً

بایزید‌اگر‌چـه‌از‌اولیـای‌کامـل‌و‌عرفـای‌‌‌‌‌»...‌گوید:‌‌بسیار‌معقول‌و‌عالِم‌پسند‌است‌که‌می

وم‌خویش‌بازداشـتند‌و‌در‌‌ی‌ولایت‌به‌مقام‌معل‌واصلِ‌صاحبدل‌است‌امیا‌او‌را‌چون‌در‌دایره

آنجا‌ ابت‌گردانیدند‌و‌عظمت‌و‌کمال‌آن‌مقام‌را‌بدو‌منکشف‌کردند‌از‌صـفات‌علـوِّ‌مقـامِ‌‌‌‌

فرماید‌و‌حضرت‌رسول‌را‌صلوات‌الله‌علیه‌چـون‌‌‌خویش‌و‌بیان‌اتحّاد،‌این‌کلمه‌را‌بیان‌می

در‌مقـام‌اویل‌‌‌دادند‌چنان‌که‌اویل‌به‌ انی‌هیچ‌نسـبت‌نداشـت‌‌‌هر‌روز‌بر‌مقامِ‌عظیم‌عبور‌می

دانسـت.‌]امیـا‌پیـامبر‌‌‌‌‌فرمود‌و‌آن‌را‌عنایـت‌سـلوک‌مـی‌‌‌‌رسید‌از‌علوی‌آن‌مقام‌شکر‌می‌که‌می

تـر‌از‌آن‌مشـاهده‌‌‌‌تـر‌و‌شـریف‌‌‌رسـیدند‌و‌مقـامی‌عـالی‌‌‌‌ی‌ ـانی‌مـی‌‌‌)ص([‌چون‌به‌درجه

«‌‌.آمـده‌..‌‌دو‌فرود‌حال‌هر‌فرمودند‌در‌می‌قناعت‌بدان‌مقام‌استغفار‌و‌ی‌اویل‌کردند،‌از‌پایه‌می

‌(.‌214و‌‌1391:‌211سپهسالار،‌احمد‌)فریدون

گفتنی‌است‌که‌سپهسالار‌پس‌از‌نقل‌این‌ماجرا‌گزارشـی‌از‌غـش‌و‌ضـعف‌و‌بیهوشـی‌‌‌‌‌

همدیگر‌را‌معانقه‌و‌مصـافحه‌کردنـد‌و‌چـون‌‌‌‌»نویسد:‌‌دهد‌و‌برعکس‌افلاکی‌می‌مولانا‌نمی

‌)همان(.«‌شیر‌و‌شکر‌به‌هم‌درآمیختند
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ی‌آن‌چندان‌شـهرتی‌نـدارد‌چـرا‌کـه‌بـا‌‌‌‌‌‌‌و‌هوای‌عالمانه‌جالب‌اینکه‌این‌روایت‌با‌حال

ا‌روایـت‌افلاکـی‌بسـیار‌مشـهور‌و‌‌‌‌‌‌‌‌تراش‌شعبده‌ذوق‌عوام‌کرامت پرست‌سازگار‌نیسـت‌امیـ

‌مستمیر‌است‌در‌حالی‌که‌نه‌ارزش‌علمی‌و‌عرفانی‌دارد‌و‌نه‌هنری‌از‌تأویل‌و‌فراست‌ذهن‌

چگونـه‌‌‌نـدارد‌‌معرفتـی‌‌و‌فکـری‌‌بار‌هیچ‌که‌داستانی‌که‌است‌شگفتی‌جای‌شود!‌می‌دیده‌آن‌در

کند؟!‌در‌حالی‌که‌پایـه‌ایـن‌پرسـش‌بـرای‌‌‌‌‌‌عالم‌و‌عارف‌بزرگی‌چون‌مولانا‌را‌مدهوش‌می

‌یک‌فرد‌نسبتاً‌آگاه‌از‌متون‌عرفانی‌کاملاً‌روشن‌است.

افزون‌بر‌این‌اصولاً‌نسبت‌میان‌هر‌سالک‌و‌عارف‌و‌پیامبر‌اکرم‌)ص(‌در‌نگاه‌و‌اعتقـاد‌‌

رسول‌)ص(‌خداست.‌چگونه‌چنین‌پرسشی‌در‌چنین‌ذهنـی‌شـکل‌‌‌‌شمس،‌پیروی‌مطلق‌از

گیرد؟!‌شمس‌معترضانه‌به‌کسانی‌که‌سیر‌معنوی‌خود‌را‌با‌سنّت‌و‌سـیرت‌رسـول‌خـدا‌‌‌‌‌می

کنی‌چنـین‌رسـول‌کـریم‌بشـیر‌نـذیر‌‌‌‌‌‌‌چرا‌متابعت‌نمی»‌...‌گوید:‌‌اند‌می‌)ص(‌منطبق‌نکرده

‌(.‌‌149ص:‌1316نظیر‌السیراج‌المنیر؟‌)شمس‌الدیین‌تبریزی،‌‌بی

‌

 پير و اصل تبديل

دانی‌است‌که‌خـوب‌تربیـت‌یافتـه‌و‌در‌تربیـت‌‌‌‌‌‌ی‌راه‌رفته‌پیر‌یا‌طبیب‌معنوی‌عارف‌راه

نامنـد‌‌‌مند‌است.‌ایـن‌تـوان‌معنـوی‌را‌در‌اصـطلاح‌اهـل‌معرفـت‌تصـرفّ‌مـی‌‌‌‌‌‌‌‌‌دیگران‌توان

‌(.1364‌‌:31و‌اصفهانی،‌عبدالمؤمن،‌‌1362‌:283)سمنانی،‌علاءالدیوله،‌

اش‌بـه‌نـام‌صـوم‌‌‌‌‌الدین‌کبری‌در‌رساله‌سر‌بدلیسی‌استاد‌و‌پیر‌شیخ‌نجمشیخ‌عمیاربن‌یا

ی‌‌(.‌نتیجـه‌1394‌:86داند‌)بدلیسی،‌عمار‌بـن‌یاسـر،‌‌‌‌ی‌اعتدال‌دل‌می‌القلب‌تصرّف‌را‌نتیجه

شـود‌و‌‌‌این‌تصرّف‌در‌سالک‌الهی‌این‌است‌که‌او‌را‌به‌دنیایی‌نو‌و‌حالی‌دیگر‌رهنمون‌مـی‌

‌کند‌که‌گویی‌تولدّی‌دیگر‌یافته‌است.‌یوجود‌او‌را‌از‌ژرفنا‌دگرگون‌م

‌

‌به‌قول‌خواجه‌حافظ‌شیرازی:

‌عالمی‌از‌نو‌بباید‌ساخت‌وز‌نو‌آدمی‌‌‌‌آید‌به‌دست‌آدمی‌در‌عالم‌خاکی‌نمی

‌(414)دیوان،‌ص‌‌

‌و‌نیز‌به‌قول‌او:

‌و‌سر‌شویپا‌‌در‌راه‌ذوالجلال‌چو‌بی‌‌از‌پای‌تا‌سرت‌همه‌نور‌خدا‌شود
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‌در‌دل‌مدار‌هیچ‌که‌زیر‌و‌زبر‌شوی‌بنیاد‌هستی‌تو‌چو‌زیر‌و‌زبر‌شود

‌(326)همان:‌ص‌‌

های‌سیر‌و‌سلوک‌است‌تبدیل‌مزاج‌روحانی‌‌ترین‌هدف‌این‌حالت‌تبدیلی‌که‌از‌محوری

‌نـو‌رک‌اصلی‌رطـولادت‌ انی‌را‌ش‌اییـالدیین‌هم‌شود.‌استاد‌جلال‌و‌تولدّ‌ انوی‌خوانده‌می

راتب‌کمـال‌انسـانی‌شـمرده‌اسـت‌)همـایی،‌‌‌‌‌‌اساسی‌سیر‌و‌سلوک‌عرفانی‌و‌طیی‌مدارج‌و‌م

‌(.1‌‌:273:‌ج1316الدیین،‌‌جلال

ناپـاک‌‌‌اخلاق‌و‌شهوانی‌زندگانی‌از‌آدمی‌که‌است‌این‌دوم‌ولادت‌یا‌تبدیل‌این‌از‌مقصود

ی‌انسانی‌زنده‌شود‌.‌مولانا‌اصل‌تبدیل‌را‌‌بمیرد‌و‌به‌حیات‌روشن‌روحانی‌و‌خصال‌حمیده

‌لامت‌تلقّی‌کرده‌است‌البتّه‌بیماری‌روحی‌و‌اخلاقی.همانند‌تبدیل‌بیماری‌به‌صحت‌و‌س

‌دانـد‌بـزاج‌آمـدیل‌مــرط‌تبـش

‌وار‌شدـخ‌زاج‌آدمی‌گلـون‌مـچ

‌چون‌مزاج‌زشت‌او‌تبدیل‌یافت

‌دانـب‌رگـم‌ودـب‌دـب‌زاجــم‌زــک‌

‌شد‌خوار‌و‌سقیم‌و‌رنگ‌بد‌و‌زرد

‌تافت‌شمع‌چون‌رخش‌و‌زشتی‌رفت

‌(43-1363‌‌:41الدیین‌محمد،‌‌‌)مولوی،‌جلال

اینجاست‌که‌شأن‌اصلی‌پیر‌طبابت‌است‌امیا‌نه‌طبی‌ظاهر.‌طبی‌معنوی‌یا‌طبی‌روحـانی‌‌‌

و‌این‌برترین‌شأن‌وجودی‌مربیی‌روحانی‌است.‌صفتی‌که‌باید‌آن‌را‌میـراث‌نبـویت‌شـمرد.‌‌‌‌

و‌هنر‌این‌طبابـت‌‌‌خوانند‌‌حضرت‌امیرالمؤمنین‌علیه‌السیلام‌حضرت‌رسول‌اکرم‌را‌طبیب‌می

‌فرمایند:‌یل‌اوصاف‌خلق‌ترسیم‌میرا‌در‌تبد

پیامبر‌اکرم‌)ص([‌طبیبی‌است‌که‌‌بر‌سر‌بیماران‌گردان‌اسـت‌و‌مـرهم‌او‌بیمـاری‌را‌‌‌‌»]

جا‌کـه‌دارو‌سـودی‌ندهـد‌داو‌او‌سـوزان.‌آن‌را‌بـه‌هنگـام‌حاجـت‌بـر‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌بهترین‌درمان‌و‌آن

ی‌کـه‌‌هـای‌‌ایـی‌کـه‌ناشنواسـت‌و‌زبـان‌‌‌‌ه‌‌هایی‌نهد‌که‌از‌دیدن‌حقیقت‌نابیناست‌و‌گـوش‌‌دل

هایی‌را‌جویـد‌کـه‌در‌غفلـت‌اسـت‌یـا‌از‌هجـوم‌شـبهت‌در‌‌‌‌‌‌‌‌‌ناگویاست.‌با‌داروی‌خود‌دل

‌(.‌1367‌:‌121رضی،‌شریف‌)سیید«‌حیرت

دار‌سـلامت‌بـاطن‌اسـت‌و‌در‌بـاطن‌انسـان‌دل‌)قلـب(‌‌‌‌‌‌‌‌برین‌تقدیر‌طبی‌روحانی‌عهده

ی‌ترین‌دستگاه‌وجودی‌است‌که‌سلامت‌آن‌سلامت‌کلّ‌هستی‌و‌بیمـاری‌آن‌بیمـار‌‌‌محوری

 ز‌آفرینش‌تمام‌موجوداتـالدیین‌رازی‌دل‌را‌در‌مرک‌سبب‌نیست‌که‌نجم‌کلّ‌هستی‌است.‌بی
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از‌میان‌تمام‌موجودات‌تنها‌انسان‌بود‌که‌حاضر‌شد‌بـار‌امانـت‌‌‌»گوید:‌‌قرار‌داده‌است‌و‌می

حضـرت‌‌‌نمـای‌‌ی‌جمـال‌‌توانـد‌آینـه‌‌‌‌معرفت‌را‌بر‌دوش‌کشد،‌زیرا‌فقط‌انسان‌است‌که‌مـی‌

‌«‌‌فات‌او‌را‌در‌خود‌پدیدار‌کند‌و‌چنین‌کارهایی‌فقط‌از‌دل‌ساخته‌استالوهییت‌باشد‌و‌ص

‌(.1361‌:3الدیین،‌‌)رازی،‌نجم

و‌‌آفات‌و‌ها‌دل‌کمالات‌به‌علم‌کاشانی‌عبدالرّزاق‌قول‌به‌که‌است‌کسی‌روحانی‌طبیب‌و

‌(.‌1377‌:63عبدالرّزاق،‌)کاشانی،‌شناسد‌می‌خوب‌را‌دل‌دردهای‌درمان‌و‌دارد‌آنها‌های‌بیماری

جای‌کلام‌خود‌از‌طبیبان‌الهی‌یاد‌کرده‌است‌و‌قـدرت‌و‌مهـارت‌آنهـا‌را‌‌‌‌‌مولانا‌در‌جای

های‌روح‌و‌درمان‌آنها‌مطرح‌کرده‌است‌از‌جمله‌در‌دفتر‌چهارم‌مثنوی‌‌در‌تشخیص‌بیماری

ی‌آنهـا‌تأییـد‌‌‌‌واسـطه‌‌ضمن‌مقایسه‌و‌بیان‌تفاوت‌طبیب‌بدن‌و‌طبیب‌روح‌بر‌تشـخیص‌بـی‌‌

‌کرده‌است:

‌دـورنـدن‌دانشـان‌ببـن‌طبیـای

‌انـی‌در‌جهـ...‌پس‌طبیبان‌اله

‌کاملان‌از‌دور‌نامت‌بشنوند‌-

‌ها‌بل‌که‌پیش‌از‌زادن‌تو‌سال

‌رندـت‌و‌واقفـو‌ز‌تـقام‌تـر‌سـب‌

‌دهان؟!‌گفت‌تو‌بی‌از‌ندانند‌چون

‌ر‌تار‌و‌پودت‌در‌روندـا‌به‌قعـت

‌ها‌الـو‌را‌با‌حـت‌ندتـباش‌دهـدی

‌(‌1794-1821)مثنوی،‌دفتر‌چهارم:‌‌

ی‌کنیـز‌کـه‌‌‌‌شود‌و‌به‌معالجه‌در‌داستان‌کنیز‌و‌پادشاه‌پیر‌در‌قالب‌طبیبی‌الهی‌پدیدار‌می

کند‌که‌رنج‌کنیـز‌از‌سـودا‌و‌صـفرا‌‌‌‌‌پردازد.‌مولانا‌تصریح‌می‌رمزی‌از‌دل‌بیمار‌شاه‌است‌می

‌یعنی‌بیماری‌ظاهر‌نبود‌بلکه‌او‌بیمار‌دل‌بود:

‌رنجش‌از‌سودا‌و‌از‌صفرا‌نبود

‌یش‌کو‌زار‌دل‌استدید‌از‌زار

‌د‌ز‌دودـد‌آیـزم‌پدیــر‌هیـوی‌هـب‌

‌تن‌خوش‌است‌و‌او‌گرفتار‌دل‌است

‌(127و‌‌128)مثنوی،‌دفتر‌اول‌:‌

نـبض‌‌‌ها‌سال‌که‌باشد‌مولانا‌شخص‌جز‌کسی‌است‌ممکن‌بیمار‌دو‌هر‌پادشاه‌و‌کنیز‌این‌آیا

‌ان‌عطشناک‌اوـی‌ج‌ستها‌نه‌تنها‌گرهی‌از‌کار‌فروبـدل‌را‌به‌طبیبان‌مدیعی‌عرضه‌کرده‌و‌آنه

معرفتـی‌کـه‌‌‌‌اند.‌به‌قول‌حاج‌ملا‌هادی‌سبزواری‌مـردان‌بـی‌‌‌اند‌که‌بر‌دردش‌افزوده‌نگشوده

‌(.13تا‌:‌اند‌)سبزواری،‌حاج‌ملاّهادی،‌بی‌بدون‌قصد‌قربت‌آهنگ‌مداوای‌بیمار‌کرده
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ی‌حضور‌این‌طبیب‌و‌به‌اصطلاح‌اهل‌حکمت‌علّت‌غایی‌حضور‌او‌برای‌شـفای‌‌‌انگیزه

بینـی‌‌‌انگیز‌و‌غیر‌قابل‌پـیش‌‌و‌تبدیل‌بیماری‌او‌به‌سلامت‌است‌امیا‌اتّفاقی‌بسیار‌شگفتکنیز‌

شـود‌چنانکـه‌‌‌‌دهد‌و‌در‌این‌گیراگیر‌معشوق‌پادشاه‌از‌کنیز‌به‌طبیب‌غیبی‌تبدیل‌مـی‌‌رخ‌می

‌غیبی‌طبیب‌اصلی‌که‌معشوق‌کند‌اعتراف‌می‌پادشاه‌اوست.‌رویداد‌شخص‌این‌از‌گویا‌هدف

‌پایان‌است:‌ی‌رسیدن‌به‌این‌گنج‌بی‌نها‌وسیله‌و‌واسطهاست‌و‌عشق‌کنیز‌ت
‌

 لیک‌کار‌از‌کار‌خیزد‌در‌جهان گفت‌]پادشاه[‌معشوقم‌تو‌بودستی‌نه‌آن

 (76)مثنوی،‌دفتر‌اول:‌ 
‌

‌ی‌اعتقاد‌پادشاه‌طالب‌دردمند‌است‌به‌طبیب‌غیبی:‌این‌ابیات‌زبان‌دل‌و‌آیینه‌‌‌‌
‌

‌کشیدش‌تا‌به‌صدر‌پرسان‌می‌پرس

‌حرج‌دفع‌و‌حق‌ی‌دیهه‌ای‌گفت

‌ؤالـواب‌هر‌ســای‌تو‌جـای‌لق

‌است‌دل‌در‌را‌ما‌چه‌هر‌ترجمانی

‌یــبی‌یا‌مرتضــا‌یا‌مجتــمرحب

‌وم‌مَنْ‌لا‌یشتهیـی‌القـانت‌مول

‌ر‌به‌صبرــجی‌یافتم‌آخــگفت‌گن‌

‌رجــاح‌الفـــبر‌مفتـــی‌الصــمعن

‌قال‌و‌قیل‌بی‌ودـش‌حل‌تو‌از‌مشکل

‌است‌گل‌در‌پایش‌که‌هر‌گیری‌دست

‌اـاق‌الفضـا‌ضـاء‌القضـان‌تغب‌ج

‌ته‌ـم‌ینــن‌لــلاّ‌لئــد‌ردی‌کـــق

‌(122-91)مثنوی،‌دفتر‌اول:‌

این‌ابیات‌تفسیری‌از‌وجود‌پیر‌حقیقی‌و‌چگـونگی‌پیـدایی‌اوسـت.‌پیـری‌کـه‌شـاه‌بـا‌‌‌‌‌‌‌‌

مشورت‌و‌جستجوی‌علمی‌به‌او‌نرسیده‌بلکه‌از‌جانـب‌پروردگـار‌رسـیده‌و‌درد‌و‌نیـاز‌و‌‌‌‌‌

یابی‌به‌او‌شده‌اسـت.‌مهمتـرین‌محصـول‌ایـن‌جوشـش‌و‌کوشـش‌‌‌‌‌‌‌‌ه‌سَبَب‌دستدعای‌شا

کند‌کـه‌عشـق‌و‌‌‌‌شود‌و‌ما‌را‌بر‌این‌اصل‌معتقد‌می‌محبیتی‌است‌که‌از‌این‌شناخت‌پدید‌می

الدیین‌رازی‌در‌‌محبیت‌عارفانه‌محصول‌شناخت‌است‌نه‌عواطف‌معمول‌انسانی.‌به‌قول‌نجم

دار‌تـا‌‌‌بشـناس‌تـا‌دوسـت‌داری‌دوسـت‌‌‌‌»...‌‌کتاب‌مرموزات‌اسـدی‌در‌مزمـورات‌داوودی‌‌

‌(.1312‌:22الدیین،‌‌رازی،‌نجم«.)دوست‌شوی

ی‌میـان‌معرفـت‌و‌محبیـت‌و‌‌‌‌‌ی‌پیچیـده‌‌رابطه»نویسد:‌‌نیرّی‌در‌کتاب‌نرگس‌عاشقان‌می

‌ها‌بلکه‌معارف‌اهل‌عرفان‌است.‌‌‌ترین‌گفتنی‌محبیت‌و‌معرفت‌از‌ظریف
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دانـد‌و‌‌‌ی‌معرفت‌مـی‌‌را‌متناسب‌با‌درجه‌ی‌محبیی‌و‌محبوبی‌الدیین‌رازی‌درجه‌شیخ‌نجم

شود‌باز‌معرفت‌از‌محبیت‌سـر‌‌‌چنان‌که‌محبیت‌از‌معرفت‌متولدّ‌می‌تر‌این‌که‌هم‌از‌این‌جالب

‌(.1392‌:34)نییری،‌«‌آورد‌بیرون‌می

الـدیین‌رازی‌باشـد.‌او‌‌‌‌کـرده‌نجـم‌‌‌شاید‌نخستین‌محقّقی‌که‌این‌رابطه‌را‌روشن‌واکاوی‌

چنـدان‌کـه‌مقـام‌‌‌‌»‌...‌نویسـد:‌‌‌برد‌و‌می‌در‌ساحتی‌فراعقلی‌می‌ضمن‌طرح‌این‌مسأله‌آن‌را

تر‌و‌ترقّی‌مقام‌محبیی‌هـم‌بـه‌قـدر‌معرفـتِ‌محبـوب‌‌‌‌‌‌‌ی‌محبوبی‌کامل‌تر،‌مرتبه‌معرفت‌عالی

ی‌معرفـت‌اسـت‌و‌ایـن‌‌‌‌‌ی‌محبیت‌آمد‌چنان‌که‌محبیت‌نتیجـه‌‌تواند‌بود‌و‌معرفت‌هم‌نتیجه

الدیین،‌به‌نقـل‌نییـری،‌محمیدیوسـف،‌‌‌‌‌نجمسرّی‌بزرگ‌است‌فهم‌هر‌کس‌بدان‌نرسد.‌)رازی،‌

1392‌:34.)‌

‌

 الدّين تبريزي انتقال به شمس

فضایی‌کـه‌مولانـا‌از‌شخصـییت‌طبیـب‌غیبـی،‌جلـوه‌و‌تـأ یر‌شـگرف‌او‌و‌مطلـوبی‌و‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

گیرش‌نسبت‌به‌پیر‌است‌و‌چنانکه‌اشارت‌‌محبوبییت‌او‌ساخته‌حاکی‌از‌شوق‌آتشین‌و‌نفس

الدیین‌تبریـزی‌‌‌نا‌و‌آن‌طبیب‌غیبی‌الهی‌کسی‌جز‌شمسشد‌این‌پادشاه‌دردمند‌کسی‌جز‌مولا

تر‌بگوییم‌انتقالی‌قلبی‌‌جای‌مثنوی‌به‌سوی‌او‌انتقال‌ذهنی‌و‌روشن‌نیست‌که‌مولانا‌در‌جای

‌دارد‌و‌به‌قول‌او:

‌روی‌جمله‌دلبران‌روپوش‌اوست‌‌ها‌منقوش‌اوست‌ی‌عقل‌طبی‌جمله

‌(1982)مثنوی،‌دفتر‌ششم:‌

‌

ی‌معنـوی‌کـه‌بـا‌او‌‌‌‌‌ی‌مولانا‌یعنی‌مردان‌برجسته‌شامل‌منظومه‌این‌انتقال‌ذهنی‌و‌باطنی

و‌‌او‌ی‌مسـیحانه‌‌شفابخشـی‌‌از‌الـدیین‌‌حسـام‌‌انتقـال‌‌در‌چنانکـه‌‌شود‌می‌دارند‌قلبی‌ی‌مرابطه

‌کند.‌بیماری‌خود‌یاد‌می

‌وتر‌خانه‌منـگرد‌این‌دام‌و‌کب

‌م‌تویی‌جبرئیل‌عشقم‌و‌سدره

‌جوش‌ده‌این‌بحر‌گوهربار‌را

‌پر‌زنم‌مستانه‌من‌وترــون‌کبـچ‌

‌ریم‌توییــی‌مـمن‌سقیمم‌عیس

‌راخوش‌بپرس‌امروز‌این‌بیمار‌

‌(1997-1999)مثنوی،‌دفتر‌ششم:‌‌
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کند.‌همو‌که‌چنان‌تحویل‌و‌تبـدیلی‌‌‌در‌این‌انتقال‌مولانا‌به‌اشارت‌و‌رمز‌از‌شمس‌یاد‌می

بینـد.‌‌‌ان‌مـی‌در‌او‌ایجاد‌کرده‌که‌زمین‌و‌آسمان‌را‌خندان‌و‌عقل‌و‌روح‌و‌دیده‌را‌صد‌چند

عشق‌به‌آفتاب‌فلـک‌و‌از‌آن‌بـه‌آفتـاب‌‌‌‌‌معنی‌دنیای‌بی‌ی‌زندگی‌روزمرّه‌و‌بی‌‌مولانا‌از‌سایه

‌(.‌گفتنی‌است‌کـه‌118-121)مثنوی،‌دفتر‌اویل،‌ابیات‌شود‌‌افروز‌وجود‌خویش‌منتقل‌می‌دل

‌نفـاق‌»خـوانیم:‌‌‌شمس‌هم‌خود‌را‌آفتاب‌و‌مولانا‌را‌مهتاب‌خوانده‌است.‌در‌مقالات‌او‌مـی‌

‌در‌‌به‌الاّ‌نرسد،‌در‌دیده‌من‌وجود‌آفتاب‌به‌است،‌مهتاب‌مولانا‌این‌گویم؟‌نفاق‌بی‌یا‌کنم ماه

آفتـاب‌‌‌مگر‌الاّ‌نرسد‌آفتاب‌به‌ماه‌آن‌و‌ندارد‌آفتاب‌طاقت‌دیده‌روشنی،‌و‌شعاع‌غایت‌از‌رسد.

‌(.1316‌:122لدیین‌تبریزی،‌ا‌)شمس‌«الْأَبْصاَرَ يُدْرِکُ هُوَ وَ الْأَبْصاَرُ تُدْرکُِهُ لاَ»به‌ماه‌برسد.‌

ی‌داسـتان‌‌‌‌ترین‌پیام‌خود‌که‌نتیجه‌کند‌که‌به‌اصلی‌ای‌فراهم‌می‌در‌این‌انتقال‌مولانا‌زمینه

توان‌گفت‌محور‌انسان‌شناختی‌عرفانی‌اوست‌برسد‌و‌آن‌معرّفی‌شخصـییت‌تـو‌‌‌‌است‌و‌می

کـاره‌‌‌او‌نیمـه‌انگیز‌طبیب‌غیبی‌است.‌در‌این‌رهگذر‌ماجرای‌کنیز‌و‌بیماری‌‌در‌تو‌و‌شگفت

شود‌و‌تمام‌توجیه‌مولانا‌پیرو‌آن‌سخن‌او‌معطوف‌به‌مهمان‌غیبی‌اسـت،‌همـان‌کـه‌‌‌‌‌رها‌می

آشـنا‌‌‌1عشق‌شاه‌را‌با‌خود‌جذب‌کرد‌و‌این‌دو‌آشنای‌دیـرین‌و‌بـه‌قـول‌خـودش‌بحـری‌‌‌‌‌

رود‌اشـاره‌‌‌آموخته‌چنان‌به‌هم‌نزدیک‌شدند‌که‌وقتی‌در‌پایان‌داستان‌عنوان‌شاه‌به‌کار‌مـی‌

‌است‌هم‌طبیب‌غیبی‌هم‌پادشاه:به‌هر‌دو‌

‌ی‌الله‌بود‌هخاص‌بود‌و‌خاص‌‌شاه‌بود‌و‌شاه‌بس‌آگاه‌بود

‌(241)مثنوی،‌دفتر‌اول:‌

ی‌کنیز‌بـود‌بـه‌‌‌‌داستان‌کنیز‌و‌پادشاه‌با‌زهر‌دادن‌طبیب‌غیبی‌به‌زرگر‌که‌معشوق‌دیرینه

آیـد.‌ایـن‌‌‌‌تمـی‌‌رسد‌امیا‌هیچ‌گزارشی‌از‌وصال‌شاه‌و‌کنیز‌و‌حتّی‌شفای‌او‌به‌میان‌پایان‌می

چـون‌مـدیت‌]مقـرّر[‌را‌بـه‌سـر‌بـرد‌و‌‌‌‌‌‌‌»واقعه‌یادآور‌ماجرای‌حضرت‌موسی‌)ع(‌است‌که‌

                                                           
هر‌دو‌جان‌‌-حاج‌ملا‌هادی‌سبزواری‌در‌شرح‌اسرار‌مثنوی‌در‌شرح‌این‌بیت:‌هر‌دو‌بحری‌آشنا‌آموخته‌-1

بحری‌با‌یای‌نسبت‌آشنا‌شناوری‌آموخته‌یعنی‌»‌نویسد:‌‌(‌می71دوختن‌بردوخته‌)مثنوی،‌دفتر‌اول‌بیت‌‌بی
‌کما‌ ‌هر‌دو‌]طبیب‌و‌شاه[‌دریانورد‌و‌هر‌دو‌شناوری‌در‌دریای‌حقیقت‌آموخته. ‌السَّابحَِاتِ‌وَ»قال‌تعالی:

‌هادی،‌بی«‌)سبَحْاً (.‌تحلیل‌حاجی‌سبزواری‌حاکی‌از‌توجه‌او‌به‌ازلییت‌سلوک‌و‌سنخیت‌11تا،‌‌حاج‌ملاّ
‌‌روحانی‌شاه‌و‌طبیب‌غیبی‌است.
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اش‌گفت:‌صبر‌کنید‌مـن‌‌‌اش‌را‌]همراه‌خود‌برد[‌از‌جانب‌طور‌آتشی‌دید‌به‌خانواده‌خانواده

بینم‌شاید‌از‌آنجا‌برای‌شما‌خبری‌یا‌پـاره‌آتشـی‌بیـاورم‌باشـد‌کـه‌گـرم‌‌‌‌‌‌‌‌]از‌دور[‌آتشی‌می

ندا‌درخت‌‌از‌متبرکّ‌جایگاه‌و‌ایمن‌وادی‌ی‌کرانه‌از‌آن‌]آتش[‌آمد‌نزدیک‌به‌چون‌و‌شوید.

‌(.‌29و‌‌32داده‌شد‌که‌ای‌موسی‌)ع(‌من‌خداوندم‌پرورگار‌جهانیان،‌‌)قرآن‌،سوره‌قصص/

ی‌در‌خور‌تأمیـل‌در‌‌‌پس‌از‌این‌دیدار‌او‌به‌مقام‌بلند‌رسالت‌و‌نبویت‌برگزیده‌شد.‌نکته‌‌

(‌27ی‌‌و‌نمل‌آیـه‌‌22ی‌‌،‌طه‌آیه29ی‌‌ت‌که‌در‌سه‌جای‌قرآن‌)قصص‌آیهاین‌واقعه‌این‌اس

اش‌نشـده‌‌‌از‌این‌رخداد‌حکایت‌شده‌امیا‌هیچ‌اشارتی‌به‌بازگشـت‌موسـی‌)ع(‌بـه‌خـانواده‌‌‌‌

ی‌‌است‌اگرچه‌طبیعی‌است‌که‌او‌بازگشته‌است.‌سبب‌این‌اسـت‌کـه‌مقصـد‌اصـلی‌مرتبـه‌‌‌‌‌

‌لهی‌او‌است.رسالت‌و‌نبویت‌حضرت‌موسی‌)ع(‌و‌مأموریت‌بزرگ‌ا

داستان‌کنیز‌و‌پادشاه‌نیز‌به‌دفاع‌از‌شخصـییت‌و‌هوییـت‌آن‌حکـیم‌معنـوی‌الهـی‌تمـام‌‌‌‌‌‌‌

شود‌و‌توصیف‌مولانا‌از‌آن‌مرد‌خدا‌مقصد‌اصلی‌مولاناست.‌مردی‌که‌به‌گزارش‌مولانـا‌‌‌می

چنـین‌فـردی‌کـه‌در‌‌‌‌‌ی‌الهام‌باطنی‌اسـت.‌ایـن‌‌‌ارتباط‌ویژه‌با‌خدا‌دارد‌و‌کارهای‌او‌بر‌پایه

ی‌‌رین‌درجات‌عرفان‌و‌سلوک‌قرار‌دارد‌کسی‌نیست‌جز‌شـخص‌ولـیی‌و‌ایـن‌چهـره‌‌‌‌ت‌عالی

هـای‌مثنـوی‌‌‌‌ساز‌تولدّ‌سـایر‌داسـتان‌‌‌آفرین‌و‌ناسنجیدنی‌به‌سایر‌خلق‌است‌که‌زمینه‌شگفت

‌گردد.‌ای‌خاص‌پدید‌می‌شود‌و‌در‌هر‌نقطه‌از‌این‌کتاب‌بزرگ‌جاودانه‌با‌جلوه‌می
 

 کيمياي ولايت

ستان‌کنیز‌و‌پادشاه‌حال‌و‌هوایی‌کاملاً‌متفاوت‌دارد‌و‌از‌جهت‌بیست‌و‌پنج‌بیت‌آخر‌دا

ی‌مثنـوی(‌بسـیار‌‌‌‌نامـه‌)مقدیمـه‌‌‌موقعییت‌ا رگذار‌در‌مثنوی‌شریف‌هماننـد‌هجـده‌بیـت‌نـی‌‌‌‌

‌زیربنایی‌است.‌چهار‌محور‌در‌این‌ابیات‌چشمگیر‌است:

‌لایت.دفاع‌محکم‌مولانا‌از‌اقدام‌حکیم‌الهی‌و‌ورود‌ساده‌و‌آرام‌او‌به‌ساحت‌والف(

 هشدار‌بسیار‌جدیی‌و‌مکرّر‌و‌مؤکدّ‌مولانا‌نسبت‌به‌اهمییت‌موضوع.ب( 

‌.ولایت‌کیمیای‌برکات‌و‌آ ار‌اجمالی‌بیان‌و‌معنوی‌روحانی‌طب‌از‌مندی‌مولانا‌‌بهره‌و‌تأ یرج(

‌ی‌این‌داستان.‌سازی‌وجودی‌مثنوی‌شریف‌بر‌محور‌نتیجه‌زمینه‌د(
 

 يت.الف( دفاعيه مولانا و ورود به ساحت ولا
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‌گناه‌را‌به‌قتل‌رسانید‌ی‌آن‌حکیم‌الهی‌که‌در‌ظاهر‌زرگر‌بی‌نخستین‌سخن‌مولانا‌درباره

ی‌الهام‌خدایی‌بود‌همانند‌کاری‌که‌در‌مصـاحبت‌موسـی‌)ع(‌‌‌‌این‌است‌که‌کار‌او‌بر‌پایه‌‌‌‌

‌(‌آمده‌است:74ی‌‌ی‌کهف‌)آیه‌ی‌مبارکه‌و‌خضر‌)ع(‌اتفاق‌افتاد‌چنانکه‌در‌سوره

‌‌‌«نکُرْاً شيَْئاً جِئْتَ لَقَدْ نَفسٍْ بغَِيرِْ زکَِيَّةً نَفْساً قَتَلْتَ قَالَ أَ فَقَتَلَهُ غُلامَاً لَقِياَ إِذَا حَتَّى فاَنْطَلَقاَ»    

رهسپار‌شدند‌تا‌آنکه‌به‌جوانی‌برخوردند‌و‌]خضر[‌او‌را‌کشت.‌]موسـی‌)ع([‌‌‌یعنی‌باز

د‌کشـتی؟!‌بـه‌راسـتی‌کـار‌‌‌‌‌گناهی‌را‌بدون‌آنکـه‌قصاصـی‌در‌بـین‌باش‌ـ‌‌‌‌گفت:‌آیا‌انسان‌بی

 مَعِـیَ  تَسْـتَطيِ َ  لَـنْ  إنَِّکَ لَکَ أَقُلْ لمَْ أَ قَالَ»ای‌کردی.‌خضر‌در‌پاسخ‌به‌او‌گفت:‌ناپسندیده

(.‌]خضر[‌گفت:‌مگر‌نگفتمت‌که‌تو‌همپای‌مـن‌صـبر‌نتـوانی‌کـرد؟‌‌‌‌‌71ی‌‌)کهف‌آیه« صَبرْاً

ه‌به‌همراهی‌خضـر‌)ع(‌‌مورد‌دانست‌و‌به‌رغم‌شوق‌گرمی‌ک‌موسی‌)ع(‌اعتراض‌خود‌را‌بی

ی‌بزرگی‌تعیین‌کرد‌و‌آن‌توجیه‌عـذر‌‌‌ی‌خود‌جریمه‌داشت‌برای‌طرح‌هر‌پرسشی‌از‌ناحیه

‌خضر‌در‌ترک‌مصاحبت‌بود.‌

 قَـدْ  تُصَـاحبِْنِی  فَـلاَ  بَعْدَهاَ ءٍ شَیْ عَنْ سَألَْتُکَ إِنْ قَالَ»با‌این‌مقدیمه‌به‌خضر‌)ع(‌گفت:‌

ی‌چیـزی‌پـرس‌و‌جـو‌‌‌‌‌گفت‌اگر‌بعد‌از‌این‌از‌تو‌دربـاره‌(76ف/که)‌«ًعُذْرا لَدنُِّی مِنْ بَلَغْتَ

‌‌کردم‌با‌من‌همراهی‌مکن‌که‌دیگر‌در‌ترکم‌معذور‌خواهی‌بود.

ی‌خدا‌حاکی‌از‌این‌است‌کـه‌علـم‌موسـی‌)ع(‌بـا‌‌‌‌‌‌ی‌برگزیده‌گفت‌و‌گوی‌این‌دو‌بنده

والنـون‌‌دانش‌خضر‌)ع(‌که‌هر‌دو‌از‌حق‌بود‌و‌لدنّی‌بود‌تفاوت‌دارد.‌علم‌لدنّی‌بـه‌قـول‌ذ‌‌

شود.‌)کاشانی،‌مـلا‌فـتح‌‌‌‌ی‌کسب‌و‌تلقین‌حرف‌حاصل‌می‌واسطه‌مصری‌علمی‌است‌که‌بی

‌(.3‌‌:121:‌ج1389الله،‌

کرد‌که‌تمـام‌‌‌اند‌موسی‌)ع(‌تصورمی‌از‌امام‌جعفر‌صادق‌علیه‌السیلام‌نقل‌شده‌که‌فرموده

(.‌3‌‌:121علوم‌در‌تورات‌است‌امیا‌خضـر‌علمـی‌داشـت‌کـه‌در‌تـورات‌نبـود‌)همـان‌،‌ج‌‌‌‌‌‌‌‌

گوید‌علم‌لدنی‌از‌وجه‌خـاص‌‌‌الدیین‌بن‌العربی‌در‌باب‌تفاوت‌ماهوی‌این‌دو‌علم‌می‌محیی

ی‌‌ای‌از‌پیـامبر‌مرسـل‌و‌فرشـته‌‌‌‌میان‌خداوند‌و‌بنده‌است‌و‌این‌وجهی‌است‌که‌هـیچ‌بنـده‌‌

مقرّب‌بدان‌راه‌ندارد‌و‌به‌همین‌سبب‌خضر‌)ع(‌به‌موسی‌)ع(‌گفت‌من‌بر‌دانشی‌هستم‌که‌

خبری‌زیرا‌از‌وجه‌خاص‌بدست‌آمده‌است‌و‌نیز‌تو‌‌ده‌است‌و‌تو‌از‌آن‌بیخدا‌مرا‌تعلیم‌دا
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دانم‌)محیی‌الدیین‌بـن‌‌‌]موسی‌)ع([‌علمی‌داری‌که‌خدا‌آن‌را‌به‌تو‌آموخته‌و‌من‌آن‌را‌نمی

‌(.2:22،‌ج1388العربی،‌

‌گوید:‌‌به‌همین‌سبب‌مولانا‌می

‌پر‌مپر‌شد‌از‌آن‌محجوب،‌تو‌بی‌‌وهم‌موسی‌با‌همه‌نور‌و‌هنر

‌(237)مثنوی،‌دفتر‌اول‌:‌‌‌

‌ی‌سـوره‌‌‌61ی‌آیه‌در‌که‌را‌خضر‌به‌الهی‌رحمت‌البیان‌عرائس‌تفسیر‌در‌شیرازی‌روزبهان

کنـد‌)روزبهـان‌بقلـی‌شـیرازی،‌‌‌‌‌‌ی‌کهف‌آمده‌به‌ولایت‌و‌قرب‌و‌مشاهده‌تأویل‌مـی‌‌مبارکه

‌(.‌توصیف‌روزبهان‌از‌شخص‌ولیی‌و‌نسـبت‌او‌بـا‌خلـق‌مبتنـی‌بـر‌علـوم‌‌‌‌‌‌4‌‌:239:‌ج1392

ربوبی‌و‌اسرار‌وحدانی‌است‌و‌اینکه‌چنین‌وجودی‌فانی‌در‌حق‌و‌باقی‌به‌حق‌اسـت‌و‌بـه‌‌‌

بـاره‌بسـیار‌دقیـق‌و‌جـذاب‌اسـت.‌او‌در‌‌‌‌‌‌‌حقیقت‌عبودییت‌دست‌یافته.‌بیان‌روزبهان‌در‌این

 مِـنْ  لَّمْناَهُعَ وَ عِنْدنِاَ مِنْ رَحْمَةً آتيَْناَهُ عبَِادنِاَ مِنْ عَبْداً فَوَجَدَا»ی‌کهـف‌‌‌سوره‌61ی‌‌شرح‌آیه

ای‌از‌بندگان‌ما‌]خضر[‌را‌یافتند‌که‌بـه‌او‌رحمتـی‌از‌سـوی‌خـویش‌‌‌‌‌‌آنگاه‌بنده»‌«ًعِلْما لَدنَُّا

 قرآن‌،ترجمه‌خرمشاهی‌(«)ارزانی‌داشته‌و‌از‌پیشگاه‌خود‌به‌او‌علم‌]لدنی[‌آموخته‌بودیم.

‌نویسد:‌می

اسـت‌و‌اینـان‌همـان‌‌‌‌‌ای‌خفیف‌است:‌از‌برای‌خداوند‌بندگان‌خاصیی‌در‌این‌بیان‌اشاره

اند‌که‌از‌برای‌معرفتی‌برگزیدشان‌که‌برای‌خود‌اختیار‌کرده‌است،‌علـومی‌از‌علـوم‌‌‌‌کسانی

اینـان‌اهـل‌‌‌«.‌او»ربوبییت‌و‌اسرار‌وحدانییت‌و‌حقایق‌حکمت‌و‌لطایف‌ملکوت‌و‌جبـروت‌‌

شان‌نمـود‌و‌‌‌اند‌و‌غیب‌غیب‌و‌سرّ‌و‌سرّ‌سرّ.‌همانانی‌که‌خداوند‌در‌غیب‌خود‌غایب‌غیب

چه‌از‌سرّ‌خداوند‌آشـکار‌‌‌ر‌میان‌خلق‌پوشیده‌داشت‌از‌برای‌شفقت‌بر‌آنان،‌تا‌به‌انکار‌آند

اند.‌همانان‌که‌به‌حقیقت‌عبودیت‌رسیدند‌بـه‌‌‌کنند‌هلاک‌نگردند‌و‌اینان‌به‌واقع‌بندگان‌می

)روزبهـان‌بقلـی‌‌‌...«‌شـان‌را‌محـاذی‌ربوبییـت‌خـود‌قـرار‌داد‌‌‌‌‌‌‌نحوی‌که‌خداوند‌عبودییـت‌‌

‌(.4‌:238ج،1392شیرازی،

تفسیر‌و‌تأویل‌روزبهان‌شرح‌اشارات‌مولانا‌است‌که‌محور‌استدلال‌او‌در‌توجیه‌تجـویز‌‌

‌غریب‌طبیب‌است.

‌نی‌پی‌امید‌بود‌و‌نی‌ز‌بیم‌‌مـکشتن‌این‌مرد‌بر‌دست‌حکی
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‌اهـع‌شــاو‌نکشتش‌از‌برای‌طب

‌حلق‌‌ببرید‌خضر‌کش‌را‌پسر‌آن

‌آنکه‌از‌حق‌یابد‌او‌وحی‌و‌جواب

‌هـام‌اِلــو‌اله‌رـامد‌امـتا‌نی

‌م‌خلقسرّ‌آن‌را‌درنیابد‌عا

‌هر‌چه‌فرماید‌بود‌عین‌صواب

‌(221-222)مثنوی،‌دفتر‌اول:‌

کنـد‌و‌بحـث‌‌‌‌مولانا‌پس‌از‌هشت‌بیت‌مجدیداً‌به‌عمل‌خضر‌و‌شکستن‌کشتی‌استناد‌می

‌کند:‌‌‌کشد‌و‌در‌واقع‌از‌علوم‌ربوبی‌یاد‌می‌الهام‌را‌پیش‌می

‌هــلام‌اِــارش‌الهـودی‌کــر‌نبــگ

‌پاک‌بود‌از‌شهرت‌و‌حرص‌و‌هوا

‌گر‌خضر‌در‌بحر‌کشتی‌را‌شکست

‌اهـده‌نه‌شــودی‌دراننـی‌بـاو‌سگ‌

‌اـک‌بدنمـک‌نیـاو‌لی‌ردــک‌کـنی

‌هست‌خضر‌شکست‌در‌درستی‌صد

‌(236-234)همان:‌‌‌
‌

‌زیرساخت ‌از ‌که ‌نوافل ‌قرب ‌حدیث ‌به ‌استناد ‌با ‌سبزواری ‌ملاّهادی ‌محوری‌‌حاج های

ی‌خداست.‌)حاج‌‌ی‌خضر‌مستهلک‌در‌اراده‌سازد‌که‌اراده‌ت‌خاطرنشان‌میعرفان‌عملی‌اس

‌(.21تا(:‌‌ملاّهادی‌سبزواری،‌)بی

‌پدید‌می آورد‌عالم‌جامعی‌است‌که‌در‌عین‌‌فضایی‌که‌مولانا‌از‌ولایت‌و‌شخص‌ولیی

ی‌‌حال‌دستگاه‌ارتباطی‌میان‌حضرت‌احدییت‌و‌عالم‌خلق‌است‌و‌از‌آنجا‌که‌انسان‌گزیده

ی‌جامع‌را‌نییری‌در‌‌ست‌موقع‌وجودی‌انسان‌در‌این‌دستگاه‌ممتاز‌است.‌این‌رابطهآفرینش‌ا

‌کند:‌باره‌چنین‌استدلال‌می‌کتاب‌نرگس‌عاشقان‌مثلّث‌ولایت‌نامیده‌است‌و‌در‌این

‌ ‌توحید»... ‌و ‌خدا ‌به ‌روی ‌انسان‌ولایت‌یک ‌و ‌انسان ‌به ‌رویی ‌و ‌دارد ‌و‌‌پژوهی شناسی

ی‌خود‌را‌دارد.‌این‌ارتباط‌‌این‌جهات‌قانون‌و‌قاعدهرویی‌هم‌به‌عالم‌هستی.‌هر‌یک‌از‌

‌می ‌را ‌تنگاتنگ ‌و ‌جهتی ‌و‌‌سه ‌خدا ‌آن ‌ضلع ‌یک ‌که ‌کنیم ‌تصویر ‌مثلثی ‌صورت ‌به توانیم

‌این‌هندسه ‌عالم‌هستی‌است.‌شاید‌بتوان‌با ‌به‌روابط‌‌ضلعی‌انسان‌و‌ضلع‌دیگر ی‌حسیی

‌هندسه ‌یا ‌ولایت ‌مسای‌پنهانی ‌از ‌بسیاری ‌و ‌برد ‌پی ‌آن ‌عقلی ‌ولایت،‌ی ‌نبویت، ‌توحید، ل

ی‌خدا‌و‌عالم‌و‌انسان‌را‌با‌یکدیگر‌مورد‌‌ی‌انسان‌و‌رابطه‌امامت،‌خلافت‌و‌مقام‌و‌مرتبه

‌(.1392‌:129)نییری،‌«‌بررسی‌قرار‌داد.
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‌امیا‌جهت‌الی‌‌هر‌سه‌ضلع‌ولایت‌در‌این‌داستان‌به ویژه‌در‌ابیات‌پایانی‌مشهود‌است.

‌باطنی‌و‌جهت‌تکوینی‌او‌خندان‌کردن‌زمین‌و‌آسمانالحقّی‌وجود‌ولیی،‌قدرت‌او‌در‌الهام‌

(‌و‌جهت‌انسانی‌صد‌چندان‌شدن‌عقل‌و‌روح‌و‌دیده‌است‌)همان(‌و‌اینکه‌127)بیت‌‌‌‌‌

‌دهد:‌‌طبیب‌الهی‌در‌برابر‌نیم‌جان‌صد‌جان‌و‌برتر‌از‌آن‌می

‌

‌همت‌نیاید‌آن‌دهد‌و‌آنکه‌در‌‌نیم‌جان‌بستاند‌و‌صد‌جان‌دهد

‌(‌241)مثنوی،‌دفتر‌اول‌:‌‌

 ب( هشدار جدّي و مکرّر و مؤکّد مولانا نسبت به اهمّيت موضوع

تواننـد‌‌‌برنـد‌نمـی‌‌‌مولانا‌تأکید‌می‌کند‌که‌چون‌عـوام‌بـه‌راز‌کارهـای‌خضـر‌ره‌نمـی‌‌‌‌‌‌‌‌

انگیز‌ولیی‌خدا‌را‌برتابند.‌و‌ایـن‌نـاتوانی‌نبایـد‌سـبب‌شـود‌کـه‌او‌را‌قبـول‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌کارهای‌شگفت

عتراض‌کنند‌کـه‌اعتـراض‌بـه‌او‌اعتـراض‌بـه‌خداسـت.‌‌‌‌‌‌‌نداشته‌باشند‌یا‌به‌او‌و‌کارهایش‌ا

گیرد‌کارش‌عین‌صواب‌‌است‌که‌کسی‌که‌از‌حق‌الهام‌میاستدلال‌مولانا‌بر‌این‌اصل‌استوار‌

‌(‌زیرا‌او‌نایب‌حق‌است‌و‌دست‌)قدرت(‌او‌دست‌حقّ‌است.221است‌)بیت‌

پاسـخ‌‌رود‌و‌بدگمانی‌و‌درگیـری‌محتمـل‌او‌را‌چنـین‌‌‌‌‌مولانا‌به‌درون‌ذهن‌مخاطب‌می

دهد‌که‌آن‌طبیب‌الهی‌خـالص‌و‌پـاک‌از‌شـهوات‌نفسـانی‌بـود‌و‌انسـانی‌کـه‌در‌مقـام‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌می

شود‌تنها‌ایرادی‌که‌از‌نگـاه‌مولانـا‌وارد‌اسـت‌ایـن‌‌‌‌‌‌خلوص‌است‌کار‌ناپاک‌از‌او‌پدید‌نمی

‌(.231است‌که‌آن‌طبیب‌الهی‌نیک‌کرد‌اما‌نیک‌بدنما‌)بیت‌

اگر‌قهر‌و‌خشمی‌از‌او‌آشکار‌شود‌از‌منظر‌مولانا‌حکیم‌الهی‌صورت‌لطف‌حق‌است‌و‌

ام‌‌‌‌‌‌‌‌به‌سود‌دیگران‌است‌همانند‌مادری‌مهربان‌که‌بچه ی‌بیمـار‌را‌بـا‌طیـب‌خـاطر‌نـزد‌حجیـ

‌برد‌تا‌او‌بهبود‌یابد.‌)نشترزن(‌می

ی‌محکم‌مولانا‌در‌قالب‌داسـتانی‌دیگـر‌یعنـی‌طـوطی‌و‌بقـّال‌و‌روغـن‌ریخـتن‌‌‌‌‌‌‌‌‌دفاعییه

پایـه‌و‌اسـاس‌خلـق‌‌‌‌‌های‌بی‌را‌به‌عنوان‌داوری‌آور‌طوطی‌یابد‌و‌قیاس‌خنده‌طوطی‌ادامه‌می

هـای‌رسـا‌و‌کامـل‌‌‌‌‌های‌ناتوان‌را‌در‌برابر‌عقـل‌‌کند‌و‌با‌تمثیلات‌مکرّر‌تقابل‌ذهن‌مطرح‌می

هـای‌‌‌گیرد‌کـه‌گمراهـی‌خلـق‌بـه‌سـبب‌چنـین‌داوری‌‌‌‌‌‌‌دهد‌و‌نتیجه‌می‌مورد‌انتقاد‌قرار‌می

‌کرده‌است.جاهلانه‌است‌که‌آنان‌را‌از‌عالم‌ولایت‌و‌اولیا‌بسیار‌دور‌
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‌کار‌پاکان‌را‌قیاس‌از‌خود‌مگیر

‌جمله‌عالم‌زین‌سبب‌گمراه‌شد

‌همسری‌با‌انبیا‌برداشتند

‌گرچه‌ماند‌در‌نبشتن‌شیر‌و‌شیر‌

‌ه‌شدکم‌کسی‌ز‌ابدال‌حق‌آگا

‌اولیا‌را‌همچو‌خود‌پنداشتند

‌(263-261)مثنوی،‌دفتر‌اول‌:‌‌‌‌

هـای‌گونـاگون‌ذهنـی‌و‌‌‌‌‌د‌و‌زمینـه‌ده‌ـ‌مولانا‌با‌تمثیلات‌گوناگون‌دفاع‌خود‌را‌ادامه‌می

دهـد‌‌‌اجتماعی‌داوری‌عوام‌را‌که‌بر‌بستر‌قیاس‌جاهلانه‌است‌مورد‌تجزیه‌و‌تحلیل‌قرار‌می

های‌‌کند‌که‌این‌رگه‌تأکید‌می‌دهد‌و‌وق‌مینمایی‌س‌را‌به‌جریان‌مخرّب‌عرفان‌و‌نهایتاً‌سخن

ست‌در‌پیشگاه‌صدق‌چون‌تیرگی‌بومسیلم‌کذاّب‌ا‌آب‌شور‌در‌برابر‌جریان‌اصیل‌عرفان‌هم

‌(.322و‌‌232و‌نور‌نبویت‌محمیدی‌)ص(‌یا‌شراب‌ناپاک‌است‌در‌برابر‌طهور‌الهی‌)بیت‌

‌

اجمالی آثار و برکات کيميـاي  مندي مولانا از طب روحانی معنوي و بيان   تأثرّ و بهره ج(

‌ولايت.

ن‌خـارج‌‌ی‌داسـتا‌‌از‌بیت‌یکصد‌و‌بیست‌و‌پنج‌داستان‌کنیز‌و‌پادشاه‌مولانـا‌از‌پیکـره‌‌‌‌‌

شود‌و‌به‌قول‌خود‌رمزی‌از‌انعام‌او‌را‌‌شود‌و‌به‌ساحت‌دوست‌یعنی‌پیر‌خود‌منتقل‌می‌می

کنـد‌و‌قـدرت‌‌‌‌انگیـز‌تربیـت‌شـمس‌اشـاره‌مـی‌‌‌‌‌‌کند.‌در‌چند‌بیت‌او‌به‌تأ یر‌شگفت‌‌بیان‌می

بوی‌شفابخش‌ستاید‌و‌یاد‌شیرین‌او‌را‌به‌‌تصرّف‌او‌را‌در‌تبدیل‌و‌دگرگونی‌هستی‌خود‌می

وار‌او‌بـه‌شـادی‌و‌‌‌‌نماید‌کـه‌چگونـه‌کـوری‌و‌فسـردگی‌یعقـوب‌‌‌‌‌‌سف‌ماننده‌میپیراهن‌یو

وری‌تبدیل‌شد.‌در‌این‌هنگام‌مولانا‌دو‌عالم‌درون‌و‌بیرون‌را‌لبریـز‌از‌شـادی‌و‌امیـد‌‌‌‌‌دیده

گـردد.‌‌‌یابد‌و‌از‌مستی‌بـه‌هشـیاری‌بـاز‌مـی‌‌‌‌‌بیند‌و‌عقل‌و‌روح‌و‌دیده‌را‌صد‌چندان‌می‌می

تـرین‌تبـدیل‌روحـانی‌در‌هوییـت‌و‌‌‌‌‌‌انتقال‌کلامی‌حاکی‌از‌ژرفاشارات‌کوتاه‌مولانا‌در‌این‌

الدیین‌تبریزی‌از‌قـدرت‌تربیتـی‌خـویش‌در‌تبـدیل‌وجـود‌سـالک‌‌‌‌‌‌‌‌شخصییت‌اوست.‌شمس

‌گوید:‌‌‌مستعدی‌صریحاً‌خبر‌داده‌است.‌در‌مقالاتش‌می

افتد‌همـه‌‌‌وجود‌من‌کیمیایی‌است‌که‌بر‌مس‌ریختن‌حاجت‌نیست.‌پیش‌مس‌برابر‌می»

‌(.1316‌:118الدیین‌تبریزی،‌‌)شمس«‌کمال‌کیمیا‌چنین‌بایدشود.‌‌زر‌می
 

 ي داستان. سازي وجودي مثنوي شريف بر محور نتيجه د( زمينه
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ای‌پیوسته‌از‌انتقالات‌ذهنی‌مولاناست.‌وجه‌اتّصـال‌‌‌های‌مثنوی‌شریف‌زنجیره‌‌داستان‌‌‌‌

‌معمولا‌دهد‌می‌پیوند‌‌دیگر‌نرا‌به‌داستا‌داستان‌هر‌که‌مطالب‌لولایی‌و‌دیگر‌داستان‌داستان‌با‌هر

ی‌پـروردن‌اسـت.‌طبیـب‌الهـی‌و‌‌‌‌‌‌ی‌قابل‌توجیهی‌است‌که‌به‌نظـر‌مولانـا‌شایسـته‌‌‌‌نکته

ای‌که‌در‌کشاکش‌روزگار‌تاریـک‌مغـول‌‌‌‌کارهای‌او‌رمزی‌از‌انسان‌آرمانی‌مولاناست.‌چهره

با‌چـراو‌‌کوشد‌که‌انسان‌واقعی‌را‌بشناسد‌و‌بشناساند.‌او‌‌بسیار‌دشواریاب‌است‌و‌مولانا‌می

ی‌نورانی‌خود‌چنین‌انسانی‌را‌یافته‌و‌در‌کلام‌بلند‌خویش‌به‌شناسـاندن‌او‌کوشـیده‌‌‌‌اندیشه

است.‌مولانا‌با‌استفاده‌از‌آیات‌الهی‌اندیشه‌و‌عقلانییت‌بشری‌خـود‌را‌بـه‌عقـل‌کـل‌پیونـد‌‌‌‌‌‌

شناسـاند‌و‌در‌‌‌دهد‌و‌به‌مردم‌روزگار‌خود‌و‌روزگاران‌بعد‌از‌خود‌انسان‌واقعـی‌را‌مـی‌‌‌می

تـوان‌‌‌کند.‌به‌جرأت‌می‌ریزی‌می‌بوهی‌روزگار‌پرفتنه‌و‌ناآرام‌خود‌آرمان‌شهر‌انسانی‌را‌پیان

بدیل‌از‌مباحث‌بلند‌انسـان‌شـناختی‌اسـت‌کـه‌هماننـد‌‌‌‌‌‌‌ای‌بی‌گفت‌که‌مثنوی‌شریف‌نمونه

‌رودی‌آرام‌و‌گاه‌خروشان‌بر‌بستر‌شش‌دفتر‌مثنوی‌شریف‌استمرار‌یافته‌است.

‌‌

 گيري نتيجه

پرست‌‌ی‌دیگر‌با‌آنچه‌از‌ذهنییت‌شعبده‌نوی‌مولانا‌و‌هر‌عارف‌برجستهسیر‌و‌سلوک‌مع‌

ی‌اهل‌معرفت‌راه‌یافته‌کاملاً‌متباین‌است.‌واکاوی‌داستان‌کنیـز‌و‌پادشـاه‌کـه‌‌‌‌‌عوام‌به‌سیره

ی‌این‌مرد‌کامل‌العیار‌در‌روی‌آوردن‌به‌عرفـان‌‌‌دهد‌که‌انگیزه‌می‌‌نقد‌حال‌مولاناست‌نتیجه

ی‌معرفتی‌و‌عملـی‌مییسـر‌‌‌‌دیین‌تبریزی‌در‌مسیر‌گسترده‌و‌پیچیدهال‌عملی‌و‌رسیدن‌به‌شمس

خبر‌از‌مراتـب‌و‌‌‌های‌بسیط‌و‌بی‌باف‌عامیانه‌که‌پاسخی‌به‌ذهنییت‌های‌دست‌شده‌نه‌حکایت

مولانا‌به‌عنایت‌حق‌مردانه‌در‌این‌مسیر‌گام‌نهاده‌و‌تا‌رسیدن‌بـه‌شـاهد‌‌‌‌عوالم‌عرفان‌است.

از‌ازلییت‌سلوک‌و‌منزل‌طلب‌و‌نیاز‌آغاز‌شده‌و‌ایـن‌‌مقصود‌از‌پای‌ننشسته‌است.‌راهی‌که‌

ی‌‌مرد‌درد‌را‌به‌برکت‌انقطاع‌الی‌الله‌به‌پیر‌راهدان‌رسانیده‌و‌او‌با‌طبی‌روحانی‌بـه‌معالجـه‌‌

ی‌مسـتعد‌را‌بـه‌انسـانی‌‌‌‌‌او‌همیت‌گماشته‌و‌نهایتاً‌به‌مدد‌کیمیای‌ولایت‌ایـن‌سـالک‌تشـنه‌‌‌

ی‌خود‌در‌رسیدن‌به‌مقـام‌‌‌ی‌مشهود‌و‌سازنده‌همولانا‌به‌مدد‌تجرب‌حقیقی‌تبدیل‌کرده‌است.

هـای‌‌‌ریزی‌کرده‌کوشیده‌است‌انسان‌را‌با‌شـکل‌و‌شـمایل‌‌‌ی‌خود‌را‌پی‌انسانی‌آ ار‌جاودانه

خوب‌و‌بد‌و‌تاریک‌و‌روشن‌و‌واقعی‌و‌حقیقی‌بشناساند‌و‌معیارهایی‌به‌دست‌دهد‌که‌راه‌
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و‌مطلوب‌بـا‌تربیـت‌مسـتند‌و‌‌‌‌از‌چاه‌و‌مسیر‌رحمانی‌از‌شیطانی‌جدا‌شود‌و‌انسانییت‌ناب‌

‌از‌حیوانییت‌نقاب‌زده‌ممتاز‌گردد.ر‌پرو‌کمال

 مناب :‌

‌ی‌بهاءالدیین‌خرمّشاهی،‌تهران:‌انتشارات‌دوستان.‌،‌ترجمهقرآن مجيد .1

،‌تهـران:‌‌نفائس الفنون فی عرائس العيون(.‌1381الدیین‌محمید‌بن‌محمود‌)‌آملی،‌شمس .2

‌انتشارات‌اسلامییه.

،‌تصـحیح‌قاسـم‌انصـاری،‌‌‌‌ي عوارف المعـارف  ترجمه(.‌1364اصفهانی،‌عبدالرحمن‌) .3

‌تهران:‌شرکت‌انتشارات‌علمی‌و‌فرهنگی.

،‌تصحیح‌تحسـین‌یـازیجی،‌‌‌مناقب العارفين(.‌1362الدین‌احمد‌)‌افلاکی‌عارفی،‌شمس .4

‌تهران:‌دنیای‌کتاب.

،‌تصـحیح‌و‌تحقیـق‌محمیدیوسـف‌نیـرّی،‌‌‌‌‌صوم القلب‌(.1394بدلیسی،‌عمیار‌بن‌یاسر‌) .1

‌انتشارات‌مولی.تهران:‌

،‌تصـحیح‌قدسـی‌شـیرازی،‌تهـران،‌انتشـارات‌‌‌‌‌‌ديوانتـا(‌‌‌الدیین‌محمید‌)بی‌حافظ،‌شمس .6

‌اشراقی.

،‌تصـحیح‌محیمـد‌امـین‌‌‌‌مرصاد العباد من المبدء الی المعـاد (.‌1361الدیین‌)‌رازی،‌نجم .7

‌ریاحی،‌تهران:‌شرکت‌انتشارات‌علمی‌و‌فرهنگی.

،‌تصـحیح‌محمیدرضـا‌‌‌ت داووديمرموزات اسدي در مزمورا(.‌1312)‌_________ .8

‌گیل‌و‌تهران.‌ی‌مطالعات‌اسلامی.‌دانشگاه‌مک‌شفیعی‌کدکنی،‌تهران:‌مؤسسه

ی‌علی‌بابـایی.‌‌‌.‌ترجمهعرائس البيان فی حقائق القرآن(.‌1392روزبهان‌بقلی‌شیرازی‌) .9

‌تهران:‌انتشارات‌مولی.

‌ت‌سنایی.‌،‌تهران:‌انتشارا(. شرح اسرار مثنويتا‌سبزواری،‌حاج‌ملاّ‌هادی‌)بی .12

،‌تهـران،‌نهضـت‌‌‌مصطلحات فلسفی صدرالدّين شـيرازي (.‌1362سجیادی،‌سیدجعفر‌) .11

‌زنان‌مسلمان.
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،‌تصـحیح‌نجیـب‌مایـل‌‌‌‌العروه لاهـل الخلـوه و الجلـوه   (.‌1362سمنانی،‌علاءالدیوله‌) .12

‌هروی،‌تهران:‌انتشارات‌مولی.

 دی،‌تهران:‌‌ی‌استاد‌دکتر‌سیدجعفر‌شهی‌،‌ترجمهالبلاغه نهج(.‌1368سییدشریف‌رضی‌) .13

‌سازمان‌انتشارات‌و‌آموزش‌انقلاب‌اسلامی.

.‌تصحیح‌محمیدعلی‌موحید.‌تهران:‌دانشگاه‌صنعتی‌مقالات(.‌1316الدیین‌تبریزی‌)‌شمس .14

‌شریف.

،‌تصـحیح‌و‌توضـیح‌‌‌رساله در مناقـب خداونـدگار  (.‌1391فریدون‌احمد‌سپهسالار‌) .11

‌محمیدعلی‌موحید،‌صمد‌موحد،‌تهران:‌نشر‌کارنامه.

‌،‌تهران:‌انتشارات‌اسوه.مفاتيح الجنانتا(.‌‌خ‌عباس‌)بیقمی،‌شی .16

ی‌محمیـد‌خواجـوی،‌تهـران:‌‌‌‌‌.‌ترجمهاصطلاحات الصوفيه(.‌1377کاشانی،‌عبدالرزاق‌) .17

‌‌‌انتشارات‌مولی.

،‌تصـحیح‌عقیقـی‌‌‌الصّـادقين فـی الـزام المخـالفين     منهج(.‌1389الله‌)‌کاشانی،‌ملاّ‌فتح .18

‌بخشایشی،‌تهران:‌نشر‌نوید‌اسلام.

،‌جمع‌و‌تألیف‌رحمه من الرّحمان فی اشارات القرآن(.‌1388الدیین‌بن‌العربی‌)محیی‌ .19

‌محمود‌محمود‌الغراب،‌تهران:‌انتشارات‌آیت‌اشراق.

فـر،‌‌‌.‌تصحیح‌اسـتاد‌بـدیع‌الزمـان‌فـروزان‌‌‌‌فيه مافيه(.‌1363الدیین‌محمید‌)‌مولوی،‌جلال .22

‌تهران:‌انتشارات‌امیرکبیر.

بــه‌اهتمــام‌نصــرالله‌پورجــوادی،‌تهــران:‌،‌مثنــوي شــريف(.‌1362)‌___________ .21

‌انتشارات‌امیرکبیر.

)تحلیـل‌سـاده‌مبـانی‌محـوری‌عرفـانی‌‌‌‌‌‌‌.عاشقان نرگس‌(.1392)یوسـف‌‌‌نییری،‌محمد .22

‌.شیراز‌انتشارات‌دانشگاه‌:اسلامی(.‌شیراز

تهران:‌انتشارات‌آگـاه‌‌گويد؟(، نامه )مولوي چه می مولوي(‌1316الدین‌)‌همایی،‌جلال .23


