
 

 

 

 
 یآمل یجواد اللهتیآ  دگاهیدر اخلاق از د ییمبناگرا

 −زادهابوالقاسم دیمج

 چکیده

( از جملـه مباحـم مهـم ییمبنـاگرا هیـبه آنها )= نظر ینظر یایو ارجاع قضا یهیبد یایوجود قضا
 نیـمضـاف، ا ای دیمق ی  شناسعنوان معرفتبه ز،یاخلاق ن ی  شناسعام است. در معرفت یشناسمعرفت

برخوردار است؟ اگر پاسخ مثبت است وجه  یهیبد یایعلم اخلاق از قضا ایپرسش مطرح است که آ
خـود را  ینظـر یایقضـا ات،یهیبـد نیـبا ا تواندیعلم اخلاق م ایو در ادامه، آ ست؟یآنها چ داهتب

 یادیـز ریتـأث یشناختائل معرفتمس گونهنیدرست ا لیباشد؟ تحل ازینیب گریاثبات کند و از علوم د
 .دارد یاخلاق ییگراو کثرت تینسب ژهیوو پاسخ به شبهات آن به یاخلاق یهادر دفاع از ارزش

در آثـار  ،یو اسـلام یحوزه علوم انسـان رینظبرجسته و کم پردازهیعنوان نظربه یآمل یجواد ال ل تیآ 
و با مراجعـه بـه تمـام  یلیـ تحل یفیروش توصنوشتار به  نیمسائل پاسخ داده است؛ ا نیبه ا شیخو
لـ شانهتوجود دارند که وجه بدا یاتیهی: در علم اخلاق بدافتیدست  یجیبه نتا شان،یآثار ا  یبه او 

اخلاق دارنـد امـا  ی  نظر یایدر اثبات قضا یادیهرچند نقش ز اتیهیبد نی؛ اآنهاستبودن  یو وجدان
 شـانیعبـارات ا یدر برخ نیباشد. همچن ازینیب گریعلوم دکه علم اخلاق تماماً از  شوندیموجب نم
اسـت بـا اسـتفاده از  دهیکوشـ سـندهینو کنیل ندیآیم نظربه وجود دارد که در ابتدا متناقض یابهامات
 .دیرا رفع نما یارائه داده، تناقض ظاهر یو جمع مناسب هیتوج شان،یا گرید اتینظر
 

 ال ل تیـآ ،ییمبنـاگرا ،یو نظـر یهیبـد ی  اخلاقـ هیقضـ ،یو عمل یاخلاق، حکمت نظرها: کلیدواژه
 .یآمل یجواد

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 (m.abolqasemzade@yahoo.com) .قم یدانشگاه معارف اسلام اریاستاد −

 (۱۰/۳۴/۷۷؛ تاریخ پایرش ۳۵/۱۱/۷۹تاریخ دریافت: )
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 مقدمه

 ،نظـری بقیـهو  انـدبدیهی برخیاینکه  یاو  نظرییا  اندبدیهی تصدیقات ۀهمآیا  اینکه ۀباردر

است که برخـی از تصـدیقات نظر صحیح دیدگاهی  1.است شده متعددی مطرح هایدیدگاه

 چیـزی دیگـر، باشـند بـدیهی تصـدیقات همه اگر چون؛ نددامی و برخی را نظری را بدیهی

و  نظـری آنهـا ۀهمـ اگر و؛ ماست مجهول بسیاری امور که حالی در ماندنمی مجهول ما برای

 ۀهمـ فـر  بنـابرو  ندشـو معلـوم دیگـر تصـدیقاتبه  استناد طریق از باید، باشند مجهول

. انـدباطل دو هـر کـه کشـدیم تسلسل یا دوربه  کار پس، هستند نظری نیز دیگر تصدیقات

 یـابیممی بالوجدان آنکه حال؛ باشیم نداشته معرفت تصدیقی هیچبه آید می لازم کهاین افزون

: ۱۰۵۷، سـهروردی؛ ۱۱: ۱۴۳۷، وسـی؛ ط۰/۱۱۹: ۱۴۳۴، سـینا. )ابـنداریم علم اموریبه  که

، مظفـر؛ ۱۹۴: ۱۴۱۱، ی؛ حل ـ۴۵و۱: ۱۰۹۴، رازیالـدین قطب؛ ۷۳: ۱۰۵۱، شهرزوری؛ ۱/۱۹

ای بدیهیات جداگانه( اکنون باید دید آیا حکمت عملی که اخلاق جزم آن است، ۰۱۶: ۱۴۱۰

 بسته به بدیهیات حکمت نظری است؟ واو  قضایای آن نظری دارد یا همۀ

در این باره دو پرسش اساسی مطرح است: پرسش اول این است کـه آیـا علـم اخـلاق از 

بداهت یا ملاک و سر  بداهت آنها چیسـت؟قضایای بدیهی برخوردار است و وجه 
پرسـش  2

که علـم اخـلاق بـرای  ق به این معناستاخلا بدیهی در ضایایدوم این است که آیا وجود ق

نیاز ندارد یا اینکه باید آنها را بر اساس دیگر  اش خودکفاست و به علومنظری اثبات قضایای

مفصـلی های ها پاسخه این پرسشبه بدیهیات حکمت نظری ارجاع داد؟ ب 3نظریه مبناگروی

هـای علامـه جـوادی آملـی بـر ایـن ما در این پژوهش به دنبال یافتن پاسخ 4داده شده است؛

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

امام خمینـی، قـم، ، مؤسسه آموزشی و پژوهشی شناسیبدیهی و نقش آن در معرفت(، ۱۰۹۷.  ر.ک: عارفی، عباس )1
 . ۱۷۴ـ۱۵۰، ۱۳۳ـ۱۶۵ص 

، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینـی، قـم، شناسیبدیهی و نقش آن در معرفت(، ۱۰۹۷. ر.ک: عارفی، عباس ) 2
 .۱۵۳ـ۱۳۰ص 

3. Foundationalism.  

، ش شـناختشناختی و ارزمطابقت صور ذهنی با خارج: پژوهشی درباره رئالیسم معرفت(، ۱۰۹۹.  عارفی، عباس )4
پژوهشـی تطبیقـی در (، ۱۰۹۷زاده، محمـد )؛ حسـین۰۰۴ــ۱۹۷پژوهشگاه فرهنـ  و اندیشـه اسـلامی، تهـران، 
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و بـه عنـوان اصـول احکـام  انـدبدیهی برخی قضایای اخلاقیمسائل هستیم؛ ایشان معتقدند 

ق قـرار توجیـه قضـایای نظـری  اخـلامبنـای  تواننداخلاقی و بر اساس نظریه مبناگروی می

چنانکـه  زیـرا؛ برهان قلمـداد کـردو  بداهت را نباید استدلالیا وجه  ملاک نییتب. البته گیرند

، ی؛ سـبزوار۶۱: ۱۰۶۴، یجـیبد. )لاهطلبدیهی برهان نمی ،اندبعضی از حکما تصریح نموده

۱۰۵۱ :۰۱۱) 

ز همان ، اقبح برخی افعالو  حسنبرخی احکام اخلاقی یا به تعبیر کلامی بداهت بداهت 

. ابواسـحاق ویژه امامیه بـوده اسـتورد پایرش اندیشمندان عدلیه و به م اوائل در علم کلام،

 یبحرانـ ثمیـمابـن(، ۱۹۵: ۱۴۱۱، ید مرتضـی(، سید مرتضی )سـ۱۳۴: ۱۰۶۰نوبخت )حلی، 

 فاضـل) یورین مقـداد سـیالد(، جمال۹۴: ۱۷۹۱، ی)حل   یحل   علامه(، ۱۳۴: ۱۴۳۶، ی)بحران

ــدقطــب(، ۱۷۷: ۱۴۳۷، مقــداد  یجــیلاه (، فیــا ۰۷۴: ۱۰۵۰، ی)ســبزوار یســبزوار نیال

: ۱۰۵۱، ی)سـبزوار یسـبزوار حکـیم( و ۰۴۴ــ۰۴۰: ۱۰۹۰؛ همو، ۶۱ـ۶۳: ۱۰۶۴، یجی)لاه

 .هستند دگاهید نیا شاخ  یهاچهره جملهاز ( ۰۱۱

؛ همـو، ۷۴۴: ۱۴۳۹)صدر،  شهید صدر قائل به این دیدگاه عبارتند از:معاصرین  برخی از 

)مطهـری،  شـهید مطهـری(، ۴/۱۰۵ب: ۱۴۱۵؛ همـو، ۱۴۱: ۱۴۱۷؛ همـو، ۹/۰۷۰الف: ۱۴۱۵

: ۱۰۹۴؛ همـو، ۱۵/۱۱۳ب: ۱۰۹۱؛ همـو، ۴/۱۱۹الف: ۱۰۹۱؛ همو، ۶۱۰، ۴۵۶، ۰/۴۶۵: ۱۰۵۱

، ۱۰۰، ۱۱۷ــ۱۱۶: ۱۰۹۴، حـائری) یحـائر مهـدی مرحوم(، ۱۶/۹۵: ۱۰۹۹؛ همو، ۱۳/۱۵۴

 :۱۴۱۱، همــو؛ ۴۹ـــ۴۶: ۱۴۱۳، ســبحانی) انیال ل ســبحآیــت( و ۱۷۰، ۱۰۰، ۱۵۳، ۱۶۱، ۱۰۵

: ۱۴۱۰؛ همــو، ۱۵۴، ۱۶۰: ۱۴۱۷، همــو؛ ۰/۴۶۱ :۱۰۵۳، همــو؛ ۶/۱۹۱ :۱۴۱۱، همــو؛ ۱/۱۴۳

۰/۱۹  .) 

 از نـوع افزون بر آن معاصرین داشته واصل بداهت توجه به  حکمای متقدم بیشترهرچند 

ر اخلاق بحثی است کـه در ، اما مبناگرایی داندبحم کرده نیزبداهت قضایای اخلاقی  و وجه

                                                                                                                                        
 

هـا و مؤلفـه(، ۱۰۷۰؛ همـو )۱۶۴ــ۱۷۷، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، قـم، ص شناسی معاصرمعرفت
 . ۰۷۷ـ۰۱۴ص  خمینی، قم،، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام ساختارهای معرفت بشری: تصدیقات یا قضایا
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ال ل جـوادی آملـی کـه آثار فیلسوفان و نویسندگان معاصر سابقه ندارد جز در برخی آثار آیت

اشاره اجمالی به آن شده است. همین امر سبب شد که نگارنده این بحم نو و مهم را از منظر 

 ایشان به طور کامل تبیین و بررسی نماید.

بداهت نظریه مبناگرایی مبتنی بر وجود بدیهیات است،  لازم به ذکر است همان طوری که

سـن بر آن است که اولاً  یمبتن نیز قضایای اخلاقی قضایای اخلاقی و به یک معنا قضـایای حس

ن دو مسـلله یك از ایدرباره هر . یباشند نه مشهور ینیقیاً یثانو  یباشند نه شرع یعقل و قبح،

 یکـه جـا مطرح شـده یمباحم مفصل، داشتهیدرپ و مخالفان را ان موافقانیم یکه نزاع جد

ل یاز دلا یکی ست و ما آن دو را مفرو  و مسل م انگاشته و اشاره داریم کهینجا نیطرح آنها ا

هـم  ،با اثبات بداهت. مسلله بداهت است، یاخلاق یاین قضابود ینیقیو  یمهم موافقان عقل

 1.دشوات میاثب هم یقینی بودن آنهابودن قضایای اخلاقی و  عقلی

 ـ مبادی نظری بحث 1

گیرنـد، پـیش از تبیـین ها اغلب بر اساس مبانی نظـری شـکل میپردازیاز آنجا که نظریه

ال ل جوادی آملی درباره بداهت اصول اخلاقی و به تبع آن، مبناگرایی در اخـلاق، دیدگاه آیت

 شود.  مبادی نظری مؤثر و دخیل در نظریه ایشان، اشاره میبه 

 معنای ذاتی در حسن و قبح ذاتی ـ1ـ1

داند؛ چون آملی، حکمت نظری و حکمت عملی را حاصل عقل نظری میال ل جوادیآیت

که نفس  از نظر ایشان تنها عقل نظری مدر ک است و عقل عملی اسـت.  مبدأ افعالو قوه محر 

ج: ۱۰۹۷؛ همـو، ۱۰۴ــ۱۰۱الـف: ۱۰۹۵، همـو؛ ۵۶، ۰۵ــ۰۷، ۱۶ـ۱۷ :۱۰۵۶، جوادی آملی)

، ۱۱۹، ۱۱۰ــ۱۱۱ب: ۱۰۹۶؛ همـو، ۴۴۱ـ۴۴۳ج:۱۰۹۹؛ همو، ۷۰۳ـ۷۱۶ د:۱۰۹۵؛ همو، ۱۹۳

ج: ۱۰۹۵؛ همــو، ۱۰۹ــ۱۰۵، ۱۷۹، ۱۹۹ج: ۱۰۹۶؛ همــو، ۴۷: ۱۰۵۵؛ همـو، ۱۷۹، ۱۷۴ــ۱۷۰

؛ ۰۰ ب:۱۰۹۵؛ همـو، ۵۶ب: ۱۰۹۴؛ همـو، ۰۱ــ۱۷الف: ۱۰۹۴؛ همو، ۱۴۵، ۱۶۰ ـ۱۶۱، ۱۱۵

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 ، مجمع عالی حکمت اسـلامی، قـم،شناسی اخلاق در اندیشه اسلامیمعرفت(، ۱۰۷۶زاده، مجید ). ر.ک:  ابوالقاسم1
 . ۱۱۵ـ۱۴۰ص 
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هایی را میان دو قسم حکمت بـاور دارد کـه از از این رو تفاوت( ۱۷۰ـ۱۷۱الف: ۱۰۹۶همو، 

، ۱۰۳الـف: ۱۰۹۵جمله آنها عبارتند از: تفـاوت در مـاده و  جهـت قضـیه )جـوادی آملـی، 

(؛ تفـاوت در ۱۱۴ــ۱۱۰ب: ۱۰۹۵(؛ تفـاوت در حجیـت ادراک )جـوادی آملـی، ۱۰۷ـ۱۰۴

ی ؛ تفـاوت در فطـر(293الـف: 1331؛ همو، 05: 1311)جوادی آملی،  معنای حسن و قبح

و تفـاوت در  (231الـف: 1333؛ همـو، 32ــ31الـف: 1334)جوادی آملی،  بودن ادراکات

 و لوازم آن.« ذاتی»معنای 

ال ل جوادی درباره تفاوت اخیر؛ یعنی تفـاوت در ها فقط به دیدگاه آیتاز میان این تفاوت 

سـتقیم در که متأثر از دیدگاه استادش علامـه طباطبـایی بـوده و نقـش م« ذاتی»معنا و لوازم 

 کنیم.بحم دارد، اشاره می

بـاب  یذاتـو  یسـاغوجیباب ا یذاتاز جمله ؛ معانی مختلفی دارد یدر حکمت نظر یذات

د یـد و نبایـنـد، نـه جـزم باایواقعـ نبودو  بودو یا  ینیق عیجزم حقا. این معانی است برهان

 نبـودو  نـد نـه بـوداید اعتبـاریـنباو  دیقبح ظلم جزم باو  که حسن عدل یدر حال؛ یاعتبار

 1.اندچنانکه برخـی پنداشـته نخواهد بود یعقل، ن بحمیدر ا ین منظور از ذاتیهمچن. یواقع

سـن. ثبوتو  اثبات است نه تحققو  مقام کشفبه  ناظر یرا عقلیز و  مراد از ذاتـی بـودن حس

 نبـودن حسـ یذات. ذاتی اعتباری است که شبیه ذاتی باب برهان است، ظلمو  قبح برای عدل

مناسب حـوزه اعتبـار در قبـال  یبه معنا، اثباتو  مقام ثبوت است نه کشفبه  قبح که ناظرو 

تحقـق محمـول ماننـد و  اصل تحقق موضوع ماننـد عـدل: ح آنکهیتوض. ن استیقلمرو تکو

سن هر کـدام  یکه اصل ثبوت باشد برا را ینیحکم موجود تکو عقل یعنی؛ است یاعتبار، حس

. (نیالبته در حوزه اعتبار نه تکـو) ابدییثابت م را آنهاو  دینمایار ممحمول اعتبو  از موضوع

 ی  نیماننـد ارتبـاط تکـو زین ند، عقل نحوه ارتباط آنها رااعتباراً موجود شد، هی  ن قضیطرف یوقت

 یهـااز موضـوع یاعتبـار یهـااز محمـول یبرخـ یگـاه. دینمایم یبررس، یقین حقیطرف

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

، نگارش علی ربـانی گلاایگـانی، مؤسسـه های اخلاق جاودانحسن و قبح عقلی یا پایه(، ۱۰۹۱سبحانی، جعفر ) . 1
 . 35، قم، ص7امام صادق
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هـا در همـان حـوزه از محمـول یبرخـ یگاهو  شوندیجدا م در همان حوزه اعتبار یاعتبار

 را نیمتفاوت تکـو یاحکام ارتباطها، آنگاه عقل. شوندیاعتبار هرگز از موضوع خود جدا نم

موضـوع خـود در  ل ازکه محمو را آن قسمو  دینمایاعتبار م، یاعتبار یارتباطها یانحا یبرا

که محمـول از موضـوع  را گریقسم دو  نامدیم یر ذاتیغو  یعرض، شودیحوزه اعتبار جدا م

 .  نامدیم یذات، گرددیخود در حوزه اعتبار هرگز جدا نم

عقل  یعنی؛ باب برهان است یه ذاتیظلم شبو  عدل یقبح براو  بودن حسن یذات، نیبنابرا

ك الگـو یـازمنـد ین، دیاعتبار نما یقیرحقیموجود غ یبرا را نیتکو یقیاگر بخواهد حکم حق

ه حسـن ین قضـیکه عقل طـرف یهنگاممعتبر بداند.  یموجود اعتبار یبرا را ا حکم آناست ت

موضـوع  یلـیا جـزم تحلیـن یابد که محمول بدون آنکه عیین میچن، کندیم یبررس را عدل

باب برهان که محمول  یه ذاتیشب، گرددیباشد از موضوع خود در حوزه اعتبار هرگز جدا نم

ن هرگـز یتکـوو  قـتیاز موضوع خـود از حـوزه حق، ع باشدا جزم موضوین یبدون آنکه ع

 .  شودیمنفك  نم

ن است یعتبار ااو  عیخواه در تشرو  قتیحقو  نیم خواه در تکویك شیبودن  یلازمه ذات

ف آن و  فرق اختلاف. ریپانه تخل فو  ر استیپانه اختلاف الااتوذ یم برایکه آن ش تخل ـ

م بـدون یزوال ش، در تخل ف یول؛ است جایگزینو  لیبدم با یزوال ش، است که در اختلاف

و  لیبـد یزیـشود بدون آن کـه چیل میم مفرو  زایکه ش ی، به طورفه استیخلو  لیبد

ن یو همچنـ، بـاب برهـان یذاتو  یساغوجیباب ا یذات نظیر ینیتکو یذات. او باشد جایگزین

و  مزبـور بـوده یژگـیو یاهمـه دار، مطرح اسـت یقبح اخلاقو  که در حسن یاعتبار یذات

ا قلمرو اعتبار ین یباشد از موضوع آن در حوزه تکو یکه ذات یه در صورتیمحمول قض، هرگز

، ۷۶ــ۷۱: ۱۰۵۵. )جـوادی آملـی، ا نـهیـل باشد یاعم از آنکه آن زوال با بد، جدا نخواهد شد

 (۰۱۱ـ۰۱۳، ۰۳۶ـ۰۳۱الف: ۱۰۹۶؛ همو، ۶۱ـ۷۷

 بداهت تصدیق و ـ عدم ملازمه میان بداهت تصور1ـ2

 یهیبـد یزیـست که اگر تصور چین ان معنیبه ا ینظرو  یهیبدبه  قیتصدو  م تصوریتقس

 نیـزآن  یگـر بـرایم دیثبوت شبه  قیا تصدیگر یم دیش یز برایثبوت آن چبه  قیتصد، بود
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تصور هـر ، بود یهیموضوع بد یثبوت محمول برابه  قیاگر تصد بالعکس ایو ؛ باشد یهیبد

و  یهیق در بـدیتصدو  ن تصوریرا انفکاك بیز؛ باشد یهیمحمول آن هم بدو  ضوعکدام از مو

 ین ممکـن اسـت بررسـیبنـابرا. ستین نیدر ب یچ گونه تلازمیهو  بودن ممکن است ینظر

 قیتصـد یلـو تأمل داشته باشدبه  یازین، قبحو  حسن یل معنایز تحلینو  ظلمو  عدل یمعنا

سن برابه  از همین روسـت کـه . تدب ر نداشته باشدبه  یازیظلم ن یقبح براو  عدل یثبوت حس

ع بـه  ظلـمو  ده عـدلیچیپ یدرباره بداهت معنا ییادعا، قبح ظلمو  ان بداهت حسن عدلیمد 

 یبررسـ یخـوببـه  عدل یاگر معنا: ندیگویمو  ن گفتهیبلکه چن، ار سنجش آنها نداشتندیمع

موضـوع  یل برامحمو ین ثبوت ذاتبه طور روش، گردد یابیدق ت ارزبه  حسن یمعناو  شود

)جـوادی آملـی،  .تصور اطـراف آنبه  است یهیق بدیتصد یعنی، ردیگیق قرار میمورد تصد

 (۰۳۷، ۰۳۳ـ۱۷۷الف: ۱۰۹۶؛ همو، ۷۶ـ۷۷، ۷۱: ۱۰۵۵

 قضیه بدیهی با قضیه اولی تفاوتـ 1ـ3

د اعـم از استدلال نداشـته باشـو  فکربه  از بدیهی آن است که نیاز و مشهور تعریف رایج

لی نیز آن است که صرف تصور طرفین قضیه بـرای ، پایر باشد یا نهاستدلالآنکه  و تعریف او 

ی؛ 1ـ0: 1333، سیناابن. )تصدیق کافی باشد ؛ 130ــ134: 1412، همـو؛ 192: 1311، حل ـ

   1(05: 1333، الدین شیرازیقطب؛ 15تا[: ]بی، الدین رازیقطب

ل از ریغ تبداهاز نظر علامه جوادی آملی،   یامـر از عبـارت یهیبـد رایز؛ است بودن یاو 

ل کنیول، شودیم آن متوجه یروشنبه  ذهن که است  نیا، بداهت بر علاوه که است یامر یاو 

 محـال فـر  که، شك فر  برو  نبوده دیتردو  شك   قابل هرگز که داراست را تیخصوص

 یهیبـد یایقضـا، یـان دیگـربـه ب. باشـد نداشـته وجـود آن استدلال یبرا یراه چیه، است

 نصـف الواحـد» و «الجـزم مـن أعظم الکل» مثل، ندارد لیتعلبه  یازین یلو است بردارلیتعل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینـی، قـم، شناسیبدیهی و نقش آن در معرفت(، ۱۰۹۷ر.ک: عارفی، عباس ) .1
شـناختی و مطابقت صور ذهنی با خارج: پژوهشی درباره رئالیسم معرفـت(، ۱۰۹۹عارفی، عباس )  ؛152ـ33ص 

(، ۱۰۷۱یمانی امیری، عسکری )؛ سل 039ـ034، پژوهشگاه فرهن  و اندیشه اسلامی، تهران، ص ارزش شناخت
 .  211ـ201ص  2، مؤسسه آموزشی پژوهشی امام خمینی، قم،ج معیار دانش
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ل یایقضا یول. «نیالإثن  آنچـه، نیبنـابرا. «محال   نیضیالنق اجتماع» مانند ستین بردارلیتعل یاو 

ل» آنبه  ستین بردارلیتعل که لـ عنـوان یگاه گرچه. ندیگو «یاو   اطـلاق زیـن یهیبـد بـر یاو 

ل هیقض. شودیم  امتنـاع هیقضـ همـان آنو  اسـت فـردبه  منحصر یاهی  ف، قضیتعر نیا با یاو 

 یا حتـیقضـا ریسـا امـا کنند ویم ادی «یمبدأ المباد»عنوان به  آن از که است نیضینق اجتماع

؛ همـو، ۱۰۳الـف: ۱۰۹۵ست. )جوادی آملی، ین هیقض نیا فیرد در زین نیضینق ارتفاع امتناع

 (۱۷۶، ۱۴۷، ۱۰۰: ۱۰۵۹؛ همو، ۱۷۵الف: ۱۰۹۴

 ـ رابطه قضایای تحلیلی و ترکیبی با بدیهی و نظری1ـ4

نظـری و  ارتباط آن دو با بـدیهیو  ترکیبیو  درباره قضایای تحلیلیال ل جوادی آملی آیت

ل بـر آن حمـو  دیـدست آبه  ل موضوعیآن است که از تحل یلیتحل محمول بر این باورند که

مثـل . بـر او حمـل شـودو  حاق  ذات موضوع استخراج گرددو  میبه اصطلاح از صمو  شود

مثـل . بر موضوع حمل شود یامهیآن است که با ضم یبیمحمول ترکوجود.  حمل موجود بر

بـودن  یبـیا ترکیـ یلـیتحل، لیـدلبـه  یازمنـدیار در نیمعو  ملاكحال . ض بر جسمیحمل اب

 یبودن اسـت کـه نظـر یهیا بدیبودن  ینظر، لیدلبه  یازمندیست بلکه ملاك در نیمحمول ن

را یـز؛ بودن باشد یبیترکو  یلیتحل ار  ین که معینه ا خواهدیل نمیدل یهیبدو  خواهدیل میدل

ا دل یبیترک یزیممکن است چ  یلـو باشـد یلـیچنان که ممکن است تحل، ل نخواهدیباشد ام 

خواهـد چـه یواسطه در اثبـات نمـ، بود یهیبد یاهیپس اگر قض. ل داشته باشدیدلبه  اجیاحت

چـه و  باشـد یلـیل اسـت چـه تحلیـدل ازمندیبود ن یو اگر نظر؛ یبیچه ترکو  باشد یلیتحل

بر این اساس، چون حسـن و قـبح از صـمیم و حـاق  ذات عـدل و ظلـم اسـتخراج . یبیترک

و  ضـایای حسـنچـون ق گردند و نیاز به ضمیمه و واسطه ندارند، باید تحلیلی باشـند. ومی

لیات که نوع از  اند آن همبدیهی، نیاز از استدلالندبی، قبح  حسـن یمعنـاو  عدل یاگر معنااو 

ق قـرار یموضـوع مـورد تصـد یمحمول برا یثبوت ذات به طور روشن  ، شود یدق ت بررسبه 

؛ همو، ۷۱ـ۷۱: ۱۰۵۵جوادی آملی، ). تصور اطراف آنبه  است یهیق بدیتصد یعنی؛ ردیگیم

 (۰۶ـ۰۴الف: ۱۰۹۴؛ همو، ۱۴۷الف: ۱۰۹۵؛ همو، ۰۳۷الف: ۱۰۹۶
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 بداهت اصول اخلاقیـ 2

پس از بیان مبانی بحم، اکنون باید به دو پرسش اصلی مقاله پاسخ دهیم. پرسش اول ایـن 

 شان چیست؟ بود که اگر قضایای بدیهی در علم اخلاق وجود دارد، وجه بداهت

سن عدلته شده، گفال ل جوادی پس از نکات مقدماتی آیت و قبح ظلم بر  درباره بداهت حس

 سـوم یبه معناو  است یهیدو معنا بدبه  قبح ظلمو  حسن عدلبه  قیتصداین باور است که 

 یمعنـابـه  قبح ظلـمبه  قیتصدو  یاخلاق ی کمالمعنابه  حسن عدلبه  قیتصد. است ینظر

و  وار مـدح بـودنسـزا یمعنابه  حسن عدلبه  قین تصدیهمچن؛ است یهیبد ینق  اخلاق

ی قبحـو  حسناما . یهیاست بد یبودن مطلب ذم  و  سزاوار قدح یمعنابه  قبح ظلمبه  قیتصد

موضـوع خـاص خـود  یك از آنهـا بـرایثبوت هر ، ستا یعقاب اخروو  مستلزم ثوابکه 

)جـوادی آملـی، . است میان اشاعره و عدلیه مورد اختلافو  ستین یهیبد، ظلمو  عدل یعنی

 (۰۳۳الف: ۱۰۹۶؛ همو، ۷۱ـ۷۱: ۱۰۵۵

یعنی ذاتـی به تفاوتی که میان حکمت نظری و عملی در معنای ذاتی گفتیم؛  لکن با توجه

و  ر عنـوان عـدلیه نظیاگر موضوع قضباید گفت ، الااتیتخل ف ناپایری آن از ذیو  اعتباری

 بـه قبح است که عقـل بـا انـدك التفـاتو  همان حسن ین موضوعیچن یلازمه ذات، ظلم بود

، انـدیر موارد حسن و قبح را که نظریساآنگاه . دینماین دو با هم اذعان میا یوند ناگسستنیپ

لی  ن قضیله ایسبه و ، اسـت یمسائل حکمت عمل یبرا یمثابه مبدأ المبادبه  که یهیا بدی یه او 

 وگرنـه دگرگـون نخواهـد شـد یچ عنـوانیهرگز با عرو  هو  ن نمودییا تبیل یتوان تعلیم

ر عـدل یـن عنـوان هرگـز غیعنوان عدل مثلًا با حفظ همـ یعنی؛ شودیم از نفس میسلب ش

سن برا الـف: ۱۰۹۶؛ همـو، ۷۶: ۱۰۵۵)جـوادی آملـی،  .اسـت یذاتـ آن ینخواهد شد لاا حس

حسـن  یگـاه لـاااقتضایی است نـه ذاتـی؛ که کاب و  قبح صدقو  حسن(. برخلاف ۰۳۶

 (39د: 1339آملی، . )جوادی شودیل میزا هااز آنقبح کاب و  صدق

لـی و بـدیهی،  یعنی به مبنای سوم با توجهاستاد جوادی  دو قضـیه تفاوت میـان قضـیه او 

سن عدل لی دانستهو  قبح ظلم را از یک طرف بدیهیو  حس . دیدگاه ایشـان انداز طرف دیگر او 

 یهیبـد دینباو  دیبا از را یعمل حکمت مطالبدرباره بداهت این قضایا از این قرار است که 
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 یعنـی؛ آورنـدیمـ دسـتبه  یهیبد نبودو  بود از را ینظر حکمت چنانکه مطالب، رندیگیم

 هیقضـو  یالمبـاد مبدأ بستر در فن دو هر البته. فهمندیم فن همان یهیبد از را یفن   هر ینظر

ل سـن، در حکمت عملی. است «ضینق دو جمع امتناع» اصل آن که دارند قرار لیبدیب یاو   حس

بایـد ، اندسایر قضایای حکمت عملی را که نظریو  روندشمار میبه  بدیهی ظلم   حقبو  عدل

؛ ۰۰ب: ۱۰۹۵؛ همـو، ۱۰۳الف: ۱۰۹۵)جوادی آملی، . کردتعلیل و  این دو قضیه تبیین ۀبر پای

 (۹۷د: ۱۰۹۷؛ همو، ۰۱۴ب: ۱۰۹۷همو، 

لی بودن قضایای مزبور بر این باورند که قواعدی نظیـر  قاعـده »، «اضـطرارقاعـده »درباره او 

اعـم از  ،قواعـداین همه  که ستیقابل انکار ن غیره، و، «ضرر و ضرار یقاعده نف»، «عسر و حرج

لـیـگردند؛ چون هر حکم غیبه حسن عدل و قبح ظلم برم ییل نهایبا تحل یو فقه یاصول  یر او 

ل یر علمید در سیبا الـف: ۱۰۹۶؛ همو، ۴۴: ۱۰۵۵جوادی آملی، )ارجاع شود.  یخود به حکم او 

لی یا بدیهی که به مثاب ۀاین قضی»...فرماید: در جای دیگر می (۱۷۱ مبدأ المبادی برای مسـائل  ۀاو 

 (۰۳۶الف: ۱۰۹۶؛ همو، ۷۶: ۱۰۵۵جوادی آملی، « )حکمت عملی است.

لی قائل اند، چطور ممکـن اسـت حال با توجه به تفاوتی که استاد جوادی میان بدیهی و او 

سن عدل و لی.  قبح ظلم   قضایای حس پاسخ بر اسـاس دیـدگاه مشـهور، هم بدیهی باشند هم او 

لیـات اسـت؛ یعنـی هـم بـدیهی  حسن عدل و قبح ظلم  معلوم است. مطابق نظر مشهور  از او 

لی؛ چون صرف تصور اجزام قضیه موجب تصدیق آن می شود )که از این جهـت است هم او 

لی است(، از این رو نیاز به استدلال ندارد  )کـه از ایـن جهـت بـدیهی اسـت(. طبـق نظـر او 

و  دنشـوبدیهی محسوب میباشند، نیاز از استدلال ال ل جوادی نیز، قضایای مزبور اگر بیآیت

لـی شـمرده میباشند، ناپایر هم استدلال، نیازی از استدلالبی فراتر ازاگر  ند. بـه بیـان شـواو 

سن عدلدیگر،  صـرفاً ، اگـر ذاتی  اعتباری گفتـه شـد آنچه که در بیانبر اساس قبح ظلم و  حس

در این صـورت ، طوری که حتی امکان تعلیل را هم ممتنع بدانیمبه  دنجنبه تنبیهی داشته باش

لی خواه سن عدل که فوق بدیهی است. د بودناو  و  معنای ملائمـتبه  قبح ظلم راو  اما اگر حس

ردار اسـاس آنهـا را تعلیـل بـبر ایـن و  مفاسد نوعی تلقی کنیمو  منافرت با فطرت یا مصالح

 (۰۳۵ـ۰۳۶الف: ۱۰۹۶؛ همو، ۷۵ـ۷۶: ۱۰۵۵)جوادی آملی،  بدانیم، بدیهی خواهند بود.
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لی را مترادف میرسد آنجا که آیتبه نظر می سـن داننـد، قضـایای ال ل جوادی بدیهی و او  حس

لی عدل و قبح ظلم   گـاارد و تنهـا میشـان فـرق اند؛ اما آنجا کـه میاناز منظر ایشان بدیهی و او 

لی را اصل امتناع اجتماع نقیضین می داند که اسـتدلال ناپـایر اسـت، قضـایای مصداق قضیه او 

لی نیستند، چون امکان ارائه استدلال برای آنها وجود دارد و پـایرش آنهـا مزبور بدیهی اند اما او 

لی یعنی امتنا  ع اجتماع نقیضین است.همانند پایرش همه بدیهیات دیگر، مبتنی بر تنها قضیه او 

دانیم بدیهیات منحصـر در اولیـات نیسـت بلکـه وجـدانیات نیـز از جملـه از سویی، می

آنهاست. اگر در بداهت دیگر اقسام بدیهی مانند محسوسات، مجربات، متواترات، حدسـیات 

و فطریات بتوان تردید کرد، در بداهت وجـدانیات کـه حکایـت از علـم حضـوری دارنـد، 

دید کرد؛ چون معلوم در این علم نزد عالم حاضر است و بـا آن اتحـاد وجـودی توان ترنمی

؛ همــو، ۰۰۶ـــ۰۰۴، ۱۹۳، ۱۱۹، ۱۱۷ـــ۱۱۰، ۴۵ـــ۴۴، ۱۹ـــ۱۵: ۱۰۵۹دارد. )جــوادی آملــی، 

 ال ل جـوادی علـمآیت( ۰۱ـ۰۳۰: هـ ۱۰۹۷؛ همو، ۷۵الف: ۱۰۹۷؛ همو، ۱۴۱ـ۱۴۳الف: ۱۰۹۵

لـه داند. این مطلب از تفسـیر معظم  وری نیز میقی را از سنخ علم حضاصول اخلابه مصادیق 

اها فأل همها فجورهاو  ونفَ س  )سوره شمس  ۹و  ۵از آیات  ( قابل استفاده اسـت تقواهاو  ما سو 

 بـه؛ اسـت لیدخ انسان یهست کمال در نفس یتقواو  فجور الهامکه مضمونش چنین است: 

ق یحقـاگونـه نیـا .اسـت اق نـ، نفس خوبو  بد انسان از  یفطر یآگاه بدون که یطور

بـه  معلوم، از ذات خود انسان یحضور ی، همانند آگاهاندکه همراه با روح خلق شده فطری

؛ همــو، ۱۵۰ـــ۱۵۱الــف: ۱۰۹۴؛ همــو، ۷۷ــ۷۵: ۱۰۵۹، جــوادی آملــی) اند.یعلـم حضــور

ب: ۱۰۹۹؛ همـو، ۱۶۵ــ۱۶۶الـف: ۱۰۹۶؛ همـو، ۱۰۵الـف: ۱۰۹۵؛ همو، ۶۵، ۶۷الف: ۱۰۹۷

بنابراین، از منظـر اسـتاد جـوادی نـه تنهـا اصـول احکـام اخلاقـی  (۰۰۵: ۱۰۷۱؛ همو، ۱۱۶

لیکم دو حکم حسن عدالت و قبح ظلم( )دست نیـز از  انـد، بلکـه مصـادیق آنهـابـدیهی او 

   هستند. بدیهیات وجدانی یا وجدانیات

 ـ مبناگرایی در اخلاق3

ی دانسـتن برخـی قضـایای بـدیهاکنون باید به پرسش دوم مقاله پاسخ داد و آن اینکه آیـا 

خـود از علـوم دیگـر  نظـری که علم اخلاق بـرای اثبـات قضـایای به این معناست اخلاقی
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شـود در یمگـر مـ» این سـؤال کـهبه  ال ل جوادی در پاسخآیتنیاز است؟ بیهمچون فلسفه 

بـا  یا در حکمت عملـیهمه مسائل آن را حل کرد  یعقل ی  هیبا چند حکم بد یحکمت نظر

را  یحکمت عمل بتوان همه مسائل« ح  یالظلمس قب»و « العدلس حسن  » مانند یهیبد یایقضا یبرخ

 :دفرمایمی« حل کرد؟

 یل معتبر نقلـیبا دل، مانند آنو  حقوقو  اخلاقو  در فقه یاز مسائل حکمت عمل یاریبس

 یقیتصـد یسـت کـه مبـادید نیـبع، گرددیحل م یل عقلیکه با دل یآن بخشو  شودیحل م

و  کـلامو  در حکمـت یه اصـلیکـه سـرماچنان؛ ه نباشدی  ا چهار قضیش از سه یب، نآ یاساس

لو  یهیه بدیتنها چند قض، فلسفه ، «خـودش یم بـرایضـرورت ثبـوت شـ» مانند؛ است یاو 

اسـتحاله » و «اسـتحاله دور»، «نیاسـتحاله اجتمـاع ضـد»، «م از خـودشیاستحاله سلب ش»

 یاین قضـایبـا همـ. اسـت «نیضیامتناع اجتماع نق»به  هانیکه بازگشت همه ا «نی  اجتماع م ثلَ 

لی  قضبه  یهیبد یاین قضایوجود آورده است که همه ابه  ن همه علوم رایبشر ا، یهیبد  یه او 

از اصـول  یحکمت نظـر یایگونه که در قضاهمان، نیبنابرا. شودیم ین منتهیضیاجتماع نق

لو  یهیبد در مسـائل ، کندیدا میره علوم توسعه پیداو  شودیمحصور استفاده مو  محدود ی  او 

و  را اسـتنباط یتـوان مسـائل فراوانـیمحصور مـو  ه محدودی  ز از چند قضین یحکمت عمل

.  )جـوادی آملـی، افـتیراه  یعلـوم فراوانـتجـارت بـه  ه محـدودیبا سرماو  استخراج کرد

 (۱۰۶ـ۱۰۷الف: ۱۰۹۵

بـرای ک قضایای بـدیهی  حکمـت عملـی اندرسد به نظر میال ل جوادی، مطابق بیان آیت

علم اخلاق بـرای اثبـات قضـایای نظـری ، به بیان دیگر. اثبات قضایای نظری آن کافی است

 .  نیاز استخود از علوم دیگر بی

علـم برخی احکام اخلاقی بـرای مـا معلـوم بـه  اولاً جوادی ال ل حاصل آنکه از منظر آیت

لی و نیز تحلیلی  به یک که در این صورتاند بدیهی حصولی   محمـول در . خواهند بودمعنا او 

یعنـی یا شبه ذاتـی بـاب برهـان؛ معنای ذاتی اعتباری به  لکن؛ این قضایا ذاتی موضوع است

لازم ، نیاز از اسـتدلال اسـتبیو  چون بدیهیو  ظلم استو  قبح از لوازم ذاتی عدلو  حسن

کـه در  اخلاقی علم حضوری پیـدا کـرداحکام  توان به برخی. ثانیاً میگرددبی ن محسوب می
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این صورت قضایای به دست آمده، بدیهی از نوع وجـدانیات خواهنـد بـود. ثالثـاً بـدیهیات  

 توانند مبنا برای اثبات قضایای نظری آن قرار گیرند. حکمت عملی می

 ـ بررسی4

ل آنکـه چگونـه مم: نکته قابل توجـه اسـت سهال ل جوادی در بررسی دیدگاه آیت کـن او 

جنس و فصـل  ؛ یعنی محمول معنای ایساغوجی نباشدبه  ظلمو  عدل قبح  ذاتی  و  است حسن

نیـز و  قـبحو  تحلیلی باشد؟ دوم آنکه مراد از اعتباری بـودن حسـن اما قضیه   موضوع نباشد

سـوم ندارنـد؟  واقـع نحوی که هیچ ارتباطی بابه  اندصرف ظلم چیست؟ آیا اعتباری  و  عدل

تـوان بـدیهیات علـم القضایا بودن اصل تناقض، چگونـه میالمبادی و أمه مبدأآنکه با توجه ب

اخلاق را برای اثبات احکام نظری آن کافی دانست و آنها را در نهایت به اصل تناقض ارجاع 

 نداد؟

 قضیه تحلیلی و ذاتی اعتباری -4-1

از ایـن ، داردضع شـده بسـتگی و اصطلاحدر مورد نکته اول، چون پاسخ آن به نوع مبنا و 

 با ذاتی باب برهـان هم که ارائه کرد« تحلیلی» توان معنایی ازمی. نقد ندارداشکال و رو جای 

 1 و هم با ذاتی اعتباری سازگار باشد.

بنابراین، اگر قضیه تحلیلی را مخت  ذاتی باب ایساغوجی بدانیم که محمول ذات یا ذاتی  

سـن و قـبح را موضوع است، آن وقت اشکال بر استاد جوادی  وارد است که از یک طرف حس

« ظلم قبـیح اسـت»و « عدل حَسن است»داند و از طرف دیگر قضایای ذاتی  عدل و ظلم نمی

ای دانست که عـلاوه بـر آنکـه توان قضیهداند. در حالی که قضیه تحلیلی را میرا تحلیلی می

دهـد ـ ماننـد یذات یا ذاتی  موضوع است و جنس و فصـل موضـوع را تشـکیل م محمول 

تواند عرضی  لازم موضوع هم باشـد ـ می« انسان، حیوان ناطق است»و « انسان، انسان است»

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

چیستی (، ۱۰۷۷ابوترابی، احمد ) ر.ک: برای آگاهی از تعریف قضایای تحلیلی و ترکیبی و تفاوت آن دو با یکدیگر. 1
شـی و پژوهشـی امـام خمینـی، قـم، ، مؤسسـه آموزشناسـیو نقش قضایای تحلیلی و ترکیبی در منطـق و معرفت

، مؤسسـه ها و ساختارهای معرفت بشری: تصدیقات یـا قضـایامؤلفه(۱۰۷۰؛ حسین زاده، محمد )۴۰۱ـ۰۹۷ص 
 ۱۰۹ـ۱۹۴آموزشی و پژوهشی امام خمینی، قم، ص 
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طبق این تعریف ـ کـه «. عدل حَسن است»و« ماهیت ممکن است»، «چهار زوج است»مانند 

در مبنای چهارم از مبادی بحم به آن اشاره شد ـ قضـیه تحلیلـی منافـاتی بـا بـداهت پیـدا 

؛ چون اگر صرف تصور اجزام قضیه موجب تصدیق آن شود، بدیهی است حتی اگـر کندنمی

 موضوع عرضی  لازم محمول باشد.

 ذاتی اعتباری -4-2

ارائه کرد که در عین « اعتباری» معنایی از تواندر مورد نکته دوم نیز همچون نکته اول، می

م اخلاقـی را از قبیـل مفـاهیم خود  مفـاهی، استاد جوادی. باشد واقع مرتبط با، اعتباری بودن

ی منشـأ انتزاعـی عینـی و د امـا دارارچند مابازام عینی و خارجی ندارنـدانند که هفلسفی می

حقیقـی و تکـوینی برخوردارنـد.  ۀتواناز پشـو  بوده واقع از این رو مبتنی برخارجی هستند. 

 امور واقعـیا شامل واقعیت رو  تکوین ۀاگر دایر، بنابراین( 23ـ21ج: 1331)جوادی آملی، 

 غیر مسـتقیم از امـورو  اسطهو مفاهیم اخلاقی با وقت آن، بدانیم با هم امور مبتنی بر واقعو 

ظلم نیز از قبیل ذاتی باب برهان و  قبح برای عدلو  ذاتی بودن حسنو  محسوب شدهواقعی 

 عنوان دیگـریشود نه اعتباری تا لازم باشد تکوینی مربوط میو  امور عینیبه  خواهد بود که

، بـدانیم واقع اموربـه  اما اگر ذاتی باب برهان را صرفاً مربوط. ضع کنیمو نام ذاتی اعتباریبه 

شـبه ذاتـی » یـا« ذاتی اعتباری» اصطلاح دیگری مانند واقع امور مبتنی برباید برای  وقت آن

 .  وضع کرد« باب برهان

کمت نظـری و عملـی و ارتبـاط آن ال ل جوادی درباره حاه آیتدیدگ، با توجه به در مقابل

دو با عقل نظری و عملی ـ که در مبنای اول به آن اشاره شد ـ وضع اصطلاح جدیـد چنـدان 

انسان بیش از یک قوه ادراکی نـدارد کـه همـان له، توجیهی نخواهد داشت. مطابق نظر معظم  

که نفس است که منشأ، عقل عملی. عقل نظری است . شـودمی واقـع مبـدأ افعـالو  قوه محر 

حکمـت عملـی حاصـل ادراکـات عقـل نظـری و  هر دو قسم حکمـت نظـریبدین سان، 

 یعقل نظر، یحکمت عملو  یادراك کننده تمام مسائل حکمت نظر. به بیان دیگر، شوندمی

تنهـا  یاما عقـل عملـو  فهمدیرا م دینباو  دیهم باو  دکنینبود را ادراك مو  که هم بود است

. از دار ادراك نخواهد بـودهرگز عهدهو  است ین مسائل حکمت عملدیدار تحقق بخشعهده
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همین رو، استاد جوادی استدلال و برهان را ـ که در واقعیات یا امور مبتنی بـر واقـع جـاری 

و « هسـت»دانـد و از ایـن جهـت فرقـی میـان آنـدو و جاری می« نباید»و « باید»است ـ در 

( پس میان ذاتی در حکمـت نظـری و 40، 42 ج:1331قائل نیست. )جوادی آملی، « نیست»

ذاتی در حکمت عملی نیز نباید فرقی باشد تا یکـی را واقعـی و دیگـری را اعتبـاری و غیـر 

 واقعی بدانیم. 

چندان هـم « ذاتی باب برهانبه ش»یا « ذاتی اعتباری»به  رسد قولبه نظر می، بر این اساس

 یاعتبـار بـا بودن یذات»ادی بر این باورند که جو ال ل آیتخالی از تلک ف نباشد. چنانکه خود 

( و نیـز بـا اینکـه ایشـان در مـوارد ۱۱۴ب: ۱۰۹۵)جوادی آملی، .« ستین تکل ف بدون بودن

د، ذاتی در حکمت عملی را  ذاتـی بـاب »کنند، امـا بـه معرفی می« ذاتی باب برهان شبه»متعد 

 اند. نیز اشاره کرده« برهان

 نـه، اسـت برهـان بـاب ی  ذات مراد   یول، است افعالو  ایاش ی  تذا، قبحو  حسن که شد گفته

 را یذاتـ مسـأله جا دو در منطق علم در کهآن حیتوض. خمس اتیکلو  یساغوجیا باب ی  ذات

 جـنس را آن مصداقو  است یعَرَض مقابل در که خمس اتیکل باب در یذات؛ کنندیم مطرح

 از محمـول که معناست نیا به، برهان باب در یذات. برهان باب یذاتو  دانندیم نوعو  فصلو 

 کـه فـرق نیا با؛ یعمل حکمت در چهو  ینظر حکمت در چه، باشد موضوع یذات عوار 

 حکمـت درو  گـرددیمـ بـر«ستینو  هست»به  موضوعو  محمول سنخ، ینظر حکمت در

 در ایـ«یمـاهو امکـانبـه  اسـت ممکن، انسان تیماه»هیقض در مثلاً . «دینباو  دیبا»به  یعمل

 آن بـرو  شودیم انتزاع موضوع از محمول که«یفقر امکانبه  است ممکن انسان وجود»هیقض

 در کـهچنـان؛ اسـت برهـان بـاب یذاتـ باب از، انسان یبرا امکان بودن   یذات، شودیم حمل

)جـوادی  . اسـت یذاتـ، قـبحو  حسـن نیا، «است حیقب، ظلم»و«است حسن، عدل»یایقضا

 (۱۴۷ـ۱۴۹الف: ۱۰۹۵آملی، 

 همان ذاتی اعتباری یا شبه ذاتی باب برهـان اسـت؛ چـون ال ل جوادیآیت البته، نظر نهایی

.« ذاتـی بـاب برهـان در حکمـت عملـی راه نـدارد» ند کهکبالا، تصریح می در ادامه عبارت

م   مربـوط « نبایـد»و « بایـد»و  حوزه اعتبـاربه  همین که حکمت عملی، له در جای دیگرمعظ 
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ف دانسـتهو  ه مناسبی برای ذاتی  اعتباریشود را توجیمی . )جـوادی انددر نتیجـه مـانع تکل ـ

 (۱۱۴ب: ۱۰۹۵آملی، 

 نیازمندی علم اخلاق به علوم دیگر -4-3

بایـد نیازی اخلاق از علوم دیگر در اثبات قضایای نظری خود، درباره نکته سوم؛ یعنی بی

رسـد کـه ایشـان هرچند به نظـر میبگوییم که با توجه به عبارت نقل شده از استاد جوادی، 

اندک قضایای بدیهی  حکمت عملی را برای اثبات قضایای نظری آن کافی و علـم اخـلاق را 

غیـر از آن اسـت.  دانند، اما حقیقـت  نیاز میبرای اثبات قضایای نظری خود از علوم دیگر بی

نـی بـر درست است که ایشان از یک سو، اثبـات قضـایای نظـری در حکمـت عملـی را مبت

لی»داند؛ اما از سوی دیگر، به تفاوت قضیه بدیهیات آن می ، انحصـار «بـدیهی»بـا قضـیه « او 

لی»قضیه  در اصل تناقض و ارجاع تمام بدیهیات ـ از هر علمی ـ بـه اصـل تنـاقض بـاور « او 

ظلـم قبـیح »و « عدل حسن است»دارند، که در این صورت بدیهیات حکمت عملی نیز مانند 

 ه اصل تناقض که اصلی فلسفی است، ارجاع یابند. باید ب« است

قبح برخی امـور فتـوا و  حسنبه  یحکمت عمل یهاعنوان منبع مستقل در بخشبه  عقل

گونـه کـه در بلکه همـان؛ ستیقبح ظلم نو  منحصر در حسن عدل، یمستقلات عقل. دهدیم

استحاله اجتمـاع »، «نیضیاستحاله اجتماع نق»لیاز قب یایهیبد یایقضا، یمستقلات عقل نظر

 یاساس حکمت نظر، «م از نفسیاستحاله سلب ش»و«م لنفسهیضرورت ثبوت ش»، «نیضد  

مسـائل و  کرد یگاارهیپا، هیتوان با چند قضیز میرا ن یاساس حکمت عمل، کندین میرا تأم

لی  قض»نیولاً بد توجه داشت که ایکن بایل؛ را با آن حل نمود یشماریب ر یپـانکه برهـا«یه او 

بـه  محتاج یلو ر استیپاکه برهان«یهیه بدی  قض»و  استدلال کردن بر آن محال استو  ستین

ل، یدر حکمت نظر؛ ست فرق استیاستدلال ن اد یـ یایگـر قضـایدو  است یاصل تناقض  او 

عا شود که قضین یدر حکمت عمل. اندیهیشده بد سن  عدلیز ممکن است اد  ، قبح ظلمو  ه حس

اً یـثان. رنـدیپاانـت و . . . برهـانیسن امانت، قـبح خا مانند حس یگر قضایدو  ستیر نیپابرهان

سن عدلی  گاه قضهیتک  یپس از بررس یعنی؛ ه امتناع جمع متناقضان استی  قض، قبح ظلمو  ه حس

ه ی  اگر بنا شود کـه قضـ، یاجتماعو  یرش اصول اخلاقیبعد از پاو  هین قضیا یتصور یمباد
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سن عدل .  )جـوادی آملـی، کنـدیه مـیـاصـل تنـاقض تکبه  حتماً ، ل شودیعلقبح ظلم تو  حس

 (۱۰۳الف: ۱۰۹۵

ناگفته نماند که نیازمندی علم اخلاق به علوم دیگر به ویژه فلسـفه، بـا نظریـه مبنـاگرایی 

کند. بر اساس مبناگروی، قضایای نظری باید به قضـایای مبنـا و بـدیهیات تعارضی پیدا نمی

آنها اثبات و معتبر گردند. پس قضایای نظـری اخـلاق نیـز بایـد بـه ارجاع یابند و به واسطه 

بدیهیات ارجاع یابند؛ اعم از بدیهیات علم اخلاق یا بدیهیات علوم دیگر. به بیان دیگر، علـم 

کم برخی قضـایای نظـری اخـلاق بـا اخلاق در درون خود چند قضیه بدیهی دارد که دست  

کننـد و بـرای اثبـات دیگـر ارزش معرفتـی پیـدا می گردند وارجاع به آن بدیهیات اثبات می

قضایای نظری باید علاوه بر بدیهیات اخلاق، از قضایای خارج از قلمـرو اخـلاق ـ اعـم از 

 نیز کمک گرفت.  بدیهی و نظری ـ

علاوه بر اینکه، هرچند بازگشت همه قضایای بدیهی و نظری ـ چه در علم اخلاق و چـه 

توانـد ایـن اصـل و فیلسوف اخـلاق می ه اصل تناقض است، امادر علوم دیگر ـ در نهایت ب

دیگر بدیهیات حکمت نظری مانند اصل علیت را به عنوان مبـانی بـدیهی و اصـول متعارفـه 

خود قرار دهد و با بدیهیات علم اخلاق به اثبات احکام نظری آن باردازد. در ایـن صـورت، 

نیازمند علوم دیگر نیست. مؤید ایـن  کم در اثبات برخی احکام نظری خودعلم اخلاق دست

کنـد بلکـه مطلب آن است که نه تنها اخلاق بلکه هیچ علمی از تناقض و علیـت بحـم نمی

 گیرند. دار آنهاست ـ مسلم و مفرو  میهمه آنها این اصول را ـ که فلسفه عهده
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 گیرینتیجه

طـرح نمـودیم و بـر شناسی  اخـلاق مدر این اثر ما دو پرسش اساسی را در حوزه معرفت

ال ل جوادی آملی به آن دو پاسخ دادیم. پرسش اول این بود که آیـا علـم اساس آثار و آرام آیت

وجه بداهت آنها چیسـت؟ اخلاق از قضایای بدیهی برخوردار است؟ اگر پاسخ مثبت است، 

کـه علـم اخـلاق  ق به این معناستاخلا بدیهی در ضایایقآیا وجود پرسش دوم این بود که 

نیاز ندارد؟ یا اینکه برای اثبات این قضـایا، بایـد دیگر  اش به علومنظری برای اثبات قضایای

 آنها را بر اساس نظریه مبناگروی به بدیهیات حکمت نظری ارجاع داد؟

ظلـم »و « عـدل حسـن اسـت»کم دو قضیه در پاسخ به سؤال اول، دست آیت ال ل جوادی

ظلم و  حاق  ذات عدلو  قبح از صمیمو  چون حسند. دانمیرا بدیهی و تحلیلی « قبیح است

و  چـون قضـایای حسـناند. و ، تحلیلیواسطه ندارندو  ضمیمهبه  نیازو  گردنداستخراج می

لیات که نوع از  اند آن همبدیهی، نیاز از استدلالندبی، قبح  حسـن یمعنـاو  عدل یاگر معنااو 

ق قـرار یموضـوع مـورد تصـد یمحمول برا یثبوت ذات بدیهی  به طور ، شود یدق ت بررسبه 

لی»و « بدیهی». البته، استاد جوادی در یکجا با فرق نهادن بین ردیگیم ، دو قضیه مزبـور را «او 

بـه نظـر بدیهی غیر اولی دانستند، در مقابل اصل امتناع اجتماع نقیضین که بدیهی اولی است. 

لی را متررسد آنجا که آیتمی سـن عـدلداننـد، قضـایای ادف میال ل جوادی بدیهی و او  و  حس

لی قبح ظلم   گاارد، قضایای مزبـور شان فرق میاند؛ اما آنجا که میاناز منظر ایشان بدیهی و او 

لی نیستند، چون امکان ارائه استدلال برای آنها وجود دارد.بدیهی  اند اما او 

آن بلکـه عرضـی   از منظری دیگر، محمول در این قضایا، نه ذات موضوع است و نه ذاتی

تواند ذاتی باب ایساغوجی باشد. وچون به حوزه اعتبـار و لازم موضوع است؛ از این رو نمی

تـوان آن را ذاتـی بـاب برهـان انـد، نمیشود که مبتنی بر امور واقعحکمت عملی مربوط می

برهـان دانست که مربوط به امور واقع است؛ بلکه باید آن را ذاتی  اعتباری یا شبه ذاتـی بـاب 

 نامید. 

لی میقی را اصول اخلابه  علمافزون بر آنکه ال ل جوادی آیت ، دانـدبدیهی و به یک معنا او 
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که حکایـت از معلومـات  داند؛ یعنی قضایاینیز میبرخی احکام اخلاقی را بدیهی وجدانی 

 حضوری ما دارند. 

اندک قضایای بـدیهی   رسد که استاد جوادیهرچند به نظر میو اما در پاسخ به سؤال دوم 

حکمت عملی را برای اثبات قضایای نظری آن کافی و علـم اخـلاق را بـرای اثبـات آنهـا از 

لـی»دانند، اما حقیقت آن است که ایشان به تفاوت قضـیه نیاز میعلوم دیگر بی بـا قضـیه « او 

لی»، انحصار قضیه «بدیهی» یات ـ از هر و ارجاع تمام بدیهاصل امتناع اجتماع نقیضین در « او 

علمی ـ به اصل ماکور باور دارند، که در این صورت بـدیهیات حکمـت عملـی نیـز ماننـد 

باید به اصل تناقض که اصلی فلسـفی اسـت، ارجـاع  «ظلم قبیح است»و « عدل حسن است»

یابند. البته این امر ناقض نظریه مبناگرایی نیست؛ چون بر اساس مبناگروی، قضـایای نظـری 

ی مبنا و بدیهیات ارجاع یابند. پس قضایای نظری اخلاق نیز باید بـه بـدیهیات باید به قضایا

فیلسـوف اخـلاق  ارجاع یابند؛ اعم از بدیهیات علم اخلاق یا بدیهیات علوم دیگـر. هرچنـد

تواند بدیهیات حکمت نظری مانند اصل تناقض و اصل علیت را به عنوان مبـانی بـدیهی، می

 نیاز سازد. را از مراجعه به آنها بیفر  بگیرد و خود مسلم و پیش
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 . قم، اسرام، شکوفایی عقل در پرتو نهضت حسینی، (ب۱۰۹۹ــ )ـــــــــــــــ .۱۹

 . قم، اسرام، ۱۱جلد ، تفسیر قرآن کریم: تسنیم، (ج۱۰۹۹ــ )ـــــــــــــــ .۱۷

 . قم، اسرام، انتظار بشر از دین، (الف۱۰۹۷) ـــــــــــــــــ .۱۳

 . قم، اسرام، انسانبه  تفسیر انسان، (ب۱۰۹۷) ـــــــــــــــــ .۱۱

 . قم، اسرام، ۱جلد ، تفسیر قرآن کریم: تسنیم، (ج۱۰۹۷) ـــــــــــــــــ .۱۱

 . قم، اسرام، ۱۹جلد ، تفسیر قرآن کریم: تسنیم، (د۱۰۹۷) ـــــــــــــــــ .۱۰
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 . قم، اسرام، 7حیات عارفانه امام علی، (هـ۱۰۹۷) ـــــــــــــــــ .۱۴

 . قم، اسرام، الحیاۀ مفاتیح، (۱۰۷۱ــ )ـــــــــــــــ .۱۷

فلسفه و  مؤسسه پژوهشی حکمت، های عقل عملیکاوش(، ۱۰۹۴) مهدی، حائری یزدی .۱۶

 ، تهران. ایران

 ، قم. بیدار، الجوهر النضید، (۱۰۵۱) یوسفبنالدین حسنحلی، جمال .۱۵

الشریف ، انوار الملکوت فی شرح الیاقوت(، ۱۰۶۰) ــــــــــــــــــــــــــــــ .۱۹

 . قم، الرضی

، ةیالشمس الرسالة شرح یف ةیالجل القواعد (۱۴۱۱ـــــــــــــــــ )ـــــــــــــ .۱۷

 قم. ، الاسلامی النشر مؤسسة

، لکتاب اللبنانیدار ا، کشف الصدقو  نهج الحق (۱۷۹۱ـــــــــــــــــ )ـــــــــــــ .۰۳

 بیروت. 

 ، بیدار، قم. تحریر القواعد المنطقیة فی شرح الرسالة الشمسیة(، ۱۰۹۴الدین )رازی، قطب .۰۱

 ، انتشارات کتبی نجفی، قم. شرح مطالع الانوار فی المنطقتا[، ــــــــــــــــ ]بی .۰۱

  ، المرکز العالمی للدراسات الاسلامیة، قم.الالهیات(، ۱۴۱۱سبحانی، جعفر ) .۰۰

، مرکز مدیریت حوزه علمیه، ۰، جلد بحوث فی الملل و النحل(، ۱۰۵۳ــــــــــــــ ) .۰۴

 قم. 

 ، قم. 7، مؤسسه امام صادقرسالة فی التحسین و التقبیح(، ۱۴۱۳ــــــــــــــ ) .۰۷

 ، قم. 7مؤسسه امام صادق، ۰، جلد مقالاتو  رسائل (،۱۴۱۰ــــــــــــــ ) .۰۶

 ، بیروت. دارالاضوام، منابعهو  قه الاسلامیلفامصادر(، ۱۴۱۷ـ )ـــــــــــــ .۰۵

 ، قم. 7، مؤسسه امام صادق۶، جلد مفاهیم القرآن(، ۱۴۱۱ـ )ـــــــــــــ .۰۹

میراث اسلامی : چاپ شده در، الخلاصة فی علم الکلام(، ۱۰۵۰) الدینسبزواری، قطب .۰۷

 . قم، ال ل مرعشی نجفیکتابخانه آیت، دفتر اول، ایران

 ، دانشگاه تهران، تهران. شرح الاسماء الحسنی(، ۱۰۵۱) هادیسبزواری، ملا .۴۳

انجمن ، ۱، جلد مجموعه مصنفات شیخ اشراق(، ۱۰۵۷) الدین یحییسهروردی، شهاب .۴۱

 ، تهران. فلسفه ایرانو  حکمت

 ، قم. النشر الاسلامی مؤسسة، الذخیرة فی علم الکلام، (۱۴۱۱) حسینبنسید مرتضی، علی .۴۱
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، ارشاد الطالبین الی نهج المسترشدین، (۱۴۳۷) مقداد ضلفا الدینسیوری حل ی، جمال .۴۰

 ، قم. ال ل مرعشی نجفیکتابخانه آیت

 قاتیتحقو  مطالعات مؤسسه، الاشراق حکمة شرح(، ۱۰۵۱) نیالدشمس، شهرزورى .۴۴

 تهران. ، فرهنگی

 . تهران، مفاخر فرهنگیو  انجمن آثار، الاشراق حکمةشرح ، (۱۰۹۰) الدینقطب، شیرازی .۴۷

تقریر حسن ، ۹، جلد بحوث فی علم الاصولالف(، ۱۴۱۵) باقر، سید محمدصدر .۴۶

 ، بیروت. الاسلامیةالدار ، عبدالساتر

تقریر سید محمود ، ۴، جلد بحوث فی علم الاصولب(، ۱۴۱۵ــــــ )ـــــــــــــ .۴۵

 ، قم. المعارف فقه اسلامیدایرة ، مؤسسههاشمی شاهرودی

 ، بیروت. التعارف، بیروت، دارالاصول جواهر(، ۱۴۱۷ــــــ )ـــــــــــــ .۴۹

 ، قم. مکتب الاعلام الاسلامی، مباحث الاصول(، ۱۴۳۹ــــــ )ـــــــــــــ .۴۷

 . بیروت، دارالاضوام، تلخیص المحصل، (۱۴۳۷) خواجه نصیرالدین، طوسی .۷۳

 ، تهران. سایه، گوهر مراد(، ۱۰۹۰) عبدالرزاقفیا  لاهیجی، ملا .۷۱

 ، تهران. الزهرا، سرمایه ایمان(، ۱۰۶۴)ـــــــــــــ ـــــــــــــ .۷۱

 ، تهران. صدرا، ۰، جلد مجموعه آثار(، ۱۰۵۱) مرتضی، مطهری .۷۰

 ، تهران. صدرا، ۴، جلد مجموعه آثارالف(، ۱۰۹۱ـــــــــــــــ ) .۷۴

 ، تهران. صدرا، ۱۵، جلد مجموعه آثارب(، ۱۰۹۱ـــــــــــــــ ) .۷۷

 ، تهران. صدرا، ۱۳، جلد مجموعه آثار(، ۱۰۹۴ـــــــــــــــ ) .۷۶

 ، تهران. صدرا، ۱۶، جلد مجموعه آثار(، ۱۰۹۹ـــــــــــــــ ) .۷۵

 ، قم.النشر الاسلامی مؤسسة، المنطق(، ۱۴۱۰) محمدرضا، مظفر .۷۹

 


