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 تحلیل و بررسی فلسفه کیفر و مبانی آن در فقه و حقوق

 )12/05/1399، تاریخ تصویب 15/02/1399تاریخ دریافت  (

 کمالیه زارعی  مجتبی

 چکیده

 حقوقی نظام بوده بشري وامعج هاي دغدغه از آن عادلانه  میزان و نوع و کیفر نحوه همواره
 لذا. دهد ارائه سازنده و عادلانه هاي مجازات تا دارد برآن سعی امامیه فقه از تبعیت به نیز ایران

 فقه و ایران حقوقی نظام در کیفر فلسفه و مبانی شناسایی خصوص در تحقیقی که دارد ضروت
سفه کیفر و مبانی آن در فقه و تحلیل و بررسی فل بررسی مقاله این انجام از هدف. گیرد صورت

 روش و شده بهره مند تحلیلی و توصیفی تحقیق روش از هدف این تحقق براي. حقوق است
مهمترین نتایج بدست آمده در مقاله حاضر این . است اي کتابخانه روش نیز ها داده آوري گرد

جرائم و  اصل قانونی بودن؛اند از حقوق کیفري عبارتمبانی اصول حاکم براست که در 
اصل شخصی بودن ، ها اصل تساوي مجازات، مضیقِ قوانین کیفري تفسیراصل ، ها مجازات
... و، عقل، بلوغ از جمله، اجراي مجازات منوط به تحقق شرایطی است، علاوه به، ها مجازات

خاصی در کیفرگذاري خود اتخاذ نموده و  فقه به عنوان یک نظام حقوقی مستقل مبانی. مجرم
. قانون گذار ایران نیز به تبعیت از فقه سعی بر آن دارد تا فقه امامیه را نصب العین خود قرار دهد

وحمایت از ، عدالتو   امنیتو برپا داشتن  جامعه اسلامیبه حفظ نظام  اسلاماهتمام جدي 
، شفی خاطرت، جبران خسارت ،نظم عمومی جامعهو  عقل، دین ارکان و مصالح عام آن یعنی

 . است... مصلحت جامعه و
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 کیفر مفهوم بخش اول: بررسی

 می هم و باشد پسندیده و خیر تواند می هم که باشد می پاداش معناي به لغوي لحاظ از کیفر
 شخص بر آور رنج عملی تحمل به مجازات یا کیفر حقوق علم نظر از و نکوهیده و شر تواند

 هایی جریمه و تنبیهات به بیشتر واژه این. باشد شخص آن عمل پیامد که شود می گفته دیگري
 را جامعه مهم مقررات که گیرند می نظر در افرادي براي قضایی مقامات که شود می گفته

 )151ص، 1383، اردبیلی(. اند شده جرم مرتکب و اند کرده پایمال

 کیفرشناسی ل: مفهومبند او

 موضوع و شده شمرده) تفسیري( تحلیلی جنایی علوم هاي مجموعه زیر از یکی شناسی کیفر
 یا قهرآمیز مبارزه کارهاي راه و ها شیوه توجیه و تحلیل یا تبیین توان می خلاصه بطور را آن

 انواع چرایی و چیستی بررسی شامل و است افراد هاي آزادي و حقوق کننده کمیته محدود
 تکامل و تحولات بررسی آخر دست و آنها و ارزیابی اعمال هاي روش، مجازات یا کیفر
 و قضایی، تقینی گانه سه مراحل در و علمی، نظري سطح در آن از انتظار مورد اهداف و کیفر

 روشنگري عصر تا امروزي شکل به کیفرها مطالعه) 20ص، 1381، صفاري(. کرد بیان اجرایی
 آن فراوان اهمیت رغم على حوزه این در چندانی توجه که گفت توان می و، نبود مرسوم

 از قبل) 25-18صص، 2135، صلاحی( نظران صاحب برخی به روایت. گرفت نمی صورت
 تبع به بعدها، رفت نمی کار جنایی رایج به علوم زمره در زندان ها علم نام حتى 1880 سال

 برخی کیفري نظام در اعدام ویژه به، بدنی هاي تمجازا کردن محدود یا لغو مثل مسایلی طرح
 احیاء مثل مفاهیمی طرح و شناسی جرم و کیفري مکاتب ظهور آن از پس و کشورها از

 70 دهه تا علم این. شد متولد ها زندان علم اجتماع به بازگشت براي آنان اصلاح و محکومین
 به اما، چرخد می آن مقررات و حبس محور حول و بود کیفري مطالعات عرصه یگانه میلادي

 انواع با موارد بسیاري در حبس کیفر، بود شده شروع این از پیش که کیفري تحولات دنبال
 ادبیات در »شناسی کیفر« عنوان کم کم نتیجه در شد همراه یا جایگزین کیفري اقدامات دیگر

 اینگونه شناسی فرکی واژه ذیل، شناسی جرم دردانش نامه. گرفت را ها زندان علم جاي کیفري
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 با رابطه در نوزدهم قرن در اول بار و است کیفر درباره یونانی تعابیر از شناسی کیفر: است آمده
 یکی درباره بحث هنگام نیز شناسی جرم در این بر علاوه رفت کار به »مجازات علم« از گفتگو

. می خوریم رب کیفرشناسی اصلاح به، کیفري اجراهاي ضمانت یعنی آن اصلی موضوعات از
 مطالعه، است یکدیگر با مرتبط و عمده رشته سه شناسی داراي کیفر که می دارد بیان ادامه در

 اجراهاي ضمانت اعمال چگونگی ؛ »کیفري گذار قانون« کیفري قوانین تنظیم و وضع نحوه
 به مربوط بخش کیفرشناسی موضوع که رسد می نظر به ترتیب بدین مجازات؛ اجراي کیفري

 و کیفري مسئولیت چون مسایلی اما، دهد می قرار پوشش را عمومی جزاي از حقوق کیفر
-51 صص، 1377، آبادي ابرند نجفی(. گیرند نمی قرار آن موضوع امثالهم و انتساب قابلیت

 سه در کیفري اجراهاي ضمانت ارزیابی و بررسی، شناسی کیفر موضوع گفت توان می) 269
 و قوانین تدوین و وضع شیوه اول؛ مرحله در و باشد می میعل و نظري سطح دو در و مرحله

 چیستی و ماهیت پیرامون مباحثی نیز و تقنین مرحله در کیفر یا کیفر به مربوط مقررات
 چه یا جرایم چه اینکه یعنی ها مجازات توزیع ملاك یا نحوه و آن چرایی و اهداف، مجازات

 و مجازات تعیین نحوه دوم؛ مرحله در. گیرند یم قرار مطالعه مورد شوند مجازات باید افرادي
 مورد یافتن تخصیص یا حکم مرحله در کیفر یعنی خاص پرونده هر در آن به محکومیت

 اجراهاي ضمانت اعمال و اجرا هاي روش و کیفیت از: سوم مرحله در. گیرد می قرار بررسی
 مطالعه و توجه اصلی زمرک ما کشور در خصوص به اخیر مرحله. آید می میان به بحث کیفري

 در کیفرشناسی، گاهی تا شده سبب امر همین که نیست بعید و بوده شناختی کیفر مباحث در
 مطالب به توجه با که حالی در. رود بکار کیفري احکام اجراي اعلم سنگ هم مضیق مفهومی

 و رفته رفرات اجرایی مسائل صرف آن شناختی کیفر مفهوم در کیفر به مربوط مباحث دامنه فوق
 هم کیفرشناسی، دیگر عبارت به رسد می نیز شناختی جامعه و فلسفی سطح در نظري مباحث به

 می آن اجراي و تعیین، کیفر برقراري و وضع بررسی به خرد سطح در هم و کلان سطح در
 به آن از نیز برخی و »کیفر علم« درستی به برخی را شناسی کیفر) 1389، (اردبیلی  . پردازد
 علم« یا »جرم علم« معنی به شناسی جرم مقابل در ترتیب به »شناسی درمان« حد در علمی

 علم شدن محدود علت) 20ص، 1385، برنار بولک(. اند کرده تعبیر »بیماریها شناخت

 کیفر مفهوم بخش اول: بررسی

 می هم و باشد پسندیده و خیر تواند می هم که باشد می پاداش معناي به لغوي لحاظ از کیفر
 شخص بر آور رنج عملی تحمل به مجازات یا کیفر حقوق علم نظر از و نکوهیده و شر تواند

 هایی جریمه و تنبیهات به بیشتر واژه این. باشد شخص آن عمل پیامد که شود می گفته دیگري
 را جامعه مهم مقررات که گیرند می نظر در افرادي براي قضایی مقامات که شود می گفته

 )151ص، 1383، اردبیلی(. اند شده جرم مرتکب و اند کرده پایمال

 کیفرشناسی ل: مفهومبند او

 موضوع و شده شمرده) تفسیري( تحلیلی جنایی علوم هاي مجموعه زیر از یکی شناسی کیفر
 یا قهرآمیز مبارزه کارهاي راه و ها شیوه توجیه و تحلیل یا تبیین توان می خلاصه بطور را آن

 انواع چرایی و چیستی بررسی شامل و است افراد هاي آزادي و حقوق کننده کمیته محدود
 تکامل و تحولات بررسی آخر دست و آنها و ارزیابی اعمال هاي روش، مجازات یا کیفر
 و قضایی، تقینی گانه سه مراحل در و علمی، نظري سطح در آن از انتظار مورد اهداف و کیفر

 روشنگري عصر تا امروزي شکل به کیفرها مطالعه) 20ص، 1381، صفاري(. کرد بیان اجرایی
 آن فراوان اهمیت رغم على حوزه این در چندانی توجه که گفت توان می و، نبود مرسوم

 از قبل) 25-18صص، 2135، صلاحی( نظران صاحب برخی به روایت. گرفت نمی صورت
 تبع به بعدها، رفت نمی کار جنایی رایج به علوم زمره در زندان ها علم نام حتى 1880 سال

 برخی کیفري نظام در اعدام ویژه به، بدنی هاي تمجازا کردن محدود یا لغو مثل مسایلی طرح
 احیاء مثل مفاهیمی طرح و شناسی جرم و کیفري مکاتب ظهور آن از پس و کشورها از

 70 دهه تا علم این. شد متولد ها زندان علم اجتماع به بازگشت براي آنان اصلاح و محکومین
 به اما، چرخد می آن مقررات و حبس محور حول و بود کیفري مطالعات عرصه یگانه میلادي

 انواع با موارد بسیاري در حبس کیفر، بود شده شروع این از پیش که کیفري تحولات دنبال
 ادبیات در »شناسی کیفر« عنوان کم کم نتیجه در شد همراه یا جایگزین کیفري اقدامات دیگر

 اینگونه شناسی فرکی واژه ذیل، شناسی جرم دردانش نامه. گرفت را ها زندان علم جاي کیفري
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 از محدودي و مضیق تعاریف و حبس کیفر ویژه به کیفر اجراي نحوه بررسی به کیفرشناسی
 عصر از قبل اي رشته چنین به نیازي بی واقع در و دوجو عدم سوء به یک از، دست این

 تا. گردد می بر دوره این شروع از پس حبس کیفر حاکمیت به نیز دیگر سوي از و روشنگري
 مشخصی و معین اهداف تابع ها مجازات، شد مرسوم بعدا آنچه خلاف بر و نوزدهم قرن از قبل
 در شناختی کیفر یا تجربی و علمی و یلیتحل مطالعات و نبودند فهمیم می امروزه که طور آن

 اختصاص کیفر مطالعه به خاصی علمی شاخه یا علم بنابراین گرفت نمی صورت آنها مورد
 زمان آن دانش منابع سایر در یا فلسفه مثل موجود علوم در اي پراکنده مطالب بلکه نداشت
 )88ص، 1392، ريصفا(. بود روز مسائل پاسخگوي که داشت وجود مجازات و جرم درباره

 اصول حاکم بر مجازات ها در اسلامبخش دوم: 

در حقوق کیفري اسلام اصولی به عنوان مبانی اساسی حقوق جزایی و موثر در وضع قوانین 
مجازات اسلامی و چگونگی اجراي آن ها مطرح هستند که بر همه جرایم و مجازات ها حاکم 

 )9ص، 1393ابراهیم پور(. هستند

 منصوص بودن جرایم و مجازات ها(قانونی بودن)  اصل بند اول: 

اصل منصوص بودن که در حقوق جزاي عمومی به عنوان اصل قانونی بودن جرایم و 
مجازات ها تعبیر می شود بدین معنی است که افعال ارتکابی و ترك فعل هایی که از ناحیه 

قرار نگرفته جرم تلقی نمی  گذار افراد سر می زند تا زمانی که مشمول امر و نهی شارع و قانون
گذار در نظر گرفته نشده قابل  گردد و تا زمانی که مجازاتی براي آن ها از ناحیه شارع یا قانون

مجازات نیست در واقع اصل مذکور یک اصل امتنانی بوده و در جهت رعایت حال بندگان می 
و ضمانتی براي حفظ این اصل در اکثر نظام هاي جزایی دنیا نیز پذیرفته شده است . باشد

 1370در قانون مجازات اسلامی ایران مصوب، حقوق و آزادي هاي فردي محسوب می گردد
ادله مختلفی در متون . بر اصل قانونی بودن جرایم و مجازات ها تکیه کرده است 2ماده  ،نیز

ی گذاروجود دارد که به طور خلاصه بیان م اسلامی مبنی بر لزوم نص از طرف شارع و قانون
 )623-625 صص، 1382پرویز صانعی(. شود
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خداوند مجازات گناهکاران را منوط به ارسال رسل و انذار  ،در آیاتی از قرآن مجید: کتاب
وما کَانَ ربّک مهلک ، )15آیه ، سوره اسراء(. ارسولً نَبعثَکنَُّا معذّبِینَ حتىَّ  ما. جامعه می کند

آیات مذکور دلالت  )28آیه، (سوره قصص. آیاتنَا علیَهمِ یتْلوُ رسولًا أُمهّا فی ثَیبع حتَّىالقُْرَى 
بر این دارد که هیچ جرمی قبل از بیان و هیچ مجازاتی پیش از هشدار وجود ندارد و خداوند 

به مگر پس از آن که احکامش را به وسیله پیامبرانش بیان کند و ، مردم را به کیفر نمی رساند
لذا برخی از آیات مشاهده می شود که خداوند پس از این که حکمی را . آنان هشدار دهد

مرتکب خلافی شده بودند مورد عفو خویش  ،صادر کرد کسانی را که قبل از صدور حکم
لَفس ا قَدم مغفَْرْ لَهوا یَنْتهینَ کفََرُوا إِنْ یلَّذ38ه آی، سوره انفال(. قرار می دهد:قُلْ ل( 

پیامبر اکرم (ص) در خطبه حجۀ الوداع ضمن بیان حکم ربا و موارد دیگر (خون هاي : سنت
) فرمودند که نسبت به افعالی که خلاف مقتضاي ... جاهلیت و مفاخر و پست هاي جاهلیت و

. این احکام بوده و قبل از بیان حکم واقع شده اند حکم تکلیفی و مجازات وجود ندارد
یات بسیاري درباره مسئولیت کیفري تازه مسلمانی که شرب خمر کرده یا همچنین در روا

مرتکب ربا یا زنا شده و یا فعل حرام دیگري را مرتکب شده ائمه معصوم می فرمایند باید 
تحقیق کرد که آیا حکم حرمت افعال فوق به وي رسیده یا خیر و در صورتی که حکم به وي 

در روایتی از امام صادق (ع) گفته شده است : ان کل . نرسید مورد مجازات واقع نمی شود
 )35-34ص ، 1431، حرائی( .شیء لک حلال حتى تعلم انه حرام بعینه

عقل مجازات بدون بیان حکم و اعلام قبلی را » قبح عقاب بلا بیان«به موجب قاعده : عقل
ر بوده و اقتضاي داند چرا که بشر بالذات موجودي آزاد و داراي اختیا قبیح و ناعادلانه می

و تا زمانی که ، اختیار او این است که قادر باشد به انجام هر فعل یا ترك فعلی که بخواهد
شارع ارتکاب فعل یا ترك فعلی را از آنجا که به مصلحت بشر نیست اعلام نکرده باشد و وي 

دلایل  با توجه به. را مکلف به اطاعت از آن امر مذکور در محدوده مباحات قرار می گیرد
ابتدا باید مجرمانه بودن فعل  ،مذکور که درباره اصل منصوص بودن جرم و مجازات بیان شد

ارتکابی و مجازات آن مورد نص شارع قرار بگیرد و پس از بیان حکم در صورت ارتکاب 

 از محدودي و مضیق تعاریف و حبس کیفر ویژه به کیفر اجراي نحوه بررسی به کیفرشناسی
 عصر از قبل اي رشته چنین به نیازي بی واقع در و دوجو عدم سوء به یک از، دست این

 تا. گردد می بر دوره این شروع از پس حبس کیفر حاکمیت به نیز دیگر سوي از و روشنگري
 مشخصی و معین اهداف تابع ها مجازات، شد مرسوم بعدا آنچه خلاف بر و نوزدهم قرن از قبل
 در شناختی کیفر یا تجربی و علمی و یلیتحل مطالعات و نبودند فهمیم می امروزه که طور آن

 اختصاص کیفر مطالعه به خاصی علمی شاخه یا علم بنابراین گرفت نمی صورت آنها مورد
 زمان آن دانش منابع سایر در یا فلسفه مثل موجود علوم در اي پراکنده مطالب بلکه نداشت
 )88ص، 1392، ريصفا(. بود روز مسائل پاسخگوي که داشت وجود مجازات و جرم درباره

 اصول حاکم بر مجازات ها در اسلامبخش دوم: 

در حقوق کیفري اسلام اصولی به عنوان مبانی اساسی حقوق جزایی و موثر در وضع قوانین 
مجازات اسلامی و چگونگی اجراي آن ها مطرح هستند که بر همه جرایم و مجازات ها حاکم 

 )9ص، 1393ابراهیم پور(. هستند

 منصوص بودن جرایم و مجازات ها(قانونی بودن)  اصل بند اول: 

اصل منصوص بودن که در حقوق جزاي عمومی به عنوان اصل قانونی بودن جرایم و 
مجازات ها تعبیر می شود بدین معنی است که افعال ارتکابی و ترك فعل هایی که از ناحیه 

قرار نگرفته جرم تلقی نمی  گذار افراد سر می زند تا زمانی که مشمول امر و نهی شارع و قانون
گذار در نظر گرفته نشده قابل  گردد و تا زمانی که مجازاتی براي آن ها از ناحیه شارع یا قانون

مجازات نیست در واقع اصل مذکور یک اصل امتنانی بوده و در جهت رعایت حال بندگان می 
و ضمانتی براي حفظ این اصل در اکثر نظام هاي جزایی دنیا نیز پذیرفته شده است . باشد

 1370در قانون مجازات اسلامی ایران مصوب، حقوق و آزادي هاي فردي محسوب می گردد
ادله مختلفی در متون . بر اصل قانونی بودن جرایم و مجازات ها تکیه کرده است 2ماده  ،نیز

ی گذاروجود دارد که به طور خلاصه بیان م اسلامی مبنی بر لزوم نص از طرف شارع و قانون
 )623-625 صص، 1382پرویز صانعی(. شود
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 نتیجه منطقی اصل منصوص بودن جرایم و مجازات ها دو قاعده. مجازات اعمال گردد، جرم
 )229-227ص، 1377، قنواتی(. است» عطف به ماسبق نشدن قوانین کیفري« و» تفسیر مضیق«

مراد از قاعده تفسیر مضیق این است که تفسیر قوانین جزایی باید محدود به منطوق صریح  
مواردي را که ، قانون باشد چرا که اگر قاضی بتواند با تفسیر موسع قوانین مجمل یا مبهم

مورد مجازات قرار دهد لازم می آید عملی که مستقیما مورد  در قانون پیش بینی نشده اًصریح
در حالی که در چنین مواردي اسلام مقررکرده که بر  ،حکم قانون قرار نداشته مجازات گردد

عطف به . اساس قاعده درء حدود به سبب شبهات واصل برائت به نفع متهمین حکم صادرشود
درحقوق کیفري محدود ، ن آن را پذیرفته اندماسبق نشدن قوانین کیفري که تمامی ملل متمد

به قوانین ماهوي است و البته در صورتی که قانون لاحق شدیدتر از قانون سابق باشد ولی در 
قوانین عطف به ماسبق می  ،قوانین شکلی چون همواره تغییرات براي تسهیل در امور متهم است

توجه و تاکید قرار  وردم نیز این قاعده مدر اسلا. مگر این که نسبت به سابق شدیدتر باشد، شود
روایاتی مثل  و)15آیه ، (سوره اسراء»ما کنَُّا معذِّبیِنَ حتَّى نبَعثَ رسولاً«گرفته است آیاتی چون 

که در قسمت هاي پیشین بدان ها  )حدیث حلّ (»کل شیء لک حلال حتى تعلم انه حرام بعینه«
همچنین قاعده جب(شامل مسئولیت . تاکید قرار گرفته است اشاره شد این قاعده مورد تایید و

هاي مدنی و کیفري و عقود و ایقاعات نمی شود) یکی دیگر از نمونه هاي اعمال عطف به 
در قانون اساسی جمهوري اسلامی ) 232-230صص، 1377، قنواتی(. ماسبق نشدن قوانین است

 . این اصل اشاره شده استقانون مدنی به  24و همچنین ماده  1169ایران اصل 

 اصل شخصی بودن مجازات بند دوم:

بنا بر اصل شخصی بودن تنها فرد مجرم باید در مقابل جرم ارتکابی مجازات شود و دیگر 
نباید  ،اعم از اعضاي خانواده و دوستان و بستگان ،افرادي که در ارتکاب جرم نقش نداشته اند

                                                             
 ع شده است جرم محسوب نمی گردد.قانون اساسی : هیچ فعل یا ترك فعلی به استناد قانونی که بعد از وض 169اصل  1
قانون مدنی: اثر قانون نسبت به آتیه است و قانون نسبت به ما قبل خود اثر ندارد مگر اینکه در خود قانون ، مقررات  4ماده  2

 خاصی نسبت به این موضوع اتخاذ شده باشد
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خروي اُ گرچه درباره مجازات هاي 1»ر وازرِةٌ وزِر اخُْرَي و لَا تَزِ« آیه . متحمل مجازات گردند
گناهکاران است لیکن با تنقیح مناط و این توضیح که مجازات درمقابل جرم ارتکابی شخص 

خروي اُ در مورد مجازات هاي دنیوي نیز صدق می کند و همانگونه که در مجازات هاي، است
در مجازات ، ر مؤاخذه و مجازات نمی شونددیگران به سبب جرم ارتکابی شخص گناهکا

پرداخت دیه توسط . دنیوي نیز چنین است و کسی نباید مسئول جرم ارتکابی دیگري شود
استثنایی بر این اصل محسوب نمی گردد چرا که از باب مسئولیت مدنی  عاقله در خطاي عمد

نوربها  (. ی بوده استنه مسئولیت کیفري و در واقع متناسب با آداب و سنن قبایل عرب، است
 )421-420ص، 1380

 ها  کیفراصل عمومی بودن بند سوم: 

اجراي آن ها بسته به موقعیت و شخصیت انسان ها متفاوت  ي نحوه در گذشته مجازات ها و
شاید امروزه نیز شخصیت افراد و موقعیت آن ها در مجازات ها مؤثر باشد ولی از جهت . بودند

ند و اجراي کیفر بدون توجه به فرد باید ا قانون با یکدیگر مساوي نظري همه افراد در مقابل
تقواي افراد است ؛ ، در منابع اسلامی بر این مسئله تاکید شده و معیار عدم تساوي. انجام گیرد

ودر نتیجه در مقابل مسئولیت ها با هم برابرند و این از  همه افراد جامعه درحقوق و تکالیف
رئیس  ،حتی پیامبر اکرم (ص) که در عین مقام رسالت، م استاصول تخصیص ناپذیراسلا

، 1384، اهري(ب. دیگران می دانست دحکومت اسلامی نیز بود خود را در اجراي قوانین همانن
در حقیقت بنابراین اصل جرم مرتکب مورد توجه قرار می گیرد و به نسبت شدت بزه ) 397ص

عوامل رافع مسئولیت و یا  ،ه و کیفیات مخففهعلل تشدید کنند. ارتکابی کیفر معین می گردد
گذار است که باید  معذیر معافیت همه توسط قانون مشخص می شود و ناشی از تصمیم قانون

این اصل در حقوق جزاي اسلامی اختصاص به حدود و . در مورد افراد به یک نحو اجرا شود
... علمی و ،اجتماعی ،یاسیقصاص دارد و در تعزیرات قاضی می تواند با توجه به موقعیت س

. مرتکب جرم نگردد ،مجازات متناسب را اعمال نماید تا وي متنبه شده بار دیگر ،فرد مجرم

                                                             
 38و سوره نجم، آیه  7ه سوره زمر، آی 18سوره فاطر، آیه  18سوره اسراء، آیه  164سوره انعام، آیه  1

 نتیجه منطقی اصل منصوص بودن جرایم و مجازات ها دو قاعده. مجازات اعمال گردد، جرم
 )229-227ص، 1377، قنواتی(. است» عطف به ماسبق نشدن قوانین کیفري« و» تفسیر مضیق«

مراد از قاعده تفسیر مضیق این است که تفسیر قوانین جزایی باید محدود به منطوق صریح  
مواردي را که ، قانون باشد چرا که اگر قاضی بتواند با تفسیر موسع قوانین مجمل یا مبهم

مورد مجازات قرار دهد لازم می آید عملی که مستقیما مورد  در قانون پیش بینی نشده اًصریح
در حالی که در چنین مواردي اسلام مقررکرده که بر  ،حکم قانون قرار نداشته مجازات گردد

عطف به . اساس قاعده درء حدود به سبب شبهات واصل برائت به نفع متهمین حکم صادرشود
درحقوق کیفري محدود ، ن آن را پذیرفته اندماسبق نشدن قوانین کیفري که تمامی ملل متمد

به قوانین ماهوي است و البته در صورتی که قانون لاحق شدیدتر از قانون سابق باشد ولی در 
قوانین عطف به ماسبق می  ،قوانین شکلی چون همواره تغییرات براي تسهیل در امور متهم است

توجه و تاکید قرار  وردم نیز این قاعده مدر اسلا. مگر این که نسبت به سابق شدیدتر باشد، شود
روایاتی مثل  و)15آیه ، (سوره اسراء»ما کنَُّا معذِّبیِنَ حتَّى نبَعثَ رسولاً«گرفته است آیاتی چون 

که در قسمت هاي پیشین بدان ها  )حدیث حلّ (»کل شیء لک حلال حتى تعلم انه حرام بعینه«
همچنین قاعده جب(شامل مسئولیت . تاکید قرار گرفته است اشاره شد این قاعده مورد تایید و

هاي مدنی و کیفري و عقود و ایقاعات نمی شود) یکی دیگر از نمونه هاي اعمال عطف به 
در قانون اساسی جمهوري اسلامی ) 232-230صص، 1377، قنواتی(. ماسبق نشدن قوانین است

 . این اصل اشاره شده استقانون مدنی به  24و همچنین ماده  1169ایران اصل 

 اصل شخصی بودن مجازات بند دوم:

بنا بر اصل شخصی بودن تنها فرد مجرم باید در مقابل جرم ارتکابی مجازات شود و دیگر 
نباید  ،اعم از اعضاي خانواده و دوستان و بستگان ،افرادي که در ارتکاب جرم نقش نداشته اند

                                                             
 ع شده است جرم محسوب نمی گردد.قانون اساسی : هیچ فعل یا ترك فعلی به استناد قانونی که بعد از وض 169اصل  1
قانون مدنی: اثر قانون نسبت به آتیه است و قانون نسبت به ما قبل خود اثر ندارد مگر اینکه در خود قانون ، مقررات  4ماده  2

 خاصی نسبت به این موضوع اتخاذ شده باشد
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 (. البته اجراي مجازات در تعزیرات قطعی است و از این جهت همانند حدود و قصاص است
 )235-234ص ، 1377، قنوائی

 اصل تناسب میان جرم و مجازاتبند چهارم: 

ز این اصل این است که باید بین جرم ارتکابی و مجازات وارده آن چنان تناسبی منظور ا
باشد که موجب بازدارندگی فرد و جامعه شده و افراد مجرم بالقوه به خود اجازه ارتکاب چنین 
جرمی را ندهند از آنجا که در اسلام مجازات از باب رحمت حق تعالی به فرد و جامعه وضع 

عادلی است که آگاه به مصالح و مفاسد است مجازات ها باید ، مجازاتشده و خداوند واضع 
مجازات آن ، به اندازه اي باشد که در عین اثر بخشی هر قدر قدرت تخریبی جرم بیشتر باشد

به  -مجازات آن نیز متناسب با جرم کمتر خواهد بود، نیز بیشتر و هر قدر شدت جرم کمتر
ن فرد مجرم باید به میزان جرم ارتکابی سزا داده شود و این بنابرای. میزان استحقاق مجرم باشد

در قصاص و ) 19ص، 1388 حاجی مقیمی(. اصل در واقع از نتایج عدالت پروردگاراست
به حکم صریح آیات قرآن قصاص در برابر جرم  ،دیات این تناسب به روشنی دیده می شود

النَّفسْ بِالنَّفْسِ والْعینَ بِالْعینِ والأَْنْف بِالأَْنْف والأُْذُنَ  وکَتَبنَا علیَهمِ فیها أَنَّ -1ارتکابی است: 
اصصق رُوحْالجّنِّ وّنَّ بِالسالسبینی و  ،گوش ،در برابر چشم)  45آیه ، سوره مائده(... بِالأُْذُنِ و

یهّا الَّذینَ آمنوُا یا أَ -2. بینی و دندان جانی قصاص می شود ،دندان مجنی علیه چشم و گوش
و )178آیه ، سوره بقرهبِالأُْنثْىَ (الحْرُّ بِالحْرِّ والْعبد بِالْعبد والأُْنْثىَ  کتُب علیَکمُ القْصاص فی الْقتَْلَى

در قصاص قتل نیز شخص آزاد در برابر آزاد و برده در برابر برده و زن در برابر زن قصاص می 
به طور ) 194(سوره بقره آیه . علَیکمُ اعتَدى ما بِمثْلِ علیَه فَاعتَدوا علیَکمُمنِ اعتَدى فَ -3. شود

 کلی اصل تناسب بین جرم و مجازات از آیات شریفه ذیل قابل استنباط است :

 ) 160آیه  ،سوره انعام( - ونَیظْلَم لَا وهم مثْلهَا إِلَّاومنْ جاء بِالسیِّّئۀَِ فَلَا یجزَى  -

آیه ، سوره قصص ( -ومنْ جاء بِالسّیئِّۀَِ فَلَا یجزَى الَّذینَ عملوُا السیّئَِّات إِلَّا ما کَانوُا یعملوُنَ  -
84( 
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 )40آیه  ،سوره غافر( -امثْلهَ إِلَّامنْ عملَ سیئِّۀًَ فَلَا یجزَى  -

 )40آیه  ،سوره شوري ( - سیئَِّۀٌ مثْلهُا وجزَاء سیئَِّۀٍ -

مجازات یا کیفر به معنی سزاي عمل کسی را دادن و پاداش دادن به نیکی و عقاب و جزا 
که از نظر لغوي معناي آن عام بوده و شامل مجازاتهاي دنیوي و ، دادن نسبت به بدیها است

حقوقدانان مجازات و  )3154 ص، 3ج ، 1389، معین(. اخروي و طبیعی و قراردادي می شود
، اردبیلی( اعمال آن را واکنش جامعه در مقابل فعل ضد اجتماعی و نابهنجاري که از نظر قانون 

جرم شناخته می شود دانسته و در واقع آن را نوعی ضمانت اجرا می دانند )405ص ، 1389
همچنین نحوه  انواع آنها روشن و ،براي برخی اعمال یا ترك آنها که توسط قانون مشخص

البته عکس العمل و واکنش  )390-389ص، 1380، نوربها(. اجراي آنها اعلام گشته است
ب بر بزهکار بوده و صگاهی به صورت مجازات یعنی همراه با رنج و تع، مذکور مطابق قانون

. گاهی به صورت اقدامات تأمینی است تا مانع از سقوط بزهکار در ارتکاب جرم در آینده شود
، قانون مجازات اسلامی مجازاتها به پنج نوع تقسیم شده اند که عبارتنداز : حدود 14بر ماده برا

مجازات معمولا داراي خصوصیاتی چون  تعزیرات و مجازاتهاي بازدارنده ،دیات ،قصاص
ضمانت اجرایی براي نظامهاي اجتماعی و شخصی ، رسوا کنندگی ،و رنج آوري آزاردهی

ها و دیدگاه هاي گوناگون آن  جوامع مختلف بسته به چارچوب بودن هستند که گرچه در
شدت وخفت متغیري دارند اما در کل جوامع بشري نوعی هماهنگی ذاتی در آن  ،جوامع

مثل نیاز به وجود . خصوصیات دیده می شود که ناشی از نیازهاي غریزي و طبیعی بشر است
کانی وجود دارد و سبب می شود هر که در هر حال و هر زمان و م، امنیت شخصی و اجتماعی

به هر نحوي مجرمیت را خنثی و بزهکاران را اصلاح  ،جامعه اي براي برقراري امنیت و آرامش
اسلام که دین رحمت است و تمامی قوانین و مقررات ) 269-268ص، 1377، قنواتی (. کند

ی اش آن براي سعادت انسان در دنیا و آخرت است در اعمال مجازات ها هدف اصل
مجازاتها ضمانت ، در سیستم حقوقی اسلامی. بازدارندگی و اصلاح و تربیت مجرم است

اجراهایی هستند که براي حفظ ارزشهاي ذاتی و بر اساس توجه به مصالح و مفاسد واقعی 
در مقابلش مجازات ، از این رو هر آنچه در حقوق اسلامی گناه شمرده شود. اعمال می گردند

 (. البته اجراي مجازات در تعزیرات قطعی است و از این جهت همانند حدود و قصاص است
 )235-234ص ، 1377، قنوائی

 اصل تناسب میان جرم و مجازاتبند چهارم: 

ز این اصل این است که باید بین جرم ارتکابی و مجازات وارده آن چنان تناسبی منظور ا
باشد که موجب بازدارندگی فرد و جامعه شده و افراد مجرم بالقوه به خود اجازه ارتکاب چنین 
جرمی را ندهند از آنجا که در اسلام مجازات از باب رحمت حق تعالی به فرد و جامعه وضع 

عادلی است که آگاه به مصالح و مفاسد است مجازات ها باید ، مجازاتشده و خداوند واضع 
مجازات آن ، به اندازه اي باشد که در عین اثر بخشی هر قدر قدرت تخریبی جرم بیشتر باشد

به  -مجازات آن نیز متناسب با جرم کمتر خواهد بود، نیز بیشتر و هر قدر شدت جرم کمتر
ن فرد مجرم باید به میزان جرم ارتکابی سزا داده شود و این بنابرای. میزان استحقاق مجرم باشد

در قصاص و ) 19ص، 1388 حاجی مقیمی(. اصل در واقع از نتایج عدالت پروردگاراست
به حکم صریح آیات قرآن قصاص در برابر جرم  ،دیات این تناسب به روشنی دیده می شود

النَّفسْ بِالنَّفْسِ والْعینَ بِالْعینِ والأَْنْف بِالأَْنْف والأُْذُنَ  وکَتَبنَا علیَهمِ فیها أَنَّ -1ارتکابی است: 
اصصق رُوحْالجّنِّ وّنَّ بِالسالسبینی و  ،گوش ،در برابر چشم)  45آیه ، سوره مائده(... بِالأُْذُنِ و

یهّا الَّذینَ آمنوُا یا أَ -2. بینی و دندان جانی قصاص می شود ،دندان مجنی علیه چشم و گوش
و )178آیه ، سوره بقرهبِالأُْنثْىَ (الحْرُّ بِالحْرِّ والْعبد بِالْعبد والأُْنْثىَ  کتُب علیَکمُ القْصاص فی الْقتَْلَى

در قصاص قتل نیز شخص آزاد در برابر آزاد و برده در برابر برده و زن در برابر زن قصاص می 
به طور ) 194(سوره بقره آیه . علَیکمُ اعتَدى ما بِمثْلِ علیَه فَاعتَدوا علیَکمُمنِ اعتَدى فَ -3. شود

 کلی اصل تناسب بین جرم و مجازات از آیات شریفه ذیل قابل استنباط است :

 ) 160آیه  ،سوره انعام( - ونَیظْلَم لَا وهم مثْلهَا إِلَّاومنْ جاء بِالسیِّّئۀَِ فَلَا یجزَى  -

آیه ، سوره قصص ( -ومنْ جاء بِالسّیئِّۀَِ فَلَا یجزَى الَّذینَ عملوُا السیّئَِّات إِلَّا ما کَانوُا یعملوُنَ  -
84( 
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به عبارت دیگر اجراي کیفرهاي (همان) . خروي هستنداُ ین مجازاتها دنیوي وپیش بینی شده و ا
زیرا ، جهت تأمین خیر و سعادت و مصلحت و منفعت انسانهاست اًمقرره در شریعت منحصر

که خداوند متعال خود از نافرمانی هیچ بزهکاري زبان نمی بیند و از اطاعت هیچ کس منتفع 
تشریع شده اند و ، از سر رحمت خداوند نسبت به بندگانکلیه قوانین اسلام . گردد نمی

خاستگاه قوانین و مجازاتها حقوق متقابل افراد نسبت به یکدیگر و نسبت به نسل آینده بوده 
ضمن آنکه تزکیه و تطهیر و تربیت جامعه و تکامل معنوي و زندگی اخروي افراد جامعه نیز مد 

بر ، قوانین اسلام همه جانبه نگر است) 272ص، 4 ج، 1431، بن بابویه صدوق(. نظر بوده است
خلاف اندیشه هاي کیفري غرب که در میان آنها یک نظریه جامع که فاقد اشکالات سایر 
نظریات و داراي جمیع محسنات مطرح شده براي آنها باشد وجود ندارد بلکه به تناسب 

ه مجرمین به وجود پیشرفت تدریجی در فرهنگ جوامع نگاهی جدید در نحوه کیفر دهی ب
 استحقاق و اجتماع و فرد مصلت حفظ ،عدالت اجراي ،مجازات اعمال در یعنی، آمده است

ه را لحاظ کرده و متناسب با جرم ارتکابی مجازات تعیین و اعمال می شود ؛ از دیگاه هم مجرم
اسلام اگر چه مجرم مستحق کیفري متناسب با عمل خویش است ولی این صرفا یک حق و نه 

بر خلاف نظر برخی از مکاتب غربی که مجازات و اعمال آن را یک ، یک تکلیف است
و بنابراین در مواردي می توان از آن صرف نظر نمود و نه تنها  تکلیف غیر قابل نقض می دانند

که آموزه هاي اسلام مسلمانان را از ، بدي را با بدي پاسخ نداد بلکه آن را با خوبی دفع کرد
بط اجتماعی به هر شکلی باز داشته و به رحمت و عفو و گذشت و مدارا خشونت در روا
امکان عفو ، اعم از این که موجب حد باشد یا قصاص، در بسیاري از جرایم. دعوت می کنند

اختیار دارند که از مجازات مجرم صرف ، جانی وجود دارد و مجنی علیه یا بستگان او یا حاکم
مصلحت بیش تر در این عمل انسانی است که آثار اخلاقی و  نظر نمایند و این به دلیل وجود

هم براي عفو کننده و هم براي مجرم غیر قابل انکار است همچنین در برخی ، اجتماعی آن
امام ) 294ص، 13ج، 1432، مجلسی(. جرایم با توبه مجرم ممکن است مجازات ساقط شود

شرایطی که همواره بر لزوم تشکیل خمینی (ره) بنیانگذار انقلاب اسلامی و فقیه جامع ال
حکومت اسلامی به عنوان زمینه اي براي اجراي احکام شریعت تاکید داشته و این انقلاب 

دین اسلام براي همه مسائل مورد نیاز و مبتلا به  ؛اولا  معتقدند:، مرهون تلاش هاي ایشان است
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ریع این قوانین همگی بر بشر از جمله براي مسائل جزایی قانون و آداب دارد که جعل و تش
. اساس رحمانیت پروردگار متعال و در جهت نیل بشر به سعادت دنیوي و اخروي بوده است

احکام جزایی اسلام مشخص براي جلوگیري از فساد بوده و اجراي حدود و قصاص و  ؛ثانیا
رحم بر تعزیر اسلامی بیمه کننده حیات و نظام کشور است و سستی و سهل انگاري در این امر ت

مجرمین تادیب و تربیت و  ،کشور اصلاح، لذا با اعمال مقررات جزایی. پلنگ تیز دندان است
 موسوي (. سایر افراد جامعه نیز متنبه می گردند و همه اینها سبب حفظ حقوق بشر می گردد

 )11ص، 1391، خمینی

 بخش سوم: بررسی مشروعیت و مبانی کیفر در فقه و حقوق

اثباتگرا و  هروي فلسفپیش معضلاتبه یکی از ، اعتبار شده براي بشربررسی مبانی حقوق 
که در بردارنده تعرض و تجاوز  کیفرمسئله بنیادي در زمینه . حقوق طبیعی تبدیل شده است

کردن  کیفرآبرو و آزادي محسوب می گردد این است که اصولا حق ، مال، موجودیت جسمی
، کیفرشناسیو با قطع نظر از معیارهاي ، یا غیر آنصرف نظر از اینکه حق فرد است یا جامعه 

بر پایه هاي نامریی ، در یک جامعه، کیفريآیا بنیان مشروع و معقولی دارد؟ تشکیل نظام 
طبق همین پایه ها توجیه می گردد؛ مکاتب فلسفی در توجیه کیفرکه مشروعیت ، استوار است

که می توان آنها را به سه  فته انددر پیش گررا  گوناگونیرویکردهاي ، مبناي حق مجازات
براي کیفر و مجازات کردن ی که قایلند هیچ مبناي مشروعآنهایی  ؛اول تقسیم نمود: دسته

آن را ، می دانندآن دسته که مجازات را یک حق  ؛دوم. ستامعقولی  فاقد مبنايوجود ندارد و 
می توان آنها را متمایز از دو مکاتب الهی که ؛ سوم. پندارندثابت می ، به لحاظ میانی گوناگون

 . نخست دانست دسته

 یت کیفرنظریه فقدان مبناي مشروعبند اول: 

مکاتب مختلف حقوقی و فلسفی وجود دارند که وجود حق کیفر را از ریشه باطل دانسته و 
 دلایل برخی از این مکاتب به قرار زیر است:. منکر مبنایی مشروع براي آن هستند

به عبارت دیگر اجراي کیفرهاي (همان) . خروي هستنداُ ین مجازاتها دنیوي وپیش بینی شده و ا
زیرا ، جهت تأمین خیر و سعادت و مصلحت و منفعت انسانهاست اًمقرره در شریعت منحصر

که خداوند متعال خود از نافرمانی هیچ بزهکاري زبان نمی بیند و از اطاعت هیچ کس منتفع 
تشریع شده اند و ، از سر رحمت خداوند نسبت به بندگانکلیه قوانین اسلام . گردد نمی

خاستگاه قوانین و مجازاتها حقوق متقابل افراد نسبت به یکدیگر و نسبت به نسل آینده بوده 
ضمن آنکه تزکیه و تطهیر و تربیت جامعه و تکامل معنوي و زندگی اخروي افراد جامعه نیز مد 

بر ، قوانین اسلام همه جانبه نگر است) 272ص، 4 ج، 1431، بن بابویه صدوق(. نظر بوده است
خلاف اندیشه هاي کیفري غرب که در میان آنها یک نظریه جامع که فاقد اشکالات سایر 
نظریات و داراي جمیع محسنات مطرح شده براي آنها باشد وجود ندارد بلکه به تناسب 

ه مجرمین به وجود پیشرفت تدریجی در فرهنگ جوامع نگاهی جدید در نحوه کیفر دهی ب
 استحقاق و اجتماع و فرد مصلت حفظ ،عدالت اجراي ،مجازات اعمال در یعنی، آمده است

ه را لحاظ کرده و متناسب با جرم ارتکابی مجازات تعیین و اعمال می شود ؛ از دیگاه هم مجرم
اسلام اگر چه مجرم مستحق کیفري متناسب با عمل خویش است ولی این صرفا یک حق و نه 

بر خلاف نظر برخی از مکاتب غربی که مجازات و اعمال آن را یک ، یک تکلیف است
و بنابراین در مواردي می توان از آن صرف نظر نمود و نه تنها  تکلیف غیر قابل نقض می دانند

که آموزه هاي اسلام مسلمانان را از ، بدي را با بدي پاسخ نداد بلکه آن را با خوبی دفع کرد
بط اجتماعی به هر شکلی باز داشته و به رحمت و عفو و گذشت و مدارا خشونت در روا
امکان عفو ، اعم از این که موجب حد باشد یا قصاص، در بسیاري از جرایم. دعوت می کنند

اختیار دارند که از مجازات مجرم صرف ، جانی وجود دارد و مجنی علیه یا بستگان او یا حاکم
مصلحت بیش تر در این عمل انسانی است که آثار اخلاقی و  نظر نمایند و این به دلیل وجود

هم براي عفو کننده و هم براي مجرم غیر قابل انکار است همچنین در برخی ، اجتماعی آن
امام ) 294ص، 13ج، 1432، مجلسی(. جرایم با توبه مجرم ممکن است مجازات ساقط شود

شرایطی که همواره بر لزوم تشکیل خمینی (ره) بنیانگذار انقلاب اسلامی و فقیه جامع ال
حکومت اسلامی به عنوان زمینه اي براي اجراي احکام شریعت تاکید داشته و این انقلاب 

دین اسلام براي همه مسائل مورد نیاز و مبتلا به  ؛اولا  معتقدند:، مرهون تلاش هاي ایشان است
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این میلادي و تأثیر  19در قرن » فلسفه تحققی«ظهور مکتب  در پی: هعدم اختیار و اراد
 بیانگریکی از مهمترین مکاتب حقوق کیفري با دیدگاهاي فلسفی که   یبر علوم انسان مکتب

 این اساس. بناگردید» مکتب تحققی یا اثباتی «شناسی بود به نام  کیفرمبانی جدیدي براي 
را  بزهاثباتیون . ندارد اختیاريرفتار خود مجبور است و در اعمال و  فردمکتب این بود که 

( . است نسبت به این بزهعکس العمل اجتماعی  کیفرکرده که  قلمدادبیماري اجتماعی 
در مقابل حمله میکروب هاي  هر موجود زنده ايهمانطوري که بدن )  4ص، 1388، کدخدایی

. ود عکس العمل نشان می دهداز خ مجرماناز خود دفاع می کند اجتماع هم در مقابل 
، آن است که نمودترین اشکالاتی که می توان بدان اشاره  اصلیاز ) 75ص، 1384، باهري(
و هم از  هم از دیدگاه انسان شناختی، این مکتب یعنی نفی آزادي اراده بنیادین نظریه ؛ولاا

، ثانیا) 104 -102ص، ج، 1385، قیاسی(. گرفته است دیدگاه جامعه شناختی مورد انکار قرار
عمدتا بر استقراي ، براي معرفی و بازشناسی مجرمان معرفی شده در این دیدگاهمشخصاتی که 

چه بسیار افرادي که  )231 - 230ص، 1ج، 1375، محسنی(. علوم تجربی است منظرناقص واز 
بوده اند ولی بعضی مرتکب جرم شده اند وبرخی دیگر هرگز  مشابهداراي علائم جسمانی 

تئوري اصلی مکتب تحققی نتیجه گیري هایی که از این  ردبا  ؛ثالثا. تکب جرم نشده اندمر
معتبر شده بود از قبیل نفی مسئولیت اخلاقی و مسئولیت کیفري نمی توانست  دیدگاه حاصل

از جرم بستگی به نوع جرم  ناشی میزان خسارت وارد بر منافع فرد و جامعه ؛رابعا. باقی بمانند
و لذا نمی توان به بهانه ، مؤثر در تعیین مجازات باید نوع جرم باشد معیارهايیکی از  قطعا، دارد

آن چنان که مکتب تحققی به دلیل رویکردي تنگ ، جرم را نادیده گرفت، توجه به مجرم
، 1380، خسروشاهی(. است شدهمرتکب آن  عالم واقعنظرانه و غیر واقع بینانه نسبت به 

 )104ص

مکتب کیفري از مکتب ، در اواخر قرن نوزدهم: و معلولیت جامعهتساوي اراده ها 
حق «این مکتب هم منکر وجود که شد  ایجادبه نام مکتب دفاع اجتماعی ، تحققی نشأت گرفته

اتحادیه «به دنبال تشکیل ، حقوقی مکتببنیانگذاران این ) 8و7ص ، 1386، آنسل (. بود» کیفر
رائه راه حل هاي علمی براي تعمیم عدالت و توجه به که با هدف ا» بین المللی حقوق کیفري
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. است جرمحقوق کیفري مبارزه با  تکلیف ؛معتقد بودند که، ایجاد شده بود بزهکارشخصیت 
در تصمیمات را  جبرمسئله  لازم استبنابرنظر این جنبش  )73-74ص ، 1386، صلاحی(

توجه به . اع جامعه را فراهم آوردوسایل دف، مناسبجزایی دخالت نداده و کوشید تا با تدابیر 
مورد  اًبه عنوان دفاع اجتماعی ابتد مجرمینجنبه هاي انسانی در واکنش هاي اجتماعی علیه 

گرفت به گونه اي حذف حقوق کیفري و جایگزین کردن سیستم دفاع اجتماعی را  قرارافراط 
مکتب معتقد بودند که  دانشمندان اینبعضی اما  )107ص، 1381، ژان پرادل (. پیشنهاد کردند

نه این که جاي خود را به آن ، حقوق جزا باید تحت راهنمایی هاي اجتماعی تکامل یابد
 )107ص، 1ج، 1385، قیاسی(. واگذار کند

بعضی از دانشمندان مکتب : فقدان معیاري دقیق براي بازشناسی مسئولیت کیفري
. ا واقعیتی اجتماعی معرفی می کنندآن ر، دفاع اجتماعی به وجود مسئولیت کیفري اذعان کرده

 حیاتی و ضروريبه عنوان تعرض به آزادي اشخاص امري بسیار  مجازاتآنکه  علتاما به 
از این رو ، مجازات مطابق با آن وجود ندارد معیار دقیقی براي بازشناسی، است و از سوي دیگر

 . نخواهد داشت مجرمان را حق کیفر هیچ فردي معتقدند

 عیت کیفرود مبناي مشرووج بند دوم:

بر آنچه ذکر شد وجود دارند که به وجود حق کیفر و مبناي  غیرازمکاتب حقوقی دیگري 
کنند و با دو رویکرد مبنایی اثباتگرایی و حقوق طبیعی سعی در مشروع براي آن اعتراف می

 ،در مکاتب الهی) 74ص، 1388، کدخدایی (. حس و تجربه دارند توجیه مبانی بر اساس
حق ، مبنا و مرجع حق کیفر مانند دیگر حقوق اعتباري، ضمن یک تبیین کلی، بخصوص اسلام

 . خداوند به عنوان حق أصیل است

 ارضاي حس انتقامبند سوم: 

گر می  مجرم جلوه مجازات بااست که زمینه اشباع آن » انتقام«حس، یکی از غرایز بشر
مجازات محصول  و تأمل بوده استاجراي مجازات احتمالا امري غریزي و بدون . گردد

از احساس  و ناشی، احساسات قربانی جرم بوده و یا در مواردي جامعه را وارد جریان می کرده
کیفر دادن حقی مبتنی بر قانون طبیعی ، دیدگاهاز این . بوده استدر جامعه بی عدالتی یا خطر 

این میلادي و تأثیر  19در قرن » فلسفه تحققی«ظهور مکتب  در پی: هعدم اختیار و اراد
 بیانگریکی از مهمترین مکاتب حقوق کیفري با دیدگاهاي فلسفی که   یبر علوم انسان مکتب

 این اساس. بناگردید» مکتب تحققی یا اثباتی «شناسی بود به نام  کیفرمبانی جدیدي براي 
را  بزهاثباتیون . ندارد اختیاريرفتار خود مجبور است و در اعمال و  فردمکتب این بود که 

( . است نسبت به این بزهعکس العمل اجتماعی  کیفرکرده که  قلمدادبیماري اجتماعی 
در مقابل حمله میکروب هاي  هر موجود زنده ايهمانطوري که بدن )  4ص، 1388، کدخدایی

. ود عکس العمل نشان می دهداز خ مجرماناز خود دفاع می کند اجتماع هم در مقابل 
، آن است که نمودترین اشکالاتی که می توان بدان اشاره  اصلیاز ) 75ص، 1384، باهري(
و هم از  هم از دیدگاه انسان شناختی، این مکتب یعنی نفی آزادي اراده بنیادین نظریه ؛ولاا

، ثانیا) 104 -102ص، ج، 1385، قیاسی(. گرفته است دیدگاه جامعه شناختی مورد انکار قرار
عمدتا بر استقراي ، براي معرفی و بازشناسی مجرمان معرفی شده در این دیدگاهمشخصاتی که 

چه بسیار افرادي که  )231 - 230ص، 1ج، 1375، محسنی(. علوم تجربی است منظرناقص واز 
بوده اند ولی بعضی مرتکب جرم شده اند وبرخی دیگر هرگز  مشابهداراي علائم جسمانی 

تئوري اصلی مکتب تحققی نتیجه گیري هایی که از این  ردبا  ؛ثالثا. تکب جرم نشده اندمر
معتبر شده بود از قبیل نفی مسئولیت اخلاقی و مسئولیت کیفري نمی توانست  دیدگاه حاصل

از جرم بستگی به نوع جرم  ناشی میزان خسارت وارد بر منافع فرد و جامعه ؛رابعا. باقی بمانند
و لذا نمی توان به بهانه ، مؤثر در تعیین مجازات باید نوع جرم باشد معیارهايیکی از  قطعا، دارد

آن چنان که مکتب تحققی به دلیل رویکردي تنگ ، جرم را نادیده گرفت، توجه به مجرم
، 1380، خسروشاهی(. است شدهمرتکب آن  عالم واقعنظرانه و غیر واقع بینانه نسبت به 

 )104ص

مکتب کیفري از مکتب ، در اواخر قرن نوزدهم: و معلولیت جامعهتساوي اراده ها 
حق «این مکتب هم منکر وجود که شد  ایجادبه نام مکتب دفاع اجتماعی ، تحققی نشأت گرفته

اتحادیه «به دنبال تشکیل ، حقوقی مکتببنیانگذاران این ) 8و7ص ، 1386، آنسل (. بود» کیفر
رائه راه حل هاي علمی براي تعمیم عدالت و توجه به که با هدف ا» بین المللی حقوق کیفري
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وه بر اینکه محدودیتی در و علا گسرتده نمودهچنین مبنایی دامنه مسئولیت کیفري را ، است
آنچه در نقد این مبنا ، قایل نمی شودو عاقل یا دیوانه بودن جانی  سن، شرایط مسئولیت کیفري

یکی از معیارهاي صحیح و کاربردي در جهت . می توان مطرح نمود آن است ممکن است
تبعات ، محور و اساس قرار دادن آن براي حق مجازات ولی، اهداف حقوق جزا باشد

ترجیح مجنی ؛الف -)8ص، 138، کدخداییدارد؛( گوناگونی از جمله موارد ذیل به همراه 
از جمله ، دیگر اهداف مجازاتنادیده گرفتن  ؛ب. علیه و حالات روانی او بر مصالح جامعه

انتقام در بسیاري  جایگزین مناسبعدم امکان اجراي  ؛ج. امنیت و سعادت و عدالت اجتماعی
مسئولیت  توسعه ي دایره شمول ؛ه. جامعه نسبت به افراد ذي نفوذکارایی آن عدم  ؛د. از جرایم

 . کیفري

 حفظ بقابند چهارم: 

هابز پس از تبیین اینکه هر فعل یا عملی علیه افراد دیگر را حق طبیعی شخص معرفی می 
پیش از تأسیس دولت . سعی در تبیین حق حکومت در کیفر دادن بر همین مبنا می نماید، کند

هرکس نسبت به هر چیزي حق داشت و می توانست هر آنچه را که لازم صیانت از نفس خود 
زخمی ، انجام دهد و از جمله به آن منظور هر کسی را بخواهد به انقیاد بکشد، به شمار می رود

 .کند و یا به قتل برساند و همین مبناي حق مجازات است که در همه دولت ها اعمال می شود
رت حق مجازات حکومت ناشی از حق افراد نیست که افراد جامعه آن را به حاکم به دیگر عبا

حکومت ، بلکه همان گونه که شخص براي صیانت از خود حق کیفر دارد، واگذارکرده باشند
زیرا اتباع آن (حکومت) آن حق را به شخص ، هم براي صیانت از خود چنین حقی را داراست

به حاکم قدرت دادند تا حق خویش ، رفا با وانهادن حق خودبلکه ص، حاکم واگذار نکرده اند
پس . براي صیانت از جان همگان به کار ببرد، در آن خصوص را به شیوه اي که مقتضی بداند

بلکه وانهاده و متروك گردید و تنها براي حاکم باقی گذاشته ، آن حق اعطا و واگذار نشده
 .شد
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 بقا عمومی نظمحفظ بند پنجم: 

. بسیار مبهم وقابل بحث است، نظم عمومی درحقوق فعلی ایران و کشورهاي دیگرمفهوم 
، بنابراین. چگونگی استناد به آن را با دشواري مراجه ساخته است، عدم ارائه تعریف دقیق از آن
مصادیق نظم عمومی با معیارهاي قابل قبولی تشخیص داده شود ، باید تولاش شود در حد توان

از سوي ، در مقام تشخیص مصادیق، کان هرگونه سوء استفاده اي از آنو از این طریق ام
چندان ساده ، روشن است که این امر. مجریان قوانین و دادرسان دادگاه ها جلوگیري می شود

اما امکان ، تمام مصادیق نظم عمومی امکان پذیر نیست، نیست و براي حقوقدان و مقنّن احصاء
این ، علت لزوم ارائه تعریف از نظم عمومی. نسبی وجود دارد به طور، دستیابی به چنین امري

قلمرو آزادي اراده است و با توجه به اصل آزادي ، است که اصولاً قلمرو حقوق خصوصی
ضروري است که موارد تحدید کننده ي اراده به حداقل برسد و از آنجا که نظم عمومی ، اراده

به دست دادن معیارهاي ، آزاد طرفین است یکی از مهمترین موارد تحدید کننده ي اراده
، ضرورت دو چندان می یابد ولذا با توجه به اوصاف فوق در ابتدا لازم است، تشخیص آن

، »مرتب کردن«، »تألیف«نظم در لغت به معناي . تعریفی هرچند کوتاه از نظم ارائه دهیم
، 5ج، 1419، زبیدى (. می باشد» به رشته درآوردن«و » سرو سامان دادن«، »سرودن شعر«

به معناي رشته اي است که مروارید را به هم متصل کرده است و هرآنچه که » نظام) «22ص
) نظم در 22ص، 1386، (حسینی. امري بدان قائم باشد و ملاك امر و قوام آن را گویند

ن و اصطلاح تقریباً همان معناي لغوي خود را دارد که عبارت از مرتبّ بدون و سرو سامان داشت
گروهی از ، لیکن به لحاظ دشواري تشکیل دهنده نظم عمومی، به ترتیب قرار گرفتن است

) و آنانی که به 179ص، 2ج، 1377، حقوقدانان از تعریف آن صرف نظر نموده اند (سلجوقی
با بررسی تعاریف ارائه شده . تعاریف متفاوتی از آن ارائه نموده اند، تعریف آن پرداخته اند

دد تعریفی دقیق و جامع و مانع از این مفهوم در هیچ یک از نظام هاي حقوقی مشخص می گر
در ذیل به منظور روشن شدن این امر به نعریف نظم عمومی در نظام هاي حقوقی . وجود ندارد

 . مختلف می پردازیم

وه بر اینکه محدودیتی در و علا گسرتده نمودهچنین مبنایی دامنه مسئولیت کیفري را ، است
آنچه در نقد این مبنا ، قایل نمی شودو عاقل یا دیوانه بودن جانی  سن، شرایط مسئولیت کیفري

یکی از معیارهاي صحیح و کاربردي در جهت . می توان مطرح نمود آن است ممکن است
تبعات ، محور و اساس قرار دادن آن براي حق مجازات ولی، اهداف حقوق جزا باشد

ترجیح مجنی ؛الف -)8ص، 138، کدخداییدارد؛( گوناگونی از جمله موارد ذیل به همراه 
از جمله ، دیگر اهداف مجازاتنادیده گرفتن  ؛ب. علیه و حالات روانی او بر مصالح جامعه

انتقام در بسیاري  جایگزین مناسبعدم امکان اجراي  ؛ج. امنیت و سعادت و عدالت اجتماعی
مسئولیت  توسعه ي دایره شمول ؛ه. جامعه نسبت به افراد ذي نفوذکارایی آن عدم  ؛د. از جرایم

 . کیفري

 حفظ بقابند چهارم: 

هابز پس از تبیین اینکه هر فعل یا عملی علیه افراد دیگر را حق طبیعی شخص معرفی می 
پیش از تأسیس دولت . سعی در تبیین حق حکومت در کیفر دادن بر همین مبنا می نماید، کند

هرکس نسبت به هر چیزي حق داشت و می توانست هر آنچه را که لازم صیانت از نفس خود 
زخمی ، انجام دهد و از جمله به آن منظور هر کسی را بخواهد به انقیاد بکشد، به شمار می رود

 .کند و یا به قتل برساند و همین مبناي حق مجازات است که در همه دولت ها اعمال می شود
رت حق مجازات حکومت ناشی از حق افراد نیست که افراد جامعه آن را به حاکم به دیگر عبا

حکومت ، بلکه همان گونه که شخص براي صیانت از خود حق کیفر دارد، واگذارکرده باشند
زیرا اتباع آن (حکومت) آن حق را به شخص ، هم براي صیانت از خود چنین حقی را داراست

به حاکم قدرت دادند تا حق خویش ، رفا با وانهادن حق خودبلکه ص، حاکم واگذار نکرده اند
پس . براي صیانت از جان همگان به کار ببرد، در آن خصوص را به شیوه اي که مقتضی بداند

بلکه وانهاده و متروك گردید و تنها براي حاکم باقی گذاشته ، آن حق اعطا و واگذار نشده
 .شد
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 اصالت فایدهبند ششم: 

. است شده مطرح توسط مکتب اصالت فایده  کیفرنی حق امبیکی از فایده داشتن به عنوان 
ضرر پرهیز  که سود خود را بجوید و از گردد این دستور خلاصه میبر  وظیفه افراد جامعه

وصف ، ارزیابی حقوقی دیدگاهگرایی به عنوان ت نفع) م4و3ص ، 1388کدخدایی (. کنند
ارزش گذاري بر حقوق انسان را بر حسب نتایج سودمند  معیار مشترك نظریه هایی است که

رفتار انسان باید  حسن وقبح ؛استوار است: الف زیر لوبر اص دیدگاهاین . می کنند مشخصآن 
این . مورد داوري قرار گیرد، می آورد وجودنتایجی که براي خود او یا اجتماع به  اساسبر 

یک قانون باید بر حسب  حسن و قبحبه ، نتایج اعم است از آثار دور یا بی واسطه و نزدیک
نتایجی که براي ب؛ . خاصی ارزیابی شود که در اجتماع به سر می برندآثار آن درباره اش

که می برند در نظر گرفته شود  منافع و ضررهاياشخاص به بار می آید باید با اندازه گیري 
در  ج؛. مقایسه خوشی ها و ناخوشی ها و فزونی یکی از آن دو قرار گیرد اساسارزیابی باید بر 

منافع عمومی ، چ کس بیشتر یا کمتر از دیگران به شمار نمی آیدلذت و الم هی، این محاسبه
جامعه مفهومی جز منافع مجموع افراد ندارد و نباید سود و زیان را به روحی اسرارآمیز یا 

بیشترین سعادت براي «)109ص، 1377، کاتوزیان(. شخصیتی جداي از افراد منسوب کرد
و به عنوان نظریه حاکم بر فلسفه حقوق بسیاري  روح و شعار بنیادي این مکتب» بیشترین افراد

که حق را بر ، حقوق طبیعی کنار گذاشتناصالت فایده با . گردد از کشورهاي غربی تلقی می
 )123ص، 1380، پولادي(. را بر حق مقدم می دارد منفعت فرديلذت مقدم کرده بود 

 قرارداد اجتماعیبند هفتم: 

ی برشمرده شده در حقوق اثبات گرایی است که مبنا و قرارداد اجتماعی یکی دیگر از مبان
جان لاك و ژان ژاك  ،توماس هابز. ریشه حق کیفر را بر این اساس تفسیر و توجیه می نماید

معتقدند جامعه قبل از انعقاد ، که از پیشگامان نظریه قرارداد اجتماعی تلقی می شوند، روسو
همه حقوق افراد به اجتماع منتقل ، و تشکیل جامعه واقعیتی نداشته و پس از انعقاد آن، قرارداد

در جامعه سیاسی ، جامعه طبیعی در اختیار افراد بود از جمله حق اعمال کیفر که در، می شود
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زیرا اگر در جامعه اخیر هم افراد اختیار اعمال مجازات داشته ، در اختیار جامعه قرار می گیرد
دوم ، بین جرم و مجازات تناسب رعایت نمی شود اول اینکه ؛باشند دو مشکل ایجاد می شود

بنابر این . در اختیار افراد وجود ندارد، اینکه همیشه قدرت و نیروي لازم براي اعمال کیفر
مطلوب این است که یک نظام کیفري تأسیس شود تا این دو وظیفه را به نحو مطلوب انجام 

نظریه کیفر تنها منشاء مشروعیت خود را به گونه اي که مقبول همگان نیز باشد؛ طبق این ، دهد
 . از قرارداد اجتماعی اخذ می کند

  عمومی نظم و حسنه اخلاقحفظ بند هشتم: 

اموري که خلاف اخلاق «ارتباطی تنگاتنگ و دو سویه دارد و ، اخلاق حسنه با نظم عمومی
نمی تواند زند واز همین روست که هیچ گاه حقوق  نظم عمومی را نیز بر هم می، حسنه است

اخلاق حسنه چهره ) 181ص، 1ج، 1371، کاتوزیان(. »به امور غیر اخلاقی بی اعتنا بماند
ساختن انسانی منزه و پارساست و ، با آن که منظور نهایی اخلاق. خاصی از نظم عمومی است

نظام حقوقی هیچ گاه بی نیاز از اخلاق نبوده ، حقوق به برقراري عدالت و برابري نظر دارد
براي حفظ عدالت اجتماعی ناگزیر است که پاره اي از قواعد ، ؛ زیرا در بسیاري از موارداست

متون قوانین امري آمده یا مبناي  گروهی از قواعد اخلاقی را که در. اخلاقی را حمایت کند
ولی گروه ، این گونه قوانین قرار گرفته است باید در شمار قواعد مربوط به نظم عمومی آورد

مورد » اخلاق حسنه«ضمانت اجراي آن فقط وجدان عمومی است با عنوان ویژه دیگر که 
مبناي قواعد حقوق تنها اخلاق نیست و گاه ضرورت هاي ، از سوي دیگر. استناد قرار می گیرد
پس . اصولی را به وجود می آورد که اخلاق در آن باره حکمی ندارد، اقتصادي و سیاسی

عمومی است با هیچ یک از قواعد اخلاقی تعارض نداشته احتمال دارد امري که خلاف نظم 
بدین ترتیب نظم عمومی و اخلاق حسنه هر کدام قلمرو ویژهاي می یابد که در عین . باشد

چون اموري که ، با وجود این. جداگانه باید مورد توجه قرار گیرد، ارتباط و نفوذ در یکدیگر
می زند و هیچ گاه حقوق نمی تواند به امور خلاف اخلاق حسنه است نظم عمومی را نیز بر هم 

 . غیراخلاقی بی اعتنا بماند
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 عدالتبند نهم: 

در برابر منفعت عمومی اصل برابري یکی از مبانی مهم قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران 
) طبق اصل 236-231، 1383 ،و غایت حمایت از حقوق شهروندان به شمار می رود(ویژه

همه افراد جامعه باید به طور یکسان و مساوي از منفعت ، ات عمومیبرابري یا تساوي خدم
نژادي یا قومی مبناي برخورداري یا ، عقیدتی، سیاسی عمومی برخوردار شوند و نباید معیارهاي

دولت نمی تواند به این بهانه ها میان ، از این خدمات قرار گیرند اولویت افراد در استفاده
افرادي را از منفعت عمومی محروم کند یا براي برخی در  شهروندان تبعیض قائل شود و

، 1389، واستوارسنگري ( امامی. استفاده از منفعت عمومی امتیازات خاص در نظر بگیرد
اصل بی ، با توجه به توضیحاتی که از مفهوم برابري در برابر منفعت عمومی گفته شد) 38ص

طبق اصل بی طرفی . ایج آن اعلام شده استطرفی نیز در راستاي اصل برابري و از توابع و نت
هر گونه جانبداري که منجر به ایجاد تبعیض در انجام منفعت عمومی گردد ممنوع و مخالف 

داراي هر گونه اندیشه و عقیده اي باشند؛ ، بنابراین کارکنان اداره می توانند. اصل برابري است
ه جهت عقاید سیاسی و مذهبی توسط گونه اعمال تبعیض ب ولی هنگام ارائه منفعت عمومی هر

شوراي قانون  )177ص، 1389، (عباسی. آنها میان استفاده کنندگان از خدمات ممنوع می باشد
اصل بی طرفی منفعت عمومی را روي دیگر  1986سپتامبر  18اساسی فرانسه در نظریه مورخ 
اساس هر نوع اعتقاد به نظر این شورا ارائه منفعت عمومی بر ، سکه اصل برابري دانسته است

به عبارت دیگر ارئه . ممنوع می باشد، سیاسی یا مذهبی استفاده کنندگان از این خدمات
دهندگان منفعت عمومی نباید اعتقادات افراد را در بهره مندي از خدمات عمومی دخالت 

جمله اصل برابري در قانون اساسی ایران در چندین اصل مورد توجه قرار گرفته است؛ از . دهند
هاي نه این اصول به برابري شهروندان در نمو. اشاره کرد 3این اصول می توان به اصول

قانون اساسی به موضوع برابري همه ملت در برابر  20او  19اصول . گوناگون آن اشاره دارند
اجتماعی و فرهنگی اشاره دارد و مردم ایران را در ، اقتصادي، سیاسی، همه ي حقوق انسانی

طبق این اصول مردم ایران از هر قوم و قبیله که . ي از همه حقوق مساوي می دانندبرخوردار
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زبان و مانند اینها سبب امتیاز نخواهد بود؛ به ، نژاد، باشند از حقوق مساوي برخوردارند و رنگ
، علاوه همه افراد ملت اعم از زن و مرد یکسان تحت حمایت قانون قرار و از همه حقوق انسانی

) 178(همان ص . اجتماعی و فرهنگی با رعایت موازین اسلام برخوردارند، اقتصادي، سیاسی
در مجموع می توان اصول قانون اساسی را که مرتبط با اصل برابري در خدمات عمومی هستند 
به این شرح بیان نمود: آموزش و پرورش و تربیت بدنی رایگان؛ رفع تبعیضات ناروا و ایجاد 

ي همه؛ تأمین حقوق همه جانبه زن و مرد و امنیت قضایی عادلانه (حق امکانات عادلانه برا
تساوي ، ودادگستري عمومی به عنوان یکی از خدمات عمومی سنتی براي همه دادخواهی

، برابري در بهره مندي از همه حقوق اعم از حقوق اجتماعی ؛2. )عموم مردم در برابر قانون
خدمات بهداشتی و ، خورداري از تأمین اجتماعیبر، )20سیاسی و فرهنگی (اصل ، اقتصادي

آموزش و ، درمان، بهداشت، پوشاك، خوراك، مسکن، تأمین نیازهاي اساسی ،درمانی
براي ، در قوانین عادي، تأمین شرایط و امکانات کار براي همه علاوه بر این اصول ،پرورش

مطابق ، وضوع اشاره داردبه این م تاًقانون مدیریت خدمات کشوري صراح 27نخستین بار ماده 
قسمتی از این ماده مردم در استفاده از خدمات دستگاه هاي اجرایی در شرایط مساوي از 

قانون برنامه چهارم توسعه  119به علاوه می توان به بند ج ماده . حقوق یکسان برخوردارند
دي و حق برابر شهرون«اسلامی اشاره کرد که در آن به  مجلس شوراي 11/09/1383مصوب 

اشاره شده است به طور کلی در مورد اصل برابري به طور کلی در » توسعه مشارکت همه جانبه
این موضوع در ، مورد اصل برابري در قانون اساسی باید به دو نکته اشاره کرد: نخست اینکه

قانون مذکور در مقام ، اصول قانون اساسی به صورت کلی بیان شده است و در برخی موارد
ادیق خدمات عمومی به عنوان نمونه برابري در ورود به مشاغل دولتی و برابري در بیان مص

پرداخت مالیات به عنوان تبلوري از منافع عمومی صراحتی ندارد و این موضوع می تواند در 
)ودوم اینکه هر قسم 222 ص، 1386، (هاشمی. مواردي دست بعضی از نهادها را باز بگذارد

درباره ، دیوان عدالت اداري در آراي متعددي، ه موجب قانون باشدباید ب، تبعیض رواییزا
مبناي توجیهی مفهوم تبعیض روا و ناروا در اصل سوم تصریح می کند که هر قسم تبعیض باید 

بنابراین وجود ، گذار در این خصوص تصمیم بگیرد باشد و قانون علل و اسباب موجه داشته

 عدالتبند نهم: 

در برابر منفعت عمومی اصل برابري یکی از مبانی مهم قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران 
) طبق اصل 236-231، 1383 ،و غایت حمایت از حقوق شهروندان به شمار می رود(ویژه

همه افراد جامعه باید به طور یکسان و مساوي از منفعت ، ات عمومیبرابري یا تساوي خدم
نژادي یا قومی مبناي برخورداري یا ، عقیدتی، سیاسی عمومی برخوردار شوند و نباید معیارهاي

دولت نمی تواند به این بهانه ها میان ، از این خدمات قرار گیرند اولویت افراد در استفاده
افرادي را از منفعت عمومی محروم کند یا براي برخی در  شهروندان تبعیض قائل شود و

، 1389، واستوارسنگري ( امامی. استفاده از منفعت عمومی امتیازات خاص در نظر بگیرد
اصل بی ، با توجه به توضیحاتی که از مفهوم برابري در برابر منفعت عمومی گفته شد) 38ص

طبق اصل بی طرفی . ایج آن اعلام شده استطرفی نیز در راستاي اصل برابري و از توابع و نت
هر گونه جانبداري که منجر به ایجاد تبعیض در انجام منفعت عمومی گردد ممنوع و مخالف 

داراي هر گونه اندیشه و عقیده اي باشند؛ ، بنابراین کارکنان اداره می توانند. اصل برابري است
ه جهت عقاید سیاسی و مذهبی توسط گونه اعمال تبعیض ب ولی هنگام ارائه منفعت عمومی هر

شوراي قانون  )177ص، 1389، (عباسی. آنها میان استفاده کنندگان از خدمات ممنوع می باشد
اصل بی طرفی منفعت عمومی را روي دیگر  1986سپتامبر  18اساسی فرانسه در نظریه مورخ 
اساس هر نوع اعتقاد به نظر این شورا ارائه منفعت عمومی بر ، سکه اصل برابري دانسته است

به عبارت دیگر ارئه . ممنوع می باشد، سیاسی یا مذهبی استفاده کنندگان از این خدمات
دهندگان منفعت عمومی نباید اعتقادات افراد را در بهره مندي از خدمات عمومی دخالت 

جمله اصل برابري در قانون اساسی ایران در چندین اصل مورد توجه قرار گرفته است؛ از . دهند
هاي نه این اصول به برابري شهروندان در نمو. اشاره کرد 3این اصول می توان به اصول

قانون اساسی به موضوع برابري همه ملت در برابر  20او  19اصول . گوناگون آن اشاره دارند
اجتماعی و فرهنگی اشاره دارد و مردم ایران را در ، اقتصادي، سیاسی، همه ي حقوق انسانی

طبق این اصول مردم ایران از هر قوم و قبیله که . ي از همه حقوق مساوي می دانندبرخوردار
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(هداوند و . ب منوط به حکم صریح قانونگذار استمطلو علل و اسباب موجه و وجوه تمایز
 )36ص، 1388، مشهدي

 بخش چهارم: مصلحت گرایی به عنوان مبنا کیفر در فقه و حقوق

 شرعی احکام در مصلحت  بند اول:

بنابر یک گرایش انحرافی که از صدر اسلام تا کنون در بین برخی نحله هاي منتسب به اسلام 
این عده به آیاتی از . راده گزافیه وفاقد مصلحت و حکمت استوجود داشته است اراده خدا 

؛ در )23آیه ، سوره انبیاء( قرآن کریم استناد کرده اند از جمله: لَا یسأَلُ عما یفْعلُ وهم یسأَلوُنَ
ما  إِنَّ اللَّه یفْعلُ، آنچه خدا انجام می دهد چون و چرا راه ندارد ولی انسانها سؤال خواهند شد

شَاء؛ همانا خدا هرچه بخواهد انجام می دهد)18آیه ، سوره حج( ی ، رِیدا یم ُکمحی إِنَّ اللَّه
و از آیات فوق و مشابه آن چنین . ؛ خدا هرچه را بخواهد فرمان می دهد)1آیه، سوره مائده(

هر چه را . تاس» گزافی«بلکه ، برداشت نادرستی را کرده اند که اراده خدا حکیمانه نیست
بخواهد انجام می دهد و هیچ کس حق بازخواست و پرسش از خدا را ندارد لذا ممکن است به 

. آن عمل واجب می گردد و باید انجام شود، بدترین ظلم ها دستور دهد و در صورت تحقق
در هر حال از آیات قرآن کریم و گفتار اهل بیت (علیهم السلام) استفاده می شود که اراده 

یک اراده حکیمانه است و این گونه نیست که خدا بدون هیچ مبنا و ملاکی و بدون  خدا
همه . حقی را براي کسی ثابت نماید و تکلیفی را بر دیگران واجب گرداند، رعایت مصلحت

. و بر اساس حکمت است» مصالح و مفاسد واقعی«احکام و اوامر و نواهی و اراده هاي الهی تابع
معناي تابعیت احکام از مصالح و مفاسد واقعی و نفس  )234-232ص ، 1380، مصباح یزدي (

الامري این نیست که صرف نظر از وجود خدا و وجود جهان و انسان یک سلسله مصالح و 
است بلکه این تابعیت در اوامر  مفاسد مضبوط و مدون وجود دارد که در جاي خودش ثابت

امر می کند که اگر انجام گیرد انسان بیشتر می الهی بدین معناست که خدا انسان را به چیزي 
تواند از فیض و رحمت خداوند بهره مند گردد و در نواهی الهی بدین معناست که خدا انسان 
را از چیزي نهی می کند که اگر انجام گیرد سبب محروم ماندن انسان از دریافت فیض و 



13
99

ن 
ستا

 تاب
م،

ده
هار

 چ
اره

شم
م، 

هار
 چ

وره
- د

ار 
ن ی

انو
ی ق

قوق
 ح

ی-
علم

مه 
لنا

فص

213

 

ر و نهی ها براي تقویت انگیزه دستگاه تشریع و وجود تکالیف و ام. رحمت خداوند می گردد
و خداوند متعال به عنوان مشرعه علاوه بر بیان مصالح و . انسان ها به انجام کارهاي خیر است

برخی ، به جهت ایجاد داعی و رغبت امر ونهی نیز می نماید و لذا در دستگاه تشریع، مفاسد
ن به شدیدترین وجه تحریم واجبات مهم با بیانی غلیظ و شدید مطرح می شود و یا برخی گناها

جامعه نقشی بسیار تعیین کننده  علاوه بر این خداوند در بعضی امور که در سعادت. می گردد
مستلزم ایجاد مفسده بزرگی براي جامعه است و یا انجام آن فسادهاي بزرگی را ، دارد ترك آن

ان اصل مفسده و نیز براي بشریت به وجود می آورد و مانع تکامل انسان می گردد علاوه بر بی
در همین دنیا براي ارتکاب آن عقوبت و مجازات مقرر داشته است که این ، نهی شدید از آن

 فَاحشَۀً کَانَ إِنهَّمی فرماید: ولَا تقَْرَبوا الزِّنَا » زنا«مثلا در مورد . نیز از رحمت مضاعف او است
اءسبیِلًا ( وکه کاري بسیار زشت و ، عمل زنا نزدیک نشویدو هرگز به  ؛) 32آیه ، سوره اسراءس

خداوند یعنی بیان مصالح و مفاسد و » هدایت«این حد از بیان همان  .راهی بسیار ناپسند است
اما به تحریم این گناه کبیره اکتفا نمی کند و . ایجاد انگیزه براي اجتناب از این کار زشت است

نی فَاجلدوا کُلَّ واحد منهْما مائۀََ جلْدةٍ ولَا تأَخُْذْکمُ بهِِما رأْفَۀٌ علاوه بر آن می فرماید: زّانیۀُ والزَّا
، سوره نور(طَائفَۀٌ منَ الْمؤْمنینَ عذَابهما ولیْشهْدفی دینِ اللهَّ إِنْ کُنْتمُ تؤُْمنوُنَ بِاللهَّ والْیومِ الْآخرِ 

ي و مرد زناکار صد تازیانه بزنید و اگر به خدا و روز واپسین ایمان به هر زن زناکار )2آیه 
و باید گروهی از مؤمنان در کیفر آن ، نسبت به آن دو دلسوزي نکنید، دارید در کار دین خدا

به سبب آن ، تعیین این قانون کیفري و جزایی براي ارتکاب این گناه کبیره. دو حضور یابند
لذا به صرف بیان مفسده آن . وط جامعه نقش فوق العاده اي دارداست که این عمل قبیح در سق

عمل و کبیره خواندن آن اکتفا نگردیده و علاوه بر آن حق مجازات نیز قرار داده شده و در 
 )245-235ص، 1380، مصباح یزدي(. هم سخت گیري شده است» حق«اجراي این 

 حقوق در کیفر بند دوم: توجیه

لف راجع به مجازات و چگونگی توجیه اخلاقی آن بیانگر وجود بررسی نظریات فلسفی مخت
رویکردي که در آن مجازات با توجه به مجرمین بالفعل یا . دو رویکرد کاملا متفاوت می باشد

(هداوند و . ب منوط به حکم صریح قانونگذار استمطلو علل و اسباب موجه و وجوه تمایز
 )36ص، 1388، مشهدي

 بخش چهارم: مصلحت گرایی به عنوان مبنا کیفر در فقه و حقوق

 شرعی احکام در مصلحت  بند اول:

بنابر یک گرایش انحرافی که از صدر اسلام تا کنون در بین برخی نحله هاي منتسب به اسلام 
این عده به آیاتی از . راده گزافیه وفاقد مصلحت و حکمت استوجود داشته است اراده خدا 

؛ در )23آیه ، سوره انبیاء( قرآن کریم استناد کرده اند از جمله: لَا یسأَلُ عما یفْعلُ وهم یسأَلوُنَ
ما  إِنَّ اللَّه یفْعلُ، آنچه خدا انجام می دهد چون و چرا راه ندارد ولی انسانها سؤال خواهند شد

شَاء؛ همانا خدا هرچه بخواهد انجام می دهد)18آیه ، سوره حج( ی ، رِیدا یم ُکمحی إِنَّ اللَّه
و از آیات فوق و مشابه آن چنین . ؛ خدا هرچه را بخواهد فرمان می دهد)1آیه، سوره مائده(

هر چه را . تاس» گزافی«بلکه ، برداشت نادرستی را کرده اند که اراده خدا حکیمانه نیست
بخواهد انجام می دهد و هیچ کس حق بازخواست و پرسش از خدا را ندارد لذا ممکن است به 

. آن عمل واجب می گردد و باید انجام شود، بدترین ظلم ها دستور دهد و در صورت تحقق
در هر حال از آیات قرآن کریم و گفتار اهل بیت (علیهم السلام) استفاده می شود که اراده 

یک اراده حکیمانه است و این گونه نیست که خدا بدون هیچ مبنا و ملاکی و بدون  خدا
همه . حقی را براي کسی ثابت نماید و تکلیفی را بر دیگران واجب گرداند، رعایت مصلحت

. و بر اساس حکمت است» مصالح و مفاسد واقعی«احکام و اوامر و نواهی و اراده هاي الهی تابع
معناي تابعیت احکام از مصالح و مفاسد واقعی و نفس  )234-232ص ، 1380، مصباح یزدي (

الامري این نیست که صرف نظر از وجود خدا و وجود جهان و انسان یک سلسله مصالح و 
است بلکه این تابعیت در اوامر  مفاسد مضبوط و مدون وجود دارد که در جاي خودش ثابت

امر می کند که اگر انجام گیرد انسان بیشتر می الهی بدین معناست که خدا انسان را به چیزي 
تواند از فیض و رحمت خداوند بهره مند گردد و در نواهی الهی بدین معناست که خدا انسان 
را از چیزي نهی می کند که اگر انجام گیرد سبب محروم ماندن انسان از دریافت فیض و 
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بالقوه در دو دیدگاه گذشته نگر و آینده نگر توجیه می گردد و رویکردي که مجازات را با 
در رویکرد نخست گذشته نگري یا واپس گرایی با . دتوجه به حق قربانیان جرم توجیه می کن

تاکید بر مفاهیمی از قبیل استحقاق و تناسب جرم و مجازات به توجیه کیفر پرداخته و تاکید بر 
خطایی دارد که مجرم انجام داده است و به نتایج بعدي مجازات هیچ توجهی ندارد در حالی 

اساس تحصیل اهدافی در اینده توجیه می  مجازات را بر، که آینده نگري یا غایت شناختی
کند؛ اهدافی که انتظار می رود به واسطه تحمیل نوع خاصی از مجازات یا به طور کلی هر 

 . مجازاتی تامین گردد

 منطبق با دیدگاه گذشته نگر کیفرتوجیه بند سوم: 

 دیدگاه سزادهی. 1

این دیدگاه تأکید بر جرم  در. مکافات یا سزا به معناي بازگرداندن و جبران گذشته است
سزادهی از طریق . ارتکابی می شود و لذا مبناي اخلاقی مجازات را درون آن جستجو می کند

مجازات داراي ریشه هاي تاریخی عمیقی است و گر چه در اواخر قرن هجدهم و اوایل قرن 
به ولی برخی آن را به فلاسفه یونان و همچنین ، نوزدهم به صورت رسمی مطرح گردید

اساس نظریه مکافات . دیدگاه هاي حقوقی و اخلاقی مربوط به تورات و تلمود نسبت داده اند
یعنی کسی که با اراده آزاد مرتکب ، این است که مجازات مبتنی بر جرم است که بر فرد مقصر

تحمیل می شود و از آنجا که مجرم با ارتکاب جرم استحقاق مجازات پیدا می ، جرم شده است
د اعمال مجازات دقیقا متناسب با درجه استحقاق مجرم باشد چرا که هدف اصلی کند بای

بر اساس این دیدگاه ایجاد عدالت و بازسازي نظم اخلاقی مختل شده در جامعه از ، مجازات
در این «ژان پرادل در ذیل نقش سزادهی مجازات می گوید:. طریق کیفر دادن به مجرم است

عدالت . جرمی است که با کیفر باید جبران گردد بلکه بر، یستنظریه تأکید بر مجنی علیه ن
تعادل را درجامعه بر قرار می ، کیفري نظم مختل شده را احیا می کند و با مجازاتی شبیه به بزه

. دقیقا همانند جرم ارتکابی باشد ،در این صورت کیفر بایستی طبق مفاهیم قصاص. سازد
، مظلومان(به نقل از. »داشته باشد وجود شدت بزه شباهتبنابراین نخست باید بین شدت کیفر و 

درباره دیدگاه مکافات توجیهات مختلفی وجود دارد که در ادامه انواع )308ص، 2ج، 1388
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، جبران با اداي دین طبق این برداشت -1؛توجیهات سزاگونه مجازات بررسی می گردد
با ارتکاب جرم خود را مدیون زیرا وي ، مجازات وظیفه اداي دین مجرم را بر عهده دارد

ساخته و از این جهت بدهکار است و همین که مجازات را تحمل کند دین خود را ادا کرده 
معنایی استعاره اي ، در اینجا ظاهرا از مفاهیم حقیقی بدهی و طلب از حقوق خصوصی. است

با  ،در دعاوي مدنی وقتی شخصی به دیگري خسارتی را وارد کرده است. اخذ شده است
اما ، پرداخت بدهی آن را جبران می کند یا لا اقل از لحاظ حقوقی جبران شده تلقی می گردد

از مجنی علیه یا ، در قلمرو مجازات کیفري چگونه می توان تصور نمود با مجازات شدن مجرم
، اجراي مجازات زندان که تاوان جرم ارتکابی است جامعه رفع ضرر و زیان گردد مثلاً

از قربانیان جرم جبران نمی کند زیرا زیان و صدمه اي که وي متحمل شده است خسارتی را 
درست است که عامل ایجاد صدمه به خاطر آن متحمل خسارت شده است ، همچنان باقی است

، جعفر یزدیان(. اما آیا آسیب وارد شده به مجرم می تواند جایگزین خسارت بزه دیده گردد
وحقوق » اصالت فرد«انوئل کانت یکی از فلاسفه طرفدار الزام اخلاقی م -2)329ص، 1386

طبیعی در مورد جرایم و مجازات ها معتقد است که هدف اخلاق خیر مطلق است و چون جرم 
لذا مرتکب باید مجازات شود تا بدین وسیله ، عملی است که نظم اخلاقی را بر هم زده است

ف نظر از سودجویی و یا رفع ضرر منظور از مجازات صر. جبران اختلال نظم فراهم گردد
مجازات به عنوان . همان کیفر و سزاي عمل خلاف اخلاقی است که اتفاق افتاده و نه چیز دیگر

تکلیفی که مبتنی بر قانون عدالت است انجام می گیرد و نتایج و آثار فردي و اجتماعی که بر 
ا اخلاقی بودن آن اجراي مجازات مترتب می شود نمی تواند موجب مشروعیت مجازات ی

باشد؛ چرا که در غیر این صورت اگر نتایج حاصل از عدم اجراي مجازات مهم تراز نتایج 
که هرگز  حالی در پیداکند حاصل از اجراي آن باشد باید عدم اجراي مجازات مشروعیت

در حوزه  )352ص، 1ج، 1375، قباسیو199–198ص، 1ج، 1375، محسنی(. چنین نیست
أصل قصاص را تبیین می نماید زیرا فرد خطاکار با رفتارش عین ، یه کانتنظر ،حقوق کیفري

سزادهی به مجرم چنان تکلیفی است که  ،از دید وي. آن را در مورد خود خواستار شده است
حتی اگر هیچ فایده اي براي جامعه نداشته باشد؛ ، نمی تواند و نباید مانع انجام گردد هیچ چیز

در یک جزیره زندگی می کنند تصمیم بگیرند همگی آن جزیره را مانند اینکه عده اي که 

بالقوه در دو دیدگاه گذشته نگر و آینده نگر توجیه می گردد و رویکردي که مجازات را با 
در رویکرد نخست گذشته نگري یا واپس گرایی با . دتوجه به حق قربانیان جرم توجیه می کن

تاکید بر مفاهیمی از قبیل استحقاق و تناسب جرم و مجازات به توجیه کیفر پرداخته و تاکید بر 
خطایی دارد که مجرم انجام داده است و به نتایج بعدي مجازات هیچ توجهی ندارد در حالی 

اساس تحصیل اهدافی در اینده توجیه می  مجازات را بر، که آینده نگري یا غایت شناختی
کند؛ اهدافی که انتظار می رود به واسطه تحمیل نوع خاصی از مجازات یا به طور کلی هر 

 . مجازاتی تامین گردد

 منطبق با دیدگاه گذشته نگر کیفرتوجیه بند سوم: 

 دیدگاه سزادهی. 1

این دیدگاه تأکید بر جرم  در. مکافات یا سزا به معناي بازگرداندن و جبران گذشته است
سزادهی از طریق . ارتکابی می شود و لذا مبناي اخلاقی مجازات را درون آن جستجو می کند

مجازات داراي ریشه هاي تاریخی عمیقی است و گر چه در اواخر قرن هجدهم و اوایل قرن 
به ولی برخی آن را به فلاسفه یونان و همچنین ، نوزدهم به صورت رسمی مطرح گردید

اساس نظریه مکافات . دیدگاه هاي حقوقی و اخلاقی مربوط به تورات و تلمود نسبت داده اند
یعنی کسی که با اراده آزاد مرتکب ، این است که مجازات مبتنی بر جرم است که بر فرد مقصر

تحمیل می شود و از آنجا که مجرم با ارتکاب جرم استحقاق مجازات پیدا می ، جرم شده است
د اعمال مجازات دقیقا متناسب با درجه استحقاق مجرم باشد چرا که هدف اصلی کند بای

بر اساس این دیدگاه ایجاد عدالت و بازسازي نظم اخلاقی مختل شده در جامعه از ، مجازات
در این «ژان پرادل در ذیل نقش سزادهی مجازات می گوید:. طریق کیفر دادن به مجرم است

عدالت . جرمی است که با کیفر باید جبران گردد بلکه بر، یستنظریه تأکید بر مجنی علیه ن
تعادل را درجامعه بر قرار می ، کیفري نظم مختل شده را احیا می کند و با مجازاتی شبیه به بزه

. دقیقا همانند جرم ارتکابی باشد ،در این صورت کیفر بایستی طبق مفاهیم قصاص. سازد
، مظلومان(به نقل از. »داشته باشد وجود شدت بزه شباهتبنابراین نخست باید بین شدت کیفر و 

درباره دیدگاه مکافات توجیهات مختلفی وجود دارد که در ادامه انواع )308ص، 2ج، 1388
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در مورد او آیا باید حکم . ترك کنند و در میان آنان یک نفر محکوم به مرگ وجود دارد
محکومیتش را اجرا کرد یا که فرد محکوم را در همان جزیره متروکه تنها رها کرد ؟ دیگران 

اجتماعی نخواهد داشت چرا که با ترك جزیره  معتقدند از آنجا که اعدام قاتل فایده اي
اجتماعی وجود ندارد که از آن حکم منتفع گردد اما کانت بر خلاف آن نظر دارد و معتقد 
است در این صورت نیز باید آخرین زندانی محکوم به اعدام کشته شود زیرا عدالت لزوما باید 

قانون اخلاقی لازم ، اوار آن استاجرا گردد و نسبت به هر کس همان کاري انجام شود که سز
، 1380، خسرو شاهی(. الاجرا است و ما فوقی هست که اقتضا دارد جرم بدون مجازات نباشد

از دیدگاه کانت نوع و مقدار مجازات باید بر اساس اصل برابري و مساوات  )353ص، 1ج 
انحصاري  لازمه قبول عقاید کانت آن است که از یک سو نقشی. قانون قصاص تعیین شود

جامعه در موظف بودن و مامور بودن براي ایجاد نظم اخلاقی و عدالت ناشی از آن در روي 
توانمندي قضات براي انجام چنین وظیفه دشواري که ، زمین پذیرفته شود و از سوي دیگر

لذا قضات باید به نحو احسن و اکمل آن را انجام ، جامعه بر عهده ایشان گذارده پذیرفته شود
و در قضاوت هاي خود در اعماق وجدان مجرمین نفوذ نموده و حقیقت را آنطور که  داده

درحالی که پذیرفتن این دو امر بسیار مشکل بلکه ممتنع است چراکه . هست کشف نمایند
در چنین چشم . اصولا زندگی اجتماعی یکی از ضروریات است، صرف نظر از نسبیت امور

زندگی خود ادامه دهد ولی هرگز نمی  ددفاع نماید و بع اندازي اندازي جامعه باید از خود
دون (. توان اثبات کرد که جامعه مکلف و یا قادر به اعاده نظم اخلاقی در روي زمین است

-198ص، 1ج، 1375، به نقل از: محسنی، به بعد 29ص ، رساله حقوق جنائی، دیوید و وابر
معتقد ، ه اي که به مسئله مجازات پرداختههگل یکی دیگر از فلاسف، الغاء یا محو جرم -3)199

همچنان ، است مجازات الغاء جرم بوده و موجب زوال خطایی است که در صورت عدم اعمال
جرم حذف می شود و این آسیبی که به ، باقی می ماند و با وارد آمدن آسیب مجازات به مجرم

ی شودو با وقوع جرم نه وي وارد می شود نه تنها دادگرانه بلکه حقی براي مجرم محسوب م
. تنها حق اعمال مجازات براي جامعه وجود دارد بلکه جامعه موظف به انجام آن می باشد

درباره نظر مطرح شده توسط هگل این سؤال به وجود می آید که چگونه با اعمال مجازات بر 
رحله جرم محو می گردد ؟ آیا چیزي را که در عالم خارج ایجاد شده می توان به م ،مجرم
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چگونه با اعمال  ،پیش از وقوع باز گرداند به خصوص در برخی جرایم مثل جرایم جنسی
ارزیابی  . فرد قربانی را به صورتی که قبل از وقوع جرم بوده میتوان برگرداند ،مجازات بر مجرم

این دیدگاه فقط به جرم  -1؛ از جهات مختلف قابل انتقاد است، دیدگاه سزادهیاین دیدگاه
در حالی که در فرآیند . بی توجه دارد و به دنبال جبران بی عدالتی حاصل از آن استارتکا
توجه به اصلاح و تربیت و ، عوامل دیگري نیز مانند خصوصیات و ویژگیهاي مجرم، کیفر

 -2. باید لحاظ شود، بازسازي او و نیز توجه به تأثیر مجازات در ایجاد نظم و امنیت اجتماعی
پذیر نیست  جرم ارتکابی براي تعیین نوع و مقدار مجازات در همه موارد امکانمعیار قرار دادن 

و نمی توان مجازات را دقیقا مانند جرم تعیین و اجراء کرد و لذا شناخت مقتضاي عدالت در 
پذیر نیست و به ناچار باید عوامل دیگري غیر از ماهیت جرم  سادگی امکانه چنین مواردي ب

عدالت از دیدگاه این  -3. ن نوع و میزان مجازات مورد توجه قراردادارتکابی را براي تعیی
مکتب فرشته اي است که چشم ندارد و شمشیر برنده اي در دست دارد که به مجرد وقوع جرم 
باید فرود آید و اختلال به وجود آمده در نظم اخلاقی جامعه را بازسازي کند و عدالت را 

، بنابراین. ه کوچکترین انعطافی در این زمینه از خود نشان دهدبدون این ک، دوباره برقرار نماید
عفو و عدم اجراي مجازات به هر دلیل که باشد ظلم و بی عدالتی و همکاري با مجرم تلقی می 

احسان نیز باید مورد توجه باشد و راهی ، شود در حالی که در فرآیند مجازات در کنار عدالت
به نظر می رسد اعمال عدالت . اره او وجود داشته باشدبراي بازگشت مجرم و بازسازي دوب

و نه مطلوب وباید به دنبال معیار دیگري بود که با واقعیتهاي  مطلق در باب کیفر نه ممکن است
 )2ص، 1388، کاتینگهام(. ملموس سازگارتر باشد

 کیفردیدگاه اجراي عدالت از طریق . 2

ین است که مجرم با تجاوز به حقوق دیگران ا، مبناي نظریه اجراي عدالت از طریق مجازات
امتیازي ناعادلانه از همتایان خود کسب نموده و از منافع نظام حقوقی و مشارکت اجتماعی 

سهمی از مسئولیت را به دوش گرفته باشد؛ مانند ، بهره مند گردیده بدون این که در قبال آن
این که نقش خود را در نظام سارقی که از دست رنج مشروع دیگران نفع می برد و بدون 

، یعنی نقض حقوق مالی دیگران، ناعادلانه حقوقی و مشارکت اجتماعی ایفا کند با میانبري

در مورد او آیا باید حکم . ترك کنند و در میان آنان یک نفر محکوم به مرگ وجود دارد
محکومیتش را اجرا کرد یا که فرد محکوم را در همان جزیره متروکه تنها رها کرد ؟ دیگران 

اجتماعی نخواهد داشت چرا که با ترك جزیره  معتقدند از آنجا که اعدام قاتل فایده اي
اجتماعی وجود ندارد که از آن حکم منتفع گردد اما کانت بر خلاف آن نظر دارد و معتقد 
است در این صورت نیز باید آخرین زندانی محکوم به اعدام کشته شود زیرا عدالت لزوما باید 

قانون اخلاقی لازم ، اوار آن استاجرا گردد و نسبت به هر کس همان کاري انجام شود که سز
، 1380، خسرو شاهی(. الاجرا است و ما فوقی هست که اقتضا دارد جرم بدون مجازات نباشد

از دیدگاه کانت نوع و مقدار مجازات باید بر اساس اصل برابري و مساوات  )353ص، 1ج 
انحصاري  لازمه قبول عقاید کانت آن است که از یک سو نقشی. قانون قصاص تعیین شود

جامعه در موظف بودن و مامور بودن براي ایجاد نظم اخلاقی و عدالت ناشی از آن در روي 
توانمندي قضات براي انجام چنین وظیفه دشواري که ، زمین پذیرفته شود و از سوي دیگر

لذا قضات باید به نحو احسن و اکمل آن را انجام ، جامعه بر عهده ایشان گذارده پذیرفته شود
و در قضاوت هاي خود در اعماق وجدان مجرمین نفوذ نموده و حقیقت را آنطور که  داده

درحالی که پذیرفتن این دو امر بسیار مشکل بلکه ممتنع است چراکه . هست کشف نمایند
در چنین چشم . اصولا زندگی اجتماعی یکی از ضروریات است، صرف نظر از نسبیت امور

زندگی خود ادامه دهد ولی هرگز نمی  ددفاع نماید و بع اندازي اندازي جامعه باید از خود
دون (. توان اثبات کرد که جامعه مکلف و یا قادر به اعاده نظم اخلاقی در روي زمین است

-198ص، 1ج، 1375، به نقل از: محسنی، به بعد 29ص ، رساله حقوق جنائی، دیوید و وابر
معتقد ، ه اي که به مسئله مجازات پرداختههگل یکی دیگر از فلاسف، الغاء یا محو جرم -3)199

همچنان ، است مجازات الغاء جرم بوده و موجب زوال خطایی است که در صورت عدم اعمال
جرم حذف می شود و این آسیبی که به ، باقی می ماند و با وارد آمدن آسیب مجازات به مجرم

ی شودو با وقوع جرم نه وي وارد می شود نه تنها دادگرانه بلکه حقی براي مجرم محسوب م
. تنها حق اعمال مجازات براي جامعه وجود دارد بلکه جامعه موظف به انجام آن می باشد

درباره نظر مطرح شده توسط هگل این سؤال به وجود می آید که چگونه با اعمال مجازات بر 
رحله جرم محو می گردد ؟ آیا چیزي را که در عالم خارج ایجاد شده می توان به م ،مجرم
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طبق این نظریه مجرم با ارتکاب جرم از محدودیت هایی که افراد قانون . کسب درآمد می کند
، را کسب کرده است مدار جامعه براي خود ایجاد کرده اند بهره مند شده و امتیازي ناعادلانه

او را مجازات ، بنابراین براي هم نوعان قانون مدار وي عادلانه است که در صورت دستگیري
در این دیدگاه با چارچوبی موجه روبه رو هستیم که مجازات را با مطلوب اخلاقی مهم و . کنند

هش حقوق به جذاب عدالت پیوند می دهد و به دلیل دارا بودن نظام مجازات هاي مبتنی بر کا
امتیاز ناعادلانه ناقضین حقوق را ، شهروندان قانون مدار حق می دهد تا با محدود کردن حقوق

در نقد این دیدگاه گفته شده است که لازمه ) 4-3ص ، 1388، کاتینگهام(. از آنها بگیرند
پذیرش این تئوري در توجیه اخلاقی مجازات این است که نظام موجود حقوق و تکالیف 

 ،در حالی که به نظر نمی رسد کاملا این گونه باشد، بل اجتماعی فی نفسه عادلانه باشدمتقا
مجرمی که مرتکب نقض حقوق دیگران شده باید به همان ، همچنین بنابر نظریه اجراي عدالت

یعنی معادل امتیازي که ناعادلانه کسب کرده متحمل زیان گردد ، نسبت از حقوقش کاسته شود
زیرا زیان و صدمه اي که وي ، رت وارد شده بر بزه دیده را جبران نمی کندولی این امرخسا

 )62-61ص، 1381، ژان پرادل(. متحمل شده است هم چنان باقی است

 با منطبق با دیدگاه آینده نگر کیفرتوجیه بند چهارم: 

است که براي ارائه » کاهش جرم«مهمترین نظریه اي که در این گفتار مطرح می شود 
زم کاهش جرم با اعمال مجازات سه دیدگاه متفاوت وجود دارد که عبارتند از: تئوري مکانی

، تئوري اصلاح و تحول و تئوري تربیت که چون رویکرد کلی این تئوري ها ،ارعاب و تهدید
، 1388، کاتینگهام(. کاهش جرم می باشد در ذیل یک عنوان کلی مورد بررسی قرار می گیرد

بنابراین تئوري انسان . این نظریه بر اصالت فایده استوار است: منظریات کاهش جر )35ص 
گاه آوحتی به طور ناخود، موجودي خودخواه بوده و همیشه در صدد جلب منفعت خویش

براي انجام امور خویش به محاسبه خوبی (نفع و لذت) و بدي (رنج و ناراحتی) حاصل از 
عملی که از آن سود می برد کیفر خواهد بود اگر انسان دریابد نتیجه . کردار خود می پردازد

در آن صورت چون در مقابل دو امر متضاد جلب منفعت و مجازات حاصل از آن و یا صرف 
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باید عذاب  لذا، نظر از منفعت موجود در ارتکاب جرم و عدم تحمل مجازات قرار می گیرد
وي را از ، مرتکب جرم مجازات بیش از منافع احتمالی حاصل از جرم باشد تا ترس از مجازات

البته در مقابل باید وقتی از مجازات بهره گرفت که نفع آن بیش از . ارتکاب جرم باز دارد
مضراتش باشد  چرا که به هر حال اجراي مجازات براي دولت ها مستلزم مخارج گزاف مثل 

نافع عمومی و گذاران ملزم هستند با توجه به م هزینه زندان ها و نگهداري از آن ها است قانون
محاسبه مصالح و مفاسد به وضع قانون بپردازند و معیار صحت یا عدم صحت قانون نیز چیزي 
جز نتایجی که بر آن مترتب می شود نیست و مشروعیت قانون جزا و همچنین مشروعیت 

از نظر اخلاقی . اخلاقی مجازات نیز مبتنی بر نتایج آن بوده و بر همین اساس ارزیابی می شود
ج و عذابی که در اثر مجازات بر مجرم وارد می شود در صورتی داراي مشروعیت اخلاقی رن

است که نتایج آن بتواند توجیه کننده رنج حاصل از آن باشد و هیچ گاه جایگزین دیگري که 
. وجود نداشته باشد، بتواند همین نتایج را تامین کند بدون اینکه آن رنج را به دنبال داشته باشد

قدرت ، ه آثار و نتایجی که توجیه کننده اصلی اعمال مجازات مبتنی بر این نظریه استاز جمل
به عبارت دیگر مجازات در صورتی توجیه پذیر است که میزان جرم . می باشدبازدارندگی آن 

 )189 -188ص ، 1ج، 1375، محسنی(. را در جامعه کاهش دهد و اثر بازدارنده داشته باشد
سه دیدگاه متفاوت براي ، چهره هاي شاخص طرفدار نظریه نفع گرایی هستندبکاریا و بتتام از 

نظریه ارعاب و تهدید  -1ارائه مکانیزم کاهش جرم با اعمال مجازات وجود دارد که عبارتند از:
بازدارندگی مهمترین اثر مجازات محسوب می گردد که به وسیله آن از سویی خود مجرم 

ددا مرتکب جرم نشود و از سوي دیگر به عنوان عملی هولناك تحت تاثیر قرار می گیرد تا مج
برخی . و ترس آور میل و رغبت مجرمین بالقوه را نسبت به نقض قوانین کنترل و مهار می کند

این که مجازات عامل بازدارنده از ارتکاب جرم است را به افلاطون نسبت می دهند؛ افلاطون 
یا خودش از آن سود می برد و بهتر می شود یا ، بیند معتقد بود که هر گناه کاري که کیفر می

 این تئوري بیشتر به جنبه بازدارنگی مجازات خاص و عام. آنکه مایه عبرت دیگران می گردد
براي سایر اشخاص ، ژان پرادل در این باره می گوید: کیفر علاوه بر بزه کار. اهمیت می دهد

تنبیه به نظر . یا عبرت انگیزي ایفاء می کندمجازات نخست نقش ارعاب جمعی ، نیز مفید است

طبق این نظریه مجرم با ارتکاب جرم از محدودیت هایی که افراد قانون . کسب درآمد می کند
، را کسب کرده است مدار جامعه براي خود ایجاد کرده اند بهره مند شده و امتیازي ناعادلانه

او را مجازات ، بنابراین براي هم نوعان قانون مدار وي عادلانه است که در صورت دستگیري
در این دیدگاه با چارچوبی موجه روبه رو هستیم که مجازات را با مطلوب اخلاقی مهم و . کنند

هش حقوق به جذاب عدالت پیوند می دهد و به دلیل دارا بودن نظام مجازات هاي مبتنی بر کا
امتیاز ناعادلانه ناقضین حقوق را ، شهروندان قانون مدار حق می دهد تا با محدود کردن حقوق

در نقد این دیدگاه گفته شده است که لازمه ) 4-3ص ، 1388، کاتینگهام(. از آنها بگیرند
پذیرش این تئوري در توجیه اخلاقی مجازات این است که نظام موجود حقوق و تکالیف 

 ،در حالی که به نظر نمی رسد کاملا این گونه باشد، بل اجتماعی فی نفسه عادلانه باشدمتقا
مجرمی که مرتکب نقض حقوق دیگران شده باید به همان ، همچنین بنابر نظریه اجراي عدالت

یعنی معادل امتیازي که ناعادلانه کسب کرده متحمل زیان گردد ، نسبت از حقوقش کاسته شود
زیرا زیان و صدمه اي که وي ، رت وارد شده بر بزه دیده را جبران نمی کندولی این امرخسا

 )62-61ص، 1381، ژان پرادل(. متحمل شده است هم چنان باقی است

 با منطبق با دیدگاه آینده نگر کیفرتوجیه بند چهارم: 

است که براي ارائه » کاهش جرم«مهمترین نظریه اي که در این گفتار مطرح می شود 
زم کاهش جرم با اعمال مجازات سه دیدگاه متفاوت وجود دارد که عبارتند از: تئوري مکانی

، تئوري اصلاح و تحول و تئوري تربیت که چون رویکرد کلی این تئوري ها ،ارعاب و تهدید
، 1388، کاتینگهام(. کاهش جرم می باشد در ذیل یک عنوان کلی مورد بررسی قرار می گیرد

بنابراین تئوري انسان . این نظریه بر اصالت فایده استوار است: منظریات کاهش جر )35ص 
گاه آوحتی به طور ناخود، موجودي خودخواه بوده و همیشه در صدد جلب منفعت خویش

براي انجام امور خویش به محاسبه خوبی (نفع و لذت) و بدي (رنج و ناراحتی) حاصل از 
عملی که از آن سود می برد کیفر خواهد بود اگر انسان دریابد نتیجه . کردار خود می پردازد

در آن صورت چون در مقابل دو امر متضاد جلب منفعت و مجازات حاصل از آن و یا صرف 
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باشد تا از بیم مجازاتی که شاهد اجراي آن نسبت به مجرم  افلاطون باید عبرتی براي سایرین
 ،به دلیل درمان ناپذیري، هستند خود را اصلاح کنند و اگر بزه کاران هیچ سودي از رنج خود

را به لحاظ جرایم ارتکابی در حال تحمل یعنی کسانی که آن ها ، نمی برند لااقل به دیگران
نظریه باز پروري و  -2) 22ص، 1381، ژان پرادل(. درد و رنج شدید می بینن سود می رسانند

اصلاح مجرم مبتنی بر این نظریه مجازات ابزاري است براي اصلاح مجرمین و به عنوان وسیله 
به کار ، دات مجرمانه و ضد اجتماعیآزاد نمودن او از امیال و عا، اي براي بهبود اخلاقی مجرم

گرفته می شود و او را به صورت یک شهروند وفادار به قانون و داراي یک زنگی اجتماعی 
، هدف، یندآتأکید این تئوري بر بعد سازنده مجازات است و در این فر. سازنده در می آورد

بپذیرد که آنچه انجام  به گونه اي که روح او متحول شود و، اصلاح اخلاق و رفتار مجرم است
این . داده است زشت بوده و تصمیم خالصانه بگیرد که زندگی خود را در آینده اصلاح کند

هدف آفریننده اندیشه هاي فلاسفه و حقوقدان هاي قرون معاصر نیست بلکه از سابقه تاریخی 
اصلاح به گفته ژان پرادل افلاطون نخستین کسی است که اندیشه . طولانی برخوردار است

دیگر نه مجنی علیه ، مقصر را به روشن ترین وجه بیان کرده است و معتقد است هدف کیفر
بلکه مستقیما متوجه مقصر است و مجازات نه به منظور رنجاندن بزهکار بلکه  ،است و نه جرم

، 1381، ژان پرادل 173-171ص، 1380، خسروشاهی(. به منظور اصلاح وي اجرا می شود
تربیت بر اساس این نظریه مجازات نشان دهنده خطاي اخلاقی و غیر قابل نظریه  -3) 20ص

پذیرش بودن جرم از طرف جامعه می باشد و اعتقادات اخلاقی را که موجب کنترل امیال و 
خواسته هاي مجرمانه می گردد تحریک و تقویت می نماید و در نتیجه به عنوان وسیله تعلیم و 

در واقع عکس العمل جامعه در قالب مجازات موجب تنبه . دتربیت اخلاقی جامعه عمل می کن
همان  ،مجرم و تلاش او براي هم آهنگ شدن با ارزش ها و اعتقادات عمومی جامعه می گردد

این تصور را براي او به وجود می آورد که رفتار او مورد قبول  ،گونه که عدم برخورد با مجرم
گرچه آثار ، یابی نظریه کاهش جرم این تئوريارز) 360ص، 1ج، 1385، یقباس(. جامعه است

مفیدي در قوانین کیفري بسیاري از کشورها داشته و موجب اصلاح و تغییر آنها شده است اما 
نادیده گرفتن استحقاق مجرم و تکیه بر  -1؛ در عین حال از جهاتی مورد انتقاد قرار گرفته است
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ري را به شدت نسبی و سیال خواهد کرد و عدالت کیف، آثار و نتایج مطلوب در اعمال مجازات
این به نوبه ي خود می تواند بسیار خطرناك و قابل سوء استفاده باشد و مجرم را در معرض 

اینکه همه جرایم با انگیزه هاي منفعت طلبانه انجام نمی  -2. ها قرار دهد سخت ترین مجازات
خود را با شدت مجازات احتمالی شود تا مجرم با یک محاسبه دقیق میزان نفع مورد انتظار 

ودر صورتی که ، بسنجد و پس از آن صرفا براي به دست آوردن منافع بیشتر مرتکب جرم شود
بدون تردید . شدت مجازات بیش از منافع مورد انتظار بود از ارتکاب جرم خودداري کند

داند که  بسیاري از جرایم با انگیزه هایی غیر مادي صورت می گیرد و مجرم از قبل می
هیچگونه منفعت مادي به دست نخواهد آورد ولی در عین حال تحت تأثیر انگیزه هایی بعضا 
ناخودآگاه مرتکب جرم می شود و در این موارد اصلا مجرم توجهی به مجازات جرم ارتکابی 

توانایی این دیدگاه در رسیدن به هدف اصلی خود که همان بازدارندگی است  -3. ندارد
، به تجربه ثابت شده است که نسبت بین شدت مجازات و آمار جرایم. تردید استبشدت مورد 

لزوما آمار جرایم ، چنین نیست که با تشدید مجازات این. لزوما یک نسبت معکوس نیست
چه این که تشدید ، کاهش یابد و در مواردي تشدید مجازات موجب افزایش جرم نیز می شود

اگر عمده ترین  -4. ی اعتنایی به قانون می گرددمجازات موجب رسوخ روح خشونت و ب
هدف مجازات بازدارندگی مجرم و دیگران از ارتکاب جرم باشد در بسیاري از موارد تحقق 

تعارض پیدا می کند و ، این هدف با رسیدن به اهداف دیگر مجازات مانند اصلاح و تربیت
-7ص ، 1388، جان کانینگهام، 184ص، 1375ولیدي (. باید هدف اصلی را مقدم داشت اًطبع

8( 

 بخش پنجم: بررسی قلمرو کیفر زدایی در مبانی 

به خوبی معلوم می شود که ، بر اساس روایاتی که در زمینه مقررات کیفري اسلام وارد شده
یعنی مجازات هدف نیست ، تلقی معصومین علیهم السلام از مجازات یک تلقی ابزاري است

وان آخرین ابزار مورد استفاده قرار گرفته و این حاکی از اصل هم به عن آن، بلکه ابزار است
ذیل روایتی که مورد اشاره قرار گرفت به . مهم مجازات گریزي در سیاست کیفري اسلام است

باشد تا از بیم مجازاتی که شاهد اجراي آن نسبت به مجرم  افلاطون باید عبرتی براي سایرین
 ،به دلیل درمان ناپذیري، هستند خود را اصلاح کنند و اگر بزه کاران هیچ سودي از رنج خود

را به لحاظ جرایم ارتکابی در حال تحمل یعنی کسانی که آن ها ، نمی برند لااقل به دیگران
نظریه باز پروري و  -2) 22ص، 1381، ژان پرادل(. درد و رنج شدید می بینن سود می رسانند

اصلاح مجرم مبتنی بر این نظریه مجازات ابزاري است براي اصلاح مجرمین و به عنوان وسیله 
به کار ، دات مجرمانه و ضد اجتماعیآزاد نمودن او از امیال و عا، اي براي بهبود اخلاقی مجرم

گرفته می شود و او را به صورت یک شهروند وفادار به قانون و داراي یک زنگی اجتماعی 
، هدف، یندآتأکید این تئوري بر بعد سازنده مجازات است و در این فر. سازنده در می آورد

بپذیرد که آنچه انجام  به گونه اي که روح او متحول شود و، اصلاح اخلاق و رفتار مجرم است
این . داده است زشت بوده و تصمیم خالصانه بگیرد که زندگی خود را در آینده اصلاح کند

هدف آفریننده اندیشه هاي فلاسفه و حقوقدان هاي قرون معاصر نیست بلکه از سابقه تاریخی 
اصلاح به گفته ژان پرادل افلاطون نخستین کسی است که اندیشه . طولانی برخوردار است

دیگر نه مجنی علیه ، مقصر را به روشن ترین وجه بیان کرده است و معتقد است هدف کیفر
بلکه مستقیما متوجه مقصر است و مجازات نه به منظور رنجاندن بزهکار بلکه  ،است و نه جرم

، 1381، ژان پرادل 173-171ص، 1380، خسروشاهی(. به منظور اصلاح وي اجرا می شود
تربیت بر اساس این نظریه مجازات نشان دهنده خطاي اخلاقی و غیر قابل نظریه  -3) 20ص

پذیرش بودن جرم از طرف جامعه می باشد و اعتقادات اخلاقی را که موجب کنترل امیال و 
خواسته هاي مجرمانه می گردد تحریک و تقویت می نماید و در نتیجه به عنوان وسیله تعلیم و 

در واقع عکس العمل جامعه در قالب مجازات موجب تنبه . دتربیت اخلاقی جامعه عمل می کن
همان  ،مجرم و تلاش او براي هم آهنگ شدن با ارزش ها و اعتقادات عمومی جامعه می گردد

این تصور را براي او به وجود می آورد که رفتار او مورد قبول  ،گونه که عدم برخورد با مجرم
گرچه آثار ، یابی نظریه کاهش جرم این تئوريارز) 360ص، 1ج، 1385، یقباس(. جامعه است

مفیدي در قوانین کیفري بسیاري از کشورها داشته و موجب اصلاح و تغییر آنها شده است اما 
نادیده گرفتن استحقاق مجرم و تکیه بر  -1؛ در عین حال از جهاتی مورد انتقاد قرار گرفته است
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فرمود: برو  ینزوقتی حضرت به  در ادامه روایت چنین آمده. خوبی گویاي همین نکته است
آن زن با گریه از . صلاح و فساد خویش را بشناسد بچه ات را بزرگ کن به گونه اي که بتواند

محضر حضرت خارج شد عمرو بن حریث مخزومی از او پرسید چرا گریه می کنی؟ گفت 
عمرو به آن زن . من این گونه فرموده استبه یر کرده ام و على هبخاطر این که تقاضاي تط

زن نیز برگشت و قضیه  گفت من متکفل امور فرزندت خواهم شد برو و به حضرت این را بگو
سرانجام حضرت حد را جاري کرد ولی به گونه اي از این مرد . را براي حضرت نقل کرد

. عصبانی بود که در روایت می گوید: صورت حضرت از شدت ناراحتی مثل انار قرمز شده بود
روایات دیگري نیز در این زمینه وجود دارد که به برخی از ) 338ص ، 41ج، 1435، (نجفی

فردي که مرتکب زنا شده بود به محضر پیامبر به ، طبق یک روایت آنها اشاره می کنیم:
حضرت صورت خود را بر ، رارمردقبه هنگام ا. شرفیاب شد و تقاضاي اجراي حد و تطهیر نمود

حضرت می فرماید اگر ، در ادامه پس از رسیدن اقرار به حد نصاب و اجراي حکم. گرداند می
 )38ص ، 1395، (المقدس الاردبیلی. د و توبه می نمود براي او بهتر بودرا مخفی می کر آن

شافعی در بحث وجوب یا عدم وجوب تعزیر با تمسک به روایتی می گوید تعزیر واجب 
روایت اینگونه است: مردي خدمت پیامبر به رسید و عرض کرد من زنی را دیدم و به ، نیست

: آیا با ما نماز خواندي گویا این قضیه بعد از اقامه حضرت فرمود کمتر از زنا با او درآمیختم
حضرت به این آیه تمسک کردند که همانا حسنات سیئات را از بین ، گفت بله، نماز بوده است

(ابن . و در مورد انصار فرمود از نیکوکارانشان بپذیرید و از گناهکارانشان درگذرید، می برند
از حضرت گواه این است که بناي اسلام در این این نحوه برخورد )  348ص، 1428، قدامه

در روایت دیگري در مورد . گونه موارد بر تخفیف و عدم اجراي سریع احکام کیفري است
حضرت ، راوي می گوید: مردي به محضر امیرالمومنین بر آمد و به سرقت اقرار کرد، سرقت

دست تو را به ، حضرت فرمودسوره بقره ، به او فرمود آیا چیزي از قرآن می خوانی؟ گفت بله
اشعث به حضرت عرض . سوره بقره بخشیدم معلوم می شود که سرقت حدي نیز بوده است

کرد آیا حدي از حدود الهی را تعطیل می کنی؟ حضرت در جواب فرمود: تو در این مورد چه 
، رار کردولی اگر مردي بر علیه خویش اق، أمام حتى عفو ندارد، می دانی؟ به هنگام اقامه بینه
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 )331ص ، 18ج ، 1433، الحر العاملی(. مخیر است و اجراي حد قطع بر شخص، امام بین عفو
شواهد زیادي در سیاست کیفري اسلام ، برخلاف ذهنیت مجازات گراي بسیاري از مسلمانان

از سوره حدید  25در آیه . مبنی بر مجازات گریزي وجود دارد که به برخی از آنها اشاره شد
ها و  کتاب هاي آسمانی و میزان معیار سنجش ارزش از ارسال بینات به دلایل روشن که هدف

ایی از چهره اسلام یاحکام و قوانین عادلانه را اقامه قسط و عدل در جامعه دانسته و ترسیم گو
نخست از ، در زمینه تعلیم و تربیت و گسترش عدل و داد و اجراي قسط در جامعه انسانی است

یعنی پایه را بر انقلاب فکري و ، ها سخن می گوید اب و معیار سنجش ارزشدلیل روشن کت
اما اگر اینها مؤثر واقع نشد و کار به ، فرهنگی می گذارد و از عقل و منطق استمداد می جوید

یعنی افراد سرکشی پیدا شدند که نه در برابر بینات سر تسلیم فرود می آورند و . بن بست کشید
، که داراي بأس شدید است می رسد، حدید نوبت به، زان ارزش قائل هستندنه براي کتاب و می

این آیه به خوبی جایگاه و اهمیت اصلاح و تربیت در پرتو بینات را روشن می سازد و استفاده 
جالب این که بر اساس روایتی . از کتاب و منطق را مقدم بر اعمال زورو مجازات دانسته است

مرحوم . هدف از بعثت من اتمام مکارم اخلاق است :حضرت فرمودند ،که از پیامبر به نقل شد
خدمت  شیخ صدوق در کتاب معانی الاخبار از حماد بن عثمان روایت کرده است که مردي

مکارم اخلاق چیست؟ حضرت فرمود ، کرد اي فرزند رسول خدا امام صادق(ع)رسید و عرض
ستم کرده و پیوند با کسی که از تو مکارم اخلاق عبارت است از گذشت از کسی که به تو 

و راستی گر چه ، بریده و عطا کردن به کسی که تو را از خیرمحروم کرده و سخن گفتن به حق
اولین چیزي که طبق این روایت ) 191ص، 1422، صدوق)(بن بابویه (. به ضرر خودت باشد

به کار می رود که حق عفو معمولا در جایی . جزء مکارم اخلاق می باشد عبارت از عفو است
ولی به خاطر خدا و تخلق به ، حق مقابله به مثل و قدرت انجام آن را دارد، انسان از نظر اسلام

سیره معصومین . اخلاق الهی و تحصیل مکارم اخلاق از این حق مسلم و شرعی خود بگذرد
 . علیهم السلام نیز گواه خوبی بر این سخن است

 

فرمود: برو  ینزوقتی حضرت به  در ادامه روایت چنین آمده. خوبی گویاي همین نکته است
آن زن با گریه از . صلاح و فساد خویش را بشناسد بچه ات را بزرگ کن به گونه اي که بتواند

محضر حضرت خارج شد عمرو بن حریث مخزومی از او پرسید چرا گریه می کنی؟ گفت 
عمرو به آن زن . من این گونه فرموده استبه یر کرده ام و على هبخاطر این که تقاضاي تط

زن نیز برگشت و قضیه  گفت من متکفل امور فرزندت خواهم شد برو و به حضرت این را بگو
سرانجام حضرت حد را جاري کرد ولی به گونه اي از این مرد . را براي حضرت نقل کرد

. عصبانی بود که در روایت می گوید: صورت حضرت از شدت ناراحتی مثل انار قرمز شده بود
روایات دیگري نیز در این زمینه وجود دارد که به برخی از ) 338ص ، 41ج، 1435، (نجفی

فردي که مرتکب زنا شده بود به محضر پیامبر به ، طبق یک روایت آنها اشاره می کنیم:
حضرت صورت خود را بر ، رارمردقبه هنگام ا. شرفیاب شد و تقاضاي اجراي حد و تطهیر نمود

حضرت می فرماید اگر ، در ادامه پس از رسیدن اقرار به حد نصاب و اجراي حکم. گرداند می
 )38ص ، 1395، (المقدس الاردبیلی. د و توبه می نمود براي او بهتر بودرا مخفی می کر آن

شافعی در بحث وجوب یا عدم وجوب تعزیر با تمسک به روایتی می گوید تعزیر واجب 
روایت اینگونه است: مردي خدمت پیامبر به رسید و عرض کرد من زنی را دیدم و به ، نیست

: آیا با ما نماز خواندي گویا این قضیه بعد از اقامه حضرت فرمود کمتر از زنا با او درآمیختم
حضرت به این آیه تمسک کردند که همانا حسنات سیئات را از بین ، گفت بله، نماز بوده است

(ابن . و در مورد انصار فرمود از نیکوکارانشان بپذیرید و از گناهکارانشان درگذرید، می برند
از حضرت گواه این است که بناي اسلام در این این نحوه برخورد )  348ص، 1428، قدامه

در روایت دیگري در مورد . گونه موارد بر تخفیف و عدم اجراي سریع احکام کیفري است
حضرت ، راوي می گوید: مردي به محضر امیرالمومنین بر آمد و به سرقت اقرار کرد، سرقت

دست تو را به ، حضرت فرمودسوره بقره ، به او فرمود آیا چیزي از قرآن می خوانی؟ گفت بله
اشعث به حضرت عرض . سوره بقره بخشیدم معلوم می شود که سرقت حدي نیز بوده است

کرد آیا حدي از حدود الهی را تعطیل می کنی؟ حضرت در جواب فرمود: تو در این مورد چه 
، رار کردولی اگر مردي بر علیه خویش اق، أمام حتى عفو ندارد، می دانی؟ به هنگام اقامه بینه
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 عفوبخش ششم: 

عفو یکی از صفات پسندیده اي است که جزء مکارم اخلاق ، شده گونه که اشارهمان
این مسأله در . محسوب می گردد و ازنظرکیفري نیز مهم ترین اثر عفو سقوط مجازات است

ودرحقوقی . حقوق موضوعه تحت عنوان عفو عمومی و خصوصی مورد توجه قرار گرفته است
ون اساسی و سایر قوانین اصول و موادي به اسلام نیز از جایگاه رفیعی برخوردار است و در قان

و شامل گذشت می باشد و بسیار گسترده فهوم عفدر حقوق اسلامی م. آن اختصاص یافته است
. شرایط، منظور ما در این قسمت ورود تفصیلی به بحث عفو. شاکی خصوصی هم می گردد

هاي اسلامی  نواع مجازاتو ا، حق الناس، و بررسی آثار آن نیست تأثیر عفو در حق االله، قلمرو
در میان اهل سنت نیز به مسألۀ عفو . دیات و تعزیرات گوناگون است، قصاص، اعم از حدود

حاکی از این است که در ، ) این توجه777-774ص ، 1ج، اعود عبد القادر(. توجه شده است
نیز با  با اینکه قصاص امتیازاتی است که تا در اسرع، اصل بر اجراي مجازات نیست، اسلام

هاي دینی نیز حق مجنی علیه تلقی می گردد  اجراي عدالت محسوب می شود و براساس آموزه
 178از سوره شوري و آیه  40آیه  ولی در، و بر اساس آیه شریفه باعث حیات جامعه می گردد

بلافاصله مسأله عفو و گذشت که از مکارم اخلاق ، از سوره بقره که در مورد قصاص وارد شده
عفو )می فرماید: (فَمنْ عفی لهَ منْ أخَیه 178جالب اینکه در آیه . مطرح گردیده است، اشدمی ب

قاتل خوانده است و این حاکی از عنایت خاص اسلام به ترویج فضایل  دینی کننده را برادر
 در روایتی نیز از. اخلاقی و دوري از کینه توزي و ایجاد روحیه اخوت در جامعه اسلامی است

، انس بن مالک روایت شده که هیچ دعوایی که مجازات آن قصاص بود به پیامبر ارجاع نشد
 )93ص، 1390، (حاجی ده آبادي. و دادندفمگر آنکه حضرت دستور به ع

 توبهبخش هفتم: 

این موضوع از دیدگاه قرآن و سنت . یکی از مسایل مهم در معارف اسلامی مسأله توبه است
شعراء و ، متکلمین، دانشمندان علم اخلاقی، عرفا، و به همین دلیل فقهاءجایگاه ویژه اي دارد 

گشوده اند و هر کدام از منظر خاصی به آن نگربسته و به  هادیبان هر یک بایی را به عنوان توب
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توبه و  در این میان فتهاء از منظر حقوقی به ارزیابی آن پرداخته اند. شرح و بسط آن پرداخته اند
ي اسلامی یکی از عوامل سقوط مجازات به شمار می رود و درموارد زیادي نیز در حقوق جزا

قلمرو و آثار آن ، طیوحقیقت ارکان و شرا معناي لغوي و اصطلاحی ماهیت. کاربرد دارد
توبه از آثار مختلفی برخوردار  مجال پرداختن به آن مقالهمباحث زیادي را می طلبد که در این 

توبه نه تنها شخص را . و هم در بعد اجتماعی قابل توجه است، د فردياین آثار هم در بع. است
می  اصلاح می کند بلکه جامعه را در برابر تکرار جرم و گناه از سوي شخص توبه کننده ایمن

موجب نزول ، توبه اگر توأم با اخلاص باشد و از شرایط و ارکان لازم برخوردار شود. سازد
توبه نه تنها . گردد ن گناهان و پوشاندن گناهان سابق میپاك شد، رحمت الهی وطهارت قلب

 را سیئات و دهد می تغییر را عمل ۀرهگناهان را محو می کند بلکه از دیدگاه قرآن و روایات چ
توبه از نگاه قرآن نوعی روان درمانی ، به اعتقاد برخی روان شناسان. نماید می تبدیل حسنات به

و ، ناه سبب احساس کمبود و اضطراب در انسان می شودچه احساس گ، نیز محسوب می گردد
روان درمانی در چنین . منجر می گردد این احساس به بروز عوارض و بیماري هاي روانی

مواردي به تغییر دیدگاههاي شخص درباره اعمال گذشته وي که سبب احساس گناه براي وي 
به اعمال خود می نگرد به شخص در چنین حالتی از دیدگاه جدیدي . می باشد می پردازد

گونه اي که دیگر احساس گناه نمی کند ودرنتیجه سرزنش و عذاب وجدانش تخفیف می یابد 
آماده تر می شود و سرانجام اضطراب و عوارض بیماري روانی را از بین ، و براي پذیرش خود

، رددروش توبه در قرآن نیز چنین روشی است و نوعی روان درمانی محسوب می گ. می برد
زیرا توبه بازگشت به سوي خداوند متعال است و باعث آمرزش گناهان و تقویت امید انسان به 

علاوه بر این . جلب رضایت الهی است و به همین دلیل از شدت اضطراب وي کاسته می شود
 و هبا انسان را به اصلاح وخودسازي وامی دارد و باعث می شود که باردیگر دردام گنالتوبه غا

این مسائل خود در  و کند پیدا نفس به اعتماد بشناسد بهتر را خود ارزش، نشود گرفتار جرم
ترجمه ، قرآن و روان شناسی، محمد، دکتر عثمان نجاتی(. ایجاد آرامش روانی انسان تأثیر دارد

  )110ص ، 3 هشمار، محمد، به نقل از اسحاقی 379ص ، عباس عرب

 عفوبخش ششم: 

عفو یکی از صفات پسندیده اي است که جزء مکارم اخلاق ، شده گونه که اشارهمان
این مسأله در . محسوب می گردد و ازنظرکیفري نیز مهم ترین اثر عفو سقوط مجازات است

ودرحقوقی . حقوق موضوعه تحت عنوان عفو عمومی و خصوصی مورد توجه قرار گرفته است
ون اساسی و سایر قوانین اصول و موادي به اسلام نیز از جایگاه رفیعی برخوردار است و در قان

و شامل گذشت می باشد و بسیار گسترده فهوم عفدر حقوق اسلامی م. آن اختصاص یافته است
. شرایط، منظور ما در این قسمت ورود تفصیلی به بحث عفو. شاکی خصوصی هم می گردد

هاي اسلامی  نواع مجازاتو ا، حق الناس، و بررسی آثار آن نیست تأثیر عفو در حق االله، قلمرو
در میان اهل سنت نیز به مسألۀ عفو . دیات و تعزیرات گوناگون است، قصاص، اعم از حدود

حاکی از این است که در ، ) این توجه777-774ص ، 1ج، اعود عبد القادر(. توجه شده است
نیز با  با اینکه قصاص امتیازاتی است که تا در اسرع، اصل بر اجراي مجازات نیست، اسلام

هاي دینی نیز حق مجنی علیه تلقی می گردد  اجراي عدالت محسوب می شود و براساس آموزه
 178از سوره شوري و آیه  40آیه  ولی در، و بر اساس آیه شریفه باعث حیات جامعه می گردد

بلافاصله مسأله عفو و گذشت که از مکارم اخلاق ، از سوره بقره که در مورد قصاص وارد شده
عفو )می فرماید: (فَمنْ عفی لهَ منْ أخَیه 178جالب اینکه در آیه . مطرح گردیده است، اشدمی ب

قاتل خوانده است و این حاکی از عنایت خاص اسلام به ترویج فضایل  دینی کننده را برادر
 در روایتی نیز از. اخلاقی و دوري از کینه توزي و ایجاد روحیه اخوت در جامعه اسلامی است

، انس بن مالک روایت شده که هیچ دعوایی که مجازات آن قصاص بود به پیامبر ارجاع نشد
 )93ص، 1390، (حاجی ده آبادي. و دادندفمگر آنکه حضرت دستور به ع

 توبهبخش هفتم: 

این موضوع از دیدگاه قرآن و سنت . یکی از مسایل مهم در معارف اسلامی مسأله توبه است
شعراء و ، متکلمین، دانشمندان علم اخلاقی، عرفا، و به همین دلیل فقهاءجایگاه ویژه اي دارد 

گشوده اند و هر کدام از منظر خاصی به آن نگربسته و به  هادیبان هر یک بایی را به عنوان توب
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 شبهه و الغاي کیفربخش هشتم: 

گر از تأسیسات حقوقی که در نظام کیفري اسلامی مورد توجه اکید قرار گرفته و به یکی دی
 قواعد جمله از قاعده این. است درء ۀقاعد، خوبی گویاي سیاست مجازات گریزي اسلام است

هاي  مجازات اجراي عدم به قایل آن به تمسک با فراوان موارد در فقیهان که است فقهیه مهم
مدرك این قاعده روایاتی . در حقوق جزاي اسلامی جایگاه اساسی داردشرعی گردیده اند و 

مرحوم شیخ صدوقی در کتاب شریف ومن لایحضره . است که از پیامبر به نقل شده است
کفالت و یمین در حد ، تعافش، ات دفع کنیدهمی گوید: پیامبر فرمود: حدود را با شب، الفقیه
پیامبر فرمود: حدود را ، ابطه این حدیث نقل شده استدر کتب عامه نیز در این ر. ندارد وجود

، پس اگر براي مجرم راه نجاتی  از اجراي حد یافتید او را رها کنید. از مسلمان ها دفع کنید
، محمد بن عیسى بن سوره، (ترمذي. زیرا خطاي امام در عنو بهتر از خطاي او در مجازات است

حدیث نخست و ، مباحثی را مطرح کرده اند در مورد سند حدیث فقها) 1424حدیث ، 33ص 
همچنین حدیث دیگري در این زمینه که مرحوم صدوق در کتاب مقنع ذکر کرده هر دو 

گونه مراسیل از صدوقی  این. ولی آنگونه که برخی از علما یاد آور شده اند، مرسل هستند
شماره ، محمد، امیبهر(. زیرا حذف سند آنها به خاطر رعایت اختصار بوده است، حجت هستند

دلیل دیگري که بر حجیت این قاعده اقامه شده مسأله  تقریرات درس خارج فقه )20ص، پنجم
به این معنا که تمامی اصحاب امامیه بلکه فقهاي اسلام . تسالم اصحاب بر حجیت آن می باشد

سیدنا ، جماع استاین تسالم بالاتر از ا. استناد کرده اند و مطابق آن فتوي داده اند هبه این قاعد
الاستاد حضرت امام خمینی در درس هایشان مکرر می فرمودند: اگر فقهاي عظام و متقدمان و 
کسانی که نزدیک به عصر امام معصوم ع هستند همگی متن در امري فتوي دادند و در یک 

خود بزرگترین دلیل است براي ما ولو آنکه روایتی بر طبق آن نباشد یا ، راد حرکت کردند
هاي اسلام در این قاعد دلیلی قوي بر اعتبار آن قبدین ترتیب اتفاق نظر ف، روایت ضعیف باشد

، به هر حال آنچه در اینجا مورد توجه می باشد )121ص، 1385، (موسوي بجنوردي. می باشد
نکته دیگري . یک اصل استفاده فقها از این قاعده در موارد عدیده براي سقوط مجازات است
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آیا قاعده فقط در . ه آن می پردازیم بحث از قلمرو و دامنه شمول این قاعده استکه بیشتر ب
باب حدود کاربرد دارد و با اینکه در تعزیرات و حتی قصاص هم جاري می شود؛ البته از 

شبهه در حکم است یا موضوع و همچنین آیا منظوره شبهه اي است ، هجهت اینکه مراد از شبه
مباحث فنی . ا شبیه هر دو مراد استید یا شبهه فاعل منظور است که براي امام پیش می آی

زیادي مطرح شده است که از بیان آنها صرف نظر نموده به بیان قلمر و قاعده اشاره اي می 
بحث از قلمرو قاعده را با طرح این سؤال آغاز می کنم که: آیا قاعده مورد بحث فقط به . کنم

ابتدا به نظر عامه اشاره می  صاص و تعزیرات هم می شود؟باب حدود اختصاص دارد یا شامل ق
کنیم عبدالقادر عوده با طرح این سؤال که آیا این قاعده در تعزیر هم جاري می گردد با خبر 

ولی به ، این است که براي جرایم حدود وضع شده است ءقاعده در نداردرء می گوید: اصل د
به تشریح ، نویسنده پس از بیان مطلب فوق. اردکارگیري آن در جرایم تعزیري نیز مانعی ند

البته ایشان با استفاده از کلمات فقهاي عامه انواع سه گانه تعزیر را بیان می ، دلیل آن می پردازد
ولی این نظر با دلیلی که از . کند و برخی را مشمول قاعده دانسته و برخی را نیز خارج می کند

بر همین اساسی مرحوم سید اسماعیل صدر نیز در سوي ایشان بیان شده سازگار نیست و 
می گوید: اگر شمول قاعده نسبت به تعزیرات را » التشریع الجنابی الاسلامی«حواشی بر 

ص ، 11-10شماره ، 1377. سیامک، رد پیک(. پذیرفتیم بین همه اقسام آن تفاوتی وجود ندارد
 د زیادي با تمسک به این قاعده)در مورد شمول قاعده نسبت به قصاص نیز عامه در موار134

واما از نظر فقهاي امامیه در  )401ص، هق 1422، ابن رشد(. دانند اجراي قصاص را جایز نمی
اما در مورد شمول . به تعزیرات و قصاص اختلاف نظر وجود دارد ءمورد شمول قاعدة در
دم اندراج مرحوم صاحب جواهر پس از بیانی که گذشت می گوید: ع، قاعده نسبت به قصاص

در عین حال در مواردي خود ایشان با . قصاص در اطلاق کلمۀ حد قوي به نظر می رسد
 االله بجنوردي می گوید: تآی. تمسک به قاعدة درء قائل به عدم جواز اجراي قصاص شده اند

به نظر برخی از فتواي عظام چون قصاص از جمله حقوق الناس است و مبناي حقوق الناس نیز 
توان به این قاعده  نمی، چنانچه شبهه اي در باب قصاص عارض شود، و تدقیق استبر مداقه 

عدم الاشتباه و عدم الاکراد مانع از جریان قاعده ، تمسک کرد و اصالت عدم النسیان عدم الغفلۀ

 شبهه و الغاي کیفربخش هشتم: 

گر از تأسیسات حقوقی که در نظام کیفري اسلامی مورد توجه اکید قرار گرفته و به یکی دی
 قواعد جمله از قاعده این. است درء ۀقاعد، خوبی گویاي سیاست مجازات گریزي اسلام است

هاي  مجازات اجراي عدم به قایل آن به تمسک با فراوان موارد در فقیهان که است فقهیه مهم
مدرك این قاعده روایاتی . در حقوق جزاي اسلامی جایگاه اساسی داردشرعی گردیده اند و 

مرحوم شیخ صدوقی در کتاب شریف ومن لایحضره . است که از پیامبر به نقل شده است
کفالت و یمین در حد ، تعافش، ات دفع کنیدهمی گوید: پیامبر فرمود: حدود را با شب، الفقیه
پیامبر فرمود: حدود را ، ابطه این حدیث نقل شده استدر کتب عامه نیز در این ر. ندارد وجود

، پس اگر براي مجرم راه نجاتی  از اجراي حد یافتید او را رها کنید. از مسلمان ها دفع کنید
، محمد بن عیسى بن سوره، (ترمذي. زیرا خطاي امام در عنو بهتر از خطاي او در مجازات است

حدیث نخست و ، مباحثی را مطرح کرده اند در مورد سند حدیث فقها) 1424حدیث ، 33ص 
همچنین حدیث دیگري در این زمینه که مرحوم صدوق در کتاب مقنع ذکر کرده هر دو 

گونه مراسیل از صدوقی  این. ولی آنگونه که برخی از علما یاد آور شده اند، مرسل هستند
شماره ، محمد، امیبهر(. زیرا حذف سند آنها به خاطر رعایت اختصار بوده است، حجت هستند

دلیل دیگري که بر حجیت این قاعده اقامه شده مسأله  تقریرات درس خارج فقه )20ص، پنجم
به این معنا که تمامی اصحاب امامیه بلکه فقهاي اسلام . تسالم اصحاب بر حجیت آن می باشد

سیدنا ، جماع استاین تسالم بالاتر از ا. استناد کرده اند و مطابق آن فتوي داده اند هبه این قاعد
الاستاد حضرت امام خمینی در درس هایشان مکرر می فرمودند: اگر فقهاي عظام و متقدمان و 
کسانی که نزدیک به عصر امام معصوم ع هستند همگی متن در امري فتوي دادند و در یک 

خود بزرگترین دلیل است براي ما ولو آنکه روایتی بر طبق آن نباشد یا ، راد حرکت کردند
هاي اسلام در این قاعد دلیلی قوي بر اعتبار آن قبدین ترتیب اتفاق نظر ف، روایت ضعیف باشد

، به هر حال آنچه در اینجا مورد توجه می باشد )121ص، 1385، (موسوي بجنوردي. می باشد
نکته دیگري . یک اصل استفاده فقها از این قاعده در موارد عدیده براي سقوط مجازات است
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دلیل آنکه این اصول عقلایی در حدود الهی جاري نمی شوند آن است که حدود الهی . است
اما در قصاس که جزو حنو فی الناس است و جاي دقت . ى التسامح استمبنی بر نخنین و عل

 ءبنابراین جریان اصول مذکور سبب می شود که قاعد در. این اصول جاري می گردد، می باشد
چون ، البته باید دانست که قصاص نیز در حنینت از حدود االله است، در قصاص جاري نشود

کیفري که از جانب خداوند متعال معین شده باشد حدود االله سنحصر به شلاقی نیست و هر 
تخفیف از قواعدي است که صاحب  اما بعضی از این کیفرها جزء حقوق، جزو حدود االله است

و جواهر  117 -119 صص، 1412، احمد، المقدس الاردبیلی(مرحوم مقدس اردبیلی، جواهر
عدم اجراي حکم در مورد  ) و دیگران مکرر از آن استفاده می کنند همچنین339ص ، الکلام

تذکر ، مکره و مضطر و یا نحوه اثبات برخی از جرایم نیز شواهد دیگري بر این مسئله هستند
قاعده درء و سایر شیوه هایی که از اجراي ، توبه، این نکته نیز لازم است که توجه اسلام به عفو

دهی است که در مکاتب نقطۀ افتراق دیدگاه اسلام با اندیشه سزا، مجازات جلوگیري می کند
مجازات به هر قیمتی که شده بایستی اجرا گردد و عدم ، بر اساس آن دیدگاه. غربی مطرح بود

ولی در اسلام ضمن پذیرش . اجراي مجازات نوعی بی عدالتی و خلاف حق تلقی می گردید
 ءه درقاعد، توبه، اندیشه سزادهی در قالب اجراي مجازات با تعبیه کردن تأسیساتی چون عفو

به گونه اي که طبق روایت منقول از . مقررات کیفري را کاملا انعطاف پذیرنموده است... و
پس از آنکه شخصی چند مرتبه اقرار به زنا کرد حضرت با ناراحتی فرمودند:  (ع)امیرالمؤمنین 

آنگاه با اقرار خود ، گناهان بشود هگون چقدر براي انسان زشت و ناپسند است که مرتکب این
سم به خدا همانا توبه این فرد بین قمگر توبه وجود ندارد؟ ، را در مقابل دیگران رسوا نماید

(الحر . مایه تر است از حدي که بر وي جاري شود خود و خداي عزوجل بسی والاتر و گران
ی على رغم آثار هجالب این نکته است که در مورد حدود ال )439ص ، 18ج ، 1422، العاملی

از  بهتو. حضرت می فرماید. دارد و یک لحظه درنگ در اجراي آن جایز نیست با برکتی که
اجراي حد آن هم توسط خود حضرت بهتر است و این نیست جز اینکه هدف از مقررات 

حسن ختام این بخش از . اسلام و از جمله مقررات کیفري تنها اصلاح و تربیت انسان هاست
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 (. »انما بعثت لاتمم مکارم الاخلاق«دهم که فرمود:  میرار قفرمایش بلند پیامبر به رسانه را 
 )123ص، 1395، المقدس الاردبیلی

 نتیجه گیري

در اسلام و به تبع  و کیفر ها به طور کلی می توان شاخصه هاي ذیل را براي فلسفه مجازات
 شمرد: آن قوانین کیفري بر

نین کیفري جز نفع بندگان و مبتنی بودن بر مصالح و مفاسد واقعی که در تشریع این قوا -1
 . تعالی و سعادت فردي و اجتماعی آن ها چیز دیگري لحاظ نشده است

 . مبتنی بودن بر رحمت الهی -2

توسل به مجازات هرگاه سایر شیوه هاي مسالمت آمیز مؤثر نبوده باشد و به منظور اجراي  -3
 . عدالت اسلامی و حفظ منافع اسلامی

، منْ یعملْ سوءا یجزَ انجام می شود؛ قاعده کلی مستخرج از قرآنمجازات مجرم بر پایه  -4
در معرض عکس العمل مناسب قرار می دهد و او را سزاوار جزا می  انسان را، رفتار ناشایست

جزایی که مبتنی بر عدالت است یعنی تناسب بین جرم و مجازات در آن رعایت شده . نماید
یِّئۀٍَ سس زَاءجااست و وُثْلهانِ«و اینکه ، یِّئۀٌَ مسِالإْحلِ ودرُ بِالْعأْمی َّإِنَّ الله« . 

لذا غیر از مواردي که بیم تجرى  ،در قوانین کیفري اسلام اعمال کیفر موضوعیت ندارد -5
امکان سقوط ، مجرم یا دیگران وجود داشته باشد یا جرم داراي آثار اجتماعی بسیار مهمی باشد

حث از ریشه و منشاء ب. ا توبه مجرم یا عفو وي توسط مجنی علیه یا حاکم وجود داردمجازات ب
در رابطه با نظر اسلام در مورد مبناي . حق مجازات بحث از مبناي مجازات را می سازد

نتیجه کلی حاصل از این بحث این است که از . مجازات نظریات گوناگونی را مطرح کردیم
چه اینکه در مجموعه ادیان ابراهیمی نیز ، است مبناي وحیانی نظراسلام مبناي مجازات یک

البته . خاستگاه و منشاء حقوقی به معناي عام و از جمله حق مجازات وحی و اراده خداوند است
مجموعه اي از امور  اًهمان گونه که گذشت معناي این سخن این نیست که حقوق اسلام صرف

دلیل آنکه این اصول عقلایی در حدود الهی جاري نمی شوند آن است که حدود الهی . است
اما در قصاس که جزو حنو فی الناس است و جاي دقت . ى التسامح استمبنی بر نخنین و عل

 ءبنابراین جریان اصول مذکور سبب می شود که قاعد در. این اصول جاري می گردد، می باشد
چون ، البته باید دانست که قصاص نیز در حنینت از حدود االله است، در قصاص جاري نشود

کیفري که از جانب خداوند متعال معین شده باشد حدود االله سنحصر به شلاقی نیست و هر 
تخفیف از قواعدي است که صاحب  اما بعضی از این کیفرها جزء حقوق، جزو حدود االله است

و جواهر  117 -119 صص، 1412، احمد، المقدس الاردبیلی(مرحوم مقدس اردبیلی، جواهر
عدم اجراي حکم در مورد  ) و دیگران مکرر از آن استفاده می کنند همچنین339ص ، الکلام

تذکر ، مکره و مضطر و یا نحوه اثبات برخی از جرایم نیز شواهد دیگري بر این مسئله هستند
قاعده درء و سایر شیوه هایی که از اجراي ، توبه، این نکته نیز لازم است که توجه اسلام به عفو

دهی است که در مکاتب نقطۀ افتراق دیدگاه اسلام با اندیشه سزا، مجازات جلوگیري می کند
مجازات به هر قیمتی که شده بایستی اجرا گردد و عدم ، بر اساس آن دیدگاه. غربی مطرح بود

ولی در اسلام ضمن پذیرش . اجراي مجازات نوعی بی عدالتی و خلاف حق تلقی می گردید
 ءه درقاعد، توبه، اندیشه سزادهی در قالب اجراي مجازات با تعبیه کردن تأسیساتی چون عفو

به گونه اي که طبق روایت منقول از . مقررات کیفري را کاملا انعطاف پذیرنموده است... و
پس از آنکه شخصی چند مرتبه اقرار به زنا کرد حضرت با ناراحتی فرمودند:  (ع)امیرالمؤمنین 

آنگاه با اقرار خود ، گناهان بشود هگون چقدر براي انسان زشت و ناپسند است که مرتکب این
سم به خدا همانا توبه این فرد بین قمگر توبه وجود ندارد؟ ، را در مقابل دیگران رسوا نماید

(الحر . مایه تر است از حدي که بر وي جاري شود خود و خداي عزوجل بسی والاتر و گران
ی على رغم آثار هجالب این نکته است که در مورد حدود ال )439ص ، 18ج ، 1422، العاملی

از  بهتو. حضرت می فرماید. دارد و یک لحظه درنگ در اجراي آن جایز نیست با برکتی که
اجراي حد آن هم توسط خود حضرت بهتر است و این نیست جز اینکه هدف از مقررات 

حسن ختام این بخش از . اسلام و از جمله مقررات کیفري تنها اصلاح و تربیت انسان هاست
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دستورات تابع حسن و ، بلکه بر اساس نظر عدلیه. تعبدي است و عقل در آن جایگاهی ندارد
تواند بخش هایی از خوب ها و بدها را به طور مستند  قبح است و طبق این اصل عقل انسان می

و لذا نظریه هایی که بازتاب نگاه عقلانی به مسأله است نیز  و حتی قبل از شرع تشخیص دهد
بر همین اساس نظریاتی همچون . می شوددر کلمات فقیهان و اندیشه پردازان مسلمان دیده 

 یا احسان نظریه با فلسفی نظریه و اجرا ضمانت ضرورتنظریه ، اجتماعی -نظریه سیاسی 
در رابطه با فلسفه احکام و جایگاه این بحث در ، است طرح قابل مقوله این در نیز رحمت

ن و سنت مورد قبول معارف اسلامی این نتیجه به دست آمد که نه تنها فلسفه احکام در قرآ
واقع شده و همان گونه که اشاره شد احکام تابع مصالح و مفاسد بوده و از حکمت با فلسفه اي 

در قرآن حاکی از پذیرش و نگاه مثبت  احکام از برخی فلسفه به اشاره کهبل. برخوردار است
یر انسان می شود البته بایستی از لغزش هایی که در این زمینه دامن گ. قرآن به این مسأله است

و لذا خارج نشدن از محور قرآن و است و محور قرار دادن احکام قطعی عقل . پرهیز کرد
در مورد اهداف مجازات در اسلام باید گفت: از آنجا که مقررات کیفري . ضرورت دارد

بخشی از ، نونی آن هم در کنار سایر نظام هاکاسلام جزئی از نظام حقوقی اسلام است و نظام 
و از طرفی بر اساس آیات و روایات هدف اساسی و غایی در ، شریعت محسوب می گردد کل

. اصلاح و تربیت انسان ورساندن او به مقام والاي جانشین خداوند است، تهذیب، شریعت
بنابراین از نظر اسلام مجازات ها به عنوان آخرین ابزار و به عنوان ضمانت اجراي کمتري براي 

جز هم از ساختن راه رسیدن به آن هدف والا و اساسی شریعت یعنی  هدفی، سایر مقررات
سزادهی و اجراي ، اصلاح و تربیت فرد و جامعه را ندارد و اموري همچون ارعاب و پیشگیري

عدالت و یا تشفی خاطر دیدند که از آن به عنوان اهداف مجازات یاد می شود از ویژگی ها 
یان دیگر چون مجازات ها و اجد چنین آثار و نتایجی به ب، آثار و نتایج مجازات ها هستند

شارع مقدس نیز براي رسیدن به هدف نهایی شریعت یعنی اصلاح و تربیت فرد و جامعه . هستند
توجه به همه ابعاد اسلام که از انسجام و . آنها را به عنوان آخرین ابزار به خدمت گرفته است

دقت در نحوه اثبات و اجراي مجازات ها آن برخوردارند و نیز  پیوستگی تفکیک ناپذیري
 . تواند این آثار و نتایج را در پی داشته باشد به طور قطع می، گونه که در اسلام آمده
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تواند بخش هایی از خوب ها و بدها را به طور مستند  قبح است و طبق این اصل عقل انسان می
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سزادهی و اجراي ، اصلاح و تربیت فرد و جامعه را ندارد و اموري همچون ارعاب و پیشگیري

عدالت و یا تشفی خاطر دیدند که از آن به عنوان اهداف مجازات یاد می شود از ویژگی ها 
یان دیگر چون مجازات ها و اجد چنین آثار و نتایجی به ب، آثار و نتایج مجازات ها هستند
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توجه به همه ابعاد اسلام که از انسجام و . آنها را به عنوان آخرین ابزار به خدمت گرفته است

دقت در نحوه اثبات و اجراي مجازات ها آن برخوردارند و نیز  پیوستگی تفکیک ناپذیري
 . تواند این آثار و نتایج را در پی داشته باشد به طور قطع می، گونه که در اسلام آمده
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