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Abstract 

Among the complicated issue of the soul in the works of Ibn Sina, texts of 

pleasure in his works are very less but considerable. In his view, the pleasure 

is one of the mental qualities of the human soul and an evident issue. 

Therefore, he did not try to define it but explained this concept. He considers 

pleasure as the perception of the appropriate thing with the faculty of knower, 

and defines the appropriate thing as the perfection and goodness of the power 

of knower or its specific action. On the other hand, in some of Ibn Sina's 

sayings about pleasure, it is stated that the perfection of known leads to the 

perception of pleasure. Now the question is what is the place of these two 

perfections (perfection of known and perfection of the power of knower) in 

Ibn Sina's perception of pleasure and in general what is the relationship 

between these two perfections in his thought. In this research for the accurate 

understanding of pleasure in the thought of Ibn Sina the issue of pleasure in 
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his books is interpreted and analyzed. After that for getting accurately 

explanation of the pleasure, all his texts of pleasure by the analytical-

philosophical method are analyzed. The analysis of them demonstrates that 

these two perfections are two conditions for the achieving or perception of 

pleasure but the achieving of the second perfection, the perfection of a 

perceptive faculty, is a pleasure perception. 

 

KEYWORDS: Ibn Sina, Pleasure, Perception, Appropriate, Perfection and 

Goodness. 

 

 

Problem statement 

Although Ibn Sina did not raise the issue of pleasure in a separate issue; 

However, considering the inclusion of pleasure in some issues, including 

aesthetics, addressing this issue can have significant results in his philosophy. 

It seems that the study of pleasure and accurate description of perfection and 

goodness can open new horizons in the issue of aesthetics. The importance of 

this research increases when the results of this research can be the basis for 

distinguishing the perception of beauty from other perceptions of the soul. 

Ibn Sina has stated that perfection and goodness bring about the realization 

of pleasure. Examination of his views shows that in the process of perceiving 

pleasure, two perfections and goodness are desired. The main question of this 

research is what are these two perfections and goodness and what is the 

relationship between them in the process of realizing pleasure? In other 

words, what is the process of perceiving the pleasure of perfection and 

goodness of known in Ibn Sina's thought? How does the perfection and 

goodness of the degree lead to the perception of pleasure? 

Despite the importance of pleasure as a one of soul action, this issue has not 

been considered by researchers in the philosophy of Ibn Sina and totally in 

the Islamic philosophy. The lack of books about pleasure can prove this claim. 

There are just a few articles and theses about the pleasure in none of them the 

main question of this research is not considerable. Also, in some of them, all 

text of Ibn Sina about pleasure is not considered and perused. 

 

Method 

In this article, I try to describe the comprehensive theory of pleasure in Ibn 

Sina's view by the descriptive-analytical method. 

 

Findings and results 
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According to Ibn Sina’s text, “perfection and goodness” are the basis and root 

of perception of pleasure. But as it is mentioned in the paper, these words 

have not one concept or meaning. It means that they have two different 

meanings from two different aspects or sides in the process of pleasure’s 
perception. 

One of the meanings or one aspect of “perfection and goodness” belong to 
what is perceived and the other one belongs to a perceiver. Belonging these 

words to each of them has changed the meaning and concept of them. It is 

very clear that the “perfection and goodness” of what is perceived is very 

different from the “perfection and goodness” of the perceiver. 
In fact, the “perfection and goodness” of the perceiver is absolutely an act of 
the soul. The human soul has different faculties for the perception that each 

of them have their specific purpose and way for perception and also concept 

and meaning. Therefore, their perfection and goodness are totally different 

from each other. Ibn Sina called this aspect of them "Molaem". 

 As I mention, each of faculties has its purpose and the “perfection and 
goodness” is a specific act of that faculty. It implies that when the complete 
act of a faculty of perception is achieved, for example; a complete act of taste's 

faculty or smell’s faculty, the perfection and goodness of that faculty would 

be perceived. In other words, in this time the "Molaem" is perceived. 

"Molaem" is not a definition or the main point of the “perfection and 
goodness” in all perception faculties, it is just a name of all. In fact, there are 
not any common points or properties between them that we can define all of 

them in one concept.  

On the contrary, the perfection and goodness in the aspect of what is 

perceived or the things that are perceived by the soul faculties is not 

complicated like the "Molaem". In fact, those are features of things or what 

is perceived, so probably it can be demonstrated more than previous meaning.  

While Ibn Sina has not had any specific explanation about this but there are 

some texts that can be related. In some parts of his texts, he mentioned some 

features of things like good regularity, balanced, and creation that can be the 

perfection and goodness in the tangible perception. 

But the considerable issue in this is that there is not any necessary relationship 

between two aspects of perfection and goodness. it means that although 

perfection and goodness of what is perceived and perceiver make perception 

of pleasure, if one aspect is achieved the second aspect would not be achieved 

necessarily. 

However, according to texts of Ibn Sina, it can be concluded those aspects of 

perfection and goodness are conditions of pleasure perception. This implies 
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that even though achieving two conditions for pleasure perception is 

necessary but it does not mean if both conditions are not achieved, necessarily 

pleasure wouldn't be perceived. Sometimes the human soul perceives 

pleasure by faking perfection. The perfection is fake but the pleasure is real. 

The first condition or the first step of pleasure perception is perfection and 

goodness's perception of tangible things. It implies that as long as this 

condition did not achieve in the form of real or fake, we cannot talk about 

pleasure perception. That's why Ibn Sina has told in some of his texts 

achieving this condition causes pleasure perception.  
He has mentioned that sometimes it is possible that a human soul perceives 

perfection and goodness of some things but he could not perceive the pleaser 

of it or the Molaem of it because his soul is busy in other things. For example, 

a winner in a war or even competition can understand the perfection and 

goodness of wining but his worry or exhaustion does not allow him to 

perceive pleasure. 
Achieving Molaem is a second and also necessary condition. In other words, 

there is a necessary relation between achieving perfection and goodness of 

perceiver and pleasure perception. It implies that as soon as Molaem is 

achieved the pleasure will be perceived. Ibn Sina in his texts give some 

example for Molaem or perfection and goodness's of perceiver. In his mind  

Achieving Molaem is a second and also necessary condition. In other words, 

there is a necessary relation between achieving perfection and goodness of 

perceiver and pleasure perception. It implies that as soon as Molaem is 

achieved the pleasure will be perceived. Ibn Sina in his texts gave some 

examples for Molaem or perfection and goodness of perceiver. In his mind, 

sweetness is the perfection and goodness of taste's faculty. Also, the regularity 

and balanced sound is Molaem of auditive faculty. 
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As soon as Molaem is 
achieved the pleasure 
will be perceived.

Pleasure perception

This step is an 
important step for the 
perception of 
pleasure. In fact, 
without achieving this 
the perception of 
pleasure is not 
possible.

Perception Molaem

When a thing is 
perceived its 
perfection and 
goodness is analyzed. 
If it has in case of 
non-barrier the 
Moleam is perceived.

Perception's perfection 
of what is perceived

it means that the 
thing is perceived 
that can be tangible 
or not.

what is perceived
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سیناابنکمال مدرکَ و ادراک لذت در نظر رابطه  تحلیل  
 مهدی بهرامی7

 

 چکیده
ذت ل از نظر او قابل توجه است. اندک اماسینا در مورد لذت تقریرات ابن نفس، ةدر میان مباحث پیچید

از  ،لذت ماهوی تعریفتلاش کرده است به جای سینا از همین رو ابن ،است اتبدیهی نفس واز کیفیات 

از نظر ملائم  .داندمیمدرکه  ةقوبا ادراک امر ملائم  را . او لذتدهد توضیح ابهام آن بزداید و آن را فقط

سینا در تبیین فرآیند لذت از کمال و خیر دیگری ابناست.  ص آنیا فعل خامدرکه  ةقوکمال و خیر او 

حال . عنوان کرده استموجب ادراک لذت  را نیز مدرکَ و خیر کمالنیز سخن به میان آورده است. او 

ادراک لذت چه جایگاهی  فرآیند در مدرِکه( ةال قو)کمال مدرکَ و کم این است که این دو کمال مسأله

سینا در مورد ابن متون، . برای پاسخ به این سوالمیان این دو وجود داردرابطه چه دارند و به طور کلی 

 ةدیشلذت در انش بر دیگر نظریاتتکیه با تحلیلی -سپس با روش توصیفی ؟استآوری شده جمعلذت 
دهد که این دو کمال در واقع دو شرط تحقق نشان می نتایج این پژوهش .او تحلیل و بررسی شده است

باعث ادراک لذت  ضرورتاًاست اما حصول آن  لازملذت  ادراکبرای اند که تحقق کمال مدرکَ لذت

 البته .شوداست که به محض تحقق آن، لذت ادراک می ملائمت یامدرکه  ةقوکمال شود. شرط دوم نمی

مباحث رسد تفکیک این دو کمال در به نظر می کمال اول است. ادراکط به تحقق کمال دوم مشرو

 شناسی کاربردی قابل توجه داشته باشد.زیبایی

 .و خیر کمالادراک لذت، ملائم، سینا، ابن کلمات کلیدی:
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 مساله بیان

، از یکی از ادراکات مستقیم نفس است و یاسلامی از جمله امور وجود ةدر فلسف لذت

فلسفه از جمله عوارض وجود است که در  همچنین ادراک آن حضوری است.همین رو 

برخی  را در آن سیناابنالبته  گیرد.مقولات کیف مورد بحث و بررسی قرار میاسلامی در 

بال ، به دنبیان این موضوعدر  وی .شناسی مطرح کرده استمسائل معاد ذیل شهایاز کتاب

، ص 7921سینا، )ن.ک؛ ابن استبوده ارزش آن اهمیت وو  های اخروی نفساثبات لذت

 .(212، ص 2111سینا، ابن ؛1۹2 ، ص79۹2 نا،یسابن؛ 722، ص 2112سینا، ؛ ابن29

 اما با توجه به شمولی ؛است مطرح نکرده را لذت ةلأمس مجزا بخشدر یک سینا اگر چه ابن

 واندتموضوع میبه این  نپرداخت ،شناسی داردکه لذت در برخی از مسائل از جمله زیبایی

ق بررسی لذت و تشریح دقی رسدبه نظر می داشته باشد. او ةدر فلسف قابل توجهی نتایج

ان پژوهشگرشناسی پیش روی زیبایی ةمسئلهای جدیدی را در افق تواندکمال و خیر می

  .قرار دهد

د دهنشان میاو  یرا موجب تحقق لذت عنوان کرده است. بررسی آراکمال و خیر  سیناابن

سوال اصلی این پژوهش این  که در فرآیند ادراک لذت دو کمال و خیر مورد نظر است.

چه ارتباطی با هم دارند؟ در فرآیند تحقق لذت این دو کمال و خیر چه هستند و  است که

 سینا چگونه است؟به عبارت دیگر فرآیند ادراک لذت از کمال و خیر مدرکَ در اندیشه ابن

 د؟نشویمدرَک موجب ادراک لذت م ریل و خچگونه کما

 ةبا وجود اهمیت لذت به عنوان یکی از افعال نفس، توجه چندانی به این موضوع در فلسف

ص لیف کتابی مجزا در این خصوأاسلامی نشده است. عدم ت ةسینا و به طور کلی فلسفابن

، )ترابی؛ جوادی «رازیسینا و فخر چیستی لذت از منظر ابن». کنداین مطلب را اثبات می

لذت و »(، 79-7 ، ص2171)سلیمانی،  «سینالذت و الم از دیدگاه ابن»(، 27 ، ص2172

مواجهه  یبررس»(، ۹2-17، ص 2177ی، زمانیعل ان؛یعمران) «نایساز نگاه ابن یزندگ یمعنا

 ،ینور یمنصور ،یخادم ،ینیباغ یشجاع« )لذت یستیدر باب چ انینیشیپ یسینا با آراابن

)خادمی،  «سینالذت از منظر ابن یستیدرباره چ یجستار»( و 721-722 ، ص217۹

ن پایا .آیندسینا به شمار میابنشناسی ( از جمله مقالات در مورد لذت21-29 ، ص2171

 نقد« و تحلیل ح،شر را؛ملاصدو  بنسیناا فلسفهدر  تلذّو  نیماا »نسبتدکتری  ةنام
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 هیدگااز د نجو ر تلذای مقایسه سیر»برکارشناسی ارشد  ةنام( و پایان2171)فاضل یگانه، 

اند. در این موضوع شده های انجام( از جمله تلاش2171)قرائی،  «اقشراشیخ  وسینا ابن

نشده است.  طرحالات این پژوهش به صورت تفصیلی ؤس هاکدام از این پژوهشدر هیچ

سینا به صورت مجزا تحلیل و ابن اراتعبلیفات، تمام أاز این ت بسیاریعلاوه بر این در 

 .و تنها به یک عبارت او در مورد لذت بسنده شده استتشریح نشده 

 

 سینالذت از منظر ابن

اند که چون با ادراک حضوری درک لذت از جمله مفاهیمی است که برخی عنوان کرده

ندارد. به نظر شود و از عوارض نفسانی است، بدیهی است و نیازی به تعریف ماهوی می

، 2172 ،یزدیمصباح برخی بداهت لذت مانع ارائه تعریف حقیقی و ماهوی از آن است )

 (. 222، ص 7 ج

هیت تعریف و تبیین ما ةبه صورت مبسوط به مسئلعیون الحکمه فخر رازی در شرح کتاب  

ئلی اموجودات پرداخته است. او معتقد است کیفیات نفسانی از جمله لذت و الم از جمله مس

را  هاآنندارند و هر کسی که  ماهوی بسیط بودن نیازی به تعریف ةهستند که به واسط

کند که اگر کسی هم تعریف کند بدون تردید خطا کرده است. وی در ادامه عنوان می

مان که انسان در ز است لذت یا شادی چیست به او باید گفت همان حالتی بپرسد که مثلاً

 (. 1۹ ، ص7 ، ج7992 ،یفخر رازند )کلذت یا الم احساس می

 اراتعبسینا، نیز بر همین اساس ابن ةخواجه نصیرالدین طوسی، یکی از شارحان اندیش

)نصیرالدین  داندیمدر مورد لذت را تعاریف شرح الاسمی  سیناابن از سوی بیان شده

 (.221، 229 ص ،2 ، ج2112طوسی، 

شود که گیرد، مشخص میمورد بررسی قرار می« لذت»سینا در مورد وقتی تعابیر ابن

رسد سینا نیز هیچ قصدی برای تعریف ماهوی لذت نداشته است. بسیار بعید به نظر میابن

سینا خود نسبت به بدیهی بودن و بسیط بودن لذت توجهی نداشته، در حالی که که ابن

نوان کرده است که کیفیات نفسانی از جمله ادراکات و علوم های خود عاو مکرر در کتاب

  است.حضوری 
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د نیازمن را هاآن ؛ اما گاهیداندبدیهیات را نیازمند تعریف نمیسینا ابناز طرفی اگر چه 

انسان گاهی ممکن است  ،(. به عبارت دیگر29، ص 2111سینا، )ابن داندمیتنبیه و تذکر 

بدیهی را به دیگران انتقال دهد.  یامر بخواهدیا اینکه  باشدبه امر بدیهی توجه نداشته 

استفاده از الفاظ است. این لفظ است که  یا توجه به آن به دیگران، آنتنها راه انتقال 

تواند باعث رفع غفلت دیگران از علوم بدیهی شود. لفظ مناسب با شرحی که ارائه می

ند که با تمیز و تشخیص مفهوم بدیهی، ککند این امکان را برای دیگران فراهم میمی

. بر این اساس، برخی از مفاهیم بدیهی نیز نیاز به شودنسبت به آن توجه و آگاهی پیدا 

تر شدهکه از امور بدیهی مفهومی شناختهبنابرآناما این توضیح تعریف نیست،  .توضیح دارند

 (.222، ص 7 ، ج2172را تعریف کرد )مصباح یزدی،  اتبدیهی ،وجود ندارد که بتوان با آن

سینا به جای تعریف ماهوی در چندین مقام سعی کرده است که مفهوم از همین رو، ابن

غامض  ،هارائه کرد توضیحاتی که او برای لذتبیشتر تنبیهات و  البته توضیح دهد.لذت را 

ه مطرح کرد لذت یحاتی در موردتوضخود تنبیهات و  هایاند. اگر چه او در کتابو پیچیده

در یک  هاآنبا هم تضادی داشته باشند، بلکه همه  هاآناست؛ اما این گونه نیست که 

ه تری ارائه شدجزئیات بیشتر و توضیحات کاملها . در برخی از این عبارتمسیر هستند

. که تلذت پرداخته اس توضیحکتاب خود به تنبیه و پنج سینا در است. به طور کلی ابن

را  هانآسینا نویسنده تلاش کرده است با وجود غامض بودن و پیچیدگی متون عربی ابن

 سینا نائل شود.لذت در آثار ابن مسألهکند تا به درک صحیحی از  تبیین

 

 میان کمال مدرکَ و ادراک لذت  عدم ملازمه :اول عبارت

ه لذت پرداخت ةتقریر مسئلاول به بخش در عیون الحکمه سینا در فصل نهم کتاب ابن

 ک یلتذّو إذا کان کل مکمل مدرَ»است: است. او در بیان چگونگی ادراک لذت عنوان کرده

و هذا هو اللذة و هو إدراک الملائم، و الملائم هو الفاضل بالقیاس إلى الشىء  ک،به المدرِ

)همو، ص  7«الوهمعند البصر و الغلبة عند الغضب و الرخاء عند  کالحلو عند الذوق و النور

29.) 

)مدرِک(  هکنندموجب لذت ادراک را )مدرَک( ادراک هر چیز کاملیسینا جا ابندر این

ند توامیادراک کمال هر چیزی به دلیل اینکه کمال دارد،  بر این اساس به نظر او. داندمی
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 رکَرَک )مدسینا به این مطلب نیز اشاره دارد که کمال و خیر مدملائم باشد. اما عبارت ابن

سینا در این . فخر رازی معتقد است بر اساس آنچه ابن( نه لذت است و نه ملائممکمل

ر شود )فخمینبیان کرده، درک هر چیز کاملی لاجرم و به ضرورت باعث ایجاد لذت  عبارت

 (. 722 ، ص2 ، ج7992رازی، 

سینا چند اشکال وارد کرده و سپس فخر رازی همچنین در تفسیر این بخش از کلام ابن

 ایهیچ ملازمه عبارت،دهد. او عنوان کرده است اگر کسی بگوید بر اساس این پاسخ می

میان ادراک کمال و لذت وجود ندارد به دلیل اینکه مریض با وجود اینکه غذای کاملی را 

برد، در پاسخ باید گفت که در اینجا مانعی وجود دارد به نام میکند اما لذت نادراک می

 ، ص2 ج شود )همو،مریضی که این مانع، باعث عدم مقتضی اثر مطلوب یعنی لذت می

722.) 

اند که در اینجا بحث مانع و مقتضی نیست؛ چون در اینجا برخی همچنین اشکال کرده

هنده ملازمه است. فخر رازی به این ادراک کمال عین لذت عنوان شده است و نشان د

سینا سینا قابل برداشت نیست. از کلام ابندهد که چنین چیزی از کلام ابنپاسخ می مسأله

 تواننمی عبارتشود و از این کننده میشود که ادراک کمال باعث لذت ادراکفهمیده می

 (.722 ، ص2 ج عینیت ادراک کمال و لذت یا ملازمه را برداشت کرد )همو،

عنوان مبدأ و معاد صریحی در مورد این عدم ملازمه دارد، او در کتاب  عبارتسینا ابن

 2«ثم اللذّة تتبع الادراک لا حصول الکمال، بل اللذّة هى إدراک الملائم»کرده است 

سینا به روشنی عدم ملازمه و حتی مطابقت ابن عبارت(. این 771، ص 79۹2سینا، )ابن

ک و ادراک لذت را مطرح کرده است و صریحا در اینجا عنوان کرده است ادراک کمال مدرَ

 ندارد. لذت ادراک  ای باهیچ ملازمهکه ادراک کمال مدرکَ 

ای بین ادراک کمال و ادراک لذت باشد، این علاوه بر این، بر فرض قبول اینکه ملازمه

است؛ اینکه لذت بخواهد تواند وحدت و عینیت را اثبات کند. فخر رازی معتقد ملازمه نمی

زیرا اگر چنین باشد نفس بعد از ترک بدن نباید  .باشد باطل است مدرَک عین ادراک کمال

 (. 722-722 ، ص7992گونه نیست )فخر رازی، دانیم که اینلذتی ببرد در حالی که می

 اشکال وارده کرده و گفته« ؛ لذت ادراک ملائم استو هو إدراک الملائم»فخر رازی به 

زیرا یک امر بدیهی را با یک امری که  .اینکه این تعریف عبث و باطل است :است: اولاً
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بدیهی نیست و نیاز به تعریف و شناخته شدن دارد، تعریف کرده است. از نظر او لذت چون 

از کیفیات نفسانی است امری بدیهی و بسیط است؛ اما ملائم امری ناشناخته است )همو، 

722 .) 

اساس شرح فخر رازی، اگر چه ادراک حسی موجب ادراک لذت است؛ اما هیچ  بنابراین بر

ای میان ادراک حسی و ادراک لذت وجود ندارد. آن چیزی که علت تامه برای ادراک ملازمه

سینا عنوان کرده است، هایی که ابنلذت است، ادراک ملائم است. پس در واقع در مثال

شود، یا ادراک حلو یا شیرینی است که ت میادراک نور است که علت تامه حصول لذ

(. البته ناگفته نماند که بدون ادراک 721 ، ص7992شود )فخر رازی، موجب لذت می

 تحقق ملائمت ادارک مدرَک است. ةکمال مدرکَ ادراک ملائم محقق نخواهد شد و لازم

 وی معتقد استسینا در ادامه، به عدم مانع برای تحقق مقتضی لذت اشاره کرده است. ابن

او عنوان  ،همچنینشود که مانعی برای درک آن وجود نداشته باشد. زمانی لذت حاصل می

طور که در تحقق مقتضی لذت حسی نباید مانعی وجود داشته باشد، در کند، همانمی

طور که شخص مریض ادراک لذت عقلی نیز همین شرط قابل تصور است. به نظر او همان

ی غذایی به دلیل وجود مانعی همچون مریضی لذت نبرد، نفسی که ممکن است از شیرین

خود را مشغول به امور حسی و دنیایی کرده به واسطه تعلق بیش از حد به بدن، از ادراک 

 (. 11-29، ص 7921سینا، لذت معقولات ناتوان خواهد بود )ابن

ا اک کمال ملائم بدر این کتاب این است که لذت، ادر سینانان ابنسخ ةخلاص ،بنابراین

و کیفیت نفسانی نفس است. لذا  مدرَک کاملنفس است و ملائم همان رابط بین ادراک 

همانی و وحدت در نیست. دلیل عدم این کاملبه هیچ وجه لذت عین ادراک مدرَک 

محسوسات، دو چیز است: اول اینکه نفس امری مجرد و دارای درجه ادراکی برتر است و 

مستقیم مادیات و محسوسات را درک کند، لذا برای درک لذت که  تواند به صورتنمی

که آن واسطه، همان ملائم است که  داردای مستقیما از کیفیات نفس است نیاز به واسطه

 متفاوت است.  به نسبت نوع ادراک آن قوه در هر قوه

کند، میدلیل دومی که عدم ملازمت لذت و ادراک کمال و خیر شیء ادراک شده را ثابت 

، حصول لذت خواهد بود، در مدرَک ادراک ةاین است که اگر این دو یکی باشند لازم

فرد مریض، ممکن است به دلیل مانعی  صورتی که در برخی موارد این چنین نیست. مثلاً
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را دارد شیرینی یا همان حلو ذائقه یعنی  ةقومدرکَی که کمال و خیر همچون از ادراک 

صورتی که اگر این وحدت و حتی ملازمه ثابت شده بود به محض  لذت ببرد. در نتواند

شد. در حالی که در حاصل میباید لذت داشت ضرورتا کی که کمال و خیر مدرَادراک 

 طور نیست.گونه موارد قطعا ایناین

 

 کمال و خیر مدرِک  ؛ملائم :دوم عبارت

سینا مطرح شده است. ابنمعاد الاضحویه فی ال  سینا در مورد لذت در کتابدیگر ابن عبارت

در  «احوال مردم بعد از مرگ و تحقق نشئه دوم»در فصل هفتم و بخشی با عنوان تحقیق 

إدراک الملائم، و الملائم هو الداخل فی تکمیل جوهر  اللذة هی»نویسد: مورد لذت می

عیون الحکمه او در اینجا نیز مانند  .(722، ص 2112سینا، )ابن 2«فعله ء و تتمیمالشی
لذت را ادراک ملائم دانسته است. اما در تعریف ملائم عباراتی بیان کرده که تقریبا از 

 است.  الحکمهعیونتر از عبارت جهتی متفاوت و مشروح

سینا ملائم را چیزی معرفی کرده که موجب کمال جوهر شی و یا اینکه تمام در اینجا ابن

ت دیگر هر جوهری متناسب با خودش و با قیاس شود. به عبارکردن فعل خاص جوهر می

هر کدام از  با خودش ملائمی دارد که باعث کمالش یا تمام شدن فعل خاصش است. مثلاً

 (.انقوای غضبی، شهوانی، تخیلی و عقلی ملائمی مخصوص خودشان دارند )هم

فعلی  ادراکی برای غرض و هدف خاص فعلی یا غیر ةکند که هر قواو در ادامه عنوان می

رسد، برای اینکه بخواهد می ءیشادراکی زمانی که به  ةساخته شده است. به نظر او قو

شود و موجب لذت شود حد وسطی نیاز دارد. در واقع خود شیء خارجی باعث لذت نمی

شود همان ملائم در هر قوه است. این ملائم است ادراکی می ةآن چیزی که باعث لذت قو

أن کل قوة دراکة جعلت لغرض »کند. میمدرکه  ةقوت برای لذت را دارای قابلی ءیش که

 2«ء الواصل إلیها، الموصل إیاها الى ذلک الغرض هو الملائم و الملذفعل أو غیر فعل. فالشی

عه، سام ةذائقه یا چشایی، آن چیزی که ملائم است همان شیرینی است. در قو ةدر قو مثلاً

زیادی زیر باشد و نه زیادی بم، نه زیادی زیاد ملائم صدای خوب و معتدل است که نه 

 سینا دلیل اختلاف ملائملامسه اعتدال در نرمی، ملائم است. ابن ةباشد و نه کم و برای قو

داند که حالت و فعل خاص هر جوهر، در واقع هدف و غرض آن بودن در هر قوه را این می
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شود شود لذت نیز حاصل می به این غرض و هدف نائلمدرکه  ةقوجوهر است و هر زمان 

 (.721 ان، ص)هم

 سینا ملائم راای که در این تعریف ممکن است، مورد توجه باشد این است که ابنمسأله

دهد که لذت امری مربوط به می موثر در تکمیل جوهر شی دانسته است. این مطلب نشان

ادراک لذت دو طرف ذات شیء است و ذات شیء در انسان همان نفس اوست. بنابراین، 

عیون در کتاب «. مدرَک»شونده یا و طرف دیگر ادراک« مدرِک»کننده یا دارد یکی ادراک
به « مدرَک»یعنی تا شیء ، شودعنوان شده که ادراک هر کمالی موجب لذت میالحکمه 

نباشد لذت حاصل « مکمل؛ کامل شده»سینا کمال نرسیده باشد و به عبارت خود ابن

کند، این است که ملائم سینا در مورد ملائم مطرح میاینجا سخنی که ابن شود. درنمی

توان گفت که شود. بدین ترتیب میمیمدرکه  ةقوامری است که موجب کمال جوهر 

در واقع همان فعل خاص مدرکه  ةقوشود و کمال میمدرکه  ةقوادراک کمال موجب کمال 

 جوهر است.

داند که فعل خاص هر کدام از قوای مدرکه در واقع یسینا سبب ادراک لذت را این مابن

غرض و هدف جوهر آن است و فعل همه قوای مدرکه، فقط در موضوعی خارج از خودشان 

هر کدام از قوای مدرکه تا زمانی که به کمال خاص و مورد نظرشان نرسند  .شودمحقق می

، اگر موذی و دردناک شان رسیدندشود. زمانی که به فعلشان نیز محقق نمیفعل خاص

 (. 721 ان، صشود )همنباشد موجب لذتش می

توان نتیجه گرفت که آنچه لذت سینا در این کتاب مطرح کرده است میبر اساس آنچه ابن

 ةقوبلکه درک ملائم  ،آورد، درک کمال و خیر شیء خارجی یا مدرکَ نیسترا پدید می

عیون الحکمه شود را باید در شرح م میاست. اما اینکه چه چیزی موجب درک ملائمدرکه 
 ،سینا در آنجا ادراک هر چیز کمال یافته و کامل را موجب لذت عنوان کرده استیافت. ابن

شود که ادراک ملائم محقق شود و یعنی زمانی که کمال در شیء حاصل شود، موجب می

 شود. زمانی که ملائمت محقق شود، لذت نیز درک می
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 کمال مدرکَ بدون ادراک لذت  ادراک :سوم عبارت

شود در کتاب سینا در مورد لذت یافت میهای ابنو تنبیه سومی که در کتاب عبارت

سینا نیز تکرار شده است. او در ی ابنالهیات شفادر کتاب  عبارتاوست. این  نجات الهیات

 ت. لذت ارائه کرده اس مسألهشرح و تنبیه روشنی از « فصل فی المعاد الانفس الانسانیه»

در این کتاب برای شرح لذت به مراتب لذت پرداخته شده است. البته نکات جالب و قابل 

سینا در کننده دیگر سخنان ابنتواند تکمیلشود که میتوجهی در این کتاب یافت می

ن کند را به عنواکه در مورد لذت مطرح میمطالبی سینا در این بخش مورد لذت باشد. ابن

 ند.کاستفاده می« هذا اصل»کند و در پایان شرح هر بخش، از کلمه یک اصل تبیین می

أن لکل قوة نفسانیة لذةّ »سینا در این کتاب لذت و خیر را در کنار هم قرار داده است. ابن

لذت با قرار دادن خیر در کنار لذت آن را خیر هر قوه  توضیحاو در آغاز « و خیرا یخصها

ه کند کآورد، عنوان میحتی وقتی برای تبیین این سخن مثال می اواست. معرفی کرده 

های پنج گانه به کیفیت محسوس شهوت این است که از میان کیفیت ةلذت و خیر قو

 (. 1۹2 ، ص79۹2سینا، مخصوص یا ملائم و سازگار خود برسد )ابن

به همان قوه است. همان خیری است که مختص سینا کمال بالفعل هر قوه، به نظر ابن

ملائم و سازگار با آن قوه است که در نهایت حصول آن موجب  و حقیقتاً امری که ذاتاً

یکی از اصول لذت  مسأله(. از نظر او این 222 ، ص2111سینا، شود )ابنتحقق لذت می

شود سینا قرار دهیم، مشخص میاست. اگر این شرح و این اصل را در کنار سخنان قبلی ابن

امر ملائم  ،امر ملائم همان فعل خاص جوهر در هر کدام از قوای مدرکه است. همچنینکه 

 است. مدرکه  ةقوو فعل خاص نیز همان کمال و خیر 

کند تشکیکی بودن لذت است. از نظر او تشکیک مطرح می نجاتسینا در اصل دومی که ابن

ت به طور کلی مرتبط در لذت از دو جهت قابل بررسی است. یک جهت آن به اصل درک لذ

است و جهت دیگر تشکیک به جهت مدرکَ و هر کدام از قوای مدرکه است. بر این اساس 

لذتی که  کند قوی تر است. مثلاًتر باشد لذتی که درک میای که ادراکش قویهر قوه

شود بسیار برتر از لذتی است که توسط قوای مادی انسان درک عاقله درک می ةتوسط قو

کمال ادراک شده است.  ةاز طرفی دیگر، تشکیک لذت در هر قوه بر اساس درجشود. می

 ةوقشود که ملائمت یا کمال و خیر موجب میپس هر مقدار که کمال مدرکَ بیشتر باشد 
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تر و برتر خواهد بود و هر مقدار ادراک لذت در همان قوه، قویبیشتر شود و لذا مدرکه 

 (. انکمتر خواهد بود )همکمالش کمتر باشد ادراک لذت نیز 

کند، تجربه کردن و مواجهه مستقیم با مدرکَ مطرح می نجاتسینا در اصل سومی که ابن

سینا و از کلمات پیچیده و غامض (. البته برداشت این سخن از اصل سوم ابناناست )هم

ذیل این الهیات شفا زاده آملی نیز در شرح کتاب که حسن عبارتیاو کمی مشکل است. 

 (. 212، ص 2111سینا، است )ابناصل، از پیچیدگی و اغماض شدید این متن سخن گفته

توان آنچه گفته شد را کرده است می بیانکه او در اصل سوم  عباراتیاما به هر حال از 

سینا به آنچه بیان شد، مجموعه سخنان او در این برداشت کرد. علاوه بر ظهور کلمات ابن

تواند شاهد خوبی برای اثبات های دیگر بیان کرده است میر مقامبخش و همچنین آنچه د

فإنهّ قد یکون الخروج إلى الفعل فى کمال ماّ »منظور او از عبارت  این سخن باشد. احتمالاً

تجربی  «بحیث یعلم أنه کائن و لذیذ و لا یتصوّر کیفیته،و لا یشعر باللذاذة ما لم یحصل

 مدرکَ است  بودن و مواجهه مستقیم مدرِک با

نا سیوی در این بخش عنوان کرده است که لذت حسی از مقوله تصور و علم نیست. ابن

 .ای داشته باشندبه افرادی که ممکن است علم به لذت در قوه مسألهتر شدن برای روشن

شود، اما چون توانایی تجربه و مواجهه مستقیم با مدرَک، از آن جهت که موجب لذت می

 توانند لذت آن قوه را درک کنند. زند که این دسته از افراد نمیال میرا ندارند مث

زند که ممکن است در مورد لذتی که از دیدن و همچنین ناشنوا و نابینا مثال می ةدربار او

 ةوقتوانند آن را درک کنند، چون اما هیچ وقت نمی .شود چیزی بدانندشنیدن حاصل می

اجهه مستقیم با مدرکَ لذت، از آن جهت که درک کمال و امکان تجربه و مو هاآنمدرکه 

، ص 2111، همو؛ 1۹2 ، ص79۹2سینا، شود، را ندارد )ابنچیزی که موجب لذت می

212-212 .) 

گونه سینا در ادامه، وضعیت نفس انسانی نسبت به درک مبادی نخستین را همینابن

کنیم در حد تخیل کند ما آنچه از لذت درک مبادی نخستین درک میداند و عنوان میمی

های برتر را ها و خوشیتوانیم به طور مستقیم یا به صورت حضوری آن لذتاست و نمی

ینا، سدرک کنیم. وی معتقد است تنها راه درک مبادی نخستین، دلیل و برهان است )ابن

 (.212، ص 2111، همو؛ 1۹2 ، ص79۹2
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کند عدم وجود مانع برای درک لذت سینا در مورد لذت مطرح میاصل چهارمی که ابن

وجود دارد؛ اما نفس به  مدرکَ گوید گاهی مقتضی درک لذت با حصول کمالاست. او می

داند و حتی آن را منافر قلمداد دلیل مریضی یا هر چیز دیگری، آن کمال را ملائم نمی

شیرینی برای مریض که حتی در برخی از موارد، آن چیزی که همه آن را  کند. مانندمی

داند. البته اشتغال نفس به امر دیگر، نیز یکی از دانند تلخ و منافر میشیرین و ملائم می

ای که در زمان اشتغال نفس به موانع درک لذت شمرده شده است؛ مانند پیروزی و غلبه

تواند غلبه را لت چون مشغول به ترس است نمیشود. نفس در این حاترس حاصل می

 (.212، ص 2111 همو،؛ 1۹2 ، ص79۹2سینا، درک کند و لذت ببرد )ابن

همانطور که بیان شد ادراک کمال مدرَک بدون درک لذت دلیل دیگری بر عدم ملازمه 

 سینا در این بخش از کلام خود از این مهم بهمیان کمال مدرَک و ادراک لذت است. ابن

کند که اگر چه کند. این اصل لذت به ما یاد آوری میعنوان یکی از اصول لذت یاد می

اما این دلیل تامه نیست و زمانی لذت  .ادراک کمال مدرَک دلیلی برای ادراک لذت است

یا ملائمت حاصل شود. بنابراین میان ادراک مدرکه  ةقوشود که کمال و خیر حاصل می

وجود مدرکه  ةقوچیزی با عنوان ملائمت یا همان کمال و خیر کمال مدرَک و ادراک لذت 

 شود.دارد که تا آن محقق نشود ادراک لذت حاصل نمی

 

 جهت ملائمت :چهارم عبارت

به شرح عاشق و معشوق بودن و لذیذ و ملتذ  و معاد أمبدکتاب  ر فصل دوازدهمسینا دابن

به همین مناسبت شرح کوتاهی در مورد لذت نیز ارائه کرده است.  بودن خداوند پرداخته و

ای هسخنی که او در اینجا بیان کرده است تقریبا شبیه همان چیزی است که در کتاب

 الملائم إدراک إلاّ لیست اللذةّ فانّ»کند دیگرش مطرح کرده بود. او در این کتاب عنوان می

، 79۹2سینا، )ابن 2«للملائم تعقلّ العقلیةّ و الملائمب إحساس فالحسیةّ ملائم، هو ما ةجه من

ای نیست و چیزی شبیه آنچه است سینا در مورد لذت، سخن تازه(. این سخن ابن7۹ ص

 های خود به صورت کلی مطرح کرده است. که در دیگر کتاب

 سینا در مورد لذت عنوان شد، ملائمت در هر قوه مختصهمانطور که در دیگر سخنان ابن

بلکه ملائمت در هر  ،ها نیستلذت ةبه همان قوه است و ملائمت یک امر یکسانی برای هم
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سینا کمال یا ابن عباراتشود. چیزی که بر اساس دیگر قوه در حوزه همان قوه مطرح می

 تحقق فعل خاص جوهر در هر قوه است.

توان نمیمدرکه  ةقوتوان برداشت کرد که در خصوص کمال و خیر سینا میاز این سخن ابن

تعریف و یا حتی تحلیل مشترکی که همه قوا را شامل شود ارائه کرد. ماهیت کمال و خیر 

خاص است و هیچ ارتباطی با دیگر قوا نداشته و ندارد لذا  ةمتعلق به همان قومدرکه  ةقو

باصره نور است این نور  ةوقتی کمال و خیر قو له اختلاف فراوان است. مثلاًأدر این مس

 ذائقه که حلو است ندارد.  ةهیچ ارتباطی با کمال و خیر قو

ای قابل تصور نیست لهأاین در حالی است که در خصوص کمال و خیر مدرَک چنین مس

و چون همه مدرکات اگر مادی باشند یا حتی معقول قابلیت داشتن خصوصیات مشترک 

سینا به . اگر چه ابنمطرح کرد هاآنتوان خصوصیات مشترک و کلی در مورد دارند می

ای نکرده است اما با توجه به آنچه صورت روشن به این خصوصیات در موضوع لذت اشاره

توان مییاش مطرح کرده است های دیگر فلسفهدر مورد کمال و عشق نفس به آن، در بخش

های و شروط تحقق کمال لیف، و حسن اعتدال را از مهمترین شاخصهأحسن نظم، حسن ت

 (.2۹1 ، ص79۹1 نا،یسابندانست )مدرَک 

 

 مدرکه؛ شروط حصول لذت ةکمال و خیر مدرکَ و قو :پنجم عبارت
مطرح شده است. وی  اشارات و تنبیهاتسینا در مورد لذت در کتاب ابن عبارتپنجمین 

إن اللذة هی إدراک و نیل »عنوان کرده است  اشارات و تنبیهاتدر نمط هشتم کتاب 

(. 222، ص 2112سینا، )ابن« ک کمال و خیر من حیث هو کذلکالمدرِلوصول ما هو عند 

سینا در اینجا لذت را ادراک و نیل به رسیدن آن چیزی که برای مدرکِ کمال و خیر ابن

هایی داند. اتفاقی که در این شرح افتاده است، این است که برخلاف همه شرحاست، می

ملائم به میان نیامده است اما در ادامه سخن  که قبل از این، مطرح شد سخنی از ملائمت و

 از خیر و کمال است. 

 زکدام ا ملائم را کمال و خیر هرهایش آورده است در عباراتی که در دیگر کتابسینا ابن

توان نتیجه گرفت که او در این شرح به جای استفاده از می ،داند، بنابراینمدرکه می ایقو

کمال و مدرکه  ةقوچیزی که برای »واژه مبهم و نیاز به تعریف ملائم از معادل آن یعنی 
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استفاده کرده است. بر این اساس، کمال و خیر نزد مدرکِ همان ملائمت نزد « خیر است

 مدرِک است.

و که مدر ةقوکه متعلق کمال و خیر در اینجا،  کندیمسینا همچنین اثبات ابن عبارتاین 

های انجام شده، تلاش شده است باشد. در برخی از پژوهشمی« مدرکِ»تر به عبارت ساده

، 2171باشد )رک: قرائی، « مدرَک»که این کمال و خیر به نحوی تفسیر شود که متعلق به 

سینا در ادامه است که ابن(. این در حالی 17-12، ص 2171؛ فاضل یگانه، 22-22ص 

 هاناو کل لذة ف»کند. او در عبارت بحث لذت در این کتاب چنین برداشتی را نفی می

، ص 2112سینا، )ابن 1«تتعلق بأمرین بکمال خیری و بإدراک له من حیث هو کذلک

لذت به دو امر وابسته است. اول  ادراکبه روشنی عنوان کرده است که تحقق یا  .(222

ود شکه ادراک میی آن شیء خارجی یا مدرَکه کمال و خیری وجود داشته باشد، یعنی اینک

باید کمال و خیر داشته باشد و به مرحله کمال و خیر رسیده باشد. امر اول دقیقا همان 

 ه آن اشاره کرده بود. نیز ب عیون الحکمهسینا در کتاب چیزی است که ابن

ر سینا دشود. ابنیر نرسیده باشد موجب کمال نمیتا مدرَک به کمال و خ ،بر این اساس

شرط و امر  ،شودبا هر شیء کاملی موجب لذت نمی مواجههکه  مسألهادامه برای نفی این 

طور ملائمت است. ملائمت همان تحققدومی را در تحقق لذت مطرح کرده است و آن هم 

وجود دارد. کمال و خیره مدرکه  ةقوکه مطرح شد همان کمال و خیر دومی است که در 

 است. مدرکه  ةقوهمان تکمیل جوهر یا انجام فعل خاص جوهر با مدرکه  ةقو

سینا نکته ظریفی وجود دارد که عدم توجه ابن عبارتدر این رسد علاوه بر این به نظر می

به آن باعث برداشت اشتباه برخی از پژوهشگران شده است. برخی از پژوهشگران معاصر 

ما هو »سینا ابن عبارتدر خصوص این بخش از  ،اندهایی داشتهزه لذت پژوهشکه در حو

سینا در اینجا بیان نسبی بودن اند که منظور ابنعنوان کرده« عند المدرِک کمال و خیر

اند که نسبی بودن لذت به نسبی بودن درک کمال و خیر بر تصور کرده هاآنلذت است. 

برای اثبات سخن خود  هاآن. استاین سخن ناصواب  ن شد،طور که بیاهمانگردد. اما می

اند که علت عدم درک لذت در برخی موارد مانند بیماری یا اشتغال نفس به عنوان کرده

کمال و خیر مدرَک را درک  تواندنمی هاموقعیتاین است که نفس در آن  ،مطالب دیگر

نیست و این مدرکِ است که گاهی یا اینکه کمال و خیر اشیا امری واقعی و فی نفسه  کند



 2۹9         مدرک و ادراک لذت در نظر ابن سیناتحلیل رابطه کمال 

کند، یا گاهی امری برای شخصی کمال و کند و گاهی درک نمیکمال و خیر را درک می

درک نسبی بودن ادراک کمال و خیر در  دلیل ها بهخیر است و گاهی نیست و همه این

طور . اما همان(22، ص 2171؛ فاضل یگانه، 22-22، ص 2171)رک: قرائی،  هاستکننده

سینا از کمال و خیر نزد مدرِک همان ملائمت است، یعنی که بیان شد در اینجا منظور ابن

 تحقق فعل خاص جوهر. 

ای میان درک مدرکَ که هیچ ملازمه به مطلب تاکید کردباید  عبارتاین  شرحقبل از 

طور نیست که تا کمال مدرکَ حاصل شود کامل و حصول لذت وجود ندارد. یعنی این

 کمال و خیر فعل ،مدرکه ةشود که قوبلکه لذت زمانی حاصل می ،لذت حاصل شود رتاًضرو

 سینا اثبات شد. ابن قبلی هایعبارتدر  مسألهخود را درک کند. این 

ن سینا زده است، ایهایی که ابناست در قالب مثال ای که بیان شد نیازبا توجه به نکته

که خیر و کمال شهوت  هوص شهوت عنوان کردسینا در خصرا پیش ببریم. ابن مسأله

شود که از طریق حس لامسه، ملابسه و تماس مناسب برقرار شود. اما زمانی حاصل می

شود بسیار شدید این احساس لذت شهوت ممکن است با حب وهمیه که به آن اضافه می

 به ،شود و گاهی حتی ممکن است با وجود اینکه کمال و خیر مدرَک درک شده است

 . (222، ص 2112سینا، )ابن واسطه نفرت وهمیه موجب آزار و الم شود

 ،کند که ملابسه و تماس مناسب در هر دو یکی استدر بیان این مثال دقیقا عنوان می او

کمال مدرکَ درک شده است اما احساس لذت بسیار متفاوت است. اشتغال  ،یعنی در هر دو

سینا در این خصوص مطرح کرده هنگام پیروزی مثال دیگری است که ابن نفس به ترس

است. بر اساس این مثال ممکن است کمال و خیر مدرَک که پیروزی در نبرد است توسط 

اما چون نفس فردی مشغول ترس است ملائمت یا کمال و  .غصبیه درک شده باشد ةقو

 .(222، ص 2112سینا، )ابن دلذت نبر یاز پیروز و اش حاصل نشودمدرکه ةخیر قو

حاصل شده است یعنی خیر و کمال مدرَک  خارج یا مدرکدر زمانی که غلبه بر این اساس 

حاصل نشده مدرکه  ةقودرک شده است اما به دلیل اشتغال نفس به ترس، کمال و خیر 

ر د پسنددحلو و شیرینی را نمی در ذائقه دارد و اساساً یاست. یا در مورد کسی که بیمار

اما به دلیل نقص و مرضی  ،حقیقت کمال و خیر مدرَکی که شیرین است درک شده است

 درک نشده است. مدرکه  ةقوکه در مدرکِ وجود دارد کمال و خیر 
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ای را طرح کرده که ممکن است اشکالی بر این مطلب به نظر آید. مسألهالدین رازی قطب

کند لذا لذت و حصولش نمی مسألهبه کند که کمال و خیر مدرَک، کمکی او عنوان می

باید کمال و خیر نزد مدرِک درک شود و اگر درک نشود اساسا لذتی معتبر نخواهد  حتماً

بود. بنابراین کمال و خیر نفس الامری و واقعی مدرکَ در صورت عدم درک توسط مدرکِ 

 . (222 ، ص2112)قطب الدین رازی،  ای نخواهد داشتفایده

خارج از بحث ادراک  اساساً ،است که وقتی کمال و خیر مدرَک درک نشوداین در حالی 

کمال  هاآنطور که بیان شد ادراک لذت دو شرط دارد که یکی از لذت خواهد بود. همان

و خیر مدرکَ است. در واقع این شرط را باید بازنویسی کرد به اینکه شرط اول درک کمال 

 و خیر مدرکَ توسط مدرکِ است. 

ه مدرک ةقولذت است و تحقق کمال و خیر  مسألهکمال و خیر مدرکَ یک طرف  ،اینبنابر

کمال و خیر  طرف دیگر است. گاهی ممکن است اساساًمدرکه  ةقویا انجام فعل خاص 

در جهت مورد نظر امکان مدرکه  ةقودرک نشود مانند ناشنوا یا نابینا که به دلیل فقدان 

شود هت ندارد. اما گاهی کمال و خیر مدرَک درک میدرک کمال و خیر مدرَک را از آن ج

شود. محقق ن ،به دلیل مانعی یا مشغول بودن نفس به چیز دیگرمدرکه  ةقواما کمال و خیر 

 سینا فرق قائل شد.رسد باید میان این دو صورت در اندیشه ابنبه نظر می

 مطلب قابل تاشاراادامه عبارات خود در خصوص لذت در کتاب سینا در البته ابن

شود که کمالات و که لذت زمانی حاصل می کنداو عنوان می .کندای مطرح میهملاحظ

 حصولاً رسدمی. به نظر (222، ص  2112سینا،)ابن باشند« شعوراً»و « حصولاً»خیرات 

 ةوقنیز اشاره به تحقق کمال و خیره  اشاره به شرط اول یعنی کمال و خیر مدرَک و شعوراً

 دارد. مدرکه 

 

 گیرینتیجه

 به عنوان کانون« رکمال و خی» های خود مطرح کرده استسینا در کتابآنچه ابنبر اساس 

جنبه له لذت دو أدر مساین دو واژه . اما باید توجه داشت که هستندو محور ادراک لذت 

 کمتعلق به مدرِ دو واژهاین  جنبهاولین در هر جنبه متفاوت است.  هاآنکه معنای  ،دارند
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مدرکه  ةقوآنچه در مورد کمال و خیر مدرکِ مورد نظر است در حقیقت کمال و خیر است. 

 .سینا آن را ملائمت نامیده استکه ابن است

هر کدام از خاص یا هدف  امری درونی و ناظر به فعلمدرکه  ةقوکمال و خیر  ملائمت یا

 را معین و مخصوص به خود مدرکه فعل مدرکه است. از آنجا که هر کدام از قوای قوای

متفاوت  نیز هاآنکمال و خیر هر کدام از  ،دارند و برای هدف مشخصی به وجود آمدند

به  قابل تطبیقبیان کرد به طوری که  هاآنتعریف عامی برای توان نمی ،است. بنابراین

شامه و بینایی ذائقه با  ةهدف و فعل خاص قو . مثلاًهمه قوای مدرکه باشدملائمت در 

 واهمه متفاوت است. ةمخیله با قو ةبسیار تفاوت دارد و یا حتی فعل خاص قو

جهت دیگر کمال و خیر در مساله لذت، کمال و خیری است که متعلق به مدرکَ است. 

سینا در خصوص کمال و این کمال و خیر امری خارجی و از خصوصیات مدرکَ است. ابن

با توجه به مطالبی که در بی را بیان نکرده است اما لذت مطل ةخیر مدرَک در مسال

توان خصوصیاتی همچون حسن نظم و حسن تعادل های دیگر مطرح کرده است میبخش

 بیان کرد. به عنوان کمال و خیر آن مدرَک محسوسو حسن تالیف را در مورد 

 مدرکَ میان کمال و خیر یا نسبت ضروری عدم ملازمه ،قابل توجه استآنچه در این میان 

به عبارت دیگر اگر چه کمال و خیر است. مدرکه  ةقویا همان کمال و خیر و ادراک لذت 

شود اما این نسبت با کمال و موجب ادراک لذت می یا همان ملائمت ضرورتاًمدرکه  ةقو

ی قحقیقی یا غیر حقیبنابراین حصول یا ادراک کمال و خیر نیست.  تصورخیر مدرکَ قابل 

شود که کمال و خیر مدرکَ شود. زمانی لذت حاصل میمدرکَ لزوما باعث ایجاد لذت نمی

 شود.مدرکه  ةقوبتواند موجب تحقق کمال و خیر 

و دهر توان نتیجه گرفت که سینا در این مورد مطرح کرده است میاز آنچه ابنبه هر حال 

. در واقع اندموجب حصول لذت امابا یکدیگر ندارند  ضروریارتباط اگر چه کمال و خیر 

  لذت برشمرد. ادراکتوان شروط این دو کمال را می

است که کمال و خیر داشته باشد.  مدرکَ خارجیاولین شرط ادراک لذت، همان ادراک 

چه  یعنی تا زمانی که این شرط ،کمال و خیر مدرَک اولین قدم برای تحقق لذت است

از  ینتوان سخحاصل نشود به طور کلی نمی حقیقی و چه به صورت اشتباه یا غیر حقیقی
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خود این قسم از  سخنانسینا در برخی از . از همین روست که ابنمطرح کردادراک لذت 

  ادراک کمال و خیر را موجب لذت دانسته است.

ت نفس کمال و خیر چیزی کند که گاهی ممکن اسعلاوه بر این او به این مطلب اشاره می

اما به دلیل وجود موانعی نتواند از آن لذت ببرد. از نظر او ممکن است فردی  .را درک کند

شود کمال و خیر پیروزی را درک کند اما به دلیل که در یک جنگ یا رقابت برنده می

اینکه نفس او مشغول ترس و هراس جنگ است و یا حتی از رقابت بسیار خسته است 

 ند لذت را درک کند.نتوا

 یا ملائمت است.مدرکه  ةقوادراک لذت، حصول کمال و خیر  یا شرط اساسی دومین شرط

خود  عباراتسینا در است. ابنمدرکه  ةقواین کمال و خیر همان فعل خاص جوهر یا 

ذائقه کمال و خیر  ةزند؛ از نظر او شیرینی برای قوهایی برای این کمال و خیر میمثال

ذائقه ادراک شیرینی یا حلو است. همچنین از نظر او صداهای منظم  ةعل خاص قواست و ف

سامعه نیز  ةمدرک ةقوفعل خاص  هاآنبه عبارتی  اند؛سامعه ةو متعادل، کمال و خیر قو

  هستند.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

همانطور که روشن شد میان 
ادراک لذت و ادراک کمال  
به . مدرَک ملائمت وجود دارد

عبارت دیگر ملائمت میان 
این دو فاصله انداخته که این

فاصله ضرورت میان آن ها را 
. از بین برده است

ادراک لذت

ملائمت در اینجا چیزی است 
که می توان مرحله قبل و بعد 

ملائمت که . را مرتبط کند
نا بنابر تعابیر دیگر ابن سی

کمال و خیر قوه مدرکه است 
.  غیر از کمال مدرکَ است

بنابراین صرف ادراک کمال  
مدرَک ملائمت نیز حاصل 

.نمی شود

حصول ملائمت

وقتی که مدرکَ ادراک 
می شود کمال و عدم کمال  
نیز بعد از ادراکش مشخص 
می شود که اگر کمال داشت 

رده قابلیت ایجاد لذت را پیدا ک
است اما صرف درک آن لذت 

.حاصل نمی شود

ادراک کمال مدرکَ

منظور از مدرک همان چیز 
ادراک شده تو مدرکِ است 

که می تواند محسوس یا غیر 
.محسوس باشد

مدرکَ
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