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Abstract 
Mystical ontology is one of the most important issues of theoretical 

mysticism. Mystics refer to God when they speak about the absolute being.  

Undoubtedly, the most important mystical ideas of Seyyed Haidar Amoli and 

Imam Khomeini can be sought in their ontological theories. Sayyid Haider, 

an eighth-century mystic, was influenced by the views of Ibn Arabi and Imam 

Khomeini, influenced by the thoughts of Sadr al-Mutallah Shirazi. This 

research describes and expresses the personal unity of existence, the genuine 

unity of the same type existence and the absolute being with descriptive-

comparative method, and seeks to disclose what they have in common and 

what make them to differentiate in the ontology as two Shi`tes mystics. 

Sayyid Haidar, following Ibn Arabi, believes in the truth of a personal unity 

of its own, and considers the gradation in manifestation. He offering three 
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reasons for the Absolute Being, holds the absoluteness of being. Imam 

Khomeini, on the other hand, makes the distinction between the being 

absolute and the absolute being. And he considers the absolute application of 

the existence rather than the being absolute to be the result of the interplay 

between concept and object. Following Mulla Sadra's belief, he believes in 

both a certain form and a manifestation. Following Mulla Sadra's belief, he 

believes in both a Special gradation and a gradation in manifestation. Sayyid 

Haidar believes that the existence of the bound is absolute, while the Imam 

considers the strongest reason to prove the existence of the object as the 

essence of righteousness. 

 

keywords: "Mystical Ontology"," Seyyed Heydar Amoli", "Imam 

Khomeini","Unity of the same- type Being","Absolute being". 

 

 

Problem statement 

The most important thing that links Seyyed Hyder Amoli to the contemporary 

mystic Imam Khomeini more than seven centuries is their Shiite character. 

The reason for this similarity is to be found in the teachings and teachings of 

the Ahl al-Bayt (AS). Temporal distance of seven centuries, may not prevent 

the similarity between these two prominent figures of Shiite mysticism. 

Sayyid Haider Amoli, who dealt with mystical deportment after the 

emergence of the mystical thought of Muhyiddin Ibn Arabi, brought a new 

spirit to the Islamic mysticism with the foundations of Ibn Arabi thought. 

Imam Khomeini, gained divine insight too, a few centuries after Sadr al-

Mutallah Shirazi, and through his ideas, which were mixed with the Qur'an 

and hadith. Sayyid Haider is one of the first scholars of Shi'ite wisdom and 

mysticism, and he is influenced by Ibn al-'Arabi and in most of his ontological 

issues. Since Imam Khomeini is influenced by the views of Sadrian thought, 

his works reveal that he has supported Mulla Sadra's principles, including the 

principle of gradation in existence, the absoluteness of the existence and the 

personal unity of being. The main question of the present study is what are 

the mystical ontologies of Seyyed Haidar Amoli (RH) and Imam Khomeini 

(RH)? What are the views of Seyyed Haidar Amoli and Imam Khomeini on 

the Unity of the sametype Being and the ways in which they are differentiated 

and shared? What is Sayyid Haider (ra) 's statement about the existence of 

being? 
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Method 

This descriptive-comparative study describes and illustrates the similarities 

and dissimilarities between Seyyed Haidar and Imam Khomeini in terms of 

personal unity of existence, genuine unity of existence and absolute existence. 

 

Findings and results 

Seyyed Haidar believes in the truth of personal unity and gradation. Imam 

Khomeini, believes in personal unity of existence too, and considers the truth 

as enjoying the simplicity character. Sayyid Haider believes in the gradation 

of the manifestations of existence, in contrast, Imam Khomeini considers the 

existence as a unified simple truth having various degrees and levels. Imam 

Khomeini believes in the particular gradation of existence and in its 

manifestation gradation. In the discussion of the Absolute Existence, both 

accepted that the knowledge of the object and the reality that is the existence, 

can only be obtained through intuition and it can be achieved through 

knowledge by presence. As their difference, it can be pointed out that the 

Imam Khomeini holds the distinction between absolute existence and 

absoluteness of the existence. He argues that the absolute application of 

existence rather than absolute existence results from the confusion between 

concept and case. Seyyed Haidar considers existence as being abstraction, 

and other beings as true being; But the Imam, explains the unity of existence 

on the basis of the principle of unfolded truth (Simple truth). Sayyid Haidar 

considers the absoluteness of truth by virtue of sanctification and 

emancipation of the truth from any limitations while Imam Khomeini 

demonstrates the absoluteness of existence with referring to the very nature 

existence as such and not on the basis of its concept. Another distinction 

regarding the argument for demonstrating  the absoluteness of  existence is 

that Sayyid Haidar claims his  second argument  (supremacy of limited being 

by the Absolute Existence),  to be the best argument for his claim but Imam 

Khomeini holds that the argument offered by al-Tusi on the basis of the 

identification of  God`s existence and quiddity is, the strongest reason to 

prove the absoluteness of the existence. 
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 )ره( و امام خمینی )ره( وجودشناسی عرفانی از نظر سید حیدر آملی
 4قدرت الله خیاطیان

 2الهام رضوانی مقدم

 

 چکیده
 انی که از وجودِزم ،عرفاشود. محسوب می نظری مسائل مهم عرفان تریناز اساسی فانی، یکیعروجودشناسی 

 و حیدر آملی های عرفانی سیدترین اندیشهمهمشک و مرادشان خداوند است. بی ، منظورگویندمطلق سخن می

از عرفای قرن هشتم،  حیدر، سید جو کرد.وستتوان در نظریات آنان در باب وجودشناسی جرا می امام خمینی

 -این جستار با روش توصیفی. شیرازی تأثیر تفکرات صدرالمتألهینتحت امام، عربی بود ومتأثر از آرای ابن

و در پی یافتن پاسخ  و وجود مطلق پرداخته ای به شرح و بیان وحدت شخصی وجود، وحدت سنخی وجودمقایسه

 سید ؟است که در آرای وجودشناسی این دو عارف شیعی، چه نکات اشتراک و تفاوت وجود دارد مسألهبه این 

 داند، ویعربی معتقد به حقیقت واحد شخصی ذومراتب است و تشکیک را در ظهورات میحیدر به پیروی از ابن

دیگر امام خمینی نیز،  باشد. از سویای برای وجود مطلق، قائل به اطلاق وجود میگانهضمن ارائه دلایل سه

به تبعیت از  داند. ویمیان مفهوم و مصداق می کارگیری مطلق وجود را به جای وجود مطلق ناشی از خلطبه

حیدر معتقد است مسبوقیت وجود مقید به  سیدتشکیک در مظاهر قائل است. ملاصدرا، به تشکیک خاصی و 

 داند.ترین دلیل اثبات اطلاق وجود را عینیت ماهیت حق با وجود میدر حالی که امام، قوی ؛وجود مطلق است

 .، وجود مطلقوحدت سنخی وجود ،)ره( ، امام خمینی)ره( حیدر آملی وجودشناسی عرفانی، سید :کلمات کلیدی
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 مسألهطرح  -1

که  به نوعی آید؛میحث فلسفه و عرفان به شمار ترین مبوجودشناسی، به عنوان بنیادی

ث در این بح سرنوشت دیگر مباحث فلسفی و عرفانی به نوع توصیف، تحلیل و داوری

وجود  ةبستگی دارد؛ از اینرو هرکدام از مشارب فکری و فلسفی با توجه به موضعی که دربار

به عنوان یکی از « وحدت وجود»بحث از  ،اند. در عرفاناند، راهی را برگزیدهاتخاذ کرده

 را در عرفان ها، به نوعی سرنوشت دیگر مباحثترین آنهای اصلی آن و شاید اصلیآموزه

به نحوی که، هدف  دهد؛گر را تحت تأثیر خود قرار میهای دیکند و تمام آموزهتعیین می

مباحث  در نظام آفرینش توصیف کرد.« وحدت»توان نیل به عرفان را می اصلی از

 متأثر از شکل تاًر شکل و ساختار، به لحاظ نظری بودن عمدوجودشناسی در عرفان از نظ

توا، محور اصلی اما از جنبه مح .اسلامی استة وجودشناسی در فلسف و ساختار مباحث

یکی از  ،«وجود مطلق»بحث  «.وجود مطلق یا وحدت شخصی وجود» :مباحث عبارتند از

هاست؛ اما این موضوعاتی است که هم در فلسفه و هم در عرفان محور اساسی تعالیم آن

زمانی ، وجود واجب است و آنان «جود مطلقو»اشتراک تنها در لفظ است. مقصود عرفا از 

 تعالی است.وجود حق شان،گویند، مرادکه از وجود سخن می

قرن هشتم را با فاصله زمانی بیش از هفت ف ، عار)ره( حیدر آملی که سید ترین امریمهم

 آنان دهد، همین ویژگی شیعی بودنپیوند می )ره(، عارف معاصر به امام خمینی ،قرن

های مشترک یکسان این دو عارف از ویژگی گرایی و سبکشیعی، شریعت است. عرفان

یین به تبلیغ و تب عصر و در یک مکتب، این دو عارف کامل است که گویی در یک ةاندیش

ع( بیت )اند. علت این همگونی و یکسانی را باید در تعالیم و معارف اهلآن همت گماشته

میان این دو  تواند مانع همانندیقرن فاصله، نمی جو کرد. از این جهت، هفتوجست

)ره(، که یک سده بعد از ظهور  حیدر آملی شخصیت برجسته عرفان شیعی شود. سید

 ة، با مبانی اندیشسلوک نهاد و سیر عربی پا به عرصةالدین ابنییانی محشه عرفاندی

د )ره( نیز، چند قرن بع د. امام خمینییبخشاسلامی ای به کالبد عرفان عربی، روح تازهابن

، که آمیخته با قرآن و حدیث های ویأسی از آرا و اندیشهو به ت شیرازی از صدرالمتألهین

 کرد.بود، بینش الهی کسب 
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شیعی قرن هشتم هجری، تألیفات  (، عارف برجستةم.4112-4122) حیدر آملی سید

وی حاکی از پختگی  عرفانی -های عقلانیاندیشه عرفان نظری دارد و ی در زمینةارزشمند

، 2242های فکری و دینی است )آملی، حکمت عرفانی در اسلام و تأثیر آن بر سایر گرایش

کوشد تا نشان دهد حقیقت تصوف با تشیع یکی می الاسرارجامع در کتاب ایشان (.4 ص

 هم آنانند« مؤمن ممتحن»که داند؛ چنانمی« شیعه حقیقی»سید حیدر، صوفیه را . است

از متابعین  و شیعیو عرفان حکمت  از نخستین حکمای او(. 412، ص 4991کوب، )زرین

ث در بححیدر،  سید .از وی است ای وجودشناسی متأثرعربی و در بیشتر مسائل و آرابن

است که موجودات، وجود اعتباری دارند و آنچه از وجود حقیقی برخوردار  آنبروجود، 

 واحد شخصی است.  ،است، وجود حق تعالی است که از جمیع جهات

 آثار ارزشمندیدارای ( از عارفان معاصر م4924-4992))ره(  از سوی دیگر امام خمینی

وحدت وجود نیز توجه فراوانی کرده و به  ألةو به مس است عرفان عملی و نظری در زمینة

شرح دعای  کتاب از جمله اینکه در ،ر خویش به این موضوع پرداختهطور گسترده در آثا
را بسیار زیباتر از آنچه در « وحدت وجود»، وحدت وجود را تبیین کرده است. وی سحر

زندگی و سلوک خویش متبلور کرده است. همچنین در توان یافت، در سراسر بیاناتش می

ز ا نیز در این باب سخن به میان آورده است. تفسیر سوره حمدو در  الهدایهمصباح کتاب

با غور در آثار و افکار وی،  خمینی، متأثر از آرای تفکر صدرایی است، مآنجایی که اما

وجود، تشکیک وجود و  طلاقا از اصول و مبانی ملاصدرا از جمله توان دریافت کهمی

 .وحدت شخصی وجود حمایت کرده است

( و )ره حیدر آملی رو این است که وجودشناسی عرفانی سیداصلی پژوهش پیش پرسش

 اند:های فرعی بدین شرحپرسش )ره( چیست؟ امام خمینی

 وحدت شخصی وجود از دیدگاه این دو عارف چیست؟  .4

تشکیک )وحدت سنخی وجود( و  امام خمینی )ره( دربارةلی )ره( و حیدر آم نظر سید .2

 ها چیست؟وجوه اشتراک و افتراق آن

اطلاق وجود چیست؟ نظر این دو عارف در مورد وجود مطلق  حیدر )ره( دربارة ادله سید .1

 و مطلق وجود چیست؟
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 پژوهش پیشینۀ - 2

ای با عنوان مقاله اند.ش از این پژوهش، مقالاتی درباره وجودشناسی نگارش یافتهپی

متین  در پژوهشنامةتوسط فرشته ندری ابیانه « وحدت وجود از دیدگاه امام خمینی»

های ( نگاشته شده است؛ وی در این مقاله به تحشیه و پاورقی411 -492 شماره هجده )ص

 گریدی پرداخته است. مقالةدر باب تفسیر وحدت وجود  الحکمفصوصبر متن  امام خمینی

توسط دکتر عظیم « بررسی توحید از نظر سید حیدر آملی و امام خمینی»تحت عنوان 

نامه علمی پژوهشی پژوهش یی و طوبی رشیدی نسب در دوفصلنامةحمزئیان، دکتر علی سنا

ده است؛ اماّ مقاله نگاشته ش (19 - 421 ، )ص2241کلام، سال دوم، شماره سوم، سال 

و امام  آملی وجودشناسی عرفانی از منظر سید حیدر، در صدد بیان محورهای حاضر

نشده است،  ای تألیفاین موضوع مقاله و از این جهت که تاکنون دربارةخمینی است 

 اند، تااز آنجایی که هر دو، عارف شیعی مذهب .ضرورت نگارش آن را توجیه کند تواندمی

یان ضمن بآنند ارندگان براند. نگه کردهحدودی عقاید مشترکی در باب وجودشناسی ارائ

 تنکات اشتراک و تفاو و امام خمینی،ترین مسائل وجودشناسی عرفانی سیدحیدر اساسی

 برجسته شیعی را تبیین نمایند.میان آرا و نظرات این دو عارف 

 

 وحدت وجود فهومم-3

 اصفهانی، )راغب «البتةّهو شیء الذیّ لا جزء له  الحقیقة فی الواجد: ألإنفراد، و ةالوحد»

یعنی انفراد و تنهایی و واحد در حقیقت چیزیست که جزء و  ،وحدت(. 111 ص ،4994

 .اجزا ندارد

بدان معنا که  وجودشناسی عرفانی، وحدت شخصی است؛مقصود از وحدت وجود، در 

)نه مفهوم آن(، یک مصداق بیشتر ندارد و در عالم تنها یک موجود حقیقی  حقیقت وجود

همان یک موجود به شمار  دیگر چیزها، ظهور و نمود و سایه و ظلّو واقعی هست و 

 (. 11 ص، 2224)جامی،  روندمی

ر التصور است. از نظبدیهی سب حقیقت ممکن نیست، برای آنکه آنتعریف وجود، به ح»

از نیتعریف هم بدیهی است، به خاطر امتناعِ تحصیلِ حاصل. پس وجود از حیث وجود، بی

های بدیهی( در شأن آن از این تعریف نیست. یعنی اکثر بدیهیات )تعریفاز تعریف است و 
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 ،2241، )منصوری لاریجانی« و نه در مقابل تغییرگیرد وجود نه در مقابل تعریف قرار می

 (.11 -19 ص

 

 )ره( حیدر آملی وجودشناسی سیداساسی محورهای  -4

 )ره(حیدر  وحدت شخصی وجود از دیدگاه سیدتبیین  -4-1

یم اگر بخواهاست. « وحدت شخصی وجود نظریة»های عرفانی، ترین نظریهدییکی از بنیا

« وحدت شخصی وجود» توانیم به همین واژهعرفان نظری را در یک کلمه خلاصه کنیم، می

 برسیم. 

وجود از آن حیث که وجود است، همان حق تعالی است و لاغیر؛ سیدحیدر معتقد است 

از جمله  )ره( سید حیدر(. 121 ب، ص 4919آملی، ) حقیقی استاو از جمیع جهات واحد 

 وجود أنّ»گوید: می آن عارفانی است که به وحدت شخصی وجود قائل است و در تبیین

 الیس الّ حقیقةالموجود له فی الخارج  الخارج، لأنّالموجودات أمر اعتباری، لا وجود له فی

بلکه امری اعتباری  ،حقیقی در خارج نیست موجودات وجود؛ وجود «ی بالحقالوجود المسمّ

 ، ص2242 )آملی، ی به حق استاست و آنچه حقیقتاً در خارج موجود است، وجود مسمّ

و آنچه از وجود حقیقی در خارج  وجود اعتباری دارند ،معتقد است موجودات ،(. ایشان421

برخوردار است، وجود حق تعالی است. او تمام عالم را ظهور و تجلی اسما و صفات الهی 

« المظاهر و المجالی... فی صور ةتعالی... له ظهور و کثر اعلم انّ الوجود او الحقّ»داند: می

المسماه  هو و مظاهره والوجود، الاّ  الغرض انهّ لیس فی و(. »119 ص ،الف 4919 )آملی،

 الوجود الاّ هو و أسمائه و صفاته و کمالاته بالخلق و العالم بغیر ذالک... فحینئذ لایکون فی

)همان، « یاً مجازاً اعتباریا و وجود اًالعالم، الاّ امر الخلق و لایکون المظاهر و و خصوصیاته. و

سید حیدر قائل به وحدت شخصی وجود است و از نظر  ،(. با توجه به این سخنان111 ص

وی عالم موجودات ممکن و متکثر، مظاهر وجود خداوند متعال و وجودات غیر حقیقی 

 شوند.تلقی می

فالوجود الحقیقی لایکون الاّ الحق؛ وجود »گوید: میالاسرار جامعحیدر در کتاب  سید

لا تدع مع  و» ...  است که فرمود: و این معنی قول خداوند« حقیقی جز برای حق نیست
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(؛ 11 قصص،« )وجهه له الحکم و الیه ترجعونءاخر لا اله الا هو کل شیء هالک الا  إلهاًالله 

به درستی که  . پسست، مگر ذات او، در واقع هالک استچیزی که مضاف به اویعنی هر

ست بدی اذات او برای همیشه باقی است و برای او حکم است؛ یعنی برای او بقای حقیقی ا

 اضافات به سوی خداونداین موجودات پس از حذف  نییع گردند؛و به سوی او برمی

 (.411 ، ص2242  )آملی، «گردندرمیب

 

 )ره( حیدر از دیدگاه سید )وحدت سنخی وجود( تشکیک وجود -4-2

ا وحدت تشکیک ی ةتوان به این نتیجه رسید که، مسئلبا توجه و غور در آثار سید حیدر می

حقیقت  المظاهر بودنِمانند عرفای دیگر، قائل به ذاتاو و  در ظهورات است سنخی وجود،

 النصوصنصو الاسرار، نقدالنقود جامع شخصیه است و تأکید وی در آثارش مانند واحدة

 لیس»گویند: همانطور که اهل الله می بر این مطلب است که الحکمفصوصمن کتاب 

 ،همو) «الوجود سوی الله تعالی و أسمائه و صفاته و افعاله فالکلّ هو و به و منه و الیهفی

عالم هستی، چیزی جز حق تعالی و اسماء، صفات و  در پهنة (.211 -211 ص ،2221

از  اوست و از اوست و به سوی اوست. اوست و بواسطةهمه چیز  . پسافعال او وجود ندارد

منظر سید حیدر، وجودات با همه تکثر و تمایزی که دارند، مراتب تعینات حضرت حق 

اول و ظهورات نور او و شئون ذات او هستند؛ نه اینکه اموری مستقل و ذوات منفصل باشند 

 و کمّلین از اهل توحید است. خواصّ و این توحید اخصّ

وجود حق  نفصل و جدا از ذات حق تعالی نیست وم ،، عالم هستینظر سید حیدراز م

شود که افعال او را شامل می و عالم هستی تمام اسما، صفات و تعالی واحد شخصی است

گونه که عربی است و همانابن ، از پیروان. از آنجایی که سید حیدرهستندعین ذات او 

 اعیان موجود در عالم تعلق ندارد؛ چون اعیان موجود عربی معتقد است وجود حقیقی بهابن

. هستندگیرند، نمود و ظهور وجود حقیقی در عالم هستی، وجود را از خداوند عاریه می

مت ش فیه ما الثابتة العدم الأعیان التی لها لأنّ»گوید: عربی در مورد اعیان ثابته میابن

 (.11 ص ،4 ، ج4994عربی، )ابن «الموجود من رائحة
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 )ره( حیدر از دیدگاه سید )اطلاق وجود( وجود مطلق -4-3

کدام به نحوی از آن یاد هر یباًتقر که ،عرفاننزد اهل  ،وجود اطلاقترین معنای معروف

است که نه دارای اسم، نه رسم، « وجود من حیث هوهو»یا « وجود بما هو وجود»اند، هکرد

 ،«فاقد هر قیدی است ،حقیقت وجود»نهایت به معنی نه وصف، نه کثرت و... است و در 

ا، از جمله این عرف ؛اندفراوانی ذکر کرده اطلاق وجود، دلایل ةن مختلفی دربار. عارفاهستند

ترکه و سایر اصحاب عرفان به عبدالرزاق کاشانی، قیصری، جامی، ابن ای،فناری، قمشهابن

 از جمله عرفایی است که در ،یدر نیزاند. سید حانحای مختلف در این باب سخن گفته

 وار، رسالهالانالاسرار و منبعجامعسخن گفته و دلایلی را در سه اثر معروف خود،  بارةاین
، سه استدلال در این خصوص مطرح نموده و به صوصالنّ من نصّ نقدالنقود و المقدمات

 پرداخته است: هاشرح و توضیح آن

مطلقاً، یعنی وجود از آن جهت که  وجود مطلق،تعالی عبارت است از حقذات دلیل اول: 

عتباری و ا قیدهای بشرط لاشیء( که منزه از همة)لابشرط شیء و لا وجود است

)من حیث  خودش است ،زیرا شیء هنگامی که از جهت اینکه خودش اعتباری است؛غیر

باشد. اطلاق لفظ مطلق بر وجود جهت ذاتش میهوهو( شناخته شود، منظور از آن صرفاً از 

جود زیرا و .، و اطلاق برای وجود، تعریف نیستخاطر تفهیم و تنبیه است نه جز آنهنیز ب

؛ ندارد است و بدیهی نیاز به تعریفن بدیهی ظر بیشتر محققامن حیث هوهو، طبق ن

 در حالی که غیر آن و شریک آن در ماهیتش است؛ ن سبب تمییز بدیهی ازتعیّ کهچون

در  .زیرا غیر وجود محض، عدم محض است .، هیچ مشارکتی با غیر خودش نداردوجود

 ، صالف 4919)آملی،  ن نداردنتیجه با هیچ چیزی شریک نیست و هیچ احتیاجی به تعیّ

« خاص»و « مقید»ن است. در این دلیل، این دلیل از طریق نفی ترکیب و تعیّ (.424 -422

 محقق نخواهد شد و هر قیدی مسبوق و نیازمند به مطلق است.« عام»و « مطلق»بدون 

« هشیء مع کان الله و لا»با استناد به روایت  حیدر، در دلیل دیگر خود سیددلیل دوم: 

دارد که وجود حق تعالی، وجودی خاص است که عین ماهیت و حقیقت اوست: بیان می

اگر مقید باشد، تحت مطلق و متأخر  هر خاص ناگزیر دارای عام و مسبوق به آن است و»

محقق است و هر تصور و غیرقابلزیرا خاص بدون عام و مقید بدون مطلق غیر .از آن است

مان عام است با قید خصوصیت، ی هچنانکه هر خاصّ قیدی همان مطلق است با قید اضافه؛م



 های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش         411

یازمند به آن ممکن و ن ر از آن باشد، امری حادث،چه که مسبوق به چیزی و متأخّو هر

 بلکه مطلق نیاز از غیر است؛ لذا نه خاص است نه مقید؛و بی مستغنی و ذاتاًچیز است 

و به این جهت گفتیم او وجود مطلق  و عام شامل تمام مقیدات و مخصصاتاست و عام، 

برهان  مةوی در ادا(. 122 ، صب4919)آملی،  «یک از این مفاسد لازم نیایداست، تا هیچ

ز پذیرش یکی از این سه حالت نیست: یا آنکه وجود مطلق مقدم ای اچاره»گوید: خود می

سم خاص را از وجود بر واجب است یا آنکه وجود مطلق همان وجود واجب است و یا آنکه ا

ان وجود واجب و چون اولی و سومی محال است، پس وجود مطلق، همواجب برداریم 

 (.)همان «است

 الرزاقحیدر در این دلیل خود بر اطلاق وجود، به بخشی از مطالب عبد سیددلیل سوم: 

 سید. (1 ، ص4994)کاشانی،  کندالحکم استناد میکاشانی در ابتدای شرح او بر فصوص

لی، تعاحق »...چنین است: کند که به اختصار اینمطالب را عیناً تکرار میهمان  )ره(، حیدر

از هیچ جهتی در آن  اوصاف و اسماء منزه است و هیچ اعتباری کلیةمن حیث هو از 

)واجب است( و هر وجود  غیر واجب نیست ،وجود از آن جهت که وجود است نیست...

است و از بلکه آن مقید از جهت حقیقت همان واجب  ،آن موجود است واسطةقیدی بهم

لذا به لحاظ حقیقت، هیچ چیز جز وجود واجب نیست و چون  جهت تعین غیر از آن است؛

زیرا جز وجود، عدم صرف است و وجود، در  .عین ذاتش است ،وحدت وجود ،چنین است

 چون وجود و عدم در چیزی؛ن نیست، به دلیل عدم اشتراک امتیازش از عدم نیازمند تعیّ

و  شودقبول، معدوم می پذیرد؛ زیرا پس ازحض است و وجود، عدم را نمیعدم لاشیء م

محال است، و  شود کهدو، نقیض خود را بپذیرد، بالفعل نقیض خود میاگر هر یک از آن

است و وجود )ماهیتش( غیر وجودش  شود، ذاتشوجود، موجود می واسطةهر چیزی که به

)ماهیتش( است و گرنه برای آن  وجود شیء، عین ذاتش . پسبه ذات خود موجود است

سپس  ،حیدر سید (.112 -114 ، صالف 4919)آملی،  «غیر از وجود خواهد بود...ماهیتی 

، بکند که این استدلال علاوه بر اطلاق وجود، برهانی بر اثبات بداهت، وجودر انتها بیان می

این دلیل اشاره به نفی وابستگی به غیر )نفی  ست.وحدت و ظهور و کثرت وجود نیز ه

 معلولیت( و نفی تقدم وجود بر وجود است.
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)نیازمندی وجود مقید به وجود مطلق(، مدعی  ، در خصوص دلیل دوم)ره( سید حیدر 

 (؛122 ، صب 4919)آملی،  الدلیل( را ارائه داده است)احسن شده است که بهترین دلیل

باید به این نکته اشاره نمود که این دلیل در اساس  ،حیدر سیددلیل دوم اما در ارزیابی 

 خود مبتنی بر عینیت ماهیت حق تعالی با وجود اوست.
 عربی است، همانطور که ابن عربی درحیدر آملی از پیروان ابن از آنجایی که سید

وجود را مانند فلاسفه  وجود حق، وجود مطلق است، وی واژة کند کهبیان میالحکم فصوص

عربی، قائل به مطلق بودن وجود حیدر نیز همانند ابن نماید؛ سیدبه کل اشیا اطلاق می

است. لازم به ذکر این نکته است که در کل سیدحیدر به بحث از مفهوم تصوری وجود، 

 ینبه هم باشد؛حقیقت وجود، مورد نظر وی میبلکه واقعیت و  ،پردازدمانند فلاسفه نمی

اعلم انّ ذاته » گوید: در مورد وجود مطلق می الاسرارجامعجهت سید حیدر در کتاب 

عن الوجود المطلق، أی انّ الوجود من حیث هو وجود، لابشرط شیء و لا بشرط  ةعبار

یعنی وجود از آن حیث که وجود است، نه به  ،لاشیء...؛ وجود مطلق به طور مطلق است

قیود اعتباری  ه از همةیعنی وجود، منزّ دم وجود چیزی؛چیزی و نه به شرط ع شرط وجود

 (.424 -422 ، صالف 4919 )همو، «و غیر اعتباری است

 و شکی نیست و بر عقلا» گوید:می الوجود فةالنقود فی معر رساله نقدسید حیدر آملی در 

است و از حیث کشف و شهود  ارباب علم نیز پوشیده نیست که حقیقت وجود امری مطلق

چند در تعریف و تحقیق وجود اختلاف دارند و مانند دیگران عاجز از تعبیر و تعیین نیز هر

زیرا هرکس که  ود از حیث اطلاق اتفاق نظر دارند؛آن هستند، اماّ همگی در حقیقت وج

در وجود خود نیز که جزئی از آن است، شک خواهد  ،در وجود مطلق شک داشته باشد

لذا محال است که در وجود مطلق  .نمود و محال است که احدی در وجود خود شک کند

 . (21 ، ص2241  )منصوری لاریجانی،« شک داشته باشد

فی  و محال ان یشک احد»گوید: می النصوص المقدمات من نص حیدر در کتاب سید

ه، الاضاف احد فی الوجود مطلقاً. و ذلک لأنّ کل مقیّد هو مطلق مع قید وجوده، فمحال ان یشک

حال، المقیدّ، م المطلق بدون معرفة المطلق جزء المقید، کما ان المقیدّ جزء المطلق. و معرفة و ان

(. سید حیدر، دلیل شک 142 ، صب4919)آملی،  «فالمقیدّ لایکون موجوداً الاّ بالمطلق
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کند که از آنجایی که هر مقیدی مطلق است با مطلق را چنین بیان مینداشتن در وجود 

 ت مطلققید اضافه و مطلق جزئی از مقید است؛ چنانکه مقید هم جزء مطلق است. معرف

؛ عرفت کل بدون معرفت جزء محال استهمانطور که م بدون معرفت مقید محال است؛

مطلق موجود نخواهد بود و مطلق نیز توان به این نتیجه رسید که مقید بدون بنابراین می

در نتیجه حقیقت وجود از جهت کشف و شهود مطلق  .بدون مقید ظاهر نخواهد گردید

 است.

شک و مطلقاً وجود،  ندان و صاحبان کشف و شهود، دربارةخردم یک از دانشمندان،هیچ

هرکس که در وجود زیرا  .انده از تعریف وجود عاجز ماندهاگرچ ؛اندتردید به خود راه نداده

شک کند، در وجود خود شک کرده است و چون ممکن نیست که کسی در وجود خود 

 (.11 ، صوجود شک نماید )همان ل است دربارةشک کند، بنابراین محا

دیس و تنزیه او از تمام قیود تق واسطةمطلق بودن حق تعالی، به گوید:در جای دیگر می

 . (121 ص ،)همان «نه مطلقی که در برابر مقید است است؛

 

 )ره( محورهای وجودشناسی امام خمینی -5

 )ره( وحدت شخصی وجود از دیدگاه امام خمینی -1 -5

 به دقیق بودن مسألة چهل حدیثعرفانی خود به نام  -امام خمینی )ره(، در اثر اخلاقی

تأکید کرده و تحصیل مقدمات لازم و أخذ مباحث عرفانی از استادان فن « وحدت وجود»

؛ به نقل از چهل حدیث امام 211، ص 2241نژاد، شمارد )امینیرا امری ضروری می

 .(119 -192 ، ص4991خمینی، 

وحدت وجود اشاره نموده و آن را شرح و بسط  در مکتوبات عرفانی خویش به مسئلة، امام

اه از ر اسفار  در کتاب ، مطابق بیان صدرالمتألهینرشرح دعای سح در کتاب اوداده است. 

موجودات هستی با ذات احدیت  وحدت وجود را تبیین کرده و رابطة ،الحقیقهبسیط قاعدة

اللهم إنّی أسئَلک من جمالک » یذیل توضیح این قسمت از دعا داده است. ویرا توضیح 

تر و به وحدت بدان که وجود هرچه بسیط: »گویدمی« ک جمیل...باجَمله، و کل جمال

ی تر خواهد بود و اشیایمتضاد تمام یاش بر اشیاتر و احاطهتر باشد، کثرات را شاملنزدیک

اتند و در گرد هم اند و از یکدیگر جدا هستند، در عالم دهر مجتمعکه در عالم زمان متفرق
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ئم همدیگرند و ذهن، ملا یو اشیایی که در عالم خارج متضاد و ضد یکدیگرند، در وعا

 همة اند.با یکدیگر اختلاف دارند، در نشئة آخرت با هم متفق اولی اشیایی که در نشئة

تر باشد، وسعتشان بیشتر ها هرچه به عالم بساطت نزدیکها به آن جهت است که ظرفاین

رد است و عین وحدت و تعلقات مج آن حقیقت وجود که از همة ،بنابراین .د بودخواه

لمت، ظ گونه شائبةو نور محض است که هیچ الحقیقه و عین وحدت بسیط صرف نور است،

 .ها هم نیستیک از آناست و هیچ اشیا ةعدم و کدورت نقص در او نیست و از این رو هم

 (.19 -14 ص ،4912 )خمینی،« جمال است از جلوة پس ظهور عالم و نورانیتش و بهائش

چه صراحت هرهمانطور که ملاحظه شد، در این قسمت از شرح دعای سحر، امام خمینی با 

پرداخته است. وی در گامی فراتر، موجودات و مخلوقات « وحدت وجود» به مسئلة ترتمام

یگری را در جهان هیچ موجود د« الهی یاسما»و « ظهورات»را هیچ در هیچ دانسته و جز 

 (.11 -19 ص )همان، بیندنمی

 

 )ره( )وحدت سنخی وجود( از دیدگاه امام خمینی تشکیک وجود  -2 -5
تشکیک وجود، یکی از اصول مهمی است که توسط ملاصدرا به اثبات رسیده و  مسئلة

که از نیز )ره(  . حضرت امام خمینیه استاساس کار پیروان حکمت متعالیه قرار گرفت

اساس ارتباط بین موجودات حکمت متعالیه است، کثرت تشکیکی را به عنوان  پیروان

، ةالزیاد الامتیاز لایقتضی التشکیک الخاص الذی ما به الاشتراک فیه ما به: »کندتعریف می

 و قةلحقیا و الکمال عین ناقصة و کاملةعرض عریض، فلها مراتب  للحقیقة بل بأن یکون

تعریف،  ،اینبنابر .(111 ، ص1 ، ج2222)اردبیلی،  «بسیطةالهویاّت  النقص خارج عنها و

وجود دارای حقیقت واحدی است که دارای مراتب و درجات مختلف عالی و دانی، ناقص 

گردد. ها وجه امتیاز و اشتراک به خود طبیعت مشکک باز میکه در آن است و کامل و ... 

وجود، صاحب مراتب است و بالذات دارای شدت : »است یگر آوردهین امام در جای دهمچن

 (. 111 )همان، ص« باشدو ضعف و تقدم و تأخرّ می

تاب از جمله در ک ر خویش به بحث تشکیک پرداخته است؛حکیم ملاصدرا در بسیاری از آثا

 ة ویّبالاولوعلی ما تحته بالتشکیک أعنی لاً و أماّ کونه محمو»گوید: که می اسفار اربعه
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فلأنّ الوجود فی بعض الموجودات مقتضی ذاته کما سیجی،  الاقدمیّة و الاشدیّة، الأولیةّ و

البعض، و فی بعضها أتمّ و أقوی، فالوجود  دون بعض، و فی بعضها اقدم بحسب الطبع من

 «بالطبعالموجودات  من غیره، و هو متقدّم علی جمیع یةالذّی لا سبب له أولی بالموجود

و اما اینکه )وجود( بر آنچه که تحت خودش است، محمول  (11 ص، 4 ، ج4919 )شیرازی،

برای آن است که وجود در اقدمیّت و اشدیّت(  ت، اوّلیّت،یعنی به اولویّ) به تشکیک است

به  غیر موجود دیگر، و در برخی دیگر ،برخی از موجودات مقتضی ذات آن موجود است

 . پستتر استر و قویبعضی دیگر تمامدیگر اقدم و پیشتر است و در  یحسب طبع از برخ

)که سبب دارد(  وجودی که دارای سبب نیست، سزاوار به موجود بودن است از غیر خود

 بر تمام موجودات تقدم و پیشی دارد.طبعاً و آن 

ولی با این حال، این حقیقت  .وجود از نظر امام، واجد کمال احدیّت و نهایت یگانگی است

ردند. گکند؛ از این رو تعیّنات وجودی از او ظاهر میگری مییگانه، با شئون ذاتی جلوهکاملاً 

شود در اشیا موجب میاز طرفی، حقیقت وجود که مستجمع همة کمالات است، با سریان 

حسب وجود،  یک از اشیا و موجودات نیز جامع همة کمالات باشند؛ بنابراین بهتا هر

عف قوّت یا ض بدون هیچ تفاضل مرتبه و بدون این که برخی نسبت به برخی از ،موجودات

وجود ناقص و ضعیف وجود ندارد و هیچ  رو،از این ؛هستنداسم اعظم  برخوردار باشند، همة

بلکه همه،  ؛،انتر سقوط و تنزّل نکردهای پایینیک از اشیا از رفعت ذات حق به مرتبه

 (.299 -122 ص ،4919 )خمینی، ذات او می باشند ةپایشئون ذاتی حق و هم

 

  )ره( از دیدگاه امام خمینی وجود مطلق )اطلاق وجود(  -5-3

شود و به این امر اشاره ، میان وجود مطلق و مطلق وجود تمایز قائل می)ره( امام خمینی

است، در مقابل وجود مطلق که مفهوم کند که مطلق وجود، حقیقت و خارجیت وجود می

عام و بدیهی وجود است که لازم حقایق وجودی است و صدق این مفهوم بر حقایق و 

 (.211 ، ص)همان است( 4)میمه جودات وجودی، صدق عرضی محمول من ضمو

الارض  السماء اله و فی هو الذّی فی» کند که این مطلق وجود است کهامام تصریح می

(، نه 211 -211 ص )همان، «السفلی لهبطتهم علی الله الارض یتم بحبل الیدلّ لو و« »اله
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بیان  اًمجداد الانسمصباحوجود مطلق و این امر را در نقد خود بر برهان پنجم شارح 

اگر وجود مطلق موجود نباشد، معدوم » گوید:می الغیبمفتاحآنجا که شارح  دارد؛می

 (.411 ، ص4991 قونوی،« )بدیهیات کذب خواهد بود و الاّ آشکارترین خواهد بود

فناری در صدد اثبات اطلاق آنجا که ابن الانس،مصباح امام در تعلیقات خود بر کتاب

 که ی را بر مطالب وی اشاره نمودهحقیقت وجود برآمده است، برخی ایرادات و توضیحات

 شود:اشاره میرای مهم و اختصاصی امام است، ها که جزو آبه دو مورد از آن

ق ، قول محق«اطلاق وجوداثبات »ترین دلیل برای و قوی ترین( امام خمینی)ره(، محکمالف

: داندتعالی و وجود او )سلب ماهیت از حق تعالی( میطوسی مبنی بر عینیت ماهیت حق

 المطلوبادلّ دلیل علی تعالی عین وجوده مهیتّةالطوسی من کون  المحققعن فما نقل»

ة الوجودات طبالتّعیّنات و التقیدّات و اثبات احاطته علی قا فّةالمهیّه عنه تعالی کا نّ سلبفا

 (.211 ، ص4919الموجودات و وجدانه لجمیع الکمالات و مطلق الوجود... )خمینی، و 

شده در مورد  های مطرحفناری و برخی شبهات و پاسخهای ابنب( ایراد به برخی استدلال

 هااطلاق وجود، مبنی بر عدم رعایت تفکیک بین مفهوم وجود و مصداق آن و خلط بین آن

المطلق لایخفی انّ هذا البرهان لا یدلُّ  إنّ الوجود»کند: امام خمینی تصریح می(. همان)

فیه ناشٍ من اشتباه المفهوم  الخلط ووجوداً مطلقاً الحق  علی ما هو بصدده من اثبات کون

برهان در غایت سقوط  این(. 211 -211 ص، همان) «الاولی بالشائع... بالمصداق و الحمل

 ناشی از اخذ مطلق وجود به جای وجود مطلق است؛ ،و اشتباه در این برهان و بطلان است

 فناریتعالی است نه اطلاق او و خطای ابن این برهان در صدد اثبات حق وی، معتقد است

 اند.را ناشی از اشتباه مفهوم با مصداق و حمل اولی با حمل شایع دانسته

دهد و آن اشکال این است که معمولا مخالفان وحدت در اینجا به یک اشکال پاسخ می ،امام

، در نتیجه الوجود، وجود مطلق استکنند که اگر واجبوجود، به این مغالطه تمسک می

 ایضاً واهیةً ساقطةً کامثالها الشبهة هذه» الوجود باشند.یز باید واجبتمامی اشیاء زشت ن

در پاسخ به  خمینی امام(. 219 )همان، ص «المطلق... الفرق بین وجود العدم من ناشیةً

این اشکال بر این عقیده است که این شبهه ناشی از عدم تفاوت میان وجود مطلق و مطلق 
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مطلق وجود در اند. الوجود دانستهواجب وجود است. وی معتقد است آنان مطلق وجود را

اماّ وجود مطلق غیرمتعیّن بوده و از  هر موطنی، حکم همان موطن را دارد؛هر وجود و در 

ها، مربوط به تعینات و ماهیات ها و عیبهیات و تعلقات برهنه است. همه نقصتمام ما

 (.)همان کدام از این تعینات را نداردهیچاست و وجود مطلق، 

 ،با توجه به اینکه اثبات اطلاق برای وجود، معطوف به حقیقت وجود من حیث هی است

خلط میان مفهوم و مصداق از صحت کامل  دربارة، نه مفهوم آن، در نتیجه سخن امام

فناری متذکر شده است، این خطا، این خطا را به ابن ،برخوردار است. هرچند امام خمینی

یز سید حیدر ناند از جمله باره داشتهبه تمامی عرفایی که شبهات و دلایل مشابهی در این

 قابل تسری است.

 

 )ره( امام خمینیو )ره( حیدر  وجوه تشابه وجودشناسی سید -6

امام خمینی، باعث پیوند  و حیدر ترین عاملی که با وجود هفت قرن فاصله میان سیدمهم

ونی همگ رگ شده است، تعلق و وابستگی آنان به تشیع وو مشابهت آرای این دو عارف بز

الدین یی، هر دو به محو امام خمینی سید حیدر آملیبیت است. در تعالیم و معارف اهل

 عربیآثار ابن که هر دو برنگرند؛ چنانبزرگی میربی و عرفان او به چشم قبول و عابن

ه عربی خردسید حیدر در بحث ولایت بر دیدگاه ابن ها و در عین حال نقدهایی دارند.حشر

رد پذیعربی را نمیهای ابنهو انتقاد دارد و امام نیز در حواشی بر فصوص، برخی از دیدگا

دیدگاه کلامی شیعی است که  دو عارف مذکور، از هاینقد کند. برخی ازرا نقد می آن و

 عربی دانست.توان موافق دیدگاه ابناین دو عارف را نمی هایدیدگاه همةطبیعتا 

زیرا در  .حیدر دلالت بر آن وجود دارد در بحث وحدت شخصی وجود، نظر سید  -1 -6

لخارج ا و لا فی لحقیقةافی لیس»شود: آثار وی به صورت مکرر و فراوان این عبارت دیده می

 الوجود سوی الله تعالی و اسمائه و صفاته و افعاله فالکلّلیس فی»و به بیان دیگر: « الحق االّ

 «یه ترجعونوجهه له الحکم و ال کل شی هالک الا»هو و به و منه و الیه و قال الله تعالی: 

 ما،ی و اسهستی جز حق تعال حیدر از آیه این است که در گسترة (. تأویل سید21 قصص،)

 از اوست و به سوی اوست. به وسیلة پس همه اوست و .صفات و افعال او موجودی نیست

سوی دیگر امام خمینی نیز با گفتار صریح و واضح خویش در آثار خود بر وحدت شخصی 
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الوجود، موجود دیگری نیست؛ بر این عقیده است که غیر از هستی واجب وجود اشاره دارد و

  اند و عالم هستی، ظهورات، تجلیات و صفات خداوند است.موجودات هیچ در هیچ

طلاح ولیکن این اص کتب مشایخ عرفا نیز مطرح شده است؛تشکیک وجود در  لةأمس -2 -6

متعالیه از جمله صدرالمتألهین نیز در عرفان نظری، با اصطلاح حکیمان مشایی و حکمت 

 متفاوت و اختلاف اساسی دارد و تنها اشتراک لفظی میان این دو گروه دارد. امام خمینی

 است.قائل به تشکیک در مظاهر  ،نیز، همانند سید حیدر

د کرتوان بیان بندی میان نظرات این دو عارف در بحث وجود مطلق، میدر جمع -6-3

جز حیدر، وجود مطلق، یعنی وجود کل که نه در خارج و نه در ذهن، به  که از نظر سید

یک از اهل علم، عقل و کشف و شهود، در مورد وجود، شکی او هیچ چیزی نیست، نزد هیچ

اند. دلیل سید حیدر وجود ندارد و تمام حکما و عرفا از تحقیق و تعریف وجود عاجز مانده

مطلق دچار شک و تردید گردد، در حقیقت  این است که چون هرکس در وجود و هستی

که محال است که کسی در وجود خودش ویش دچار تردید شده است؛ در حالیدر وجود خ

دیهیات ب اندیشمندان از جمله نظر بیشتر برامور بدیهی این است که وجود بنا شک کند. از 

وجود مطلق را همان امام نیز، باشد. نیاز از حد و رسمی منطقی میاست و در نتیجه بی

در نتیجه هر دو،  داند که تنها یک مصداق داردد میالوجوحقیقت عینی وجود و واجب

شناخت مصداق و واقعیت را که همان وجود است، تنها از راه شهودی و علم حضوری قابل 

 دانند. هر دو عارف قائل به بداهت وجود هستند.دریافت می

 

 )ره( و امام خمینی )ره(حیدر  وجودشناسی سید وجوه تفاوت -7

 توان در این نکته دانستمیه، جمله دلایلی که سبب تمایز میان این دو عارف شیعه شداز 

عربی ظهور کرد و همین امر سبب تأثیرپذیری یک سده بعد از ابن یباًتقر ،حیدر که سید

از آرای های عرفانی وی شد. همچنین امام خمینی، متأثر حیدر از آرا و اندیشه سید

تمایز تفکرات و نظرات این دو  و همین امر در هصدرالمتألهین و حکمت متعالیه قرار گرفت

های دیدگاه امام خمینی با سید حیدر، از جمله تفاوت تأثیر نبوده است.عارف شیعی بی

 ، ص2241داند )شیبی، آن است که سید حیدر تشیع حقیقی را همان تصوف حقیقی می

که تهمت صوفی به تفکیک تصوف از عرفان قائل شده است؛ چنان (. امام خمینی441



 های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش         412

 لیةهکسر اصنام جا دارد و به مخالفت ملاصدرا با صوفیه در کتاببودن را از ملاصدرا دور می

 (.111 ، ص4991کند )امام خمینی، اشاره می رد علی الصوفیه فی

ب ذومرات شخصی معتقد به حقیقت واحد ی،عرببه پیروی از ابن ،سید حیدر آملی -1 -7

داند و وجوداتی که در خارج هستند را وجود مسمی به وجود را امری اعتباری می او .است

 هایسید حیدر در کتاب نیز قائل به وحدت شخصی وجود و موجود است؛امام داند. حق می
در مجموع هفت دلیل را برای  النصوصنقدالنقود، المقدمات من نص الاسرار، رسالةجامع

برهان و قیاس عقلی و کشف شهودی همراه کند که با اثبات وحدت شخصی وجود اقامه می

های سیدحیدر آملی با امام خمینی در یکی از تفاوت (.212 ، ص2242میرزایی، است )

« توحید وجودی»پرداختن به وحدت شخصی وجود، آن است که سیدحیدر، تحت عنوان 

هایی همچون شمع و آینه، دریا و موج و واحد و اعداد، تبیین آن را با استفاده از تمثیل

هایی همچون اده از تمثیل(؛ اماّ امام خمینی علاوه بر استف449 ، ص2241کند )شیبی، می

تأسی از  وحدت شخصی وجود را به(، 11 -11، ص 4991دریا و موج )خمینی، 

 رساند.اثبات می به «بسیط الحقیقه کل الاشیاء» قاعدة صدرالمتألهین، از طریق

در بحث وحدت وجود آن است  و سید حیدر های نظر امام خمینییکی از تفاوت -2 -7

تأکید کرده و تحصیل مقدمات لازم و اخذ « وحدت وجود» مسألةبر دقیق بودن امام که 

شمارد؛ این در حالی است که در آثار سید از استادان فن را ضروری میمباحث عرفانی 

 حیدر به چنین مطلبی اشاره نشده است.
به معنای سعه و مظاهر تشکیک در طریقه و مسلک عارفان از جمله سید حیدر  -3 -7

های ذات در ظهورات و تجلیات حق تعالی یعنی مرتبه ،استشخصی  حقیقت واحد

بحث وحدت سنخی وجود )تشکیک وجود(، در  باشد؛ نه در حقیقت وجود حق تعالی.می

در مقابل، امام خمینی، وجود را دارای  قائل به تشکیک در مظاهر وجود است؛سیدحیدر، 

داند که دارای مراتب و درجات گوناگونی است. امام خمینی هم به حقیقت واحدی می

 تشکیک خاصی و هم به تشکیک در مظاهر قائل است. 

یان ب فتوحات مکیهّ عربی درابن عربی است وحیدر از پیروان ابن از آنجایی که سید -7-4

المطلق لأنه  الحق تعالی و هوالموصوف بالوجود» ، وجود مطلق استدارد که وجود حقمی

نیز بیان  الحکمصفصو ، همچنین وی در(441 ، ص4تا ، ج بی عربی،)ابن «سبحانه...
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« ِ مطلق، ذات حق تعالی است که در تمام موجودات عالم سریان داردوجود»کند: می

قائل به مطلق عربی، نیز به تبعیت از ابن حیدر آملی سید (. 221 ص ،2221عربی، )ابن

تقدیس و تنزیه او از تمام  واسطةمطلق بودن حق تعالی را، به سید حیدر بودن وجود است.

میان  ،نیز امام خمینی با این تفاوت که داند؛ نه مطلقی که در برابر مقید است.قیود می

کارگیری مطلق وجود وی معتقد است به شود؛ امامیمطلق وجود و وجود مطلق تمایز قائل 

با توجه به اینکه، اثبات  از خلط میان مفهوم و مصداق است. به جای وجود مطلق، ناشی

لذا رأی  وجود من حیث هی است نه مفهوم آن، اطلاق برای وجود، معطوف به حقیقت

 نامام مبنی بر خلط بین مفهوم و مصداق صحیح است. این نظر امام، سبب مکشوف شد

خطای عرفای دیگر از جمله سید حیدر نیز شده است؛ چنانکه ذکر شد سید حیدر در این 

نباید بین مفهوم و مصداق  ،بنابراین مورد دچار خلط میان مفهوم و مصداق شده است.

خلط بحث شود. از این جهت این اشتباه در نظر سید حیدر نیز وجود دارد و این یکی از 

 نظرات میان سید حیدر و امام خمینی است. تفاوت

های بارز میان سید حیدر آملی )ره( و امام خمینی )ره( در یکی دیگر از تفاوت -5 -7

، در دلیل دوم خویش که همان مسبوقیت و درثبات اطلاق وجود است که سید حیا

بهترین دلیل را ارائه داده است؛  کندطلق است، ادعا مینیازمندی وجود مقید به وجود م

اما در ارزیابی دلیل دوم مشخص شد که این دلیل مبتنی بر عینیت ماهیت حق تعالی با 

 بنی بر عینیت ماهیتکه امام خمینی، دلیل محقق طوسی را که مبا این تفاوت ؛ بودوجود 

ترین دلیل بر اثبات اطلاق تعالی با وجود او )سلب ماهیت از حق تعالی( است، قویحق

 وجود دانسته است.

 

 گیرینتیجه -8

 یدس با بررسی انجام شده تشابهات بین نظرات این دو عارف بسیار است و تفاوت اندک.

 . امام خمینیاست مراتبذو شخصی عربی، معتقد به حقیقت واحدابن به پیروی از، حیدر

هر دو داند. می الحقیقه نیز، قائل به وحدت شخصی وجود است و حقیقت حق را بسیط

شناخت مصداق و واقعیت را که همان وجود است،  عارف قائل به تشکیک هستند. هردو،

سید حیدر برای اثبات وحدت  دانند.علم حضوری قابل دریافت میتنها از راه شهودی و 
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 امام، از راه قاعدة ؛ ولیبردشخصی وجود از برهان و قیاس عقلی و کشف شهودی بهره می

 سید حیدر، مطلق بودن حق را بواسطةکند. الحقیقه، وحدت وجود را تبیین میبسیط

اثبات اطلاق برای وجود را معطوف به  داند؛ اماّ امام،ام قیود میاز تمتقدیس و تنزیه حق 

در بحث اثبات اطلاق وجود، داند، نه مفهوم آن. سید حیدر حقیقت وجود من حیث هی می

ست بهترین دلیل را ارائه مدعی ا ،در دلیل دوم )مسبوقیت وجود مقید به وجود مطلق(

 است،ر عینیت ماهیت حق با وجود که مبنی ب را ، دلیل محقق طوسیداده؛ اما امام

ه ب امام، وجود مطلق و مطلق وجود، بین همچنین در تمایز ترین دلیل دانسته است.قوی

 .داندمی ، ناشی از خلط میان مفهوم و مصداقرا کارگیری مطلق وجود به جای وجود مطلق

 

 تعارض منافع
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