
کمال نهایی از دیدگاه ملاصدرا رابطه عقل نظری و عقل عملی در 
حنیف فطریانی1،  فاطمه شریف فخر2 

چکیده
ای���ن مقال���ه، ارتب���اط عقل نظ���ری در مرتب���ه عقل مس���تفاد با عقل عمل���ی در مقام فن���ا را با 
رویکرد فلس���فی و عرفانی و با استفاده از آثار ملاصدرا و شارحان او بررسی می کند. از دیدگاه 
کم���ال نهایی در عقل نظری، اتح���اد نفس با عقل فعال در مرتبه عقل مس���تفاد  ملاص���درا، 
ک���ه در این مرتبه، جوهر نفس ب���ر اثر حرکت جوهری، تبدیل به جوهر عقلی ش���ده و  اس���ت 
کمال عقل عملی را رس���یدن به مقام  قدرت مش���اهده عال���م عقول را دارد. ملاص���درا غایت 
که س���الک، هیچ چیز غی���ر از ذات خدا را نمی بین���د. نفس به اعتبار  فن���ای ف���ی الله می داند 
که در این مرتبه، س���الک  عقل عملی، قبل از رس���یدن به مقام فنا، دارای مرتبه روح اس���ت 
بعد از طی مرتبه قلب، به عالم جبروت وارد ش���ده و موجودات عقلانی آن عالم را می بیند. 
که به اعتبار عقل نظری، عقل مس���تفاد می گوید و به  بنابراین، نفس به مرتبه ای می رس���د 
که مقام فن���ای فی الله بالاتر از  اعتب���ار عقل عملی، مقام روح را تعبیر می کند. روش���ن اس���ت 

مقام عقل مستفاد است.
کلیدی: عقل نظری، عقل عملی، عقل مس���تفاد، مش���اهده نزدیک، مش���اهده  گان  واژ

دور، فنای فی الله.

1. مقدمه

ملاص���درا می گوید عقل نظری و عقل عملی، چهار مرتبه دارد. بالاترین درجه عقل نظری، اتحادش 

با عقل فعال در مرتبه عقل مس���تفاد اس���ت. بالاترین مرتبه عقل عملی، مقام فنا، پایان سفر اول در 

کمال عقل نظری را از سنخ  کارکرد عقل نظری و عملی،  س���یر و س���لوک الی الله اس���ت. ملاصدرا طبق 

که نتیجه آن، تصفیه نفس است.  کمال عقل عملی را از سنخ عمل می داند  علم و معرفت دانسته و 

کمال عقل عملی  کمال عقل عملی نه تنها از سنخ عمل است، از سنخ علم نیز هست. برای مثال، او 

در مرتبه تحلیه را، تنویر باطن با صور علمی می داند و در تبیین مقام فنا، از معرفت شهودی سخن 

می گوی���د. از ط���رف دیگر، ملاصدرا در تبیین اتحاد عقل نظری با عقل فعال در مرتبه عقل مس���تفاد، 

کلام اسلامی. مجتمع آموزش عالی بنت الهدی . جامعه المصطفی العالمیه، از اندونزی. کارشناسی ارشد رشته  1. دانش پژوه  
2. استاد و عضو هیئت علمی مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعة المصطفی العالمیه، از ایران.

کلام حکمت / سال دوم/ شماره سوم/ بهار و تابستان 69-57/1398 دوفصلنامه تخصصی 
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از تعبیر مش���اهده از نزدیک اس���تفاده می کند. چنین مش���اهده ای، از نوع مشاهده حسی و با چشم 

که در میان مرتبه  ظاهری نیست، بلکه از مشاهده باطنی و شهودی ست. بنابراین، به نظر می رسد 

گر هم شباهت نیست، رابطه ای میان این دو است.  عقل مستفاد و مقام فنا، شباهتی وجود دارد و ا

از همین مس���ئله، س���ؤال اصلی تحقیق روش���ن می ش���ود و آن، چگونگی رابطه میان عقل مستفاد و 

مقام فنا فی الله است. تحقیق حاضر، رابطه عقل نظری و عقل عملی در مرتبه عقل مستفاد و مقام 

فنا را بررس���ی می کند. این موضوع، از دیدگاه ملاصدرا با رویکرد انسان شناس���ی فلسفی و عرفانی و از 

روش اسنادی با استفاده از آثار ملاصدرا و شارحان آن تدوین می شود. 

ه���دف از این تحقیق، روش���ن کردن مس���ئله اتحاد عقل نظری با عقل فع���ال در رابطه آن با فنای 

کندگی و ابهام گویی ملاصدرا  فی الله است. بررسی این مسئله علاوه بر توسعه علمی در این زمینه، پرا

کمال عقل نظ���ری و عملی، به خصوص در مرتبه نهای���ی را برطرف می کند. از این  در تبیی���ن مراتب 

کتاب ها به  جه���ت نیز اهمیت و ضرورت این بحث مش���خص می ش���ود. این موضوع، در مق���الات و 

کتاب الشواهد الربوبیه فی الناهج السلوکیه در شاهد اول،  طور مستقل بررسی نشده است. تنها در 

کتاب ش���رح اصول الکافی، جلد اول، باب عقل و جهل به ارتباط عقل نظری و  اش���راق هش���تم و در 

کمال متحد می شود،  که قوه عقل نظری و عملی در نهایت  کمال اشاره شده  عقل عملی در نهایت 

یعنی علم عین عمل، و عمل عین علم می شود. )شیرازی، 1360، ص200؛ شیرازی، 1383، 227/1( 

کمال نهایی انسان و راه تحصیل آن از دیدگاه فیلسوفان اسلامی، مهدی عبداللهی، بحث  کتاب  در 

که منظور از اتحاد دو قوه، اتحاد علم و عمل است.  کرد  ح  اتحاد عقل نظری و عملی را در غایت مطر

که  عل���م نف���س، عین عم���ل و عمل نیز عین علم اس���ت. منظ���ور از علم نفس عین عمل، این اس���ت 

نف���س در صدور فعلش، نیاز به انج���ام عملی مانند تحریک یا تحرک ندارد، بلکه علم نفس به وجود 

آن ش���یء، همان ایجاد آن ش���یء اس���ت و نیاز به تفکر و تأمل ندارد. مقصود از عمل نفس عین علم، 

کرده است.  که عمل نفس، عبارت اس���ت از حصول آنچه به علمش آن را خواس���ته و اراده  آن اس���ت 

کلی  بنابراین، نفس در این مرتبه، نه تنها از اعمال جزئی بی نیاز شده، دیگر نیازی به تحصیل آرای 

و استنباط آرای جزئی از آنها ندارد )عبداللهی، 1390، ص280(. 

در ای���ن تحقی���ق، رابط���ه عق���ل نظ���ری و عمل���ی در مرتب���ه عقل مس���تفاد و مرتب���ه فن���ا، از لحاظ 

انسان شناس���ی با رویکرد فلس���فی و عرفانی بررسی می ش���ود، یعنی این تحقیق به دنبال رابطه علم 

کمال نهایی را بررس���ی  کارکرد عقل نظ���ری و عملی در مرتبه  و عم���ل نیس���ت، بلکه رابطه ماهی���ت و 

می کند. این موضوع با چنین رویکردی هنوز بررس���ی نش���ده اس���ت. این نوش���تار ش���امل سه بحث 

که شامل تعریف، قوا و حرکت جوهری نفس  که عبارت اس���ت از بحث اول، نفس ناطقه  اصلی س���ت 
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کارکرد، کمال عقل نظری و کمال عقل  است. بحث دوم، عقل نظری و عملی ست که شامل تعریف و 

که ش���امل  عملی می ش���ود. بحث آخر، رابطه عقل نظری و عملی در مرتبه عقل مس���تفاد و فناس���ت 

اتحاد نفس با عقل فعال، معنای فنای فی الله و ارتباط عقل مستفاد و فنا فی الله است. 

2. نفس ناطقه

2-1. تعریف نفس و نفس ناطقه

که به طور ذاتی مس���تقل بوده و متعلق به اجس���اد و اجسام است. )سجادى،  نفس، جوهری س���ت 

که در مقام ذات، مجرد از ماده، ولی در مقام فعل و عمل، وابس���ته به آن  1379 ، ص498( جوهری 

اس���ت )طباطبای���ی، 1387، ص100(. ملاصدرا نفس را از جهت تعلق و اضاف���ه  آن به بدن، به مبدأ و 

کرد. این تعریف در اس���فار، ضمن اقامه برهان بر وجود نفس مطرح  منش���أ آثار مختلف بدن تعریف 

که موجودات جسمانی، آثار متعدد و مختلفی دارند. این آثار، از یک مبدأ سرچشمه می گیرد  ش���ده 

که به آن نفس می گویند )شیرازی، 1981، 6/8(. 

که اندیش���یدن و تفکر، فص���ل منطقی نفس  در خص���وص نف���س ناطق���ه، ملاصدرا معتقد اس���ت 

که او را از سایر جانداران تمیز  که به آن نطق می گوید. تفکر، قوه مختص انس���ان است  انسانی اس���ت 

کلی مجرد از ماده است )شیرازی، 1981، 81/9(. ملاصدرا نطق  می کند و منظور از نطق، تصور معانی 

که حقیقت نفس انس���انی فراتر از ماهیت متقوم  را فص���ل اخیر انس���ان نمی داند؛ زیرا او اعتق���اد دارد 

که نفس انسانی، مقام و هویت  به جنس و فصل اس���ت )ش���یرازی، 1981، 310/8(. او معتقد اس���ت 

ک���ه از هر درجه آن،  مش���خص و درج���ه معین وجودی ندارد، بلکه مقام���ات و درجات متفاوتی دارد 

صورت خاصی به دست می آید )شیرازی، 1981، 343/8(.

بنایراین، انس���ان در ط���ول زندگی خویش صورت های مختلفی داش���ته و تغیی���رات صورت های 

انسان مبتنی بر حرکت جوهری و اشتدادی می باشد.

2-2. قوای نفس و وحدت آن

گونی دارد و از هر مرتبه آن، ماهیت  گونا که مراتب  که نفس، وجود واحدی ست  ملاصدرا اعتقاد دارد 

خاصی انتزاع ش���ده و به نام قوه خاصی نام گذاری می ش���ود. )مصباح یزدی، 1375، 326/8( برای 

که  ک حسی ست  مثال در مرتبه اعلای نفس، قوه عاقله، در مرتبه پایین تر قوه خیال و س���پس، ادرا

که از انس���ان س���ر می زند،  ک یا حرکتی  مرتبه نازل تری از نفس را تش���کیل می دهد. بنابراین، هر ادرا

م���درک حقیقی و مح���رک حقیقی آن، چه در ح���رکات طبیعی و چه در ح���رکات ارادی، همان نفس 
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است. ملاصدرا می گوید: 
أن‌النفس‌کل‌القوى‌‌بمعنی‌أن‌المدرک‌بجمیع‌الإدراکات‌المنسوبة‌إلی‌القوى‌الإنسانیة‌هی‌

النفس‌الناطقة‌و‌هی‌أیضا‌المحرکة.

ک���ه نصی���ب قوای علم���ی نفس می ش���ود و  ک هایی  نف���س، هم���ه قواس���ت، یعن���ی ادرا

که قوای عملی آن انجام می دهد، در واقع از آن وجود نفس اس���ت و مدرک و  تحریک هایی 

محرک حقیقی خود نفس است. )شیرازی، 1981، 221/8(

که نفس،  که دارد، همه به یک وجود نفس موجودند، نه به این معنا  کثرتی  قوای نفس با تمام 

کم���ال جوهریت و  که نفس،  ترکیبی از آن قوا باش���د، چون نفس، بس���یط اس���ت، بلکه ب���ه این معنا 

تمامی���ت وجود آن قواس���ت. )ش���یرازی، 1981، 135/8( وحدت نفس و ق���وای آن، به مفهوم اتحاد 

که قوای نفس، شئون مجالی ظهور و محل انبساط نور  نفس با قوایش نیس���ت، بلکه مراد آن است 

نفس هس���تند و در واقع قوای نفس، همان نفس، و نفس، همان قوایش اس���ت و یک نوع وحدت 

کثرت در وحدت، میان نفس و قوایش اس���ت )ارزگان���ی، 1388، ص195(. بنابراین، هر  کث���رت، و  در 

که به عنوان ابزار و آلت برای انجام  بدنی تنها واجد یک نفس است و این نفس، قوای متعددی دارد 

کار می آید )مصباح ی���زدی، 1375، 326/8(. در میان قوای نف���س، عقل بالاترین  افع���ال نفس ب���ه 

مرتبه را دارد. ملاصدرا می گوید: 

نف���س در حقیق���ت مرات���ب طولی متع���ددی دارد که هر ی���ک از مراتب، کامل ت���ر از مرتبه 

که به اعتبار آن، مدرک معقولات  مادونش است. مرتبه عالی نفس، همان مرتبه عقل است 

که نفس با این مرتبه از وجودش، صورت خیالی  است. مرتبه متوسط آن، مرتبه خیالی ست 

را درک می کن���د، چه اینکه با مرتبه حس���ی، محسوس���ات را درک می کن���د. بنابراین، درک آن 

امور متفاوت به این دلیل برای نفس میس���ر اس���ت که نفس، وجود مشککی دارد و از فرش تا 

گسترده است. )شیرازی، 1981، 233/8( عرش 

2-3. حرکت جوهری و اشتدادی نفس

خ می دهد؛ زیرا حرکت اعراض، نشان گر حرکت در جوهر  که حرکت، در جوهر ر ملاصدرا معتقد است 

اس���ت. در واق���ع تج���دد حرکت، ب���ه ذات متح���رک برمی گردد و ح���رکات اعراض، تابع ح���رکات ذات و 

جوهری اند. )ش���یرازی، 1381، 47/6( در نگاه ملاصدرا، جوهر یک موجود ممتد و متصل، منطبق 

که نحوه وجود س���یال دارد. بنابراین، هر موجود طبیعی، در اصل ذات و جوهرش در  بر زمان اس���ت 

حرک���ت اس���ت )خمین���ی، 1381، 577/3(. در حرکت جوهری، نوعی اتصال وج���ودی برای متحرک 

ک وحدت حرکت و متحرک است؛ زیرا واحد بالاتصال، در حقیقت، یک وجود  که ملا متصور اس���ت 
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واحد شخصی است )شیرازی ، 1361، ص246؛ سعیدی، 1395، ص83(. بنابراین، حرکت جوهری 

ج است؛  که نحوه وجود، رو به ارتقاس���ت و اصل هویت، ثابت نیست، بلکه در تجدد و تدر آن اس���ت 

زیرا جوهر بما انه جوهر از مقولات است و مقولات، از مفاهیم و ماهیات هستند و حرکت در ماهیت، 

که ماهیت جوهر از حد آن انتزاع می شود، خود آن وجود  غلط و محال است، پس آن نحوه وجودى 

در حرکت، بلکه عین حرکت است )خمینی، 1381، 562/3(.

کرد. حرکت  ملاص���درا مبتنی ب���ر حرکت جوه���ری، حرکت اشتدادی-اس���تکمالی نفس را تبیی���ن 

اش���تدادی نفس، به نحو ایجاد بعد از ایجاد یا لبس بعد از لبس، یا به اصطلاح به صورت استکمالی 

کل موجود س���ابق و س���یال، صرف نظر  که  گونه ای  و س���لوک در سلس���له طولی صورت می گیرد. به 

گرچه حدود  از حدود ذهنی، در ضمن موجود لاحق باقی اس���ت و به تعبیری اس���تمرار دارد، یعنی ا

ذهن���ی و عدم���ی موجود پیش���ین از بین می رود و موجود پیش���ین معدوم می ش���ود، ب���ا نظر به متن 

گسترش وجودی اتفاق می افتد، بدون اینکه در حقیقت امری خارجی از بین برود.  خارجی، نوعی 

گسترش و بسط وجود ی ا ست، یعنی همان  به عبارت دیگر، س���یلان وجودی در این قسم، به نحو 

که در مرحله بعد، توسعه و افزایش یافته است. )سعیدی، 1395، ص85-83(  وجود نخست است 

بر این اس���اس، ملاصدرا در پیدایش نفس، به جس���مانیه الحدوث و روحانیه البقا معتقد اس���ت. از 

دی���دگاه او، نف���س در ابتدای پیدایش خود، جوهر جسمانی اس���ت و در اثر حرکت جوهری پیوس���ته 

س���یر تکاملی خود را از طریق وصول به مراتب برتر و ش���دیدتر وجود ادامه می دهد و با حفظ وحدت 

ش���خصی، در نهایت به مرتبه تجرد راه یافته و موجودی مجرد می ش���ود )س���عیدی، 1395، ص60(. 

که امتدادش از مرتب���ه پایین تر یا مادی، تا مرتب���ه بالاتر یا عقل  بنابرای���ن، نف���س وجود س���یالی دارد 

گسترده است  که از فرش تا عرش  گسترده است. به عبارت اسفار، نفس مراتب طولی متعددی دارد 

)شیرازی، 1981، 233/8(.

3. عقل نظری و عقل عملی

کرد: دس���ته اول،  کاتش به دو دس���ته تقس���یم  ملاصدرا، نفس ناطقه را به اعتبار تعلقات و حوزه ادرا

ک���ه از وجودهای مافوق خود می پذیرد، واجد ق���وه علامه یا عقل نظری- نف���س به اعتبار الهاماتی 

کن���د، واجد قوه عماله  س���ت. دس���ته دوم، به اعتبار آنک���ه می تواند افعالی را ب���ر مادون خود اعمال 

ی���ا عق���ل عملی می ش���ود. )ش���یرازی، 1386، ص209( به عب���ارت دیگر، نفس دو حیثی���ت دارد و به 

اعتبار این دو حیثیت، به دو قس���م تقس���یم می ش���ود. به واس���طه یک قس���م، امورات بدن را تدبیر 

که به س���بب آن، بین نفس  که به آن نفس عامله می گویند. قس���م دیگر را عالمه می گویند  می کند 
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و مجردات، ارتباط برقرار ش���ده و نفس، از آن مفارقات منفعل می ش���ود )ش���یرازی 1981، 130/8(.  

که نفس ناطقه نزد ملاصدرا، موجودی مجرد از ماده است. بنابراین، قابل  البته باید توجه داشت 

تقس���یم و تجزیه نیست. )ش���یرازی، 1981،  620/8(. بنابراین، تقس���یم بندی نفس ناطقه به عقل 

که نفس ناطقه دو اجزای عقل  داش���ته باش���د، بلکه این  نظری و عقل عملی، به این معنا نیس���ت 

تقس���یم بندی بر اس���اس حیثیت و اعتبار مختلف نفس انجام شده اس���ت؛ زیرا نفس با اینکه واحد 

است، حیثیات و جهات مختلفی دارد. 

کارکرد عقل نظری و عملی 3-1. تعریف و 

ک  گونه اش���ترا لتش بر برخی از معانی، به   که دلا گونی دارند  گونا عق���ل نظری و عقل عملی، معان���ی 

ک  ک معنوی است، اما از دیدگاه ملاصدرا، عقل نظری، قوه ادرا گونه  اشترا لفظی، و بر برخی دیگر به  

که تص���ورات و تصدیق���ات را درک می کن���د )ش���یرازی، 1354، ص258؛ انصاری  نف���س ناطقه اس���ت 

کلی، از س���نخ هس���ت ها و نیس���ت ها هستند و ارتباطی  ش���یرازی، بی تا، 238/4( اعم از اینکه علوم 

کلی از سنخ باید ها و نباید ها  گرد اس���ت یا اینکه علوم  به اعمال اختیاری انس���ان ندارند، مانند فلک 

هس���تند و متعلق آنها رفتارهای اختیاری انس���انی اند، مانند قضیه عدل حس���ن اس���ت )عبداللهی، 

گرچه عقل نظری مدرک امور مربوط به فعل اختیاری انس���ان است،  1390، ص190(. در مورد دوم، ا

ج، فقط به صورت جزئی  کلی اس���ت، موجب عمل انسان نمی شود؛ زیرا عمل در خار اما چون درک 

ج است )شیرازی، 1386، ص210(.  تحقق می یابد، پس عمل و تکلیف، از قلمرو عقل نظری خار

ک���ه باید و نباید ها،  ک نفس ناطقه، مربوط به عمل انس���ان اختیاری اس���ت  عق���ل عملی قوه  ادرا

خوب و بدها، خیر و شرها و زیبا و زشت ها از آن حاصل می شود. )شیرازی، 1354، ص258؛ شیرازی، 

1386، ص209-210( نفس به واس���طه عقل عملی، امورات بدن را تدبیر می کند تا به قوای حیوانی 

ج، تنها به صورت جزئی  که فعل در خ���ار خویش تس���لط یابد )ش���یرازی، 1981، 130/8( از آن  جهت 

که به خاطر آن  کات عقل عملی، در جزئیات فعلی اختیاری انسان است  تحقق می یابد، محیط ادرا

کات خود  ک، انس���ان را به انجام عمل وامی دارد )ش���یرازی، بی تا، 329/4(. عقل عملی در ادرا ادرا

کلیات، رأی جزئی را اس���تنباط می کند و در انجام همه افعال  که به وس���یله  نیاز به عقل نظری دارد 

خود در این دنیا، نیاز به بدن دارد، جز در مورد اس���تثنایی مانند چش���م زدن برخی نفوس شریر و در 

که رأی جزئی  کامل و دارای مقام تجرد صادر می ش���ود. وقتی  که از اف���راد  م���ورد افع���ال خارق عادتی 

که افعال بدنی از جنس حرکت ها و اختیاری  دارند، از حکم قوه متفکره  حاصل ش���د، قوای دیگری 

تبعیت می کنند. نخستین قوه، شوقیه است که بر انجام فعل، برمی انگیزد و آخرین قوه، فاعله است 
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کرده و سرانجام، رفتار مزبور از انسان سرمی زند. بنابراین،  که برای انجام عملی، عضله ها را تحریک 

کلی اس���ت،  کاتش  که چون ادرا عقل عملی برای اعمال انس���انی مبدئیت دارد، برخلاف عقل نظری 

نمی تواند مبدأ رفتار انس���ان باش���د، پس به عقل عملی، قوه عماله هم می گویند )ش���یرازی، 1386، 

ک  ص209؛ عبداللهی، 1390، ص191(. از نظر ملاصدرا، عقل نظری و عقل عملی هر دو از س���نخ ادرا

کلیات اس���ت و عقل عملی، مدرک جزئیات عملی.  که عقل نظری، قوه مدرک  اس���ت با این تفاوت 

کارش  عقل عملی رو به عالم بالا، یعنی مجردات داش���ته، علوم و حقایق را از آنجا دریافت می کند و 

ک تصورات و تصدیقات است، اما عقل عملی، رو به عالم پایین، یعنی بدن داشته و با استنباط  ادرا

فنون بشری و اعتقاد به حسن و قبح در عمل، به تدبیر قوای حیوانی می پردازد. 

کمال عقل نظری   .2-3

کمال عقل نظری از سنخ علم و معرفت است و نتیجه آن، ایمان یا علوم یقینی است. از نظر ملاصدرا 

کمال عقل نظری عبارت است از علوم حقیقی و معارف یقینی، مانند شناخت خدا، اسما و صفات 

کتب، رس���ولان و روز آخرت. )ش���یرازی، 1381، 336/9( اینک���ه علوم به این معارف، چه  و افعال او، 

کمال عقل نظری  کمال عقل نظری معلوم می ش���ود. از نظ���ر ملاصدرا،  نوع علومی اس���ت، در مراتب 

که عبارت است از عقل هیولانی، عقل بالملکه، عقل بالفعل و عقل مستفاد. عقل  چهار مرتبه دارد 

که بالفعل، خالی از هر صورتی اس���ت و تنها استعداد  هیولانی، پایین ترین مراتب نفس ناطقه اس���ت 

قبول همه معقولات را دارد. در این مرتبه، نفس قابلیت دارد که ذات و ماهیت و صورت هر موجودی 

کند )شیرازی، 1417، ص202؛ شیرازی، 1386، ص302( را  بدون صعوبت و دشواری در خود ترسیم 

کثرت تجربه حواس و بعد از واردشدن سلسله ای از  که نفس در اثر  عقل بالملکه، مرتبه ای  است 

که همه افراد بشر، در فهم و  محسوسات در ذهن، معقولات اولیه  و مفاهیم بدیهیه را درک می کند 

ک آنها سهیم و مشترکند. )شیرازی، 1386، ص306؛ شیرازی، 1981، 420/3( حصول معقولات  ادرا

که نفس  اولی���ه و مفاهیم بدیهیه در نفس، علت اندیش���ه و تفکر درباره مس���ائل نظری خواهد ش���د 

گیرد  را ب���ه تفکر و اندیش���ه درباره آنها برمی انگیزد تا به این وس���یله، علوم و معق���ولات جدیدی را فرا 

ک  که نفس توسط علوم بدیهی، به ادرا )ش���یرازی، 1386، ص306(. عقل بالفعل، مرتبه ای  اس���ت 

که از تصورات بدیهی، معرف و از تصدیقات بدیهی، قیاس و برهان  علوم نظرى برسد. به این صورت 

کند. در این مرتبه، نفس استعداد حاضرکردن  تش���کیل دهد و مجهولات نظرى را براى خود معلوم 

که نفس، قدرت دارد  گونه ای  معقولات نظرى پس از حصول آنها را دارد )شیرازی، 1981، 420/3( به 

کتس���ابی خود را هر وق���ت بخواهد بدون زحمت فکر و اندیش���ه در ذات خود ببیند.  کلی���ه معقولات ا
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کثرت مراجعه به مبدأ فیاض و اتصال  حصول این مقام، در نتیجه تکرر و مطالعه مقولات پی درپی و 

که به  ب���ه عق���ل فعال پدید می آید و به این صورت، تمام مقولات و معلومات او، در یک ذات عقلانی 

منزله اصل و مبدأ کل است، مخزون و محفوظ بماند و با اتصال و توجه به جانب او، بی درنگ بر وی 

کند )شیرازی، 1386، ص307(. تجلی 

کلیه معقولات و ص���ور علمیه را به  ک���ه بتواند  عقل مس���تفاد، همان عقل بالفعل اس���ت هنگامی 

وس���یله اتص���ال به مبدأ عقل فع���ال، در ذات وی ببین���د. )ش���یرازی، 1386، ص308( در این مرتبه، 

کس���ب  که بیرون و مافوق خود اس���ت، به نام عقل فعال  نف���س، عل���وم و معق���ولات را از عقل دیگرى 

می کن���د و به این دلی���ل به آن عقل مس���تفاد می گویند )ش���یروانی، 1387، 98/3(. عقل مس���تفاد، 

که در ای���ن مرتبه، نفس به عقل فعال اتص���ال و اتحاد پیدا  کمال عقل نظری اس���ت  بالاتری���ن درجه 

کی، در نفس  کمالات علمی و صورت های ادرا می کند )شیرازی، 1981، 140/9(. در این مرتبه، همه 

حضور دارند و نفس تبدیل به یک عالم علمی، ش���بیه عالم عینی می ش���ود )شیرازی، 1981، 20/1(. 

که برای عقل نظری حاصل می شود، یک نوع نیستند. در مرتبه عقل بالملکه، علوم بدیهی  علومی 

که بدون تفکر برای او حاصل می ش���ود و در مرتبه عقل بالفعل، علوم نظری برای او حاصل می شود 

که از طریق مفاهیم و قضایا به دس���ت می آید. هر دوی این علوم، از س���نخ علم حصولی است، اما در 

مرتبه عقل مستفاد، علوم بر اثر اتصال و اتحاد با عقل فعال حاصل می شوند، یعنی از طریق مواجهه 

و مشاهده حضوری. 

کمال عقل عملی  .3-3

ک نیست، بلکه  عقل عملی، با اینکه کارکردش مدرک امور جزئی اعمال است، اما کمال او از سنخ ادرا

ک عقل عملی، برای اعمال اختیاری انسان مبدئیت دارد و به واسطه  از س���نخ عمل اس���ت؛ زیرا ادرا

همی���ن عقل، بدن و قوای حیوانی خوی���ش را تدبیر می کند. )ش���یرازی، 1366، ص93(  بنابراین، از 

که شامل اطاعت از اوامر الهی و  کمال عقل عملی، عمل کردن به دین و شریعت است  نظر ملاصدرا 

ک کردن نفس از رذایل اخلاقی می ش���ود و حاصل  دوری از معصیت و متخلق به فضایل اخلاقی و پا

کم���ال عقل عملی را چهار مرتبه  این همه، قرب الی الله اس���ت. )ش���یرازی، 1383، 225/1( ملاصدرا 

کار بردن قوانین الهی و  ک کردن ظاهر با به  که عبارت اس���ت از: اول، تهذیب ظاهر، یعنی پا می داند 

کس���ازی و پیرایش درون و قلب از ملکه ها و خلق های  ش���ریعت نبوی. دوم، تهذیب باطن، یعنی پا

پست و تاریک. سوم، تنویر باطن، یعنی نورانی کردن درون و قلب با صورت های علمی و صفت های 

ک���ه نتیجه آن، فنای نفس از ذات خود  پس���ندیده. چهارم، ریختن دیوار منیت و حجاب خودبینی 
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کبریای اوس���ت )ش���یرازی، 1386، ص217؛  و انحص���ار و اختص���اص نظر ب���ر ملاحظه پ���روردگار ازلی و 

شیرازی، 1383، 225/1(.

کسازی نفس  که عمل در مرتبه اول و دوم برای پا با توجه به مراتب عقل عملی، روشن می شود 

که حاصل این اعمال، تصفیه نفس اس���ت. منظور  کدورات و پلیدی های ظاهری و باطنی اس���ت  از 

کمال  کمال، برای عقل عملی اس���ت. بنابراین،  از نف���س، نفس به اعتبار عقل عملی اس���ت؛ زیرا این 

که نتیجه آن اش���تدادی وجودی  است و او در  کی نفس اس���ت  عقل عملی در این مراتب، صافی و پا

ادام���ه س���یر و س���لوک خود، از مرتبه عقل فعال فرات���ر رفته و به خدا نزدیک تر می ش���ود تا به مقام فنا 

گونی را  گونا برسد. بنابراین، مراتب عقل عملی، مبتنی بر حرکت جوهری و استکمالی، صورت های 

به دست می دهد.

کمال نهایی 4. رابطه عقل نظری و عقل عملی در 

که بالاتری���ن مرتبه عقل  کمال عقل نظ���ری و عملی، معلوم می ش���ود  ب���ا توج���ه به مرات���ب چهارگانه 

نظ���ری، اتص���ال و اتحاد ب���ا عقل فعال در مرتبه عقل مس���تفاد و عالی ترین مرتب���ه عقل عملی، فنای 

فی الله است. 

4-1. اتحاد نفس با عقل فعال 

کرد. اتحاد نفس با عقل  ح  ملاص���درا، اتحاد نفس با عقل فعال را در تعقل و مراتب اس���تکمالی مط���ر

که نفس وقت���ی صورت های علمی را  فع���ال در تعق���ل، مبتنی بر نظریه اتح���اد عاقل و معقول اس���ت 

درک می کند، با آن صورت متحد می ش���ود. )ش���یرازی، 1981، 132/8( چون عقل فعال، مبدأ همه 

ک���ه با امر دومی  صورت ه���ای عقلی اس���ت، صورت های عقلی نیز با عق���ل فعال متحدند، پس امری 

که امر دوم با آن متحد است، اتحاد دارد، پس نفس انسانی، با عقل  متحد اس���ت، با امر س���ومی هم 

فعال متحد است )شیرازی، 1981، 339/3(. اتحاد نفس با عقل فعال در مراتب استکمالی، مبتنی 

که حصول صور علمی برای نفس، به او وسعت وجودی می دهد )شیرازی،  بر حرکت جوهری اس���ت 

ک���ه صیرورت ایجاد  1981، 327/3(؛ زی���را اتح���اد عاق���ل و معقول، مانند اتحاد صورت با ماده اس���ت 

که ماده، با عروض صورت جدید، متحول به چیز دیگری می ش���ود، عالم ش���دن  می کند. همان گونه 

که نفس چیزی را تعقل می کند، نه دارای این  نفس نیز برای آن یک صیرورت است، یعنی هنگامی 

معلوم، بلکه او می ش���ود. چنان که وقتی نطفه، انس���ان ش���د، مراد نطفه دارای انسان نیست، بلکه 

نطفه از نطفه بودن به انسانیت تکامل می یابد. عالم شدن نفس نیز مانند انسان شدن نطفه است 

که تحول از حالتی به حالت دیگری ا ست )شیرازی، 1981، 3/ 327(.
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که دگرگونی ذاتی  اتحاد نفس با صور علمی، موجب اش���تداد وجودی نفس می ش���ود، به گونه ای 

کرده  برای نفس ایجاد می شود. نفس بر اثر اشتداد وجودی، قدرت انشای صورت های عقلی را پیدا 

که از  و خود تبدیل به عقل فعال می ش���ود. )عبداللهی، 1390، ص249( نفس، وجودی س���یال دارد 

که از یک صورت، به صورت دیگر  گس���ترده ش���ده و نفس قابلیت این را دارد  عالم ماده تا عالم عقل 

تبدیل می شود. بنابراین، نفس وقتی با عقل فعال متحد می شود، بر اثر حرکت جوهری، از نفسیت 

که نفس ناطقه به مرتبه  ج ش���ده و به عقل تبدیل می ش���ود )ش���یرازی، 1981،، 395/8(. وقتی  خار

کاتش از مرتبه علم  که ادرا گونه ای  عقل مستفاد رسید، ماهیتش به نفس عاقله تبدیل می شود، به  

حصولی یا مشاهده دور، به علم حضوری یا مشاهده نزدیک ارتقا پیدا می کند. در این مرتبه، نفس 

عاقله وارد عالم عقول شده و با مواجهه با عقول مجردات، درک حضوری نسبت به آنها دارد. 

4-2. معنای فنای فی الله 

که پایان راه در س���یر و سلوک به سوی خداوند  مقام فنا در عقل عملی، همان مقام قرب الهی اس���ت 

اس���ت. ای���ن مرتب���ه در اس���فار اربعه، به س���فر اول تعبیر ش���ده و بع���د از ای���ن مرتبه، من���ازل و مراحل 

که بعضی  کمتر نیس���ت. این مراحل سفرهای دیگر است  کرده،  که از آنچه انس���ان طی  زیادی اس���ت 

که پیش ت���ر با یاری نیروها  فی الح���ق، بعض���ی من الحق، بالحق و با نیروهای نور اوس���ت، همان طور 

و مش���اعر بود. )ش���یرازی، 1386، 217( در س���فر به س���وی فنای فی الله، حجاب فراوانی بین س���الک 

ک���ه در روایت، ب���ه حجاب هاى ظلمانی و نورانی تعبیر می ش���ود )مجلس���ی،1403،  و خداوند اس���ت 

که به آنها خواس���ته های نفسانی  45/55(. حجاب های ظلمانی، متعلق به نفس و طبیعت اس���ت 

کبر، حس���د، حرص، حب دنیا و  و جنود ش���یطانی هم می گوین���د. تمام رذایل اخلاقی مانند عجب، 

مقام و جاه و ... برخاسته از همین امیال نفسانی ست و از آنها معاصی صادر می شود و هر معاصی و 

کمال انسان است )شیرازی، 1981، 300/6؛ اردگانی، 1375، ص28(. رذیله ای، مانع 

که  که امور غیبی و عقول مجرد ند. س���الک وقتی  حجاب های نورانی متعلق به قلب و روح اس���ت 

ک ش���د، و بعد از  ج ش���د و قلبش از خاطرات ردى و امیال نفس���انی پا از حجاب نفس و طبیعت خار

کرد، براى او لوامع انوار غیب  ع و تقوى و زهد، نفس خود را در افعال و اقوال مش���غول  اتص���اف ب���ه ور

گشوده می شود و امور غیبیه را در صور مثالیه می بیند.  ظاهر شده و ابواب ملکوت بر روى خاطرش 

که حجاب میان سالک و ذات مقدس الهی می شود. بنابراین، سالک  این مکاشفه مقام قلب است 

کند. در این  کند و دلش را از محبت آن خالی  کرده، از لذات مکاش���فه اعراض  باید از این مقام عبور 

که متوجه حق می ش���ود. در این صورت، سالک داخل در عوالم جبروت شده و عقول  صورت اس���ت 
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کثرت، حاجب از وحدت است.  کلیه از ملائکه مقرب را می بیند. این  مجرده و انوار قاهره و مدبرات 

چون ش���روع در س���لوک علمی می کند و از آثار، به دنبال مؤثر و از موجودات، به دنبال صانع می رود، 

کثرات ش���یئاً فش���یئاً مضمحل ش���ده و تبدیل به وحدت صرفه حقه حقیقیه می شود، به طوری  که 

کث���رت را ندیده و نظر به اعیان موجودات نمی کند و غیر از وحدت چیزى را نمی بیند. به این مرتبه، 

کثرت اسما و صفات می بیند، یعنی سالک در  که سالک، ذات خدا را بدون  مقام احدیت می گویند 

فن���ا و مح���و باقی مانده و به بقاء و صحو برنگردد، مس���تغرق در عین جمع و محجوب به حق از خلق 

ش���ود، چون فانی اس���ت و فانی را وسعت هیچ چیز باقی نیست. چنانکه پیش از فنا به خلق، از حق 

محج���وب ب���ود، به جهت تنگی وعاى وجودى و اس���تغراق و فنایش در ب���دن، پس همچنین در این 

کثرت  حالت، بصرش از مش���اهده جمال حق و س���بحات وجه آن حضرت به چیزى دیگر نمی افتد و 

که نهایت سفر اول  در ش���هودش، مضمحل و تفصیل محتجب می ش���ود و این همان مقام فناس���ت 

سالک است. )شیرازی، 1981، 13/1؛ اردگانی، 1375، ص29؛ طهرانی، 1327، 64/8(

که وجود و موجود، منحصر به حقیقتی  کرد  ملاصدرا، معنای فنا مبتنی بر وحدت وجود را تبیین 

که در موجودیت حقیقی، بی ش���ریک ب���وده و در عالم واقع،  ش���خصی، یعن���ی ذات حق تعالی اس���ت 

دوم���ی ندارد. هر چه غی���ر از این حقیقت واجب، به نظر موجود می آی���د، از ظهورات ذات و تجلیات 

صفات اوس���ت. )شیرازی، 1981، 292/2( ش���خص فانی در حال فنای فی الله، تنها خدا را می بیند؛ 

کنار او هیچ موجودی تحقق ندارد. بنابراین،  زیرا تنها وجود و موجود در این عالم، ذات اوست و در 

فنای س���الک به س���بب غفلت و عدم توجه او به ماس���وی الله نیس���ت، بلکه در نگاه او، ماس���وی الله 

که برای خود وجود مستقل  که هس���ت تجلیات اوس���ت. این توهم انسان است  وجود ندارد و آنچه 

تصور می کند و به واسطه وجود مستقل خود، برای عالم و افراد آن نیز معتقد به وجودهای مستقل 

می شود )شیرازی، 1366، 183/4(.

4-3. رابطه عقل نظری و عقل عملی در مرتبه عقل مستفاد و فنا

که عقل نظری و عملی در اثر حرکت  کمال عقل نظری و عقل عملی، مبتنی بر حرکت جوهری است 

استکمالی ماهیت خود، یکی پس از دیگری دگرگون می شود. عقل نظری و عقل عملی، در حقیقت 

کم���ال نفس واحد، یعن���ی نفس ناطقه  کمال عق���ل نظری و عملی،  ی���ک نفس واحدن���د. بنابراین، 

است. کمال نهایی نفس از جهت عقل نظری، رسیدن به مرتبه عقل مستفاد، یعنی وصول به شعور 

معقولات، اتصال به ملأ اعلی و اتحاد با مفارقات اس���ت. )ش���یرازی، 1417، 217( در این مرتبه، نفس 

ج ش���ده، به عالم عقول  ب���ر اثر حرکت جوهری تبدیل به عقل فعال می ش���ود. او از عالم طبیعت خار
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ک نفس در این مرتبه، به مش���اهده نزدیک تعبیر ش���ده، یعنی مشاهده  وارد ش���ده اس���ت، پس ادرا

موج���ودات مج���رد عقلی از طریق اتصال به عقل فعال و اتحاد با آنها. عقل عملی قبل از رس���یدن به 

مقام فنا، مراتبی مانند نفس، قلب و روح را طی می کند. مقام روح، همان مرتبه عقل مستفاد است 

که نفس تبدیل به جوهر عقلی شده و وارد عالم عقول می شود. در سیر و سلوک عملی، نفس وقتی 

که به مقام قلب می رسد، امور غیبیه را در صور مثالیه می بیند و این مکاشفه، حجاب برای رسیدن 

به مقام روح اس���ت. بنابراین، قلب باید از لذات مکاش���فه روگردان شده، دلش را از محبت آن خالی 

کند و تنها متوجه حق شود. در این صورت، قلب داخل در عوالم جبروت شده و عقول مجرده و انوار 

کلیه از ملائکه مقربین را می بیند )اردگانی، 1375، ص29(. قاهره و مدبرات 

که بر اثر حرکت جوهری می تواند به مرتبه بالاتری  نفس ناطقه، مرتبه ای از نفس انس���ان اس���ت 

که  برسد. به اعتبار عقل نظری، نفس ناطقه در مرتبه عقل مستفاد، به نفس عاقله تبدیل می شود 

ک نفس از مش���اهده دور، به مش���اهده نزدیک ارتقا پیدا می کند. از جهت عقل عملی،  در اینجا ادرا

که همان مقام عقل مس���تفاد است و بعد  نفس ناطقه بعد از طی مرتبه قلب، به مقام روح می رس���د 

از آن، در ادامه س���یر و س���لوک خود به مقام فنای فی الله« می رسد. مرتبه عقل مستفاد، غیر از مقام 

کمال، پایین تر از مقام فناست،  فناست، بلکه از لحاظ مراتب 

5. نتیجه گیری

که ب���ه اعتبار این دو حیثیت، به دو قس���م  که واحد اس���ت، دو حیثیت دارد  نف���س ناطق���ه در حالی 

که به آن نفس عامله یا عقل عملی  کرده  تقسیم می شود. به واسطه یک قسم، امورات بدن را تدبیر 

که به سبب آن، بین نفس و مجردات ارتباط  می گویند. قسم دیگر را عالمه یا عقل نظری می گویند 

کمال عقل نظری و عملی،  بر قرار می شود و نفس از آن، مفارقات علوم و حقایق را دریافت می کند.  

که از عقل فعال دریافت می کند و دیگری  کاتی  به دو اعتبار بیان می شود. یکی به اعتبار علوم و ادرا

کمال نظری، رسیدن به عقل مستفاد  که بر اثر اعمال حاصل می شود. غایت  به اعتبار تصفیه نفسی 

ک���ه در این مرتبه او به عقل فعال متصل ش���ده و با او متحد می ش���ود. نفس، ب���ه اعتبار عقل  اس���ت 

که جوهر نفس  ج شده و به عقل تبدیل می شود. وقتی  نظری، بر اثر حرکت جوهری، از نفیست خار

ب���ه جوهر عقل تبدیل ش���د، وارد عالم عقول ش���ده و موجودات آن عالم را به نح���و خالص دیده و به 

مشاهده نزدیک می رسد. 

که در این مرتبه، او تنها خدا را می بیند،  غایت عقل عملی، رس���یدن به مقام فنای فی الله اس���ت 

کنار او، هیچ موجودی تحقق  یعن���ی تنه���ا وجود و موجود در این عالم، ذات مقدس الهی س���ت و در 
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ک���ه آن، ذات خداوند متعال  ن���دارد. بنابراین، معنای فنا، مش���اهده وحدت ش���خصی وجود اس���ت 

که تغییرات ذاتی در مراتب تکاملی خویش  کمال عقل عملی نیز مبتنی بر حرکت جوهر است  است. 

به روش���نی دیده می ش���ود. عقل عملی قبل از رس���یدن به مقام فنا، مراتبی مانند نفس، قلب و روح 

دارد. در مرتب���ه روح، نف���س به اعتبار عقل عملی وارد عالم جبروت ش���ده و عقول مفارق را می بیند. 

که  بنابراین، رابطه عقل نظری، در مرتبه عقل مس���تفاد با عقل عملی در مقام فنا روش���ن می ش���ود 

مقام فنا بالاتر از مرتبه عقل مس���تفاد اس���ت؛ زیرا عقل مستفاد به اعتبار عقل عملی، مقام روح است 

که مرتبه آن پایین تر از مقام فنای فی الله است.  
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