
تبیین سنت امتحان بر اساس مبانی هستی شناختی
ل بویه2 صدیقه اکبری1، طاهره آ

چکیده
 در ای���ن مقاله به تبیین فلس���فی س���نت الهی امتحان بر اس���اس مبانی هس���تی ش���ناختی 
خواهی���م پرداخ���ت. معرف���ت به  این قان���ون به لحاظ وجودی و هس���تی ش���ناختی باعث 
که در  می ش���ود شیوه و نگاه بش���ر و انتظارات وی از ذات باری تعالی در اجرای این قوانین 
گردد. در این مقاله به دنبال تبیین مباحث  واقع موهبات الهی اس���ت، تصحیح و تعدیل 
ح در س���نت امتحان از جمله حقیقت، ضرورت و اب���زار امتحان و نقش تکاملی آن در  مط���ر
حیات انسان بر اساس مبانی هستی شناختی از جمله اصالت و تشکیک وجود و علیت و 
حرکت جوهری هستیم. بر این اساس روشن است دامنه بحث در فلسفه صدرایی است. 
این مقاله با روش تحلیلی- توصیه ای نگاش���ته ش���ده است. نتایج حاصل از این پژوهش 
از این قرار اس���ت: امتح���ان دارای دو جنبه »زمینه« و »قابل« اس���ت و آنچه حقیقتا زمینه 
که در »قابل« تحقق می یابد و آن عبارت اس���ت  کند حقیقتی اس���ت  ی تکامل را ایجاد می 
از حال���ت تضاد)تقابل( میان خواس���ته های مراتب مختلف نفس )قاب���ل( و زمینه انتخاب 
که همان نقص ها و سختی هاس���ت از س���نخ تضاد  در آن. ناس���ازگاری در »زمینه« امتحان 
که آنچه اصیل اس���ت وجود اس���ت و این ناسازگاری ها،  منطقی وجود و عدم نیس���ت؛ چرا 
ناس���ازگاری بعد از وجود اس���ت. امتحان به علت بالقوه بودن مراتب بالای نفس انس���انی، 
ض���رورت دارد محقق ش���ود ت���ا آن مراتب به فعلیت درآی���د )حیوانی انس���انی الهی (. قانون 
کلی علی���ت تبعیت می کند. و س���نت امتح���ان همچون بس���یاری دیگر از قوانی���ن از قانون 
امتحان )قابل( براس���اس حرکت جوهری اختیاری، س���بب حرکت نفس و س���یر صعودی و 

یا سیر نزولی انسان می شود.
کلید واژه: امتحان، اصالت وجود، تشکیک وجود، علیت، حرکت جوهری.

1. مقدمه 

گی های هس���تی و خود انس���ان بر وی جاری  که بر اس���اس مجموعه ای از ویژ امتحان س���نتی اس���ت 

که خداوند انسان را با وجودی به پهنای هستی خلق نموده است، اما این وجود در  می گردد؛ چرا 
کلام اسلامی، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی. 1.  دانش پژوه مقطع دکتری 

کلام مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، ایران. گروه علمی فلسفه و  2. استاد همکار 

کلام حکمت / سال اول/ شماره اول/ بهار و تابستان 1397 دوفصلنامه تخصصی 
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وی به صورت بالقوه است و برای رسیدن به جایگاه اصلی و رفیع خویش و عینیت بخشیدن به آن 

گام در مسیر تکامل نهد  کند، اما برای اینکه انسان حرکت را از یاد نبرد و  کمالات، می بایست حرکت 

نیاز به عاملی برای حرکت است و از این رو خدای متعال در مسیر وی دست اندازهایی از سختی  ها 

و آسانی ها قرار داده تا عامل حرکت وی باشد.

گاه س���خن از  که س���نت ها از جمل���ه امتحان جزو آموزه ها و مبانی دینی هس���تند، هر  از آنجای���ی 

آنه���ا ب���ه میان می آید، آنچه به ذه���ن متبادر می گردد صرفاً خواس���ت و اراده و یا نهایتاً حکمت الهی 

این سنت هاس���ت، اما با تبیین فلسفی و بیان مجراهای هستی شناختی این اراده و حکمت  الهی 

می ت���وان درک جام���ع و عمیق تری نس���بت به این س���نت  داش���ت و در پرتو این معرف���ت، برخورد و 

بهره وری صحیحی از این سنت  نمود.

ح در س���نت امتحان بر اس���اس مبانی هس���تی  در ای���ن پژوه���ش ب���ر آنیم تا با بی���ان مباحث مطر

گی های این سنت الهی را تعمیق نماییم.  شناختی، ویژ

2. مفهوم شناسی

2-1. وجود

مفهوم وجود مبدأ برای هر ش���رحی اس���ت، پس ش���رحی برای آن نیس���ت؛ بلکه صورت وجود بدون 

واس���طه چیزی در نفس آدمی نقش می بندد؛ )ابن س���ینا،1404، ص 29؛ محقق س���بزواری، بی تا، 

ج حقیقتاً موجود اس���ت و منش���أ اثر  ج2/ 61( اصال���ت وج���ود نیز عبارت اس���ت از اینکه آنچه در خار

می باشد، وجود است و ماهیت، حد وجود است و امری اعتباری و بالعرض است. )رک: طباطبایی، 

1360 ص 139؛ مصباح، 1366، 297-296/1(

در حکمت متعالیه وجود در تمام موجودات، حقیقتی واحد است و بین واجب و ممکن از یک 

س���نخ و به یک معنا اس���ت؛ اما درعین حال در همین حقیقت واحد با هم تمایز دارند و اختلافشان 

در ش���دت و ضعف وجودی اس���ت؛ یعنی واجب الوجود در بالاترین مرتبه وجودی قرار دارد و وجود 

ک���رد و موجودات دیگر در مرتب���ه پایین تر قرار  که ماف���وق آن نمی توان وجودی تصور  مح���ض اس���ت 

کم���ال و نقص یا  دارن���د. پ���س م���ا به الاتحاد و ما ب���ه الامتیاز موجودات به وجود اس���ت و به صورت 

ش���دت و ضعف می باش���د. )صدرالمتالهی���ن، 1368، 36/1-39؛ محقق س���بزواری، بی تا، 2/ 109؛ 

مصباح یزدی، 1366، ص 180(

2-2. علیت

که عمده آنها  کرده اند  گون س���عی در ارائه معنای جامعی از علیت  گونا فلاس���فه و متکلمان به انحا 
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را می توان در پنج دس���ته قرار داد: ما یحتاج الیه الش���ی )فخر الدین رازی، 1411، 458/1؛ تفتازانی،  

کاتب���ی، ب���ی ت���ا، ص 174(. م���ا یتوق���ف علی���ه الشی)س���هروردی، 1375،  377/1؛  1409، 2/ 78؛ 

جرجانی، 1370، ص 66؛ قطب الدین شیرازی، 1375ه ش، ص 512؛ جوادی آملی، 1386، 19/9؛ 

مطهری، بی تا، 347/7(. ما یفتقر الیه الشی )محقق سبزواری، بی تا، 406/2(. ما یتعلق به الشی 

)ابن س���ینا، 1953، ص 65(. ما له مدخل فی الش���ی )صدرالمتالهین، 1360، ص 68؛ س���هروردی، 

1375ه ق( با توجه به این تعاریف، علت عبارت است از: هر آنچه در تحقق شی دیگر مدخلیت دارد 

که شی در وجودش به آن توقف، احتیاج، تعلق و افتقار دارد. و به بیان دیگر هر آنچه 

کرده: »هو ما یتوقف علیه وجود الشی ء فیمتنع بعدمه  ملاصدرا در اسفار علت را اینگونه تعریف 

که آن را نس���بت به دیگر  و لا یجب بوجوده« )ملاصدرا، 1368، 127/2(. این تعریف س���ه قید دارد 

کامل تر می کند: تعاریف 

1. شی ء در وجودش به آن نیازمند است.

2. در صورت تحقق آن )علت( وجود شی ء )معلول( واجب و ضروری نیست؛

3. در صورت عدم تحقق آن )علت( تحقق شی ء )معلول( محال است.

2-3. حرکت جوهری

معروف ترین تعریف های حرکت از این قرار است: »تغیر تدریجی« »خروج تدریجی شئ از قوّه به فعل« 

که بالقوه اس���ت«  و دیگری تعریف منقول از ارس���طو یعنی »کمال اوّل برای موجود بالقوّه از آن جهت 

می باش���د. )رک: ص���در المتالهی���ن، 1368، 21/4-24؛ صدر المتألهین، 1360، ص���ص 95-96( البته 

خ ده���د، به ترتیب به اختیاری و  حرک���ت را از جه���ت اینکه از روی عل���م و اراده روی دهد یا بدون آن ر

که بر اساس علم و اراده است حرکت آن  طبیعی تقس���یم می ش���ود؛ بنابر این، حرکات در نفس از آن رو 

اختیاری بشمار می آید )رک: صدر المتالهین، 1366،  113/1(.

3. وجود و امتحان

کله و حقیقت و  که وجود شا در تبیین فلسفی هر چیزی پایه و اساس، بحث از وجود آن است. چرا 

گی های وجود تبیین نمود. اساس هستی است. از جمله امتحان را می توان بر اساس ویژ

3-1. حقیقت امتحان

ح ش���ده اند داش���ته باش���یم  که برای امتحان مطر گر نگاهی به تعاریفی  در بی���ان حقیق���ت امتحان ا

کرده اند. از جمله:  امتحان،  مشاهده می کنیم اغلب تعاریف، امتحان را به هدف و یا ابزار آن، تعریف 
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که در پرتو آن نهان و نهاد آدمی آشکار می شود )جوادی آملی، 1388، 486/1( است. کاری  فعل و 

اما در این جا سعی داریم همین حقیقت امتحان را به لحاظ وجودی مورد بررسی قرار دهیم؛ یعنی 

ج، وجودش چگونه تحقق می یابد. امتحان از چه سنخ وجودی است و در خار

که امتحان بر  آنچه امتحان الهی از آن متش���کل ش���ده اس���ت؛ یکی محل و قابل امتحان اس���ت 

روی آن اتفاق می افتد و دیگر ابزار و وسیله این امتحان است. محل و قابل امتحانات الهی نسبت 

به بش���ر، نفس وی اس���ت. ابزار امتحان نیز مجموعه  امور تکوینی و تش���ریعی است. )قرشی، 1377، 

)113/8

 بنابرای���ن، در واق���ع محل امتحان و تش���خص یافتن وج���ودی امتحان را می توان نفس انس���ان 

که خواس���ته های دو مرتبه از مراتب نفس متفاوت اس���ت و نمی توان هر دو  دانس���ت. آن هم زمانی 

کرد. هر چند ممکن اس���ت یک فعل در صورتی هم خواس���ته نفس حیوانی و  را م���وازی ه���م محقق 

که خواس���ته نفس حیوانی اس���ت ولی  گرس���نگی  کند؛ مثلًا خوردن در حال  هم نفس الهی را محقق 

کرده  می ت���وان آن را با قصد الهی انجام داد و در این صورت یک فعل، خواس���ته دو مرتبه را برآورده 

کردن در فعل مقدم ش���ده و در مرتبه بعد خواس���ته  کرد در اینجا قصد و نیت الهی  ول���ی بای���د دقت 

نفس حیوانی و بالتبع مورد نظر بوده است. بنابراین باز هم هر دو فعل موازی صورت نگرفته اند.

گر این تضاد میان خواسته های مراتب مختلف نفس نباشد، دیگر انتخاب و در نتیجه امتحان  ا

کننده  نیاز یک مرتبه از نفس باشد دیگر این  گر تحصیل علم، فقط ارضا  معنا نخواهد داشت. مثلا ا

عمل، زمینه ای برای امتحان نخواهد بود و شخص فقط با انجام عمل، نیاز خود را بر آورده می کند 

که از طرفی تحصیل علم روحیه  اما علم آموزی آنگاه می تواند برای فردی زمینه برای امتحان باشد 

که خواس���تار علم آموزی و خلوص  کن���د و از طرفی نفس اله���ی و روح الهی وی را  تکب���ر وی را تامی���ن 

ح است. )بنابراین  اس���ت. اساسا مس���ئله نیت در اعمال و خلوص نیت داش���تن از همین روی مطر

که حقیقت  ح اس���ت رابطه تضاد خواس���ته های مختل���ف نفس  که در منطق مطر در اقس���ام تقابل 

امتحان اس���ت تقابل ضدین است. در تعریف ضدان آمده اس���ت: »هما الوجدیان المتعاقبان علی 

موض���وع واح���د و لا یتصور اجتماعهما فی���ه و لا یتوقف تعقل احدهما علی تعق���ل الاخر«. )المظفر، 

1381، ص70(.

ام���ا اغلب زمینه  ظهور ای���ن اختلاف و تفاوت را امتحان می نامند. از جمله امتحانات و ابتلائاتی 

که در قرآن به آن اش���اره ش���ده خوف و جوع، نقص در اموال و جان و ثمرات )»و لنبلونکم بشی من 

الخ���وف و الجوع و نقص من الامول و الثم���رات« )بقره: 155(؛ »انما اولادکم و اموالکم فتنه« )انفال: 
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28( و اوامر و نواهی تش���ریعی )مائده: 94؛ اعراف: 163( اس���ت؛ بنابراین نعمت ها و س���لب نعمت ها 

که ملائ���م و منافر طبع انس���ان در مراتب مختلف  ک���ه از س���نخ عدم و وجود نعمت های الهی اس���ت 

وجودی اوست زمینه این خواسته های متفاوت را ایجاد می کند.

گونه نقص مبراست؛ لذا هر آنچه از  که از هر  با توجه به اینکه خدای متعال وجودی فیاض است 

که به صورت  سوی او به مخلوقات می رسد خیر است. از جمله ابتلائات، نعمت های بزرگی هستند 

کنش و عکس  کرده اند. ب���ه طورکلی نعمت بودن نعمت و نقمت آن بس���تگی به ط���رز وا قه���ر تجل���ی 

العمل انسان در برابر آن دارد. )مطهری، بی تا، ج 1/ 188(

به عبارتی فرمول اصلی جهان، فرمول تضاد اس���ت و دنیا مجموعه ای از اضداد اس���ت؛ هستی و 

نیستی، حیات و موت، بقا و فنا، سلامتی و بیماری، پیری و جوانی، سعادت و شقاوت. )مطهری،  

که از سنخ ابتلا هستند مجعول و مخلوق بالتبع و بالعرضند و در  بی تا، 188/1( بنابراین امتحاناتی 

بسیاری موارد، وجود همین تضادها، زمینه و ابزار امتحانات الهی اند.

 اینکه بیان ش���د »تضاد« در بس���یاری موارد زمینه ی امتحانات اس���ت نه در مطلق موارد، بدین 

کردن به فقیر،  کمک  ج یکی باشد مثلا  که امکان دارد آنچه فرد انتخاب می کند در خار دلیل است 

کاری باش���د و یا ثمره  پ���س در ابزار تضادی نیس���ت اما ای���ن انتخاب می تواند ثمره حس تظاهر و ریا 

که خواس���ته دو مرتبه از نفس است. پس نتیجه مهم  اعتقاد به خدا و عمل به دس���تور الهی باش���د 

که در واقع امتحان یعنی حالت انتخاب میان مراتب مختلف نفس انس���انی.  این بحث این اس���ت 

گاه���ی عمل خارجی می تواند یک چیز باش���د. ملاص���درا نیز قدرت  که  انتخ���اب می���ان خود و خدا، 

اختیار مخالف را زمینه هدایت و قرب الهی می داند. )صدرالدین شیرازی، 1366(. 
یه أمّاالمسمّیإنسانافلوجودالاختیارالمخالفللطبعفیهومزاحةقوّةالوهمالذییعتر

یةالمورثةله یتص���ورفحقّ���هالضلالوالغوایةوالنکالوالغباوةمنجه���ةحرکاتهالاختیار

مناللهالمثمرةلهسعادةأوشقاوةفالدارالآخرة...
ً
قرباأوبعدا

که در غیر این صورت چگونه مصادیق  این دیدگاه نیز مبتنی بر اصیل دانستن وجود است. چرا 

کلی اغلب به نقصان در نفس و  متضاد می تواند مصداق یک امر واحد یعنی امتحان باشد. به طور 

گفته می ش���ود. اما در واقع اینها ابزار امتحان هس���تند و در واقع در این موارد  اولاد و اموال امتحان 

که باعث تکامل  نی���ز همان فرمول تضاد یعنی وجود و عدم نعمت اس���ت جری���ان دارد. اما امتحانی 

ک���ه همان دو  که دو امر  اس���ت این نیس���ت بلکه امتح���ان در نفس اتف���اق می افتد. به این ص���ورت 

خواس���ته دو مرتبه از نفس حیوانی و الهی اس���ت بر نفس عارض می ش���ود و این دو امکان ندارد در 

مرحل���ه امتحان و انتخاب جمع ش���وند به قول معروف خدا و خرما را نمی توان با هم خواس���ت. هر 
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چند چه بسا به تبع انتخاب مرتبه بالاتر، در مواردی خواسته مرتبه پایین تر نیز بر آورده شود. مثلا 

کند غذا می خورد، اما طبیعتا نفس حیوانی او نیز  ش���خص به خاطر اینکه قوت یابد تا اطاعت الهی 

به خواسته  خود می رسد.

پ���س امتح���ان، دو رکن دارد یک���ی خواس���ته های دو مرتبه از نف���س و دیگری اب���زار و زمینه های 

امتحان. اما رکن اصلی در امتحان همان خواسته های مراتب مختلف نفس است.

3-2. ضرورت امتحان و تشکیک وجود

که در حکمت متعالیه مطرح اس���ت حقیقتی مش���کک اس���ت. به این بیان  وج���ود مطابق دیدگاهی 

ک���ه وجود حقیقتی واحد اس���ت و بین واجب و ممکن از یک س���نخ اس���ت؛ ام���ا درعین حال در همین 

حقیقت واحد با هم تمایز دارند و اختلافش���ان در ش���دت و ضعف وجودی است؛ یعنی واجب الوجود 

کرد  که مافوق آن نمی توان وجودی تصور  در بالاتری���ن مرتبه وجودی قرار دارد و وجود محض اس���ت 

و موج���ودات دیگر در مرتبه پایین تر قرار دارند. پ���س ما به الاتحاد و ما به الامتیاز موجودات به وجود 

است و به صورت کمال و نقص یا شدت و ضعف می باشد.)صدرالمتالهین، 1368، 36/1-39؛ حکیم 

سبزواری، 1379-1369ه ق،  1/ 128؛ مصباح یزدی، 1366، ص 180(

گسترش یابد.  که وجودش در همه عوالم  که قابلیت این را دارد  از طرفی انسان موجودی است 

که مظهر  ح می کند: اول نش���أت صورت حسیه طبیعیه  ملاصدرا برای نفس آدمی س���ه نش���ئت مطر

که مظهر آن  آن حواس پنجگانه ظاهر اس���ت. نش���ئت دوم اش���باح و امور غایبه از این حواس است 

که دار المقربین می باشد و مظهر آن قوت  حواس باطنی اس���ت و نش���ئت سوم، نشئت عقلیه است 

عاقله انس���ان اس���ت. نش���ئت اول دارای قوت و استعداد است و دوم و س���وم دارای تمام و فعلیت؛ 

ضم���ن اینک���ه نفس انس���انی در تمام افراد اعم از بالغ و غیره موجود اس���ت و البت���ه در افراد مختلف 

متفاوت و دارای مراتب اس���ت. )سجادی، 1379، صص 500-501( به عبارت دیگر با توجه به اینکه 

که انس���ان وجودی جس���مانیه الحدوث و روحانیه البقا اس���ت و وجودی اش���تدادی دارد، می تواند 

عوالم وجود از ماده تا عالم عقل را در نوردد.

بنابراین، انس���ان موجودی ذو مراتب اس���ت و وجودی مش���کک دارد. یا به عبارت دیگر قابلیت 

کلیات است فراتر رود، اما آنچه زمینه  که صرفاً مدرک  دارد، نفس���ش از مرتبه حیوانیت و انس���انیتی 

این اشتداد وجودی را فراهم می کند امتحانات الهی هستند. بنابراین، شداید و بلایا فقط سنجش 

وزن و درج���ه وجودی نیس���ت، بلک���ه بالا بردن درجه و افزایش ش���دت وجود افراد اس���ت. خداوند 

کس���ی معلوم ش���ود؛ بلکه  که وزن واقعی و حد و درجه معنوی و اندازه ش���خصیت  امتحان نمی کند 
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امتحان می کند یعنی در معرض بلایا و شداید قرار می دهد تا بر درجه وجودی آن بنده افزوده شود. 

)مطهری، بی تا، 754/23(

ب���ه عب���ارت دیگر امتحان���ات الهی علاوه بر اینکه می���زان خلوص فرد را مش���خص می کنند، زمینه 

گفت همین مش���کک  ج والای انس���انی را نیز فراهم می کنند. در نتیجه می توان  تجلی مراتب و مدار

ب���ودن و ذو مرات���ب بودن وج���ود آدمی و لزوم عاملی برای به فعلیت رس���یدن مرات���ب بالقوه در وی 

ضرورت امتحانات الهی را اقتضا می کند.

ک دعوت می کند و فطرت  که طبیعت او را به خا انسان وجودی است مرکب از طبیعت و فطرت؛ 

کمیت با طبیعت باشد و فرمانروایی با نفس حیوانی،  که حا ک دعوت می کند. در صورتی  او را به افلا

که نفس  کمال باز می ماند و قلب منکوس به س���وی طبیعت، چیزی از فیض الهی  انس���ان از مس���یر 

کس���وا روس���هم )س���جده:12(؛ اما  گنجایش آن را دارد دریافت نمی کند. اذا المجرمون نا الهی لیاقت و 

کند نه تنها حقوق بدن و جنبه طبیعی روح او پایمال  گر انسان، بعد فطری و الهی خویش را تقویت  ا

نمی شود بلکه به افق اعلی و مقام او ادنی می رسد. )جوادی آملی، 1392، ص 214- 215(

همچنین علی؟ع؟ می فرماید:  
فِتْنَةِ؛خدایابهت���وازفتنههاومایهگرفتاریهاپناه

ْ
انّیاعوذُبِکمِنَال هُ���مَّ

َّ
یی���د:الل نگو

انّیاعوذُبِک هُمَّ
َّ
یید:الل یراهیچکسنیس���تکهباگرفتاریهامواجهنباشد؛بگو میبرم،ز

گمراه کننده فتنه ها به تو  گمراه کنن���ده، از جنبه های  ؛خدایا از فتنه های  فِتَِ
ْ
تِال

ّ
مِ���نْمُضِلا

پناه می برم. )نهج البلاغه، حکمت 90(

این بیان حضرت نیز بیانگر ضرورت امتحان است و اینکه امتحان می تواند هم هدایت کننده و 

گمراه کننده و نزول دهنده وجود مشکک و ذو مراتب آدمی باشد. ترقی دهنده باشد و هم 

که  بنابراین ضرورت امتحان، مبتنی بر مش���کک بودن و ذو مراتب بودن وجود آدمی است؛ چرا 

که ذو مراتب اس���ت و برخی مراتب وجودی اش بالفعل و برخی بالقوه اس���ت برای بالفعل  وج���ودی 

که این عامل در انس���ان  ش���دن مراتب بالق���وه وجودش ضرورت دارد عامل و زمینه ای ایجاد ش���ود 

همان امتحانات الهی است.

3-3. ابزار امتحان و مراتب وجود

ح است، ابزار امتحان است. می توان ابزار امتحانات  از جمله مباحثی که در سنت الهی امتحان مطر

کرد. الهی را به دو قسم تقسیم 
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3-3-1. ابزار تکوینی

گونه ای در ارتباط با انسان است، وسایل و اسباب   همه عالم و آنچه در آن است و تمامی آنچه به 

گونه ای خلق ش���دند و یا وصف وجودی  امتح���ان و اختبار الهی اس���ت. به عبارتی برخی ام���ور را به 

که زمینه  گی های تکوینی عالم  گیرند. از جمله ویژ خاصی به آنان داده شده تا اسباب امتحان قرار 

که عالم مجموعه اضداد است و به بیان ملاصدرا: لو لا التّضادّ  و ابزار امتحان است تضاد است. چرا

گر تضاد نمی بود ادامه  م���ا صحّ دوام الفی���ض عن المبدأ الجواد؛ )صدر المتالهی���ن1368، 117/3( »ا

فی���ض از خدای بخش���نده صورت نمی گرفت« بنابراین هر آنچه در عالم اس���ت مایه امتحان بش���ر و 

زمینه رشد و تعالی اوست.

3-3-2. ابزار تشریعی

کرده وس���یله ای برای ابتلا و  که خداوند متوجه انس���ان ها  همه اوامر و نواهی الهی و تمامی تکالیفی 

که دائر مدار بایدها نبایدهاس���ت نیز نوعی اضداد  اختبار الهی هس���تنند. در اوامر و نواهی الهی نیز 

که نتیجه این جدال، پرورش روح و تعالی اوست. خواسته های نفس حیوانی و انسانی است 

در نتیجه امتحانات الهی بر دو قس���م است: امتحانات تکوینی و امتحانات تشریعی و امتحانات 

گاهی باعطاء نعمت است به اینکه نعمت باو عنایت می کند تا معلوم  تکوینی نیز بر دو قس���م است: 

که شکر نعمت را بجای می آورد و نعم الهی را در مورد خود صرف می نماید و یا اینکه از آن سوء  شود 

گاهی بنزول بلاء است  کی مصرف می کند و  استفاده نموده و در طریق لهو و لعب و بو الهوسی و ناپا

که آیا صابر و ثابت قدم و استوار  گردد  به اینکه او را بسختی و شدائد دنیوی مبتلا می نماید تا معلوم 

در دین است و یا اینکه ثبات و استقامت در امر دین ندارد. )طیب، 1378، ج 406/2(

که برای هر فرد انتخاب می ش���ود با  که میان ابزاری  ح اس���ت این اس���ت  که در اینجا مطر بحثی 

که هنوز در مرتبه حیوانی باقی مانده و آنچه برای  کسی  رتبه وجودی فرد تناسب وجود دارد. مثلًا 

او ارزش است و قابل درک و فهم است مسائل و مشتهیات نفس حیوانی است، ابزار مورد استفاده 

برای او نیز مطابق با همین عالم اس���ت و با آنچه در این مرتبه برای او مهم و س���خت است نیز مورد 

که اساسا چنین فردی درکی از امور مراتب بالاتر ندارد تا با آنها  گرفت. چرا  امتحان الهی قرار خواهد 

گفته  که در مسائل اخلاقی نیز به نحوی به همین مطلب اشاره می شود و  امتحان شود. همانگونه 

کس���ی به نحوی وارد می ش���ود؛ به طور مثال به یک فرد مؤمن نمی گوید  می ش���ود شیطان برای هر 

کردن افکاری شرک آلود و یا به اصطلاح ریا، در نماز او خدشه وارد می کند. نماز نخوان بلکه با وارد 

ح اس���ت نیز ب���ا درجه وجودی آن ها مطابقت دارد در  که برای انبیاء و اولیاء مطر امتحانات���ی هم 
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گفت:  که  کافی به سند خود از عبد الرحمن بن حجاج روایت شده 

نزد امام صادق؟ع؟ سخن از بلاهای عموم مردم و بلای مخصوص مؤمن رفت، فرمود: 

کسی در دنیا ش���دیدتر است؟ فرمود: اول انبیا و سپس  از رس���ول خدا؟ص؟ پرسیدند: بلای چه 

آنکه ش���بیه تر از س���ایرین به انبیا اس���ت و بعد از آن، هر کس به هر مقدار که به انبیا ش���باهت 

داش���ته باش���د، به آن مقدار بلا خواهد داش���ت و بعد از طبقه انبیا و اولیاء هر مؤمنی به مقدار 

ایمانش و حس���ن اعمالش به بلا مبتلا می ش���ود. بنا بر این هر کس ایمانش صحیح و عملش 

نیکو باش���د، بلای او ش���دیدتر است و هر کس ایمانش سخیف و عملش ضعیف باشد بلای او 

کمت���ر اس���ت.)کلینی،1365ه ش، ج 1 ص 252، ح 2( مث���لًا حضرت ابراهی���م با امتحان ذبح 

ا کذلِک  ؤْیا إِنَّ قْتَ الرُّ
َ

نْ یا إِبْراهِیمُ )104( قَ���دْ صَدّ
َ
فرزندی در س���ن کهولت روبروس���ت )نادَیناهُ أ

نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ )105( إِنَّ هذا لَهُوَ الْبَلاءُ الْمُبِینُ )106( وَ فَدَیناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ )107( وَ تَرَکنا 

خِرِینَ )108( صافات.( و یا امام حس���ین با امتحان بزرگ از دس���ت دادن و اسیری 
ْ

عَلَیهِ فِی ال

تمام خانواده و یاران با وفایش و فجایع عظیم عاشورا؛

که برای آش���کار نمودن نه���ان و یا به عبارت دیگر آش���کار نمودن   بنابرای���ن س���نت امتحان الهی 

که این ابزار، متناسب درجه وجودی هر فرد انتخاب  درجه وجودی فرد اس���ت، دارای ابزاری است 

کشش دارند و به  که در هر مرتبه وجودی، یک س���ری امور و خواس���ته ها برای انسان  می ش���ود. چرا 

که قبلًا بیان ش���د  عبارت دیگر نفس انس���ان در هر مرتبه مش���تهیات خاص خود را دارد. همانگونه 

نفس در مرتبه حیوانیت مش���تهیات و خواس���ته هایی دارد و در مرتبه انس���انیت نیز، تمنیاتی دیگر؛ 

لذا آنچه برای انس���ان در مرتبه حیوانیت بس���یار مهم و اساسی است در مرتبه انسانیت امری فرعی 

که هنوز  که در مراتب بالای انسانیت است با فردی  که ابزار امتحان فردی  است. پس اینگونه است 

در مرتبه حیوانیت باقی مانده یکی نیس���ت هر چند ممکن اس���ت حتی هر دو در یک موقعیت قرار 

گیرند، اما انتظارات از هر دو متفاوت است.

که هر چه مرتبه وجودی قوی تر باشد  نکته دیگر اینکه لازمه این تناس���ب لزوماً اینگونه نیس���ت 

که  کوچک برای تنبه انسانی   
ً
گرفته شود بلکه امکان دارد امتحانی ظاهرا امتحان س���خت تری از او 

کافی باش���د. پس درک و می���زان آمادگی فرد برای  آمادگ���ی دریاف���ت معرفت و ترفیع وجودی را دارد 

طی مراتب و آش���کار ش���دن قابلیت های وجودی اش نیز مشخص می کند چه امتحانی و چه سنخ، 

رویدادی باعث و زمینه حرکت نفس ش���خص می شود. از این رو برای فردی فرو رفتن خاری، تلنگر 

گاه واقعه ای دلخراش باعث متذکر  و عاملی برای بازگش���ت و حرکت نفس به س���وی تکامل اس���ت و 

شدن و تنیه فرد را فراهم نمی کند.
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که هم بر فرد جاری می ش���ود و هم بر اجتماع، یکی از   با توجه به اینکه امتحان، س���نتی اس���ت 

که می توانیم بر مطلب مورد نظر یعنی تناس���ب ابزار امتح���ان و مراتب وجود هر ممتحن  ش���واهدی 

که بیان شد خود ابزار امتحان است. علامه در المیزان  )اسم مفعول( بیاوریم، اختلاف شرائع است 

ةً واحِدَةً وَ  مَّ
ُ
به تفصیل، ذیل آیه ش���ریفه: »لِکلٍّ جَعَلْنا مِنْکمْ شِ���رْعَةً وَ مِنْهاجاً وَ لَوْ ش���اءَ الُله لَجَعَلَکمْ أ

کم« )مائده: 48( به این مطلب اش���اره فرمودند. تعلی���ل خدا بر اینکه همه  لک���نْ لِیبْلُوَک���مْ فِی ما آتا

مردم یک دین و ش���ریعت ندارند و امت واحده نیس���تند این است آنچه به آن ها عطا شده متفاوت 

که همان شرائع مختلف  اس���ت و بر اس���اس همین تفاوت داش���ته ها و نعمت های الهی، امتحانات 

اس���ت، متفاوت می باش���ند. )طباطبایی، 1370، 576/5( بنابراین چون داش���ته ها و توانایی های 

که نوعی ابزار امتحان است به همین تناسب،  انسان ها در دوران مختلف متفاوت است شرائع هم 

متفاوت هستند.

3-4. علیت و امتحان

 قان���ون علی���ت به عن���وان عام ترین قانون هس���تی، یک���ی از مبانی مهم و اساس���ی جهان ش���ناختی 

که می توان بر مبنای آن به تبیین برخی مسائل و مباحث سنت الهی امتحان  محس���وب می ش���ود 

که از این  که می توان امتح���ان را نیز یکی از پدیده ها و افعال هس���تی به ش���مار آورد  پرداخ���ت. چ���را 

گی های س���نت امتحان را بر اس���اس این  قاعده عام مس���تثنی نیس���ت. از این رو به تبیین برخی ویژ

اصل اشاره می شود.

3-4-1. علیت مجرای تحقق امتحان

بی���ان ش���د بواس���طه امتح���ان، مرتبه وج���ودی افراد مش���خص می ش���ود. از طرفی بر اس���اس مرتبه 

وج���ودی، ابزار امتحان افراد، تعیین می گردد؛ یا به عبارت دقیق تر اتفاقات و امتحانات زندگی افراد 

بر اس���اس مرتب���ه وجودی آن ها رقم می خورد. این امور مطابق با قانون علیت اس���ت. خوش���ی ها و 

که برای رشد و حرکت نفس آدمی برنامه ریزی شده اند  ناخوش���ی ها، سختی ها و آسانی های زندگی 

که ب���دون هیچ مقدمه و دلیلی در زندگی افراد ایجاد ش���وند؛ ی���ا به عبارت دیگر  گونه ای نیس���ت  ب���ه 

که بزنگاه انتخاب و امتحان  گفته می شود بس���یاری از جریان های زندگی  که وقتی  اینگونه نیس���ت 

اله���ی هس���تند، صرفاً خواس���ت الهی اس���ت و در این اراده اله���ی هیچ قانونی از جمل���ه قانون علیت 

گر فردی بیمار ش���ده و یا فرزند معلول و بیم���اری دارد و این به  نقش���ی ندارد؛ مثلًا اینگونه نیس���ت ا

عن���وان یک امتحان برای وی باش���د، بدون واس���طه  قانون علیت و یا نق���ض آن، این امتحان الهی 

که برای رش���د افراد و یا به عبارت  گرفته اس���ت؛ بلکه این مش���کلات هر چند اموری هستند  صورت 
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دیگر امتحانی برای آن ها محس���وب می شوند، اما دارای علل طبیعی نیز هستند و از مجرای قانون 

که در طبیعت حکمفرماس���ت جاری می شوند. در واقع در طول علل طبیعی، عللی معنوی  علیتی 

که همان  کدام معل���ول  کار اس���ت تا مش���خص ش���ود چه عوامل ناقص���ه ای تحقق یابن���د و علت  در 

گردد. از جمله این عوامل معنوی درجه  وجودی فرد است و علت العلل و  امتحان الهی است، تامه 

علت بعید نیز خدای تعالی است. این مطلب را  قرآن در مورد تأثیر اعمال انسان ها بر روی اتفاقاتی 

که در جامعه اتفاق می افتد تصریح نموده اس���ت، یکی آیه ش���ریفه 59 س���وره اعراف و دیگری آیه 41 

سوره روم.

که به بیان قرآن،  بنابراین طبق این آیات اعمال انسان ها و به عبارتی مرتبه وجودی و نفسانی افراد 

که  گذارند و در نتیجه در امتحانات و سختی ها و خوشی هایی  ایمان افراد است بر علل مادی تأثیر 

که هر دو در طول  خ می دهد، مجموعه عوامل مادی و معنوی وجود دارد  به عنوان امتحان الهی ر

گفته ش���د بر اس���اس درجه و مرتبه وجودی، اب���زار امتحان فرد یا جامعه  یکدیگرند؛ به عبارت دیگر 

ج  مشخص می شود؛ اما این ابزار از طریق علل مادی در عالم ماده جاری می شوند و همچنین خار

از مجرای قانون علیت نخواهند بود.

3-4-2. امتحان علت معده حرکت جوهری نفس

که در مقابل علت حقیقی  علت دارای اقسام متعددی است یکی از اقسام علت، علت معده است 

که وجود معلول، به طور مس���تقیم وابستگی به آن  اس���ت. علت حقیقی عبارت اس���ت از موجودی 

که جدایی معلول از آن محال می باشد؛ مانند علیت نفس برای اراده و صورت های  گونه ای  دارد به 

ک���ه نمی توانند جدای از نفس تحقق و یا باقی مانند ولی علت معد عبارت اس���ت از آنچه در  ذهن���ی 

فراهم آوردن زمینه پیدایش معلول مؤثر است، ولی وجود معلول وابستگی حقیقی و جدایی ناپذیر 

که آمادگی پذیرش فیض از علت فاعلی را در ماده پدید می آورند.  به آن ندارد. شان معدات آن است 

)محمد حسین طباطبایی، 1360-1281، ص 175(

کردیم. به  از طرف���ی حقیقت امتحان را تفاوت میان خواس���ته های مراتب مختلف انس���ان بیان 

که مرتبه وجودی فرد روشن  که بر اثر تفاوت خواس���ته های مراتب مختلف نفس اس���ت  این صورت 

که روان انس���انی  که بر اس���اس نظام تدبیر پروردگار هر چه را  می ش���ود و یا تنزل و تصعد می کند. چرا 

بخواهد بر حسب طبع و حالت روانی با نیروی اختیار به آن عمل اقدام می نماید و ملایمت آن را با 

حالت روانی خود درک خواهد نمود چه عمل نیک باشد یا قبیح و یا جنایت، مثلًا در حالت غضب 

که  کند این جنایت ملایم ب���ا حالت روانی او  که او را دش���من دارد  چنانچ���ه اق���دام به قتل ش���خصی 
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گرچه پس از چند لحظه از عمل جنایت خویش پشیمان شود. انتقام و دشمنی است 

کند ملایم  که هر چه را نفس انسان بخواهد و به آن عمل، اقدام  پس مقتضای آزمایش آن است 

و مناس���ب با صورت نفس���انی و خواسته او خواهد بود و بر این اس���اس نفس به آن صورت و سیرت 

گرچه جنایت و قبیح باشد با نفس  درمی آید و چنانچه فاعل مختار، ملایمت عمل خواسته خود را 

خ���ود درک نمی ک���رد و بدان صورت و س���یرت در نمی آمد و تغییر حقیقت و س���یرت نمی داد، هرگز از 

طریق عمل مورد آزمایش قرار نمی گرفت. )حسینی همدانی، 1404، 109/6(

که استفاده  که بیانگر رابطه عمل نفس و تکامل آن اس���ت آیه 30 س���وره آل عمران  از جمله آیاتی 

می ش���ود در انس���ان حرکات ارادی نفس عامل تکامل آن اس���ت؛ و طبق آیه 6 سوره انشقاق نهایت 

کبریائی و لقاء به پیشگاه او معرفی شده است )حسینی  حرکات طبیعی و ارادی بشر را رجوع بسوی 

کافر ش���امل می ش���وند به این دلیل اس���ت  همدانی، 1404، 58/18( و اینکه در این حرکت مؤمن و 

ک���ه انس���ان در داش���تن اختیار، مخت���ار نیس���ت بلکه اضط���راراً موجودی مختار خلق ش���ده اس���ت. 

)طباطبایی، 1370، 244/6(

که به واس���طه امتحانات الهی، ظهور می کند زمین���ه و علت معده حرکت  بنابراین عمل انس���ان 

نفس به س���وی آنچه شایس���ته عملش است می باش���د. در این بحث، عنایت بر معد بودن امتحان 

که از سنخ فعل است برای حرکت نفس می باشد.

4. حرکت جوهری و امتحان

که در طبیعت  که به واس���طه آن تغییرات و تکاملی را  حرکت جوهری یکی از ابتکارات ملاصدراس���ت 

کل جهان ماده و عالم جس���مانی یک حقیقت واحد  کرد. طبق نظر ملاصدرا  اس���ت، می توان توجیه 

که س���ر تا پا حرکت و سیلان و دگرگونی اس���ت. از طرفی هم در دیدگاه ملاصدرا نفس جسمانیه  اس���ت 

الحدوث و روحانیه البقاس���ت و بدن مرتبه نازله نفس اس���ت. بر این اساس، می توان حرکت نفس را، 

کرد. از سویی امتحان عامل تکامل نفس محسوب می شود؛ در  طبق دیدگاه حرکت جوهری توجیه 

این قسمت برآنیم تا رابطه تکامل نفس و امتحان را بر اساس حرکت جوهری نفس تبیین نماییم.

5. ترکیب انسان از قوه و فعل

که تمام ح���رکات عرضی، معلول  در حرک���ت جوه���ری، ق���وه، تبدیل به فعلیت می ش���ود و از آنجایی 

که جوهر یکش���ی در حرکت نباش���د، اعراض آن ممکن  حرکات طبایع و جواهر می باش���ند و تا زمانی 

ک���ه در طبیعت جری���ان دارد، در طبیعت مادی بدن نیز  کند. این حرکت همچنان  نیس���ت حرک���ت 
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در جریان است؛ پس جواهر مادی انسان با حرکات عرضی آن درحرکت است. این تکامل و حرکت 

جوهری بدن بیرون از اختیار انس���ان می باش���د، و به طور قهری یک روندی را از ضعف و سستی به 

سوی قوّت و برومندی و از آن به سوی پیری و فرتوتی طی می نماید.

از طرف���ی انس���ان وج���ودی ذو مراتب اس���ت، اما هم���ه این مراتب ب���ه صورت بالقوه در اوس���ت و 

زمانیکه هر مرتبه در وی به فعلیت برسد دیگر نسبت به آن مرحله بالقوه نیست و نسبت به مرحله 

بعدی بالقوه است و استعداد رسیدن به آن مرحله را دارد. حرکت از قوه به فعل در انسان در مراتب 

کرده  گذر  که انسان از مراحل مختلف نباتی  ابتدایی به شکل طبیعی و قهری است به این صورت 

و به مرحله حیوانی می رسد. به فعلیت رسیدن مرحله بعدی، مرتبه انسانی است و چون تکامل و 

به فعلیت رسیدن این مرحله از نفس مبتنی بر اختیار است.

ک���ه دارد دارای دو نوع حرکت اس���ت.  ک���ه نفس انس���ان به لح���اظ دو بعد م���ادی و معنوی  چ���را 

که مربوط به بعد جس���مانی اوست و دیگری حرکت جوهری اختیاری  یکی حرکت جوهری طبیعی 

گاه قوه را در  اس���ت. )صدر المتالهین، 1366، 112/1( حرکت همان از قوه به فعل رس���یدن اس���ت. 

که این  گاه���ی قوه را در مقاب���ل فعل  که به معنی اس���تعداد اس���ت و  کار می بریم  مقاب���ل فعلی���ت به 

کار می رود و به معنی نیرو و مبدأ اثر اس���ت. )مطهری، بی تا، 10/ 512(  اصطلاح در علوم طبیعی به 

در اینجا مراد از قوه، استعداد اینکه یک شی به شی دیگر تبدیل شود، است. پس هر حرکت از قوه 

به فعل رسیدن است و قوه و فعل مراتب یک حقیقیت واحدند.

6. تضاد لازمه حرکت و تکامل

بیان ش���د حقیق���ت و ماهیت امتحانات الهی مجموع���ه ای از اضداد و تفاوت خواس���ته دو مرتبه از 

گون  گونا کلی تغییر پذیری ماده و قابلیت آن برای پذیرش صورت های  مراتب نفس است. به طور 

خ نمی داد. در واقع  گر تضاد نمی بود هرگز تنوع و تکامل ر و پدید آمدن تکامل ناشی از تضاد است. ا

تض���ادّ صور با یکدیگر، هم عامل تخریب اس���ت و هم عامل س���اختن، هم عامل از بین بردن اس���ت 

کهنه و آوردن صور  گذش���ته و س���اختن آینده، بردن صورت ه���ای  کردن؛ تخریب  و ه���م عامل ایجاد 

گر چیزی منهدم نمی شد،  جدید. هم انهدام و ویرانی معلول تضاد است و هم تنوع و تکامل؛ زیرا ا

تش���کل تازه اجزاء با یکدیگر و ترکیب و تکامل مفهوم نداش���ت. تا اج���زاء و عناصر با یکدیگر نجنگند 

و در یکدیگر اثر نکنند، مزاج متوس���ط و ترکیب جدید پدید نمی آید )مطهری، 192/1( پس می توان 

گفت »تضاد، منش���أ خیرات و قائمه جهان اس���ت و نظام عالم بر آن اس���توار است«. صدر المتألهین 

گر تضاد نمی ب���ود ادامه فیض از  می گوی���د: »ل���و لا التّض���ادّ ما صحّ دوام الفی���ض عن المبدأ الج���واد؛ ا
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خدای بخشنده صورت نمی گرفت« )صدرالمتالهین، 1368، 117/3(.

که حرکت و جنبش، مقوّم آن اس���ت، حتماً باید تضاد حکومت  ب���ه عبارت دیگر در ای���ن جهانی 

گفته اند »حرکت بدون وجود معاوق ممکن نیس���ت« )ابن س���ینا، 1404؛  کن���د، زیرا چنانکه حکم���ا 

ک و  که اصطکا صدر المتالهین، 1368(؛ حرکت، تکاپو و تلاش اس���ت و تلاش وقتی محقّق می شود 

تصادم وجود داشته باشد.

گفت: هیچ حرکت طبیعی بدون قس���ر ممکن نیس���ت. وقتی جس���م به  ب���ه بیان���ی دیگر می توان 

که  گرفته باش���د؛ چرا  که در غیر محل طبیعی خودش قرار  س���وی محل طبیعی خود حرکت می کند 

کن و بی حرکت خواهد بود. ای���ن در مورد حرکت  که جس���م در محل طبیعی خود باش���د س���ا زمانی 

که فاقد آن باشد.  کمال می ش���تابد  که انس���ان نیز وقتی به س���وی  اختیاری هم صدق می کند، چرا 

که  همواره س���عادت انس���ان در مطلوب داش���تن اس���ت و مطلوب داش���تن، زمانی تحقق می پذیرد 

کار باشد.  فقدان و محرومیت در 

7. رابطه امتحان و حرکت

که؛ تم���ام رفتارهای ارادی و  کاملًا ارادی و اختیاری اس���ت؛ به این بیان  ام���ا حرکت جوه���ری نفس 

کسب می کند، تأثیری مستقیم  که انسان از طریق حواس ظاهری و باطنی  گاهی هایی  دانش ها و آ

گاهی های اختیاری انس���ان  ب���ر روی نف���س آدم���ی دارد. ذات نفس تحت تأثیر ح���رکات و رفتارها و آ

گاهی ها و انگیزه ها و نیت های انسان  که جوهر و ذات نفس بر اساس رفتارها و آ است؛ به این معنی 

که: شکل می پذیرد. این حرکت به طور اجمال بدین صورت است 

که روی ماده نطفه، علقه و مضغه متکون می شود.  نزد ملاصدرا نفس عبارت از آن صورتی است 

که نطفه تغذیه و رش���د دارد،  پس نفس در ابتدا مادی اس���ت و س���یر تکامل آن بدین صورت اس���ت 

کم به صورت یک بسته خون  کم  پس در اثر همین تغذیه و رشد، تکثیر و بزرگ تر و زیادتر می شود و 

که در ابتدای  کم کم مضغه می شود. این همین نفس نباتی انسان است  که علقه باش���د درمی آیدو 

پیدایش، نباتی بالفعل و حیوان بالقوه اس���ت، سپس در هنگام بلوغ نفس انسان حیوان بالفعل و 

گر موانع پیش نیاید، در سیر تکاملی به جایی می رسد  ملک یا شیطان یا سایر موارد بالقوه است، ا

ک���ه ع���لاوه بر این بعد جس���مانی مادی، ی���ک بعد جدید هم پی���دا می کند و آن بعد مثالی و س���پس 

کمی به این درجه می رس���ند. )ملاصدرا، 1368،  که افراد  کامل برس���د  بعد عقلی اس���ت تا به تجرد 

136/9-137؛ ملاصدرا، 1360، ص 228-229؛ س���بزواری، بی ت���ا، 116/5؛ ملاصدرا، 1354، صص 

204-206؛ طباطبایی 1360-1281، صص 48-47 و 73( اما این بعد جدید مثالی و س���پس عقلی 
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کامل می تواند ادامه داش���ته باش���د مانند مراتب قبلی به صورت طبیعی و غیراختیاری  که تا تجرد 

کند و  ک���ه باید نف���س آن را اختیار  گونه ای اس���ت  اتف���اق نمی افت���د؛ بلکه این حرکت اس���تکمالی به 

که نفس او قابلیت دو قسم تکامل را دارد بخشی از تکامل  برگزیند. از این رو انسان موجودی است 

نفس او نتیجه حرکت جوهری طبیعی نفس اوس���ت و ادامه تکامل نفس وی بر اثر حرکت جوهری 

خ می دهد اما  اختی���اری اس���ت. حرکت جوهری طبیعی، حرکتی اس���ت اضطراری و به طور قه���ری ر

که لزوماً برای هر نفسی اتفاق نمی افتد؛ بلکه  حرکت جوهری اختیاری بخشی از تکامل نفس است 

که نفس با انگیزه ها و افکار و رفتارها ش���کل جدیدی  این قس���م از حرکت، زمانی تحقق پیدا می کند 

را بپذیرد. این انگیزه ها و و افکار و رفتارها نیز در شرائط خاصی شکل می گیرند و به نوعی همه این 

که دو راهی  امور از س���نخ انتخاب هس���تند. از طرفی بر اس���اس اینکه انتخاب زمانی محقق می شود 

وجود داش���ته باش���د و بیان ش���د این دو راهی همان مش���تهیات مراتب مختلف نفس است از این 

رو بای���د زمینه ای برای ایجاد این دو راهی اتفاق بیفت���د و این انتخاب بین دو راهی همان امتحان 

که زمینه این انتخاب میان دو مرتبه از  اس���ت. از این رو هر آنچه از امور هس���تی و تکوین و یا تشریع 

کند امتحان الهی نامیده می ش���ود؛ بنابراین اساس���اً حرکتی اختیاری برای  مرات���ب نفس را را فراهم 

خ نمی دهد مگر اینکه امتحانی محقق شود. نفس ر

گیری 8. نتیجه 

بر اس���اس تبیین هستی شناختی امتحان، روشن شد امتحان، دارای دو جنبه  زمینه و قابل است 

و آنچ���ه حقیقتا امتحان اس���ت و زمینه تکام���ل را ایجاد می کند در قابل تحق���ق می یابد و آن حالت 

خ می ده���د و زمینه   که میان خواس���ته های مرات���ب مختلف نفس ر تض���ادی )تقابل ضدان( اس���ت 

که نقص ها و سختی هاس���ت از سنخ  که در زمینه  امتحان  انتخاب را فراهم می کند؛ اما ناس���ازگاری 

که آنچه اصیل اس���ت وجود اس���ت و این ناس���ازگاری ها،  تضاد )منطقی( وجود و عدم نیس���ت؛ چرا 

ناسازگاری بعد از وجود است. امتحان به علت بالقوه بودن مراتب بالای نفس انسانی ضرورت دارد 

محقق شود و آن مراتب بالقوه نفس انسان را به فعلیت در آورد. همچنین این قانون الهی همچون 

که امتحان  کلی علیت پی���روی می کند. از دیگر نتایج این اس���ت  بس���یاری دیگ���ر از قوانی���ن از قانون 

)قابل(، بر اساس حرکت جوهری اختیاری، سبب حرکت و سیر صعودی و یا نزولی انسان می شود. 
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