
کلامی و پاسخ به شبهات آن تحلیل طریق شورا برای تعیین امام )خلیفه النبی( در فرق 
زهرا ضیایی1

چکیده
که جامعه  مس���ئله جانش���ینی بعد از پیامبر؟ص؟ از فوتی ترین و فوری ترین مباحثی اس���ت 
اس���لامی پس از رحلت پیامبر با آن مواجه ش���ده اس���ت. ش���واهد تاریخی نشان دهنده آن 
کی���د پیامبر؟ص؟ بر جانش���ینی پس از خ���ودش، امتش دچار تش���تت  که برخ���لاف تأ اس���ت 
که دامنه این اختلاف تا به امروز ادامه داش���ته و خواهد داش���ت.  عظیمی ش���د. به طوری 
که  کلامی اس���ت. ب���ه این معنا  مس���ئله تنصیص ی���ا انتخاب، مبنای اختلاف بین مذاهب 
ع���ده ای معتق���د به ظهور نص در انتخاب ام���ام یا خلیفه بعد از نبی هس���تند و عده ای نیز 
انتخاب امام و خلیفه را به شورا وا می گذارند و برای اثبات دیدگاهشان به دلایل مختلفی 
اس���تناد می کنند. منش���أ و خاس���تگاه همه این اختلاف ها ناش���ی از دو امر است؛ یکی عدم 
شناخت صحیح  مقام امامت و دیگری عدم تأمل و دقت در آیات و روایات.هدف نگارنده 
از این مقاله آن اس���ت تا ابتدا مس���ئله ش���ورا را در دو نظام سیاسی امامت و خلافت بررسی 

کرده و سپس با تحلیل به نقد دیدگاه انتخابیون بپردازد.
کلیدی: خلافت، امامت، شورا، نظریه انتخاب، نظریه انتصاب. گان  واژ

1. مقدمه

کریم بارها ضرورت و نیازمندی به آن  که خداوند در قرآن  مش���ورت یکی از مهمترین مس���ائلی است 

کرده اس���ت. علت این  گون و واژه های مختلف بیان و عمل به آن را س���فارش  گونا را با ش���یوه های 

که مشورت موجب تبادل نظر، یکپارچگی افکار، روشن شدن امور و جلوگیری  کید آن است  همه تأ

که ش���ورا و  کلامی، امامیه بر این باور اس���ت  کامگی و اس���تبداد می ش���ود. در میان مذاهب  از خ���ود 

که حکم و قانونی درباره مس���ئله ای از جانب خدا، پیامبر؟ص؟ و  مش���ورت زمانی موضوعیت می یابد 

معصومان؟عهم؟ وجود نداش���ته باشد یا نظر قاطع و تعیین کننده ای بیان نشده باشد. این در حالی 

کلامی اهل سنت مسئله مشورت و شورا را عمومیت داده و آن را در ساحت های  که تمام فرق  است 

کرده اند. یکی از این س���احت ها بحث امام���ت و طریق تعیین امام  کلامی س���اری و جاری  مختل���ف 

کلام اسلامی، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی. 1. دانش پژوه مقطع دکتری 

کلام حکمت / سال اول/ شماره اول/ بهار و تابستان 1397 دوفصلنامه تخصصی 
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کلی اشتباه و تسامحی است؛  که بحث طرق تعیین امام به طور  اس���ت. امامیه بر این عقیده اس���ت 

زیرا در اندیشه امامیه، امامت مقامی انتصابی است نه انتخابی، بنابراین منحصرترین راه در تعیین 

امام نص و انتصاب از جانب خدای متعال اس���ت. در مقابل، اهل سنت درکتب خویش راه هایی را 

که یکی از آنها طریق شوراست. )سبحانی، 1417، ص 54 ( برای تعیین خلیفه برشمرده اند 

که آیا شورا -که از راه های تعیین امام نزد اهل  مقاله حاضر به دنبال پاس���خ به این س���ؤال است 

سنت است- مبنایی صحیح محسوب می شود؟ آیا مستنداتی برای حجیت شورا در دست است؟ 

نظر امامیه در این مس���ئله چیس���ت و چه نقدهایی به اهل س���نت وارد می کند؟ پیشینه مطالعات 

کنون به طور  که تا کتب و مقالاتی  گردد. برخی  گرفته در این زمینه به دوران معاصر برم���ی  ص���ورت 

کرده اند عبارتند از: مستقل در این زمینه بحث 

کت���اب الش���ورى وأثره���ا ف���ی الدیمقراطی���ة؛ مبدأ الش���ورى ف���ی الإس���لا ؛ الدیمقراطی���ة علی ضوء 
کم، اص���ول و مبانی  نظری���ة الإمام���ة والش���ورى و مقالات���ی همچ���ون ؛ جایگاه ش���ورا در انتخ���اب حا
کتب و مق���الات یا توصیفی ب���وده و در آنه���ا تصویر روش���نی از این  ش���ورا و ... .  س���یر مباح���ث ای���ن 

ک و افتراق توجهی نش���ده اس���ت. گر هم تحلیل ش���ده به نقاط اش���ترا  دو نظری���ه ارائ���ه نش���ده و یا ا

ک���دام از این  که هر  آنچ���ه ای���ن مقال���ه را از  دیگ���ر مکتوبات در ای���ن زمینه متمایز می کند این اس���ت 

دو نظریه به همراه مس���تندات و اقس���ام آن تبیین ش���ده و آنگاه به طور مفصل با تکیه بر تعارض و 

که بخش اول تا سوم  تنافی آن دو پاس���خ داده ش���ده اس���ت. مقاله حاضر در چهار بخش  ارائه شده 

که نظریه ش���ورا را در حیطه  آن توصیفی و بخش پایانی تحلیلی اس���ت. این نوش���تار درصدد اس���ت 

کلامی  کلامی تبیین و سپس آن دو را با معیارهای  کلامی و تفس���یری اهل سنت و با رویکردی  کتب 

کند. اعتقادی بررسی 

2. مفهوم شناسی

2-1. مشورت در لغت

مش���ورت و واژه  های مترادف آن از ماده شور و در لغت از شار، »شارالعسل« به معنای بیرون آوردن 

گرفته شده  است. )ابن منظور، 1405، 434/4( کندو  عسل ناب از 

2-2. مشورت در اصطلاح

کارها و رأی تخصصی خردمن���دان برای انتخاب   مش���ورت در اصط���لاح برخورداری از هم فک���ری در 

کتاب الش���ورا بین  اصل���ح اس���ت. )قلع���ه ج���ی، 1408، ص434(  قحط���ان عبدالرحمان ال���دوری در 



23

 آن
ت
ها
شب
 ه 
و 
اس
ی و  
لام
ی ک
ر فر
ی  د

اانب
فه 
خلی
م ی
اما
ن 
عیی
ی ت
 برا
سرا
ب ش
طر 
ل 
 لی
ت

ح می کند، می نویس���د:  النظریه و التطبیق بعد از اینکه آرای لغویین و مفس���رین درباره ش���ورا را مطر
»همه تعریف های ذکر شده یک معنا را می رساند و آن استخراج نظر درست و صواب پس از فهم و 

شناخت دیگران و بررسی آنها است« )الدوری، 1974، ص15(.

یکی از نویسندگان در تعریف شورا می نویسد:

ح شده در مورد یک قضیه و آزمون  شورا تضارب آرای مختلف و جهت گیری نظرات مطر

آنها از سوی صاحبان خرد برای رسیدن به نظر درست یا صحیحترین و نیکوترین نظر است 

تا بر اساس آن عمل شده و بهترین نتایج حاصل شود. )ابوفارس، 1987، ص10(

کامل عقلانی بر اس���اس تعالیم  ک���رم؟ص؟ با وجود وحی و برخ���ورداری از عصمت و قوای  پیامب���ر ا

کری���م همواره در تم���ام امور به جز احکام ش���رعی با یاران خ���ود رایزنی می  ک���رد و بهترین راه را  ق���رآن 
برمی  گزید. )ابن هش���ام، 1985، 20/1( به همین دلیل مس���لمانان نیز به این س���نت روی آورده اند 

)السیوطی، 1404، 90/2(.

کلامی در تعیین امام یا خلیفه النبی 3. موضع فرق 

کلی وجود دارد: یکی مس���ئله تنصیصی بودن امام و  کلی در مس���ئله تعیین امام دو دیدگاه  به طور 

دیگری مسئله انتخابی بودن امام. در میان فرق شیعی، امامیه، زیدیه، عباسیه، راوندیه، جارودیه 

گروهی از اهل حدیث و بکریه تنها راه تعیین امام را نص می دانند. کیسانیه و از اهل سنت  و 

گاهی نیز از معجزه  اساسی ترین راه تعیین امام از دیدگاه شیعه امامیه )اثنی عشریه( نص است. 

کرده اند. عب���ارات متکلمان امامی���ه در این باره متفاوت اس���ت. برخی راه  ب���رای اثبات امام���ت یاد 

تعیین و تش���خیص ام���ام را منحصر در نص دانس���ته اند. )مق���داد، 1405، ص337؛ بحرانی، 1406، 

ص181( زیدیه و جارودیه علاوه بر نص دعوت را نیز از راه های انتخاب می دانند. عباسیه و راوندیه 

که به وجود ن���ص در تعیین امام  کس���انی  نی���ز وراثت را علاوه بر نص راه دیگری ش���مرده اند. بیش���تر 

ج، معتزل���ه، اهل حدیث،  اعتق���اد نداش���ته و بیعت و انتخ���اب را راه تعیی���ن امام دانس���ته اند. خوار

اشاعره و ماتریدیه و صالحیه )گروهی از زیدیه( طرفداران این روش هستند.

گفته است: تقتازانی 

ج و صالحیه در ثبوت امامت ب���رای فرد، انتخاب  روش مقب���ول نزد م���ا و معتزله و خ���وار

گر یکی از  اهل حل و عقد و بیعت آنان اس���ت و اجماع آنان بر این مطلب ش���رط نیست، بلکه ا

کند امامت او ثابت می ش���ود. به همین دلیل ابوبکر درباره  کس���ی در مقام امام بیعت  آنان با 

اثبات امامت خود منتظر آن نماند که خبر بیعت با او در ش���هرها منتش���ر ش���ود و کس���ی هم در 
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کنم  کن تا با تو بیعت  گفت: دستت را دراز  این مورد با او مخالفت نکرد. نیز عمر به ابوعبیده 

گفت: آیا با حضور ابوبکر چنین پیش���نهادی را به م���ن می دهی؟ به همین دلیل  و ابوعبی���ده 

کرد. این مذهب اش���عری اس���ت به این شرط که بیعت در حضور عده ای  عمر با ابوبکر بیعت 

باشد تا فرد دیگری مدعی نشود در پنهان با وی در مقام امام بیعت شده است. بیشتر معتزله 

بغ���داد پن���ج نفر از کس���انی که صلاحی���ت بیعت را دارند، ش���رط کرده اند. آن���ان در این باره به 

جریان ش���ورای شش نفره -که توس���ط عمر برای تعیین امام پس از وی تشکیل شد- استناد 

کرده اند. )تفتازانی،1370، 255-254/5(

گفته است: »از نظر اهل سنت، معتزله و صالحیه امامت با بیعت ثابت  ح مواقف نیز  مؤلف و شار

می شود«. )جرجانی، 1412، 351/8(

4. جایگاه شورا در نظام سیاسی خلافت

4-1. مبانی دینی و تاریخی شورا

کرده اند عبارتند از: که طرفداران مشروعیت امامت و رهبری به وسیله شورا اقامه  مهمترین دلایلی 

مْرِ«
َ

4-1-1. آیه »وَ شاوِرْهُمْ فِی اْلأ

خداوند می فرماید: 
���وا‌مِنْ‌حَوْلِکَ‌فَاعْفُ‌

ُ
بِ‌لَانْفَضّ

ْ
قَل

ْ
ا‌غَلِیظَ‌ال

ً
وْ‌کُنْ���تَ‌فَظّ

َ
مْ‌وَ‌ل ُ ���ة‌مِنَ‌الِله‌لِنْتَ‌لَ فَبِم���ا‌رَحَْ

‌الِله.‌
َ

‌عَل
ْ

ل
َ
مْرِ‌فَإِذا‌عَزَمْتَ‌فَتَوَکّ

َ
لأ

ْ
مْ‌وَ‌شاوِرْهُمْ‌فِ‌ا ُ مْ‌وَ‌اسْتَغْفِرْ‌لَ عَنُْ

گر تندخو و س���ختدل بودى  پس به برکت رحمت الهی با آنان نرم خو و پرمهر ش���دى و ا

کار]ها[  کنده می شدند، پس از آنان درگذر و برایشان آمرزش بخواه و در  قطعاً از پیرامون تو پرا

کن. )آل عمران: 159( گرفتی بر خدا توکل  کن و چون تصمیم  با آنان مشورت 

با این آیه بر حجیت ش���ورا در تمام امور اس���تدلال ش���ده؛ زی���را خداوند پیامب���ر؟ص؟ را به این امر 

کنند. کرده و انسان ها نیز باید در این امر به او اقتدا  دعوت 

مْرُهُمْ شُورى بَیْنَهُمْ«
َ

4-1-2. آیه »وَ أ

خداوند متعال می فرماید: 
ا‌رَزَقْناهُمْ‌یُنْفِقُونَ.‌ مْ‌وَ‌مِّ مْرُهُمْ‌شُورى‌بَیْنَُ

َ
لاةَ‌وَ‌أ قامُوا‌الصَّ

َ
مْ‌وَ‌أ ِ بِّ ذِینَ‌اسْتَجابُوا‌لِرَ

َّ
وَ‌ال

کارشان در میانشان  کرده اند و  که نداى پروردگارشان را پاسخ داده و نماز برپا  کس���انی  و 

مشورت است و از آنچه روزیشان داده ایم انفاق می کنند. )شورى: 38(

کلمه »امر« مصدر است و هرگاه اضافه شود افاده  که  استدلال به آیه شریفه به این صورت است 
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که مردم در تمام شئون خود از جمله امر  عموم می کند در نتیجه مس���تفاد از آیه ش���ریفه آن اس���ت 

کنند. خلافت باید مشورت 

کم« 4-1-3. استدلال به حدیث »أنتم أعلم بامور دنیا

که  کرده اند  برخ���ی از اهل س���نت براى اثب���ات مدعاى خود در نظام ش���ورایی ب���ه حدیثی تمس���ک 

گاه ترید، می گویند: حدیث  که پیامبر؟ص؟ فرمود: »شما به امور دنیاى خود آ مضمونش این اس���ت 

عام اس���ت و ش���امل همه امور دنیوى از جمله تعیین خلافت به ش���ورا نیز می ش���ود«. )نیش���ابوری، 

)118 -117/15 ،1334

4-1-4. استدلال به روایت سیوطی

سیوطی در درالمنثور به سند خود از علی بن ابی طالب؟ع؟ نقل می کند: 

گر امرى بعد از شما حادث شد که قرآن بر آن نازل نشده  به رسول خدا؟ص؟ عرض کردم: ا

کرد؟ پیامب���ر؟ص؟ فرمود: متدینین امت را  و مطلبی از جانب ش���ما درباره آن نرس���یده چه باید 

کتفا نکنید. )درالمنثور،  ع را به ش���ورا بگذارید و به رأى یک نفر ا جمع کنید، س���پس آن موضو

)357/7 ،1404

4-1-5. استدلال به مشورت هاى پیامبر؟ص؟

برخی براى اعتبار و حجیت شورا به مشورت هاى پیامبر؟ص؟ با اصحابش در امور مختلف استدلال 

که این نیز از جهاتی قابل مناقشه است: کرده اند 

اول( عمده مش���ورت هاى پیامبر؟ص؟ در جنگ ها بوده اس���ت. ابوهریره می گوید: »کسی را مانند 

کند و مشورت هاى او تنها در امور جنگ بود«.  که این قدر با اصحابش مشورت  پیامبر؟ص؟ ندیدم 

)واقدى، بی تا، 580/7(

دوم( یکی از اهداف مش���ورت هاى پیامبر؟ص؟ با مردم و اصحاب خود استخراج و بیرون ریختن 

کسی در مقابل دستورهاى پیامبر؟ص؟ تسلیم محض  نیت ها و باطن افراد بوده تا روش���ن ش���ود چه 

کسی زبون، ترسو و مردد در هدف و دین خود است )واقدی، بی تا( است و چه 

4-1-6. حدیث »اقتدا«

برخ���ی براى اعتبار و مش���روعیت بخش���یدن ب���ه حکم و حکومت از طریق ش���ورا به حدی���ث »اقتدا« 

اس���تدلال می کنند؛ زیرا طبق نقل اهل س���نت رس���ول خدا؟ص؟ فرمود: »اقت���دوا بالذین من بعدى 

ابی بک���ر و عم���ر؛ بع���د از من به ابوبک���ر و عمر اقتدا نمایی���د«. )احمد بن حنب���ل، 1416، 566/16( از 

کرد، پس نظام شورایی مشروعیت دارد. که عمر خلافت بعد از خود را به شورا محول  آن جا 
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4-1-7. حدیث »سنت خلفا«

کرده اند: »پیامبر؟ص؟ فرمود: بر ش���ما باد س���نت من و س���نت  اهل س���نت از عرباض بن س���اریه نقل 

خلفاى راش���دین هدایت ش���ده بعد از من«. )ابی داوود، بی تا، 261/2( ممکن اس���ت برخی به این 

کردن نظام  که از جمله سنت برخی از خلفا برپا کنند. به این بیان  حدیث بر نظام شورایی تمسک 

که عمر بن خطاب انجام داد. کارى  شورایی است. همانند 

4-1-8. استدلال به روایات مشورت

کرده و آن را تعمیم داده و در  که مشورت با مردم را تشویق  کرده اند  عده اى نیز به روایاتی استدلال 

امر خلافت نیز جارى کرده اند. برخی روایات در این مورد عبارتند از:

که فرمود: »هرگاه بهترین هاى ش���ما امیر ش���ما و  اول( ترم���ذى از رس���ول خدا؟ص؟ نق���ل می کند 

بی نیازهاى ش���ما اهل جود و امورتان با مش���ورت بود روى زمین بر ش���ما از زیر زمین بهتر اس���ت«. 

)سنن ترمذى، 361/3(

که پش���یمان  کنی���د و او را نافرمان���ی نکنید  دوم( رس���ول خ���دا؟ص؟ فرم���ود: »ب���ا عاق���ل مش���ورت 

می شوید«. )وسائل الشیعه، 1409، 409/8(

که آن حض���رت خطاب به طلح���ه و زبیر  س���وم( اب���ن ابی الحدی���د از امام علی؟ع؟ نق���ل می کند 

لش نیز در سنت نیست  که بیان آن در قرآن نبود و برهان و استدلا گر مسئله اى پدید آید  فرمود: »ا

کرد«. )ابن ابی الحدید، 1385، ص 244( با شما مشورت خواهم 

کلماتی از ائمه؟عهم؟ 3-9. استدلال به 

گر بر کسی توافق کردند  اول( امیرالمؤمنین؟ع؟ می فرماید: »همانا شورا براى مهاجرین و انصار است. ا

کتب، رقم 6( و او را به امامت انتخاب نمودند رضایت خداوند در آن است«. )نهج البلاغه، بخش 

کیفیت مصالحه امام حسن؟ع؟ می نویسد: دوم( مجلسی؟ره؟ در 

گذارد و در  که امر مس���لمین را به او وا کرد به این ش���رط  حض���رت با او »معاویه« مصالحه 

می���ان مردم به کتاب خدا، س���نت رس���ول و س���یره خلفاى صالح عمل کند و ح���ق ندارد که بر 

گذارد. )مجلسی،  احدى بعد از خود عهد خلافت نماید، بلکه باید آن را به شوراى مسلمین وا

بی تا، 65/44(

کس ب���ه رأى خ���ود عمل کرده و باع���ث ایجاد تفرق���ه در میان  س���وم( ام���ام رض���ا؟ع؟ فرمود: »هر 

مس���لمانان ش���ود امر خلافت امت را غصب نماید و بدون مشورت، متولی امور مسلمانان شود او را 

بکشید«. )صدوق، 1387، 62/2(
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5. مستندات تاریخی شورا در اهل سنت

5-1. شورای اهل حل و عقد یا همان شورای سقیفه 

آنچه به نظریه ش���ورا در اهل س���نت مش���هور است ش���ورای تمامی مردم نیس���ت، بلکه مراد شورای 

که به رتق و فتق  اهل حل و عقد و به تعبیر دیگر مش���ورت نخبگان، علما و امرای پرهیزگاری اس���ت 

کرده و به راه حل مناسبی می رسند. البته  امور مس���لمین پرداخته و برای مش���کلات مردم مشورت 

کمی و تع���داد اهل حل و عقد در میان خود اهل س���نت اختلاف  ش���رایط چنین ش���ورایی به لحاظ 

که بایس���تی تع���داد آنان چهل نفر برس���د و برخ���ی دیگر مانند  و تف���اوت دارد؛ زی���را برخ���ی می گویند 

که پنج نفر و حتی  کث���ر معتزله قائلند  که می بایس���ت چهار نفر و ا قاض���ی عبد الجبار معتزلی می گوید 

که با مشورت دو نفر هم امامت محقق می شود.  گفته اس���ت  برخی دیگر مانند عبد القاهر بغدادی 

)تفتازانی، 1370، 245/5(

گر یک نفر از اهل  که هیچ عددی ش���رط نیس���ت، بلکه حتی ا کرده اند   در نهایت برخی نیز بیان 

که  کرده اند  کیفی بیان  کند، امر خلافت محقق می ش���ود. از نظ���ر  ح���ل و عقد هم خلیفه را انتخاب 

گروهی  که  کسی بعد از این ادعا نکند  چنین شورایی می بایست در مرآی و منظر شاهدانی باشد تا 

کرده اند. )جرجانی، 1412، 353/8( از اهل حل و عقد در سابق خلیفه دیگری را معین 

5-2. شورای عمربن خطاب

کیفیت و ش���رایط ش���ورا را بین ش���ش نف���ر ق���رار داد. در حقیقت او بر  پ���س از ابوبک���ر، عمربن خطاب 

که اساس مشروعیت خلافت ابوبکر بود امامت  خلاف س���یره صحابه و ش���ورایی بودن نظام خلافت 

که منشأ خلافت ابوبکر بود را جریانی نسنجیده و  کرد و علاوه بر آن اس���اس بیعت  گذار  را به ش���ورا وا

کرد،  که طبق معیار خلاف���ت ابوبکر اقدام  کس  کرد و س���پس به قتل هر آن  گهان���ی )فلته( قلمداد  نا

حکم داد. تفتازانی در این زمینه می گوید: »معنای اینکه عمر خلافت را به شکل شورا درآورده این 

کنند«. )تفتازانی،  کرده و یکی را برای امام از میان خود انتخاب  که آن عده با یکدیگر مشورت  است 

)284/5 ،1370

کم 4-3. شورا و انتخاب حا

کم اس���لامی  که ش���ورا در امر رهبری و انتخاب و یا عزل حا بس���یاری از علمای اهل س���نت معتقدند 

کثریت آرا انتخاب یا عزل می ش���ود. )رشید  کم توس���ط ش���ورا و ا که حا نقش بس���زایی دارد به طوری 

رضا، بی تا، 264/4(

که  که پس از رس���ول خدا؟ص؟ اولین مس���ئله ای  ک���ی از این واقعیت اس���ت  عم���ل صحاب���ه نیز حا
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صحابه درباره آن به مشورت نشستند خلافت بود؛ زیرا رسول خدا؟ص؟ در این مورد دستور صریحی 

بیان نکرده است. ماوردی در احکام السلطانیه می گوید: 

امامت ش���خص از دو راه اثبات می ش���ود:  نخس���ت انتخاب اهل حل و عق���د و دوم، تعیین امام 

کرده اند. عده ای  که امام را انتخ���اب می کنند، اخت���لاف  پیش���ین. فقه���ا در تعداد اهل حل و عق���د 

که با رأی آنها امامت فردی ثابت  کمترین عددی  کثریت را ش���رط دانس���ته اند و عده ای دیگر  رأی ا

می شود، پنج نفر دانسته اند. )ماوردی، 1368، صص 7-6(

قاضی ایجی نیز تعیین امام را از دو راه دانس���ته است. یکی نص از رسول خدا؟ص؟ و امام سابق و 

که از ناحیه شورا صورت می گیرد. )جرجانی، 1412، 365/3( دیگری به واسطه اجماعی 

5. جایگاه شورا در نظام سیاسی ولایت

5-1. مبانی دینی شورا، نقد و ارزیابی دلایل اهل سنت

مْرُهُمْ شُورى  بَیْنَهُمْ«
َ

5-1-1. بررسی آیه »وَ أ

کرد: برای پاسخ به ادعای اهل سنت مبنی بر حجیت شوری به چند نکته می توان اشاره 

کنند.  که مربوط به ش���ئون مردم اس���ت مش���ورت  کارهایی  اول( ای���ن آی���ه دس���تور می ده���د در 

که امامت منصبی الهی  )س���بحانی، 1386، ص202(؛ زی���را فرموده »امرهم« نه »ام���ر الله«. در حالی 

است )ابن حبان، 1393، 90/1؛ ذهبی، 1407، 286/1( و در امور مربوط به خدا به تصریح آیه »وَ ما 

مْرِهِمْ وَ مَنْ یَعْصِ الَله وَ 
َ
نْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ مِنْ أ

َ
مْراً أ

َ
کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إِذا قَضَی الُله وَ رَسُ���ولُهُ أ

کرد.  مُبِینا« )احزاب: 36( نمی توان اظهارنظر 
ً

 ضَلالا
ّ

رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَ

ک���ه انتخاب امام با خداس���ت یا با م���ردم؟ باز نمی توان ب���ه عموم آیه  کرد  گر ش���ک  دوم( حت���ی ا

کلام است، چون فرض این است  کارهاى مردم باش���د اول  کرد؛ زیرا اینکه تعیین امام جزء  تمس���ک 

که انس���ان نمی داند امامت از ش���ئون مردم است یا از شئون خدا؟، بنابراین استدلال به آیه در این 

زمینه، تمسک به یک حکم در اثبات موضوع آن حکم است یا به عبارتی تمسک به عام در شبهه 

کتب اصول فقه حکم به عدم جواز آن شده است. )نائینی، 1417، 538/2؛  که در  مصداقیه است 

مظفر، بی تا، 150/1(

سوم( دستور به مشاوره پیامبر با مردم به تصریح خود اهل سنت در اموری مانند جنگ و دفاع 

که  کردن معنا ندارد. به عبارت دیگر مش���ورت در جایی اس���ت  اس���ت، اما در احکام الهی مش���ورت 

نصی نباشد. )قرطبی، 1364، 37/16؛ عسکری، 1412، 233/1(
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لْ عَلَی الِله«
ّ
مْرِ فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَ

َ
 5-1-2. بررسی آیه »وَشاوِرْهُمْ فِی اْلأ

کرد. گرفته به چند نکته می توان اشاره  که مستند شورا قرار  برای پاسخ به این آیه شریفه 

گر شورا در  که عموم آیه قرآن نس���بت به حجیت شوری تخصیص خورده اس���ت. ا روش���ن اس���ت 

تمامی امور حجت باش���د، تش���ریع لغو خواهد بود، پس برخی علمای اهل س���نت نیز در این زمینه 

کرده اند و مش���ورت را تنه���ا در برخی امور -چنانکه خواهد آم���د - حجت می دانند،  ادع���ای اجماع 

کرد و  بنابراین متعلق مش���ورت مجمل می ش���ود و هنگام اجمال در متعلق باید به قدر متیقن اخذ 

کلمه  که »ال« در  کرده اند  کرد. برخی مفس���رین تبیی���ن  نمی توان در تمامی امور به مش���ورت تکیه 

»الأمر« مفید استغراق نیست تا شامل تمامی امور باشد. )فخر رازی، 1420، 410/9(

که دستور و نصی از جانب خدای متعال رسیده باشد  که در جایی  مش���هور علما بر این هس���تند 

دلیلی بر حجیت مشورت نیست. )زمخشری، 1407، 432/1(

کعبی  که نصی نباشد باز دلیلی بر حجیت مشورت در همه چیز نیست، بنابراین  در مواردی هم 

و عده زیادی از اهل س���نت می گویند: »حجیت مش���ورت مربوط به مسائل جنگی و دفاعی است«. 

که مشاوره پیامبر؟ص؟ با اصحابش  )فخر رازی، بی تا، 410/9( در روایات اهل س���نت هم بیان ش���ده 

تنها در امور جنگی بوده است )واقدی، بی تا، 580/2(. شاهد این مطلب هم آنکه آیه فوق در ذیل 

که موردش جنگ احد است )سند، محمد، بی تا، 150/1( و در تفاسیر  آیات مربوط به جنگ است 

اهل سنت به آن اشاره شده است )آلوسی، 1415، 38/2(.

که خداوند او را فرمان  که رهبری او در رتبه قبل پذیرفته شده  کمی است  این آیه خطاب به حا

می ده���د تا از آراى م���ردم بهره ببرد، اما اینکه اصل خلافت با همین مش���ورت تحقق یابد با این آیه 

کرد. به تعبیر دیگر اس���تفاده از مش���ورت در امور پ���س از تحقق خلافت از  نمی ت���وان بر آن اس���تدلال 

ناحیه پروردگار اس���ت. دس���تور خ���دای متعال به مش���ورت پیامبر با اصحاب ب���رای دلگرمی، طیب 

نف���س، تألیف قل���وب جنگجویان، تربی���ت نفوس، تقویت روحیه و ش���خصیت دادن به آنان اس���ت 

ح  ت���ا اصح���اب خود را در امر جنگ س���هیم و مس���ئول بدانن���د - چنانکه عده ای از اهل س���نت مطر

کرده ان���د )فخر رازی، بی تا، 409/9؛ زمخش���ری، 1407، 475/1(، نه اینکه س���نتی برای تمامی امور 

مسلمین بوده باشد، پس با وجود این احتمال به حکم »اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال« دیگر 

آیه صلاحیت استدلال در امر خلافت و امامت را ندارد.

که مشورت هیچ تکلیفی براى پیامبر نمی  آورد و به صورتی  آنچه از آیه به دست می  آید این است 

که نتیجه آن الزام آور باشد )عسکری، 1412، 233/1 -240؛ رضوانی، 1384، 471/1(، بلکه  نیس���ت 

حض���رت آرا و اندیش���ه  ه���اى مختلف را بررس���ی می  کند و در نهای���ت آنچه به نظر خودش���ان می  آید 
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گرفتی بر خدا  انتخ���اب می کن���د. به همین دلی���ل خداوند در ادام���ه مىفرماید: »پس چون تصمی���م 

کان یستشیر اصحابه ثم یعزم علی مایرید«  کن«. امام رضا؟ع؟ نیز می فرماید: »ان رسول الله  توکل 

)شیخ حر عاملی، 1409، 44/12(.

کرم؟ص؟ از مشورت با اصحاب بی نیاز بودند، بلکه مشورت  به تصریح روایات اهل سنت، پیامبر ا

ب���ا اصحاب را خدای متعال رحمتی برای امت قرار داده اس���ت. )س���یوطی، بی تا، 90/2( مؤید این 

که هیچ  نوع ولایت و  کلمه »ش���ورا« استفاده می شود  مطلب هم آنکه از مجموع تعریف هاى لغوى 

س���لطه اى در معناى وضعی و لغوى ماده »ش���ور« اخذ نشده اس���ت )محمد، بی تا، 140/1(، پس در 

مْرُ 
َ ْ
گفتند: »وَ الأ که قوم او به بلقی���س  قص���ه بلقیس، قرآن بعد از مش���ورت او با قومش نق���ل می  کند 

که در معناى ش���ورا و مشورت الزام سلطه و ولایت نهفته نشده  إِلَیْکِ« )نمل: 33( و این می رس���اند 

کردن و رأى  دادن بر ش���خصی الزام آور نبوده و بر دیگران لازم نیست از  اس���ت، یعنی مجرد مش���ورت 

کنند و او هیچ ولایتی بر احدى ندارد مگر آنکه از جانب  که با مش���اوره برگزیده ش���ده، اطاعت  فردى 

کریم به صراحت بین اصل شورا  خدا و رسول معرفی شود )رضوانی، 1384، 469/1(، بنابراین قرآن 

و التزام به نتیجه شورا تفکیک و تمایز قائل است.

گر هم مشورت حجیت داشته باشد در جایی تحقق  که حتی ا توجه به این نکته ضروری است 

که نظرها را به دست آورد و به آنچه مفید  که یک مس���ئول تام الاختیار وجود داش���ته باشد  می یابد 

گر هنوز رئیسی وجود نداشته باشد آیه  گیرد، اما ا کند تا آنکه مخاطب »فإذا عزمت« قرار  است عمل 

که حکومت را  کرم؟ص؟ است و در جایی است  بر آن منطبق نیست، همچنین آیه خطاب به پیامبر ا

گر آیه شریفه  قبل از این دستور تشکیل داده است نه اینکه هنوز حکومتی را تشکیل نداده باشد. ا

اطلاق داش���ته باشد می بایس���ت خود پیامبر؟ص؟ هم در انتخاب خلیفه بعد از خودشان با اصحاب 

که آیه به مسئله امامت  مشورت می کردند، حال آنکه چنین نبوده است. همه اینها نشان مىدهد 

و حکومت یا نظیر آن مربوط نمی شود. ازاین رو هیچ یک از حاضران در سقیفه هم به آن استدلال 

که می توان آن را پاس���خی بر نقض شبهات  نکردند. )س���بحانی، 1386، ص201( نکته قابل توجهی 

کدام از خلفا برای اثبات خلافت خود به این آیات  که هیچ  حول دو آیه مذکور دانس���ت، این اس���ت 

کرده اند )حاتمی، 1384، ص347(. تمسک 

6. بررسی روایات

یکی از مهمترین مس���تندات اهل س���نت  برای اثبات مدعای خود مبنی بر لزوم ش���ورا روایتی است 

که می گوید: 
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‌کَانَ‌ذَلِکَ‌لِِله‌رِضً.
ً
وْهُ‌إِمَاما

‌رَجُلٍ‌وَ‌سََّ
َ

‌فَإِنِ‌اجْتَمَعُوا‌عَل نْصَارِ
َ ْ
ینَ‌وَ‌الأ مُهَاجِرِ

ْ
ورَى‌لِل

ّ
ا‌الشُ َ إِنَّ

کس���ی را امام دانس���تند  گر اینان به طور اتفاق   ش���ورا تنها از آن مهاجران و انصار اس���ت. ا

کند  گر کسی از فرمان آنان از روی بدعت سرپیچی  خداوند از این امر راضی و خشنود است و ا

با او نبرد می کنند. )سید رضی، بیتا، نامه ششم، ص367(

که این  که در تمسک به این روایت برای مستمسکین به شورا مغفول مانده این است  نکته ای 

کرد و  روایت در نامه امیرالمؤمنین؟ع؟ به معاویه آمده اس���ت و باید ش���أن صدور روایت را ملاحظه 

که منظور امیرالمؤمنین؟ع؟  که این روایت در چه فضایی صادر ش���ده اس���ت. مشخص اس���ت  دید 

کرده اند  ک���ه در روایات دیگر ش���ورا را م���ردود اع���لام  گذاش���تن ب���ر طریقیت ش���ورا نبوده چ���را  صح���ه 

)س���یدرضی، بی تا، خطبه سوم، صص 48-503( و برای امامت خویش به طریقیت نص و وصایت 

کردند )سیدرضی، بی تا، خطبه دوم، ص47(. تمسک 

کثین بیعت جدلی و مبنی بر مماش���ات و   این اس���تدلال و پاس���خ حضرت در نامه به معاویه و نا

کرده بود،  که چون معاویه از بیعت با امیرالمؤمنین؟ع؟ تخطی  اس���کات خصم اس���ت. به این معنا 

که ش���ورا بود با او احتج���اج فرمودند و عذری برای  کیش���ان او  حض���رت بر طبق مبنای معاویه و هم 

کامل  معاویه و طرفداران او در نپذیرفتن خلافت باقی نگذاشتند. این استدلال های جدلی به طور 

کریم نیز به آن اشاره شده است )ر.ک: نجم: 21(.  عقلایی است و در قرآن 

که در  گفت  ح و بحث هس���تند بای���د  ک���ه البته در جای خود قابل طر در خص���وص س���ایر روایات 

لت دارند و آن ش���ورای بعد از حکومت اس���ت و ش���امل ش���ورای قبل  نهایت همه آنها به یک امر دلا

لت دارد بیان  که ادله شورا بر آن دلا از حکومت و ش���ورای همراه حکومت نمی ش���ود. نهایت چیزی 

کم به استناد شورا توسط  کم مستقر در مورد مشورت با امت است، اما نفس استقرار حا وظیفه حا

لت دارند نه بر لزوم  این ادله اثبات نمی شود )سبحانی، 1417، ص22( بلکه تنها بر اهمیت شورا دلا

که هیچ اشاره ای به جزئیات مربوط به شورا و مشورت نشده است. آن، چرا 

 در ادامه به نمونه ای از این روایات اشاره می شود:

کس از مشورت بی نیاز نیست«. )پاینده، 1324، ص497( کرم؟ص؟ فرمود: »هیچ  رسول ا

امام حس���ن؟ع؟ نیز می فرماید: »هیچ ملتی با هم مش���ورت نکردند مگر آنکه راه درس���ت خود را 

کردند«. )حرانی، 1345، ص233( پیدا 

کن تا راه درس���ت را  کاره���اى خود با اف���راد خدا ترس مش���ورت  ام���ام عل���ی؟ع؟ می فرماین���د: »در 

بیابی«. )آمدی، 1420 ص442(

که اهل سنت به آن استناد می کند نیز این اشکالات را می توان  در ارتباط با مس���تندات تاریخی 
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برشمرد، چنانکه اشاره شد اهل سنت تعیین خلیفه در شورای سقیفه را به دلیل جلوگیری از فتنه 

که خود این امر نتیجه اش جز فتنه و آش���وب نیس���ت. از سوی  و آش���وب صحیح می دانند در حالی 

که چیزی به فکر ابوبکر و عمر رسیده به  دیگر در تحلیل این ش���یوه آنچه مهم اس���ت تفکر آن اس���ت 

مْرِ« توجیه 
َ
فکر پیامبر نرس���یده اس���ت. اشکال دیگر اینکه شورا بر اساس دین و آیه »وَشاوِرْهُمْ فِی اْلأ

سُ���ولُ  هَا الرَّ یُّ
َ
می ش���ود. با پذیرش این مس���ئله حدیث غدیر، منزل���ت و ثقلین و مضامینی چون »یَا أ

کْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُم« )مائده: 3( را چه می کنید؟! 
َ
کَ« )مائده: 67(، »الْیَوْمَ أ نْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّ

ُ
���غْ مَا أ بَلِّ

که بر ولایت و امامت  کتاب های اهل سنت پر است از شأن نزول آیات و روایاتی  که  جالب این است 

که با تمام این مس���ائل اهل سنت تمام اینها  امام علی؟ع؟ صحه می گذارد، بنابراین عجیب اس���ت 

که درونش پر از تناقض اس���ت را توجیه می کند. )س���بحانی،  کنار می گذارد و حق بودن واقعه ای  را 

1404، صص 102-96 (

گر ش���ورا درس���ت  کند. از طرف دیگر ا خ���دا از پیامب���رش می خواهد با امت و اصحابش مش���ورت 

گر تعیین حق و درس���ت اس���ت تعیین  کرد؟ ا اس���ت چرا ابوبکر خلیفه دوم عمر بن خطاب را تعیین 

ک���ه بر تعیین ابوبکر اولویت دارد هم حق اس���ت، بنابراین، وج���ود این تناقضات توجیه  پیامب���ر؟ص؟ 

که  کی از آن است  برادران اهل س���نت را مش���کل و باور ایشان را با اش���کال موجه می کند. این امر حا

ک و معیار  ح شده بدون آنکه ملا نظریات همواره در راس���تای توجیه وضعیت و شرایط موجود مطر

که نظریه باید  گرفته شود. این در حالی است  ثابت و معتبری برای حکومت مشروع اسلامی در نظر 

گیرد  مقدم بر عمل سیاس���ی بوده و معیار داوری و ارزش���گذاری تحولات و رخدادهای سیاسی قرار 

و واقعیت های سیاس���ی بر اس���اس آن رد یا توجیه ش���وند. برخی نیز این نوع نظریه پردازی از سوی 

اهل سنت را در راستای توجیه عمل صحابه دانسته اند. )حاتمی، 1384، صص 39-40 و  101(

7. شورا و نظریه انتصاب

در اندیش���ه امامیه، امامت به مثابه حکومت نیس���ت، بلکه حکومت ش���أنی از شئون امامت است. 

کلی���ه الهیه ب���ر تمام عالم اس���ت و م���ردم را هدای���ت می کند و مانن���د رکن زمین  ام���ام دارای ولای���ت 

که مثل امام به  که بدون او عالم در جای خود اس���تقرار نمی یابد. در روایات هم وارد ش���ده  اس���ت 

کعبه به دنب���ال مردم برود. )خزاز قمی،  که مردم به س���مت آن می روند نه اینکه  کعبه اس���ت  منزله 

گر مردم به س���مت امام نیامدند امامت او پابرجا اس���ت  بی ت���ا، ص199( ام���ام نیز اینچنین اس���ت و ا

کرده اند. کرده اند و خس���ران و ش���قاوت ابدی را ب���رای خود اختی���ار  که ضرر   و ای���ن م���ردم هس���تند 

در ای���ن نگاه، امام دارای مقامی قدس���ی و آس���مانی )کلین���ی، 1365، 179/1( و واس���طه فیض الهی 
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بی���ن خ���دا و مردم اس���ت. امامت منصبی الهی ب���وده و امام در حقیقت جانش���ین خدای متعال در 

بین مردم اس���ت )کلینی، 1365، 198/1( و نقش پیامبرگونه دارد و رس���الت وی مانند رس���الت انبیا 

است، پس امام می بایست - از باب قاعده لطف )علامه حلی، 1365، ص8( و همچنین دارا بودن 

گاه اس���ت و چون امام  که تنها خدا از آن آ مقام عصمت به دلیل اینکه امری باطنی و مخفی اس���ت 

جانشین خداوند است - از ناحیه خدای متعال منصوب شود. از همین رو شاخصه نظریه امامیه 

که  که امامت از اصول و ارکانی است  بر نص و نصب پایدار است. با توجه به این بیان روشن می شود 

دین اس���لام بر آن مبتنی است و اساس اسلام و رأس آن محسوب می شود )کلینی، 1365، 198/1( 

که شناخت صحیح تمام مسائل معارف دین بر آن مترتب است.  گونه ای  به 

ش���ناخت امام در اندیشه تش���یع همان ش���ناخت خدای متعال معرفی ش���ده )صدوق، 1362، 

کفر و جهالت قبل از اس���لام برابر شده است )کلینی،  که عدم ش���ناخت امام؟ع؟ با  گونه ای  9/1( به 

1365، 371/1(، همچنی���ن ام���ام دارای ولای���ت مطلقه الهی���ه )تکوینی و تش���ریعی( و دارای تمامی 

شئون پیامبر؟ص؟ از قبیل عصمت و مرجعیت علمی و دینی است. 

حضرت ثامن الحج علی بن موسی الرضا؟ع؟ فرمودند: 

که اختیار و انتخاب  مگر مردم مقام و منزلت امامت را در میان امت می دانند تا روا باشد 

گذار ش���ود؟! همانا امامت ق���درش والاتر و ش���أنش بزرگ تر و منزلت���ش عالی تر و  ب���ه ایش���ان وا

مکانتش منیع تر و عمقش گودتر از آن اس���ت که مردم با عقل خود به آن رس���ند یا به آرائشان 

کنند. )کلینی، 1365، 199/1( آن را دریابند یا به انتخاب خود امامی منصوب 

کلامی، بحثی تسامحی است؛ زیرا در اندیشه امامیه خداست  کتب  بحث از طرق تعیین امام در 

کامل جدلی اس���ت. بر خلاف اهل سنت  که امام را تعیین می کند نه انس���ان، پس این بحث به طور 

که بحث مقام و منزلت امامت در نظر آنان در حقیقت به یک منصب اجتماعی و بشری برمی گردد 

که به تصریح علمای ایشان از فروع دین بوده )تفتازانی، 1370، 232/5( و خلیفه در حقیقت نقش 

کم را بر عهده دارد. حا

که ش���ورا در نظام سیاس���ی امامیه تنها در عصر غیبت امام؟ع؟ قابل  گفت  کلی می توان  به طور 

ح و بحث است و تنها طریق تعیین امام توسط خداوند و از طریق نص است.  طر

ک و افتراق شورا در دو نظام سیاسی خلافت و ولایت 8. مهمترین نقطه  اشترا

ک در ادله 8-1. اشترا

که اش���اره ش���د طرفداران نظام سیاس���ی خلافت و ب���ه تبع آن طرفداران نظام سیاس���ی  همان طور 
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کردند. شیعه برای اثبات مدعای خودشان از ادله واحدی استفاده 

8-2. افتراق در ادله

8-2-1. پسینی بودن مطالعات سیاسی در نظام خلافت و پیشینی بودن مطالعات سیاسی در نظام ولایت

کسب مشروعیت بخشی  مطالعات سیاس���ی اهل سنت در طراحی نظام سیاسی خلافت و راه های 

که مس���ئله خلافت در سیستم سیاسی این نظام پس از تحقق  حکومت نش���ان از این واقعیت دارد 

گرفته است. همین موضوع سبب شده تا علما و دانشمندان اهل سنت برای  عمل صاحبه صورت 

که بعد از پیامبر؟ص؟ در مس���ئله جانش���ینی ایش���ان توس���ط اصحاب  توجیه عمل صحابه هر آنچه را 

گرفت���ه را عاملی برای مش���روعیت بخش���یدن به حکومت دانس���ته و در مس���یر ای���ن جریان  ص���ورت 

کنن���د. از این رو آنان از یک طرف به نظریه عدالت صحابه معتقد ش���دند و از س���وی دیگر با  حرک���ت 

رفتاره���ای متناقض صحابه روبرو ش���دند، بنابرای���ن در تعیین خلیفه و جانش���ین بعد از پیامبر؟ص؟ 

کندگی و اختلاف آرای شدید شدند. )فیرحی،1343، ص 102( دچار پرا

 ابوالحسن ماوردی می  نویسد )ماوردی، 1973، صص 7 - 6(: 

امامت به دو گونه منعقد می شود: یکی توسط انتخاب اهل حل و عقد )خبرگان( و دیگری 

که می  گویند امامت توسط اهل حل و عقد منعقد می  شود  کسانی  توسط امام قبلی، اما در بین 

که تعداد این افراد )خبرگان( به چند نفر باید برسد؟ دسته  ای می گویند: امامت  اختلاف است 

منعقد نمی ش���ود مگر اینکه تمام افراد و جمهور اهل حل و عقد از ش���هرهای مختلف بر امامت 

فردی اجتماع کنند و این به آن دلیل اس���ت که رهبری او همه  گیر باش���د و امت با رضایت و به 

اتفاق تس���لیم دس���تورات او باش���ند، اما این نظریه با کیفیت انعقاد بیعت مردم با ابوبکر نقض 

می شود، چرا که افراد حاضر در سقیفه یا در مدینه، منتظر افراد غایب نماندند. 

که امامت با رأی و بیعت آنان منعقد می  شود  کمترین تعدادی  دسته  ای دیگر می گویند: 

کنن���د یا یکی از آنان با رضایت  که ه���ر پنج نفر همگی در انعقاد امامت دخالت  پنج نفر اس���ت 

و نظ���ر چهار نفر دیگر انعقاد امامت را بر عه���ده بگیرد و برای صحت این نظریه به دو مطلب 

که با بیعت پنج نفر محقق شد و آنگاه دیگران از آن  کرده  اند: یکی به بیعت ابوبکر  ل  استدلا

پن���ج نف���ر متابعت کردند و آن پنج نفر عمر بن خطاب،  ابوعبیده ابن جراح، اس���ید بن حضیر،  

که شورای خلافت را بین  بش���یر بن سعد و س���الم  مولی ابی حذیفه بودند و دیگری عمل عمر 

ش���ش نفر قرار داد تا با رضایت پنج نفر دیگر خلافت برای یکی از آنها اس���تقرار یابد و این نظر 

بیشتر فقها و متکلمین بصره است. 

که  کوفه می گویند: امامت با حضور س���ه نفر از اهل حل و عقد  اما علمای دیگری از اهل 
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که در این صورت   یکی از آنها با رضایت دو نفر دیگر خلافت را به عهده بگیرد محقق می  شود 

کم اس���ت و دو نفر دیگر ش���اهد،  چنانکه عقد نکاح نیز با حضور ولی و دو شاهد  یکی از آنها حا

صحت می گیرد.

که عباس بن  گفته ان���د: امامت با بیعت یک نفر نیز منعقد می  ش���ود، چ���را  گروه���ی دیگر 

علی ؟ع؟ گفت: دس���تت را بده با تو بیعت کنم تا مردم بگویند عموی رس���ول خدا؟ص؟ با پس���ر 

کرد و  کرد و در این صورت حتی دو نفر نیز در امامت تو اختلاف نخواهند  عم���وی خ���ود بیعت 

ع قضاوت است و قضاوت با حکم یک نفر نیز نافذ و مورد  که بیعت خود یک نو بدان جهت 

قبول می باشد.

در مقابل عمده ترین امتیاز مکتب سیاس���ی شیعه پیشینی بودن آن برعمل است. به این معنا 

که هیچ���گاه تحت تأثیر هیچ  که در نظام سیاس���ی ش���یعه اصولی ثابت و غی���ر قابل تغییر وجود دارد 

شرایطی قابل تغییر نیست. 

مهمترین این اصول عبارتند از:

اول( امامت منصبی الهی اس���ت. فکر سیاسی ش���یعه در توجیه نظام سیاسی امامت به آیاتی از 

که از این آیات دارد آنها را از جمله مصادیق وجود نص الهی  کرده و با تفس���یری  کریم اس���تناد  قرآن 
بر امامت ش���یعه تلق���ی می کند. مهمترین این آیه ها چهار آیه معروف اس���ت: آیه ولایت، آیه تطهیر، 

اطاعت اولی الامر، آیه مودت ذی القربی.

دوم( وجود احادیث متواتر از پیامبر؟ص؟ مبنی بر اینکه ایش���ان هیچ نقش���ی در تعیین جانش���ین 

پس از خود نداش���ته اس���ت. در منظومه فکر ش���یعه در حمایت از نظام سیاس���ی مطلوب ش���یعیان 

که بیش���تر این احادیث بر محور شخصیت امام  به احادیثی از پیامبر اس���لام؟ص؟ نیز اس���تناد ش���ده 

علی؟ع؟ و مقام او در چش���م انداز پیامبر؟ص؟ و تاریخ صدر اس���لام استوار است. اندیشمندان شیعه 

که دیدگاه های مذهبی سیاسی خود را با تکیه بر دلایل روشن، قوی و متواتر  همواره اهتمام دارند 

کرده اند  در منابع حدیثی اهل س���نت توضیح دهند. برای همین بیش���تر به حدیث هایی اس���تناد 

که از طریق مراجع س���نی نقل ش���ده و نظریه امامت ش���یعه را تأیید می کنن���د و بر این مطلب صحه 

گرفته است. مهمترین این  که تعیین جانشینان پس از پیامبر تنها توسط خداوند انجام  می گذارد 

حدیث ها عبارتند از: حدیث دار یا انذار، حدیث منزلت، حدیث ثقلین و حدیث غدیر. این احادیث 

چهارگانه بخش���ی از منابع تغذیه کننده نظام سیاس���ی در اندیشه شیعه تلقی می شوند. )سبحانی، 

1386، صص 192-187(

گفته، رهیافت ویژه ای را  به هر حال تفکر سیاس���ی ش���یعه با اس���تناد به دلایل عقلی و نقلی پیش 
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برای تأسیس تفکر سیاسی و مسئله رهبری ارائه کرده است که منحصر به مذهب شیعه دوازده امامی 

کنون نیز به لحاظ  کمتر در تاریخ تحقق یافت���ه و ا اس���ت. ای���ن نوع از رهبری و نظام سیاس���ی هر چند 

گذاشته است. گسترده ای در تاریخ سیاسی اسلام برجای  کبری صبغه آرمانی دارد، اما آثار  غیبت 

س���وم( عصمت امام: امامت در اندیش���ه ش���یعه مقامی الهی و امتداد طبیعی نبوت اس���ت و به 

که بدون آن امامت امام هرگز محقق نمی ش���ود.  همین دلیل عصمت از خصایص اساس���ی اس���ت 

که اعتقاد به وجوب عصمت امام ویژه مذهب امامیه )ش���یعیان دوازده  کید می کند  علام���ه حلی تأ

امامی( و اس���ماعیلیه اس���ت و دیگر فرقه های اس���لامی با چنین عقیده ای مخالف هس���تند. علامه 

کلامی  حل���ی در توضیح اس���تدلال خواجه نصیرالدین طوس���ی درباره لزوم عصمت ام���ام به دلایلی 

گر امام معصوم نباشد تسلسل به وجود می آید و چون تسلسل  که از آن جمله است: ا اشاره می کند 

ع(  ممتنع اس���ت، لاجرم معصوم نبودن امام نیز منتفی اس���ت. همچنین امام حافظ ش���ریعت )شر

که معصوم باشد. )علامه حلی،1417، ص 490(  است، پس واجب است 

 علامه در تحلیل آن می نویسد: 

ع دانس���ت؛ زیرا زبان قرآن زبان اش���اره و  کتاب خدا )قرآن( را حافظ ش���ر هرگز نمی توان 

اجم���ال اس���ت و بر جمیع اح���کام تفصیلی احاطه ندارد. س���نت پیامبر؟ص؟ نیز چنین اس���ت و 

ع باش���د؛ زی���را هر یک از امت با ف���رض نبود معصوم در  اجم���اع امت هم نمی تواند حافظ ش���ر

بین آنان خطاپذیر هستند و مجموعه امت هم خطاپذیر خواهد بود. به علاوه هیچ دلالت و 

گزارش نشده است. به این ترتیب راهی جز عصمت امام به  نشانه ای از اجماع و اتفاق امت 

ع باقی نمی ماند. )علامه حلّی، 1417، ص 492 ( منظور حفظ شر

کری���م نیز در خصوص لزوم  کلامی عقلی فوق به آیاتی از قرآن  اندیش���مندان ش���یعه علاوه بر ادله 

کرده اند. )علامه حلی، 1417، ص492( یکی از مهمترین آیه های قرآنی در این  عصمت امام استناد 

باره آیه 124 سوره بقره است: 
یتی‌ بّه‌بکلم���ات‌فأتّمهنّ‌قال‌إنّی‌جاعلک‌للنّاس‌إماما،‌قال‌ومن‌ذرّ إذ‌ابت���ل‌إبراهیم‌ر وَ

قال‌لاینال‌عهدی‌الظالمین.‌

که پ���رودگارش ابراهیم را به ام���ور مختلف آزمود و او هم���ه آن آزمون ها را به تمام  آن���گاه 

انجام داد، فرمود: من تو را برای مردم امام قرار دادم. ابراهیم پرسید: آیا چنین پیشوایی به 

فرزندان و خاندان من نیز خواهد بود، فرمود: عهد من شامل ظالمان نخواهد بود.

8-2-2. تفاوت در ساختار و منظومه فکری نظام خلافت و ولایت 

که نظام سیاسی خلافت  منظور از ساختار، مجموعه ای از نهادها و عناصر قابل مشاهدهای هستند 
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کارکردها و نقش ه���ای خاص���ی را تولید می کنند  را می س���ازند و مانن���د اج���زای اصل���ی نظام خلاف���ت، 

گفتمان  که مبتنی بر  )فیرحی،1343، 15/5(. منظومه فکری و اندیش���ه سیاس���ی قدیم اهل س���نت 

»اس���لام س���لطه« اس���ت خلافت را نماد حضور »جماعت« مؤمنان و »س���نت« ایمانی آنان می داند و 

که نماد حضور و استمرار »جماعت« و »سنت« آن در وجود خلافت و استقرار آن معنی  معتقد اس���ت 

می یابد. از دیدگاه تفکر سیاسی اسلام سنی، جماعت و وحدت و استمرار آن وابسته به وجود قدرت 

گر  سیاس���ی خلیفه و وحدت خلافت اس���ت و س���رزمین اس���لام و یا با تعبیر فقهی »دارالاسلام«، حتی ا

که همگی حکومت ها مشروعیت خود را از  کندگی و مرزبندی  های سیاس���ی باش���د، مادامی  دچار پرا

خلیفه وقت می گیرند با مفهوم خلافت معنا می یابد و استواری می گیرد. )فیرحی، 1343، ص 103(

س���اختار معرفتی نظریه خلافت متشکل از آراء و عقاید، ارزش ها و تکالیف درباره قدرت سیاسی 

و رابط���ه آن با مؤمنان اس���ت. نظریاتی مانند قرش���ی  بودن خلیفه، تجربه  ناپذیری قدرت سیاس���ی 

کارهای تعیین جانشین، نهاد ولایت  عهدی، جدایی نهاد خلافت از امارت  میان دو خلیفه، ساز و 

که براساس آیات و روایات،  و تقس���یم امارت به امارت اس���تکفا و امارت استیلا و... نظریاتی هستند 

قرآن، س���خنان پیامبر، رفتار صحابه و راهنمایی اهل ش���ورا اعتبار می یابند. )ر.ک: قادری، 1375؛ 
السنهوری، 2001(

که  این نظریه به مفهوم اطاعت از قدرت سیاس���ی در بردارنده سلسله ارزش های اسلامی است 

از سویی التزام به عقاید بالا را برای مؤمنان موجه می کند و از سوی دیگر تکالیف مؤمنان را در قبال 

قدرت سیاس���ی مش���خص می  کند. مطالعه نظام حکومتی اسلام در قالب نظریه خلافت، اهدافی را 

برای اهل سنت تأمین می  کند.  عباس حسن عباس برخی از این اهداف را به این صورت فهرست 

کرده  است:

ک���ه مبنای آن  اول( دف���اع از نظام ه���ای حکوم���ت اس���لامی ب���ه منظور دف���اع از اص���ول عقایدی 

نظام هاست؛

که آنها را پدید آوردند یا در ایجاد آن نقش  دوم( دفاع از آن نظام ها به منظور دفاع از اش���خاصی 

کردند؛ و مشارکت داشته یا آنها را تأیید 

سوم( اقدام به مطالعه برای درک واقعیت آن نظام ها؛

چه���ارم( راهنمایی از آن نظام ها هنگام تلاش برای وضع قوانین اساس���ی و نظام های سیاس���ی 

اسلامی؛

پنجم( ارائه تصویری از دیدگاه اس���لام در باب نظام حکومت در قالب جزئی از دین جامع اسلام 
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که برای همه امور زندگی راه حل ها و پاسخ هایی ارائه می  دهد؛

شش���م( اثبات برتری پایه های بنیان فکری و عینی حکومت از دیدگاه اس���لام. )عباس حس���ن، 

1992، صص 238 - 239(

گفتمان شورا محوری است در تلاش  که مبتنی بر  در مقابل اندیش���ه سیاس���ی جدید اهل سنت 

کند. البته  ح و بازس���ازی  اس���ت تا ب���ا مراجعه به نص���وص قرآنی و احادیث نب���وی نظریه ش���ورا را طر

که  گرفته اس���ت: اولی رویکردی مقایس���ه ای اس���ت  ح ای���ن نظریه با دو رویکرد اساس���ی صورت  ط���ر

ح می ش���ود. از این دیدگاه می توان با مراجعه به  بر اس���اس آن ش���ورا در مقایسه با دموکراس���ی مطر

کرده و آن را مانند یک نظام سیاسی اسلامی  نصوص دینی مؤلفه های نظام ش���ورایی را اس���تخراج 

کید بر عناصری مانند بیعت،  کر . در این نظریه با تأ مردم گرا در مقابل نظریه دموکراس���ی غربی ارائه 

کید شده و از این طریق پایه های  شورا، اجماع و اهل حل و عقد بر حق انتخاب و روش انتخاب تأ

دموکراسی اسلامی بنا شده است. 

گرا و تجددخواه -  گفته حمید عنایت از نظر بیش���تر محققان مس���لمان معاصر - اعم از سنت  به 

کار بندد و  چون حکومت، اصل ش���ورا یا مش���ورت را بین حکومت کنندگان و حکومت ش���وندگان به 

کنند، دموکراسی برای مسلمانان  فقها موازین و شرایط حق مقاومت در برابر بی دادگرای را تعیین 

تأمین می شود )عنایت، 1372، ص31(، بنابراین شورا یکی از ارکان مهم دموکراسی اسلامی است. 

بر اس���اس این دیدگاه میان شورا و دموکراس���ی برحسب قواعد و اصول اساسی الزامی آنها قرابت 

کید دارند )عنایت، 1372،  وجود دارد. هر دو بر ضروریات انسانی از قبیل حفظ نفس، مال و عقل تأ

ص141(. رویکرد دوم نیز رویکرد مقایسه ای است، اما نه به منظور تبیین همسانی ها و قرابت های 

شورا و دموکراسی، بلکه به منظور تبیین عیوب و مشکلات دموکراسی و حل آنها در نظام شورایی. 

در واقع در این رویکرد تلاش می ش���ود برتری ش���ورا و نظام شورایی اسلامی بر دموکراسی ثابت شود 

و از این رهگذر بر جامعیت و برتری دین اسلام استدلال شود. به لحاظ تاریخی این رویکرد، متأخر 

ح شده است.  از رویکرد اول طر

کتاب الش���وری اعلی مراتب الدیمقراطیه ضمن تبیین عناصر مشترک میان  محمد الش���اوی در 

ش���ورا و دموکراس���ی به بیان تفاوت های آنها برای اثبات برتری شورا بر دموکراسی پرداخته است. از 

که مانع س���لطه نظام  نظر وی ش���ورا نوعی توازن میان آزادی فردی و نظام اجتماعی برقرار می کند 

اجتماعی بر افراد و محروم شدن افراد از حقوق اساسی خود می شود. این دیدگاه از این رهگذر به 

گی های آن می پردازد. )الشاوی، 1414، ص 90( تبیین جوهر شورا، مفهوم آن و عناصر و ویژ
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گرفته است. مفهوم امامت  کلی امامت و ولایت جای  ساختار نظام سیاسی شیعه در دو مفهوم 

در اندیشه سیاسی شیعه، مجموعه منسجمی از تعالیم درباره رهبری دینی و دنیوی است.

در حدیثی منسوب به امام رضا؟ع؟ امامت چنین تعریف شده است:

همان���ا امامت مقام پیامبران و میراث اوصیا اس���ت. همانا امام���ت خلافت خدا و خلافت 

رس���ول خدا؟ص؟ اس���ت. همانا امامت زمام دین و مایه نظام مس���لمانان و ص���لاح دنیا و عزت 

کامل شدن نماز و  مؤمنان اس���ت. همانا امامت ریش���ه با نمو اس���لام و ش���اخه بلند آن اس���ت. 

زکات و روزه و ح���ج و جهاد و بس���یاری غنیمت و صدق���ات و اجرای حدود و نگهداری مرزها و 

که حلال خدا را حلال و حرام خدا را حرام  اطراف به وس���یله امام؟ع؟ اس���ت. امام؟ع؟ اس���ت 

کن���د و با حکمت و اندرز و حجت رس���ا  می کن���د و ح���دود خ���دا را به پ���ا دارد و از دین خدا دفاع 

مردمان را به راه پروردگارش���ان دعوت کند. امام؟ع؟ امین خدا اس���ت بر بندگانش و خلیفه او 

گناهان  کننده از حقوق او اس���ت. امام؟ع؟ از  کننده به س���وی او و دفاع  در ب���لادش و دع���وت  

ک و از عیب  ها برکنار اس���ت. او به دانش مخصوص و به خویشتن داری نشان دار است. او  پا

کافران است. امام؟ع؟ یگانه  ک  موجب نظام دین و عزت مس���لمانان و خشم منافقان و هلا

زمان خود است و کسی هم طراز او نیست. دانشمندی با او برابر نباشد. جایگزینی و مانندی 

ندارد. تمام فضیلت از آن او اس���ت. بی  آنکه خود او در طلبش رفته و به دس���ت آورده باش���د، 

بلکه امتیازی اس���ت که خدا به فضل و بخش���ش به او عنایت فرموده است. )کلینی، 1365، 

صص202-200(

در رابطه با وجوب نصب امام ش���یعیان، وجوب امامت را عقلی دانس���ته و حکم عقل به وجوب 

لطف بر خدا در وجوب امام را بیان می  کنند )ش���رف الدین، بی تا، ص386(. ش���یعیان همچنین به 

که از رهگذر آن صفاتی مانند: عصمت، علم و افضلیت  دلایل نقلی به اثبات امامت نیز می  پردازند 

را برای امام واجب می دانند.

ک���ه دارای  دومی���ن عنصر اساس���ی در س���اختار و اندیش���ه سیاس���ی ش���یعه مفهوم ولایت اس���ت 

گی های پنج گانه ذیل است: )عباس حسن، 1992، ص338( ویژ

اول( ولاء برای امت است و نه برای حکومت؛

که ش���هروند را به امت مرتبط می کند و بنابراین فرد مسلمان به امت  دوم( ولاء رابطه  ای اس���ت 

پیوند می  یابد؛

سوم( ولاء مقید نیست و از اطاعت متمایز می شود؛

چهارم( ولاء با انقلاب و مقاومت در برابر طغیان ناسازگار نیست؛

کراه  بردار نیست. پنجم( ولاء ا
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در اندیشه سیاسی شیعه ولایت با عقیده برائت همراه شده است و معنای تولی و تبری عبارت 

کردن از دشمنان آنها است. به این ترتیب  از وجوب دوستی و وفاداری نسبت به اهل بیت و دوری 

که سخن و رفتار فرد غیرمعتقد به امام زمان خود  گونه ای  بالاترین درجه ولایت، معرفت اس���ت به 

هیچ س���ودی به حال او ندارد، اما علیرغم اهمیت بعد ش���ناختی ولایت، عقیده وجوب ولایت امام 

که تعالیم نظری س���اختار اندیش���ه سیاسی ش���یعه را به حوزه  بخش مهمی از عقیده ش���یعه اس���ت 

ارزش ها، باورها، جهت گیری ها و تکالیف سیاس���ی س���وق می  ده���د و آن را تبدیل به فرهنگ و باور 

می  کند.

8-2-3. مبانی مشروعیت در دو نظام خلافت و ولایت

که مش���روعیت سیاس���ی به اذن الهی اس���ت تفاوتی وجود  می���ان نظ���ام خلافت و امامت از این نظر 

که نظام خلافت بر پایه نظریه اختیار  ندارد. تنها تفاوت میان نظام خلافت و نظام امامت آن است 

ع مقدس از  که ش���ر گذاری تعیین خلیفه به مردم اس���ت، بنا نهاده ش���ده به این معنا  ک���ه هم���ان وا

ابزاره���ای مختلفی چون بیعت اهل حل و عقد، ش���ورا، اس���تخلاف و ... تعیین امام را به انس���ان ها 

که در این میان ش���ورا منبع مهمی  برای مش���روعیت  بخش���ی ب���ه حکومت مورد  گذارک���رده اس���ت  وا

کم را به مجلس  که نه تنها  قدرت و اختیار نصب و عزل حا گرفته است. به این صورت  اهتمام قرار 

که نص ش���رعی یا  که در تمام اموری  کم لازم اس���ت  که بر حا کید می  کنند  کرده اند، تأ گ���ذار  ش���ورا وا

کند )مودودی، 1405، ص70(، اما در نظام امامت  اجماع صحیح وجود ندارد با اهل شورا مشورت 

که  بر اس���اس نظریه نصب تنها ابزار اثبات مش���روعیت حکومت، نصب و استخلاف پیامبر؟ص؟ است 

در حقیقت اس���تخلاف الهی اس���ت. ش���یعیان با پذیرش اص���ول اعتقادی نبوت و امامت بر اس���اس 

اس���تدلال های عقلی و مس���تندات نقلی حکما مسلمان اعم از فلاس���فه و متکلمین، اصل اساسی 

مشروعیت را در چارچوب خاصی قرار دادند. ) فیرحی، 1343، ص 175(

که بر اساس نص الهی منصوب شده باشد و مشروعیت  کسی است  کم مشروع  از نظر ش���یعه حا

کمیت و مالکیت تمام جهان از آن خداوند  گرفته باشد، چون حا او از س���وی خدا تعیین و یا ش���کل 

کمیت و تصرف در جهان را ندارد مگر به اذن الهی، بنابراین ش���یعیان  اس���ت و احدی جز او حق حا

که مش���روعیت حکومت امام تنها از ناحیه خداوند حاصل می شود. تعیین امام به  معتقد هس���تند 

که امام شیعی  گفته می شود  اختیار مردم نیس���ت، بلکه به تعیین خدا و پیامبر؟ص؟ اس���ت. ازاین رو 

صرف نظر از تحقق یا عدم تحقق حکومتش مش���روعیت دارد و مقبولیت یا عدم مقبولیت مردم در 

مشروعیت او تأثیری ندارد، بلکه مقبولیت مردم تنها در ارتباط با فعلیت و تحقق امر حکومت امام 
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معصوم موضوعیت پیدا می کند. )صالحی، 1363، صص66-64(

گی نظام امامت نسبت به نظام خلافت تنها به امامت و ولایت  که این ویژ نکته مهم این است 

که بر نصب خاص از جانب خداوند منصوب می ش���وند و این  امامان معصوم؟عهم؟ مربوط می ش���ود 

که بیعت و اختیار مردم یا ه���ر امر دیگری در اثبات  تنه���ا در خص���وص امامت معصومین؟عهم؟ اس���ت 

مش���روعیت حکومت آنها نقش���ی ندارد، اما در دوران غیبت معصوم؟عهم؟ تف���اوت مذکور میان نظام 

خلافت و امامت از بین می رود.
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