
تفسیر تطبیقی آیات پیرامون علم غیب 
سیده معصومه فاطمی1 

چکیده
عل���م غیب پیامب���ران و امامان؟عهم؟ هم���واره میان متکلمین مس���لمان محل بحث بوده 
گاهی  اس���ت. برخی از اندیش���مندان مسلمان، با تمس���ک به آیات قرآن، به دنبال انکار آ
که هم  کریم دو دسته آیات وجود دارد  پیامبران و امامان؟عهم؟ از غیب هس���تند. در قرآن 
لت  به اختصاص علم غیب به خداوند و هم به عدم اختصاص علم غیب به خداوند دلا
که این آیات،  دارند. آنچه از تأمل و دقت در این دو دسته آیات حاصل می شود آن است 
که در ظهور بدوی، علم غیب را مختص خداوند  با هم تعارضی ندارند، یعنی دس���ته ای 
گاه به غیب دانسته اند،  که دیگران را نیز آ می دانند، مرادشان علم ذاتی ست و دسته ای 
در مواردی محدودتر بوده اس���ت. در این پژوهش، ضمن بیان دو دسته از آیات قرآن که 
گروه معتقدین به اختصاص و عدم اختصاص علم غیب به خداوند قرار  مورد استناد دو 
گرفته، تفاس���یر شیعه و سنی پیرامون این آیات بررسی شده و این نتیجه به دست آمده 

کی از علم غیب پیامبران؟ص؟ و امامان؟عهم؟ است. که آیات الهی، حا
کلیدی: تفسیر تطبیقی، علم غیب، علم غیب خداوند، علم غیب پیامبران. گان  واژ

1. مقدمه
گرفته، مبحث علم  که همواره در مجامع علمی اس���لامی مورد تفکر و اندیش���ه قرار  یک���ی از مباحثی 

کریم عالم به غیب است، اما غیر از  که خداوند متعال به نص قرآن  غیب است. محل بحث آن است 

که عالم به غیب باشند؟ طرفین دعوا برای اثبات مدعای خود،  خدا آیا شخص یا اشخاصی هستند 

که  کس���انی  کرده اند.  کرده و از ن���ص و ظاهر آیات قرآن، مدعای خود را ثابت  ب���ه آیات قرآن اس���تناد 

که علم غیب را مختص خدا ندانسته  و معتقدند  کسانی  علم غیب را مختص خداوند دانسته اند و 

کاوش آیات علم  گاه ش���وند. ای���ن پژوهش به دنبال  دیگ���ران نیز می توانند به اذن خداوند از غیب آ

غیب در قرآن و در اندیش���ه مفس���ران ش���یعه و سنی  اس���ت، همچنین به دنبال پاسخ به این سؤال 

که آیا پیامب���ران و امامان؟عهم؟ عالم به غی���ب بوده اند یا اینکه علم غی���ب مخصوص خداوند  اس���ت 

است یا نه؟ 

1 . دانش پژوه دکتری تفسیر تطبیقی، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعة المصطفی العالمیه، از ایران.

دوفصلنامه تخصصی تحقیقات قرآنی و حدیثی/ سال اول/ شماره اول/ بهار و تابستان 18-9/1398
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2. مفهوم شناسی 
2-1. غیب

کاربرد  ج است،  که از حس انسان خار که در تمام اموری  غیب در لغت، امری پوشیده و پنهان بوده 

دارد. )راغ���ب، 1412، ص616؛ ابن منظور، 1405، 654/1؛ زبیدی، بی تا، 295/2( خدای متعال به 

نص قرآن، عالم به غیب و شهادت است )ر.ک.، انعام: 73(. 

که تحت حس و درک انسان نیست، غیب نامیده می شود. )طباطبایی،  در اصطلاح، هر آنچه 

1417، 73/1( مفهوم غیب، در مقابل شهادت به معنای شهود و آشکاری ست )سبحانی، 1379، 

که از افق حس انس���ان  ج از حس را ش���امل می ش���ود، یعنی اموری  ص18(. غی���ب، هم���ه امور خار

که امکان احس���اس آن هست،  ج اس���ت مانند علم به جهان آخرت، قیامت و ... و یا از اموری  خار

که هن���وز اتفاق نیفت���اده و در آینده واقع می ش���ود و  ول���ی از افق انس���ان دور اس���ت، مانن���د اموری 

گذش���ته اتفاق افتاده، ولی در زمان حال، امکان خبرگرفتن از آن نیس���ت.  که در  همچنین اموری 

کریم    2-1-1. علم غیب در قرآن 

کریم دو دسته آیه وجود دارد:  در قرآن 

- دس���ته اول، عل���م غی���ب را مختص خداون���د می دانن���د، مانند »...فق���ل انما الغی���ب لله...« 

)یون���س: 20(؛ »و عن���ده مفاتح الغیب لا یعلمه���ا إلا هو...« )انعام: 59(. در آی���ه اول، از ادات حصر 

إنم���ا اس���تفاده ش���ده و در آیه بعد، ب���ا ادات حص���ر إلا، علم غیب فق���ط مخص���وص خداوند متعال 

دانسته ش���ده و مفهوم حصر این اس���ت که جز  خداوند، کس���ی عالم به غیب نیس���ت.

- دس���ته دوم، علم غیب را برای غیر خدا نیز ممکن دانس���ته مانند: »عالم الغیب فلا یظهر علی 

که خداوند برخی از  غیب���ه احدا الا من ارتضی من رس���ول...« )جن: 26و27(. مفاد آیه این اس���ت 

رس���ولانش را به صلاح خودش، علم غیب می دهد. بنابراین، بش���ر نیز به اراده خداوند می تواند از 

علم غیب بهره مند باش���د. 

2-2. اختصاص علم غیب به خداوند

در برخی از آیات قرآن، علم غیب مختص خداوند اس���ت، مانند »ولله غیب الس���ماوات والارض...« 

)ه���ود: 123(؛ »...ل���ه غیب الس���ماوات و الارض...« )کهف: 26(؛ »...قالوا لا عل���م لنا إنک أنت علام 

الغیوب« )مائده: 109(؛ »عالم الغیب فلا یظهر علی غیبه احدا« )جن: 26(.

2-3. اختصاص علم غیب به خداوند 

کرده اند، مانند »و  که علاوه بر اینکه علم غیب را مختص خداوند دانس���ته از دیگ���ران نیز نفی  آیات���ی 
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عنده مفاتح الغیب لا یعلمها إلا هو...« )انعام: 59(؛ »قل لا یعلم من فی السماوات و الارض الغیب 

إلا الله...« )نمل: 65(.

کرم؟ص؟ 2-4. نفی علم غیب از پیامبر ا

در برخی از آیات، علم غیب از ش���خص رس���ول الله نفی ش���ده، مانند »قل لا أقول لکم عندی خزائن 

الله و لا أعل���م الغی���ب...« )انع���ام: 50(؛ »و لا أق���ول لکم عن���دی خزائن الله و لا أعل���م الغیب« و آیات 

)احقاف: 9(؛ )اعراف: 188(؛ )توبه: 101(؛ )انبیاء: 109(؛ )مائده: 109(.

گاهی برخی رسولان از غیب 3. آ
گاهی برخ���ی از پیامبران به غیب را دریافت، مانن���د »عالم الغیب فلا یظهر  از برخ���ی آی���ات می توان آ

کانَ الُله لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ وَ  علی غیبه احدا، إلا من ارتضی من رسول« )جن: 26-27(؛ »...وَ ما 

لکِنَّ الَله یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ...« )آل عمران: 179(.

که عل���م غیب را مخت���ص خداوند  ک���رد: ال���ف( آیاتی  ای���ن آی���ات را می توان به دو دس���ته تقس���یم 

که نشان گر این  کرده باش���ند یا نکرده باش���ند. ب( آیاتی  دانس���ته اند، جدا از اینکه نفی از دیگری هم 

که برخی از رس���ولان نیز به خواس���ت او می توانند از علم غیب بهره مند شوند. در آیات  مطلب اس���ت 

26 و 27 س���وره جن، علم غیب، مخصوص خداوند اس���ت، اما خداوند برخی را به صلاح خود، از آن 

بهره مند می کند.

4. نگاهی تطبیقی به برخی از آیات مهم پیرامون علم غیب

4-1. بررسی آیه 9 سوره احقاف
 َّ  ما یُوحى  إِلَ

َّ
بِعُ إِلا تَّ

َ
 بِ وَ لا بِکُ���مْ إِنْ أ

ُ
دْرِی ما یُفْعَل

َ
سُ���لِ وَ ما أ  مِنَ الرُّ

ً
 م���ا کُنْتُ بِدْعا

ْ
 قُ���ل

 نَذِیرٌ مُبِیٌن. 
َّ
نَا إِلا

َ
وَ ما أ

کرد؟ من  بگو من پیامبر نوظهورى نیس���تم و نمى دانم خداوند با من و با ش���ما چه خواهد 

تنها از چیزى پیروى مى کنم که بر من وحى مى ش���ود و جز بیم دهنده آش���کارى نیس���تم.

4-1-1. تفاسیر شیعه

که پیامبر است، باید بر انجام برخی از امور  گمان می کردند ش���خصی    در عصر نزول قرآن، مش���رکان 

کریم در  کند یا با فرشتگان همراه باشد. )هود: 12( قرآن  س���خت، توانا باشد. برای مثال غیب گویی 

که پیامبر؟ص؟ نیز مانند افراد دیگر بش���ری بیش نیست و آنچه او را  این آیه، این توهم را پاس���خ  داده 

که به نفی علم غیب از پیامبر  متمایز می کند، ارتباط وی با وحی اس���ت. بنابراین، صدر آیه ش���ریفه 



ثی
دی
 ح
ی و

رآه
ت ق

مقو
حق
ت

12

گاهی پیامبر؟ص؟ ب���ه غیب از طریق وحی  که ب���ه نوعی به امکان آ کرده، با ذیل آیه  ک���رم؟ص؟ اش���اره  ا

کرده، منافاتی ندارد )طبرسی، 1372، 127/9؛ طباطبایی، 1417، 190/18؛ قمی مشهدی،  اش���اره 

.)175/12 ،1368

کرم؟ص؟ نیست؛ زیرا بلافاصله به تبعیت ایشان از وحی  این آیه در مقام نفی علم غیب از پیامبر ا

کرده است. با توجه به آیاتی مانند »ذلک من انباء الغیب نوحیه الیک...« )آل عمران: 44(؛  اشاره 

»تل���ک من انباء الغیب نوحیها الیک...« )هود: 49( وحی یکی از مصادیق غیب بوده و پیامبر؟ص؟ 

گاهی  گاه می ش���ده اس���ت. )طباطبای���ی، 1417، 191/18( بنابراین، نفی آ از طری���ق وحی به غیب آ

پیامبر؟ص؟ از غیب  در این آیه، ممکن اس���ت هم برای پاسخ به درخواست های نابه جای مشرکین 

ک���ه همواره و ب���ه ناحق، درخواس���ت معجزه های بزرگ داش���تند و هم ممکن اس���ت به یک  باش���د 

که علم غیب، در اصل برای خداست و غیر او بالذات،  حقیقت اش���اره داش���ته باشد و آن این است 

گاه می ش���ود. کرم؟ص؟ نیز به وس���یله وحی به اذن الهی از غیب آ عالم به غیب نیس���ت. پیامبر ا

4-1-2. تفاسیر اهل تسنن

برخی از مفسرین اهل تسنن نیز مانند مفسرین شیعه معتقدند که این آیه، در پاسخ به درخواست های 

که از ایشان معجزه های بزرگ و غیب گویی می خواستند و پیامبر؟ص؟  کرم؟ص؟ بود  مشرکین از پیامبر ا

به آنها فرمود: »این معجزات بزرگ و غیب گویی در توان بش���ر نیس���ت و من هم از جنس بش���ر هستم. 

بنابرای���ن، ق���ادر بر این ام���ور نیس���تم«. )رازی، 1420، 9/28؛ زمخش���ری، 1407، 298/4( آنها در بیان 

کرده اند. وجه اول اینکه  قسمت بعدی آیه، یعنی »و ما أدری ما یفعل بی و لا بکم« دو وجه را تصویر 

عدم اطلاع پیامبر؟ص؟ مربوط به امور دنیایی ست و وجه دوم اینکه مربوط به امور اخروی ست. به هر 

که عبارت است از: کرده اند  حال ایشان برای هر وجه، وجوهی ذکر 

4-1-2-1. »و ما أدری ما یفعل بی و لا بکم« مربوط به عدم اطلاع پیامبر؟ص؟ از امور دنیایی است

که عبارت »و م���ا أدری ما یفعل بی و لا بکم« مربوط به امور دنیایی س���ت،  گ���ر پذیرفته ش���ود    ا

کرم؟ص؟ تنها از احوالات دنیایی خود و مردم بی خبر است. آن گاه تفسیر آیه می تواند  یعنی پیامبر ا

یکی از موارد ذیل باش���د: 

- تفس���یر اول: »لا أدری م���ا یصی���ر إلیه أمری و أمرکم، و من الغالب من���ا و المغلوب« ، یعنی آنچه 

کسی  که امور من و ش���ما به آن س���و می رود را نمی دانم و همچنین نمی دانم از بین من و شما چه 

غالب و چه کس���ی مغلوب اس���ت. )طبری، 1412، 6/26(

کلبی س���ت که می گوید:  - تفس���یر دوم: بیان ابن عباس در روایت 
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در آن زمان که مس���لمین به ش���دت از س���مت مش���رکین تحت فشار و س���ختى بودند، شبى 

کرده است. پیامبر؟ص؟  که به س���رزمینى سرس���بز و بابرکت مهاجرت  پیامبر؟ص؟ در خواب دید 

کرد و بش���ارت چنین هجرتى و خلاصى از بلای مشرکین را  خوابش���ان را برای اصحاب تعریف 

داد. پس از مدتى که هیچ اتفاقى نیفتاد. مسلمانان به پیامبر؟ص؟ گفت پس کى زمان هجرت 

کرد. آن گاه آیه »و ما أدری ما  که وعده داده اید مى رسد؟ پیامبر؟ص؟ سکوت  به آن س���رزمینى 

یفع���ل بی و لا بکم« نازل ش���د، س���پس پیامبر؟ص؟ فرم���ود: »من از آنچه بر من و ش���ما خواهد 

گفتم در خواب دیده بودم و من تنها از وحى پیروی مى کنم«.  آمد، بی خبرم و آنچه به ش���ما 

)فراء، 1980، 50/3؛ رازی، 1420، 9/28؛ قرطبى،1364، 187/16؛ زحیلى،1411، 22/26(

ک در تفس���یر این بخش آیه می گوید: - تفس���یر س���وم: ضحا

من از آنچه به آن امر ش���دید و آنچه به آن امر ش���ده ام در امور تکالیف، ش���رایع، جهاد و در 

که خداوند به من آموخته، از  ابتلائات و امتحانات، بی خبرم، من تنها ش���ما را ب���ه آن چیزی 

احوالات آخرت مى ترسانم و انذار مى دهم. )آلوسى، 1415، 168/13(

کش���ته می ش���وم، مانند  که به مرگ طبیعی می میرم و یا  - تفس���یر چهارم: یعنی من نمی دانم 

کش���ته ش���دند، همچنین نمی دانم به سر ش���ما دروغ گویان چه خواهد آمد،  که  انبیای قبل از من 

کشته می شوید و یا آنچه بر سر امم قبل آمد بر سر شما هم می آید. )مراغی،  آیا با سنگی از آسمان 

بی ت���ا، 9/26؛ نهاون���دی، 1386، 567/5(

4-1-2-2. »و م���ا أدری م���ا یفع���ل ب���ی و لا بکم« مرب���وط به عدم اط���لاع پیامبر؟ص؟ نس���بت به 

احوالات آخرت است

که  که این بخش از آیه را مربوط به عدم اطلاع پیامبر؟ص؟ از امور اخروی دانس���ته اند، یعنی  کس���انی 

کدام دس���ته خواهند بود.  پیامب���ر؟ص؟ نمی دان���د عاقبت خود و مردم چه می ش���ود و در آخرت جزء 

)سمرقندی، 1416، 286/3( ابن عباس در این باره روایت می کند: 

گفتن���د چگونه از  ک���ه این آیه نازل ش���د، یهودی���ان و منافقان خوش���حال ش���دند و  زمان���ى 

ا فتَحْنا لَکَ  که از عاقبت خود و یارانش بی خبر اس���ت. آن گاه آیات »إِنَّ کنیم  پیامبری تبعیت 

کانَ ذلِکَ عِنْ���دَ الِلَّه فوْزاً عَظِیماً«  مَ مِنْ ذَنْبِ���کَ  إلى قوله  وَ 
َ

فَتْح���اً مُبِین���اً* لِیَغْفِرَ لَ���کَ الُلَّه ما تقَدّ

ک���رد. بنابراین، آیه  )الفت���ح: 1- 5( ن���ازل ش���د و خداون���د او را از عاقبت خ���ود و یارانش با خبر 

9 س���وره احقاف با این آیات نس���خ ش���د. )طبری، 1412، 5/26( بیشتر مفسرین اهل تسنن، 

چنی���ن اس���تظهاری از آیه ش���ریفه را بعید ش���مرده  )رازی،1420، 10/28( و برای اس���تبعاد آن 

که عبارت است از: کرده اند  وجوهى ذکر 

که می داند پیامبر است،  که پیامبر خداس���ت و زمانی  - وجه اول: حضرت محمد؟ص؟ می داند 
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کبیره صادر نمی ش���ود و پیامبر بخش���یده ش���ده است. بنابراین، محال  گناه  که از پیامبر،  می داند 

که آیا جزء مغفورین هست  کرده و نداند  که پیامبر در عاقبت به خیری خود در آخرت ش���ک  اس���ت 

ی���ا ن���ه. )رازی، 1420، 10/28؛ زحیل���ی، 1411، 22/26(

- وجه دوم: وقتی خداوند در آیه 13 س���وره احقاف می فرماید: »اولیای الهی نه ترس���ی دارند و 

ک و اندوهگین باش���د«، ش���کی  نه حزنی، آن گاه چگونه می ش���ود پیامبرش از آینده خویش خوفنا

نیس���ت که درجه انبیاء از اولیای الهی بیش���تر اس���ت. )رازی، 1420، 10/28(

عْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِس���الَتَهُ... « )الأنعام: 
َ
کریم می فرماید: »...الُله أ - وجه س���وم: خداوند در قرآن 

124( م���راد از ای���ن آی���ه، نهای���ت ق���رب پیامبر؟ص؟ ب���ه خداوند متعال اس���ت. ب���ا این ح���ال چگونه 

که ایش���ان نمی دانس���ت جزء مغفورین است یا جزء  چنین انتس���ابی به پیامبر؟ص؟ ممکن اس���ت، 

عذاب ش���وندگان؟ )رازی، 1420، 10/28(

4-1-2-3. بررسی

کرم؟ص؟ نس���بت ب���ه امر آخ���رت، علاوه بر اینکه دلیل���ی جز برخی  قائلی���ن ب���ه نفی علم غیب از رس���ول ا

روایاتش���ان ندارند، با مش���کل عقیدتی درباره ش���خصیت عظیم پیامبر؟ص؟ مواجه می شوند. چگونه 

گفته و یا عملی غیر از وحی انجام نمی دهد،  که همواره پیرو وحی بوده و هیچ  تصور می شود پیامبری 

ک���ه عاقبت به خیر می ش���ود یا ن���ه. بنابرای���ن، عدم علم  در آخ���رت خود ش���ک داش���ته باش���د و نداند 

پیامبر؟ص؟ به امر آخرت، با این بیان که برخی از مفسرین اهل تسنن ذکر کرده اند، قابل قبول نیست.

4-2. بررسی آیات 26 و 27 سوره جن 
کُ مِنْ بَیْنِ 

ُ
هُ یَسْ���ل  مَنِ ارْتَضى  مِنْ رَسُ���ولٍ فَإِنَّ

َ
*إِلّا

ً
حَدا

َ
غَیْ���بِ فَلا یُظْهِرُ عَلى  غَیْبِهِ أ

ْ
ع���الُِ ال

 .
ً
فِهِ رَصَدا

ْ
یَدَیْهِ وَ مِنْ خَل

که آنان را  گاه نمى کند، مگر رس���ولانى  داناى غیب اوس���ت و هیچ کس را بر اس���رار غیبش آ

برگزیده و مراقبینى از پیش رو و پشت سر براى آنها قرار مى دهد.

4-2-1. تفاسیر شیعه 

که این آیه، در مقام بیان اختصاص تمام علم غیب به خداوند متعال  برخی از مفس���رین معتقدند 

کلی دیده اند. )طباطبایی، 53/1417،20(  است، یعنی در عبارت »فلا یظهر علی غیبه احدا« سلب 

که برخ���ی در این آیه س���لب جزئ���ی دیده ان���د )س���بزواری، 1419، 578(، یعنی  ای���ن در حالی اس���ت 

که علم  گاه نمی کند. به هر حال معنای آیه این می ش���ود  خداون���د، دیگ���ران را بر تمام علم غیبش آ

که صلاح  گاه نمی کند به جز رس���ولانی  کس���ی را ب���ر آن آ غی���ب، تنها در اختیار خداوند اس���ت و هیچ 
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که  گاه می کند،  بداند )طبرس���ی، 1372، 563/10(، یعنی خدای متعال، پیامبرانی را بر علم غیب آ

که علم غیب را مختص خداوند دانس���ته اند،  کنار آیاتی  مختص خودش اس���ت. وقتی ای���ن آیه، در 

باشد، مانند آیه 65 سوره نمل، اصالت علم خدا و تبعیت علم پیامبرانش مشخص می شود، یعنی 

علم غیب، مخصوص خداوند بوده و با تعلیم، به دیگران نیز می رسد )طباطبایی، 1417، 53/20(. 

کلی،  کلی و استثناء مذکور دیده نمی شود؛ زیرا آن سلب  در این آیه، هیچ منافاتی بین نفی و سلب 

که معطی علیه بالتبع، آن را دارد نه  سلب ذاتی علم غیب است و آن استثنا، اعطاء علم غیب است 

بالاصاله، پس تناقضی وجود ندارد.

4-2-2. تفاسیر اهل تسنن

مفسرین اهل تسنن در بیان مراد از غیب و قلمرو آن در این آیات دو دسته هستند. برخی معقتدند 

ک���ه م���راد از غیب در این آیه، تمام غیب اس���ت. )آلوس���ی، 1415، 106/15؛ قرطبی، 1364، 27/19(، 

که مراد از غیب، تمام غیب نیس���ت،  ج اس���ت، برخی دیگر معتقدند  که از حس خار یعن���ی ه���ر آنچه 

بلکه فقط علم به زمان وقوع قیامت اس���ت )رازی، 1420، 678/30؛ خازن، 1415، 353/4( دسته 

کلی  که آیه »فلا یظهر علی غیبه احدا« در مقام س���لب  دوم، یعنی قائلین به س���لب جزئی، معتقدند 

که به قرینه آیه قبل، معلوم می شود زمان وقوع قیامت  نیس���ت، بلکه مرادش جزئی از غیب اس���ت 

است. ایشان برای این مدعا متوسل به سیاق آیات شده  و آیه قبل را قرینه بر این مدعا دانسته اند 

که می فرماید: »ای پیامبر، به آنها بگو من نمی دانم آنچه به ش���ما وعده داده ش���ده، یعنی قیامت، 

نزدیک اس���ت ی���ا خداوند برای آن مدتی قرار می دهد«، س���پس می فرمای���د »خداوند عالم به غیب 

که مراد از غیب در آیه  گاه نمی کند«. با جمع میان این آیات معلوم می شود  است و احدی را بر آن آ

گاهی از موعد قیامت است)رازی، 1420، 678/30(. 26، آ

4-2-3. بررسی

مَدا« )جن: 25( درباره عدم 
َ
���ی أ مْ یَجْعَلُ لَهُ رَبِّ

َ
 قَرِیبٌ ما تُوعَدُونَ أ

َ
دْرِی أ

َ
گرچ���ه آیه ش���ریفه »قُ���لْ إِنْ أ  ا

ک���ه غیب در این آیه،  اط���لاع پیامبر؟ص؟ از زمان وقوع قیامت اس���ت، اما این نمی تواند قرینه باش���د 

که لفظ غیب را از  زمان وقوع قیامت باش���د؛ زیرا آیه »إلا من إرتضی من رس���ول« قرینه مهمی س���ت 

معن���ای زمان وقوع قیامت منصرف می کند و آی���ه 25 یارای مقابله با آن را ندارد، هر چند فخر رازی 

کند، اما ادله او مخدوش است و  که مدعای خود را اثبات  کند  گونه ای بیان  کرده آیات را به  س���عی 

که برخی از مفسرین، در بیان آیات، با فخر رازی  نمی تواند اثبات کننده مدعایش باشد. همان طور 

کرده اند. )آلوس���ی، 1415، 108/15( این بیان از آیه ش���ریفه و اینکه  هم عقیده نبوده و بر او خدش���ه 
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که برای  غیب در آیه، یعنی وقت قیامت، با آیه »إلا من إرتضی من رس���ول« دچار اش���کال می ش���ود 

پاسخ به این اشکال وجوهی نقل شده است:

که قیامت نزدیک  - وجه اول: اس���تثناء در آیه ش���ریفه »إلا من إرتضی من رس���ول« یعنی زمانی 

که در  ش���د، خداوند آن را ب���ر پیامبرش ظاهر می کند، مانند اطلاع ملائک���ه از نزدیکی وقوع قیامت 

که در آن  « )الفرقان: 25( ش���کی نیس���ت  لَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلاًا ���ماءُ بِالْغَمامِ وَ نُ���زِّ قُ السَّ
َ

آی���ه »وَ یَوْمَ تَشَ���قّ

گاه ش���ده بودند. زمان، ملائکه از وقوع قیامت آ

گاهی پیامبر؟ص؟ از زمان وقوع قیامت در نزدیکی  که ادعای فخر رازی مبنی بر آ به نظر می رسد 

کرده، قیاس مع الفارق اس���ت؛ زیرا  که بیان  موع���د قیامت، ادعایی بی دلیل اس���ت و این قیاس���ی 

گر فرش���تگان به زمین نازل می شوند، در آیه  آیه ش���ریفه، به روز قیامت و حوادث آن اش���اره دارد و ا

که ملائکه،  گر پذیرفته شود  شریفه دلیلی مبنی بر اطلاع آنان از وقوع قیامت نیست. علاوه بر این ا

که این، مختص ملائکه اس���ت و  گفت  قبل از وقوع قیامت از زمان وقوع آن مطلع می ش���وند، باید 

اثبات آن برای انس���ان دلیل می خواهد.

که خداوند عالم به غیب یا زمان  - وجه دوم: اینکه اس���تثناء مذکور منقطع باشد، به این بیان 

که بخواهد، مراقبینی از  کس���انی از رس���ولانش را  گاه نمی کند، ولی  قیامت اس���ت و احدی را بر آن آ

پیش رو و پش���ت س���ر برایشان قرار می دهد تا آنها را از ش���ر جن و انس محفوظ بدارد و این بیان به 

که به نیت استهزاء و اس���تحقار، وقت قیامت را از پیامبر؟ص؟ جویا  خاطر پاس���خ به مشرکینی س���ت 

که خداوند برای آنها مراقبینی قرار  می شدند. )رازی، 1420، 679/30( در واقع، فخر معتقد است 

می دهد تا از اس���تهزاء و اس���تحقار کفار در امان باش���ند.

بررس���ی: از نظ���ر ادبا، اصل در اس���تثنا، متصل بودن آن اس���ت و اس���تثناء منقط���ع، خلاف اصل 

کار رفته اس���ت. بنابراین، التزام به  که قرینه جدی داش���ته باشد، به  اس���ت و فقط در موارد خاص 

انقطاع اس���تثناء در آیه ش���ریفه بدون دلیل اس���ت. فخر رازی برای اثبات مدعایش وجوهی را نقل 

که مراد از غیب در این آیه، تمام غیب نیست  کرد  که می توان یقین پیدا  می کند و مدعی می شود 

کسانی بوده اند  که می گویند قبل از پیامبر؟ص؟  و تنها زمان قیامت است. وجه اول اخباری هست 

که  کرم؟ص؟ خبر می دادند. بنابراین، مش���خص می ش���ود  که غیب گویی می کرده و از ظهور پیامبر ا

کل غیب نیست.  که مراد از غیب،  غیب، در اختیار غیر رس���ولان هم بوده و این قرینه بر این اس���ت 

وج���ه دوم اینک���ه همه ارباب ملل و ادیان، عل���م تعبیر را قبول دارند و عل���م تعبیر نوعی غیب گویی 

کرد تا از آینده  کاهن بغدادی، سلطان سنجر را از بغداد به خراسان منتقل  است. وجه سوم اینکه 
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گفت و همان هم واقع ش���د. وجه چهارم اینکه  کاهن نیز نکاتی از آینده برای وی  مطلع ش���ود. آن 

گفته شود قرآن با  گر  غیب گویی در اصحاب الهامات صادقه و بعضی از سحره نیز دیده می شود و ا

کرده و غیب گویی آنها را منکر می شود، موجب طعن به قرآن می شود.  این محسوس���ات مخالفت 

کل غیب نیس���ت. )رازی، 1420، 679/30( فخر رازی با بیان اینکه  بنابرای���ن، م���راد از غیب در آیه، 

کهنه، س���احران، معبران و ... خود بهترین دلیل اس���ت  وجود غیب گویانی غیر از پیامبران، مانند 

گر  ک���ه منظ���ور از غیب در آیه ش���ریفه، زمان وقوع قیامت اس���ت و نمی تواند تمام غیب باش���د؛ زیرا ا

چنین باش���د، آنگاه این باعث طعن به قرآن می ش���ود.

کهن، ساحران و یا معبران  که فخر رازی، دچار خلط در بحث ش���ده؛ زیرا آنچه  به نظر می رس���د 

ج اس���ت. ش���اهدش هم  اط���لاع داده ی���ا پیش گویی می کنند، از مظنونات بوده و از دایره علم خار

که  که بارها، پیش گویی های آنها به خطا رفته و این غیر از غیب گویی پیامبران اس���ت  این اس���ت 

کهنه، ساحران  هیچ گاه به خطا نرفته و عنوان علم غیب بر آن، س���ازگار اس���ت. بنابراین، نمی توان 

گر علم غیب مراتب داش���ته باشد، انسان می تواند با فراهم کردن  و معبران را عالمان غیب نامید. ا

که از وجود برخی س���تارگان در آسمان بی اطلاع  مقدماتی، به آن دس���ت یابد. برای مثال انس���انی 

که از حواس انس���ان خارجند، اس���ت.  ب���وده، در واق���ع جاهل به غیب به معنای وجود س���تارگانی 

کند، می تواند از  همین انس���ان، چنانچه از تلس���کوپ و دوربین های مخصوص نجومی اس���تفاده 

گاه شده و عالم به غیب به معنای مذکور شود. برای مثال مرتاضان با ریاضت هایی  آن ستارگان آ

کاهنان و س���احران  کنند و یا  که به خود می دهند، چه بس���ا بتوانند بخش���ی از آینده را پیش گویی 

ج  که از حواس یک انس���ان عادی خار ب���ا بهره گی���ری از اجنه و یا اعمال خاص���ی بتوانند بر مواردی 

که خداوند متعال دسترس���ی انس���ان به آن را  گاه ش���وند. اینها ی���ک مرتبه از غیب اس���ت  اس���ت، آ

گاهی از  که حواس انسان قادر به رسیدن و آ کرده، اما در مانحن فیه، س���خن از غیبی س���ت  مقدور 

گر برخی از پیامبران به آن  آن نیس���ت، یعنی انس���ان از جنبه بش���ری خود نمی تواند به آن برسد و ا

رس���یده اند، از طریق وحی بوده اس���ت.

5. نتیجه گیری
کری���م، هیچ  تعارضی با هم ندارند، یعن���ی آیاتی نافی علم غیب از  آی���ات پیرام���ون علم غیب در قرآن 

گاهی دیگران بر  که ب���ر آ غی���ر خداون���د، در حقیق���ت نافی علم ذاتی دیگران به غیب هس���تند و آیاتی 

لت دارند، در حقیقت اش���اره به تبعی بودن و غیرذاتی بودن علم غیب دیگران اشاره دارند  غیب دلا

که صلاح بداند را  کسانی را  و اینکه علم غیب، به صورت ذاتی، مختص خداوند اس���ت، اما خداوند 
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گاه می کند. نیز بر بخشی از آن آ
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