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 های نادرست¬و نقد برداشت« جرجیر»ت بررسی سندی و دلالی روای

 (دکترای رشته کلام امامیه) سیدمحمدمهدی میری
 miri22@chmail.ir 

 (استادیار دانشگاه قرآن و حدیث) محمد رنجبر حسینی
 ranjbarhossini@gmail.com 

 
 ( 23/21/1113تاریخ پذیرش:   15/23/1113تاریخ دریافت: ) 

 

 چکیده
از روایـاتی اسـت کـه بسـیار در متـون  «ینبت فـی قعـر جهـنم الجرجیـرس»روایت 

شـود و عرفـا  از ایـن روایـت دو نـوع برداشـت ارائـه دادنـد. عرفانی مشـاهده مـی
نها بر برداشت نخست منسوب به ابن عربی و پیروانش همچون قیصری هست؛ آ

این باورند که بعد از گذشت مدتی طولانی از عذاب، رویـش گیـاه جرجیـر در قعـر 
جهنم، دلالت بر سرد شدن آتش و انقطاع عذاب دارد و همه دوزخیان حتی کفـار 

برند معاند و لجوج بعد از سالیان متمادی از رنج و عذاب با آنکه در جهنم بسر می
دیگر از عرفا   ت دوم نیز منسوب به گروهیشود. برداشعذاب از آنها برداشته می
اند که رویش گیاه جرجیر در قعر دوزخ دلالت بر انقطاع است که آنها بر این عقیده

دوزخ و پایان جهنم دارد و بعد از گذشت أحقاب همه جهنمیان حتی کفار از آنجـا 
ایـت گردند. نگارنده با جستجو در مجام  روایی، دو نوع رو خارج و وارد بهشت می

در باب جرجیر را مشاهده کرده که با بررسی سندی و دلالی هر یک از آنها، به این 
 نتیجه رسیده که هی  یک از آن روایات دلالت بر آن دو برداشت فوق ندارند.

  عرفا ، جرجیر، جهنم، انقطاع عذاب، انقطاع دوزخ.ها:کلیدواژه

 مقدمه

شمندان اسلامی اختلاف وجود دارد. معتزلـه بـر در مورد جاودانگی عذاب دوزخ بین علما  و اندی
این باورند که دو گروه در عذاب جهنم جاویدند؛ یکی کافر )أعم از قاصر و مقصر( و دیگری مومن 

mailto:miri65@chmail.ir
mailto:ranjbarhossini@gmail.com
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امـا در  .(222 ق: 1023 )قاضـی معتزلـی، مرتکب گناه کبیره که بدون توبه از دنیاه رفتـه اسـت.
کـافر قاصـر و در عـذاب جهـنم خالـد اسـت و ر مقابل اشاعره و شیعه معتقدند که فقط کافر مقص

مومن مرتکب کبیره به تناسب أعمال و عقایـد خـود عقـاب خواهنـد شـد و سـرانجام اهـل نجـات 
( در نتیجــه اکثــر علمــای .02 ق: 1011 ؛ مفیــد111/ 1ق:  1123 شهرســتانی، خواهنــد شــد.)

 اسلامی بر خلود و جاودانگی عذاب کافر مقصر اتفاق و اجماع دارند.
ا در مقابل گروهی از عرفا  و به پیـروی از آنـان برخـی از فیلسـوفان، قائـل بـه نجـات همـه ام

بـاره آنان دلایل متعددی در این( .201/ 2تا: .)ابن عربی، بیدوزخیان حتی کافر مقصر نیز شدند
کننـد ارائه نمودند؛ یکی از مهمترین دلایل روایی آنان که بسیار آن را در کتـب خـود نیـز ذکـر مـی

ینبت فـی قعـر جهـنم سـ»کننـد کـه فرمـود: حدیثی است کـه از رسـول خـدا)ص( نقـل مـی
رویـد. در به زودی در قعر جهنم گیاهی به نام شـاهی مـی (.251: 1115 )قیصری، «.الجرجیر

متون عرفانی از این روایت دو تفسیر و برداشت متفاوت بیان گردیده است که در این نوشتار ضمن 
 شود.ه بررسی سندی و دلالی روایت جرجیر پرداخته میبیان آن دو برداشت، ب

 معنای جرجیر
در فارسی آن را تـره  و دارد یگرم و طبعی تند طعمیخوارکی است که و سبزی جرجیر نوعی گیاه 
 در مناطق معتدل.215/ 1 :1111صفی پور، . )نامندتیزک یا شاهی می

ً
رویـد و از مـي ( و معمولا

ــی ــتفاده م ــالاد اس ــوآن در س ــتانی،) .دش ــه  اراارب المااحارداز ( .210: 1115 بس ــده ک ــل ش نق
شـود و در رود و همچنین مطبـوخ آن خـورده مـیمی کاره ب طبدر که معروفی است  گیاه جرجیر

 (.112/ 1 ق: 1021شرتونی، ) امند.نمیقرا العین  یا را قرا جبل عامل آن
آیـد، ایـن اسـت کـه آنچـه در مـی های بیشتر اطبّا بـرگوید: آنچه از کتابعلّامه مجلسی می

عربـی « رشـاد»ربی نیست؛ بلکه ع« جِرجیر»یا شاهی شناخته شده، همان  تیزك فارس به نام تره
دارای دو نـوع اسـت: جرجیـر، : »گفتـه اسـتبیطار  ابن( .213/ 21 ق: 1020 مجلسی،) است.
 بـاغی بـوده کـهو دشتی، و هر یك از آنها نیز برای خود، دو نوع دارد. یکی از دو نوع جرجیر  باغی

بـو اسـت؛ امّـا نـوع رنگ است، تندیِ کمتری دارد و نـرم و خـوش ایهای پهن و پستهدارای برگ
)همان.( در هر صورت . های نازك است و طعم بسیار تندی دارد، دارای برگیعنی دشتی دیگر آن

 باشد. جرجیر نام یک گیاه می

https://dictionary.abadis.ir/fatofa/%DA%AF%DB%8C%D8%A7%D9%87/
https://dictionary.abadis.ir/fatofa/%DA%AF%DB%8C%D8%A7%D9%87/


030 

 

 

 

 

ت 
وای

ی ر
دلال

 و 
دی

سن
سی 

برر
«

جیر
جر

 »
اش

برد
قد 

و ن
ت

ست
ادر

ی ن
ها

 

 برداشت اول
گروهی از عرفا  همچون ابن عربی، عبدالرزاق کاشانی، قیصری و حسن زاده آملی بر این باورنـد 
که رویش گیاه جرجیر در قعر جهنم دلالت بـر خـاموش شـدن آتـش آن دارد کـه حـاکی از رفـ  و 

-؛ حسن زاده010: 1111 ؛ خوارزمی،121: 1112انی، کاشانقطاع عذاب در خود جهنم است. )
 نویسد:باره می( قیصری در این.211: 1113آملی، 

باُ: أو برفعه مطلقاُ، كم ا ج اء ف    َْ ین یجعل العَابَ لهم عَ و بالنسبة إلی الکافر
 . )قیص ری،الحدیث: یَنب  ف  قعر جه نم الجرجی ر. و إن ك انوا خال دین فیه ا

3125 :359.) 
- ردد ی ا مطلق ا برداش ته م ینسب  به كافران عَاب برای آنها  ورا میو )اما(  

روی د ا  ر چ ه در آن شود، چنانکه در حدیث آمد  كه در قعر جهنم جرجیر م ی
   جاویدن.

 گوید:در مورد انقطاع عذاب می  ملاصدرا نیز در تفسیر قرآن خود بعد بیان قول عرفا
ا یدل أیضا علی نف  تسرمد العَاب حد م زم ان ینب   و مملا یث سیأت  علی جهنلا

 .(125/ 3: 3133ف  قعرَا الجرجیر. )صدرالدین شیرازی، 
در  كند حدیثی اس   ك ه آم د :بر نفی ابدی  عَاب میدلَل   ی كهیلدلَ آن  از

 .رویدرسد كه در قعر آن جرجیر میجهنم زمانی می

 گوید: باره میعلامه حسن زاده نیز در این
ی را ك ه ن ار منقط ع م ییدر قعر جهنم جرجیر م ش ود و ع َاب مرتف ع روی د ز

.(631: 3122 ردد. )حسن زاد  آملی، می

های پسـت مثـل کـافران، منافقـان، فـاجران و در واق  عرفا  بر این باورند که سرانجام انسان
: 1111 خوارزمی،گردد. البته نعمتی متناسب با سرای جهنم؛ )ت ختم میبه سوی نعمستمگران 

برنـد و یـا یا از آتش لـذت مـیبعد از انتهای مدّت عقاب دوزخیان  حدیث اساس این ا بر.( زیر 302
باشند. چـون از شود. اما همچنان جایگاه آنان در جهنم میاز آنها برداشته می کاملاً اینکه عذاب 

 اودانگیجـ ربـارهد فقـط صـوصن لکـهب سـت؛ا شدهن اردو  ذابت عابدی در صینگاه آنان در واق  ن
/ 1 تـا:ابن عربی، بـیدرد و رنج را در پی نخواهد داشت. ) بدیتا هرگز، و دوام آن دهش ردوادوزخ 

 باره گفته:در این قیصری( چنانچه .222: 1115 قیصری،؛ 11/ 1 ؛ همان،120
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و ما جاء نص بخلود العذاب، بل جاء الخلود في النار، و لا یلزم 
 (321: 8922)قیصری،  منه خلود العذاب.

اره دوام عذاب نیامده بلکه نص درباره دوام آتش و نصی درب 
 آید.آمده و دوام آتش هرگز دوام عذاب را لازم نمی

روید و از روایت جرجیر این است که گیاه شاهی در قعر جهنم می  بنابراین برداشت عرفا
 رویش آن سبب انقطاع عذاب است.

 برداشت دوم
د را از قول انقطاع عذاب در جهنم فراتر گذشتند پای خو  عرفابرخی از در تفسیر و برداشت دوم، 

های جهنم بسته خواهد و قائل به انقطاع دوزخ شدند و بر این باورند که روزی خواهد آمد که درب
شد و هی  کس در آن باقی نماند و همه آنان وارد بهشت خواهند شد. ابن عربی در کتاب 

 ف نسبت داده است:این ادعا را به بعضی از اهل کش الفتححات المکیة
إنلاهم یخرجون إلی الجنة حتی لَیبق ی فیه ا أح دٌ م ن  و بع  أَل الک   قالوا

/ 6ت ا: . )ابن عرب ی، ب یا الجرجیریهینب  ف صفق وتبقی أبوابها ت الناس ألبتة و
312). 

-اند كه اَل دوزخ از جهنم خ ارج و وارد به    م یبعضی از اَل ك   قائل 
شود و َای جهنم بسته میماند و دربر آن باقی نمیشوند حتی احدی از مردم د

 روید.در قعر آن  یا  جرجیر می
بنابراین تفسیر عرفا  در هر دو برداشت از حدیث جرجیر، حکایت از وجود مادی آن گیاه در 
جهنم است؛ چرا که در غیر این صورت دلالتی بر رف  عذاب یا بسته شدن درب دوزخ ندارد. در 

آنان وجود مادی آن گیاه و رویشش حکایت از نبود درد و رنج در جهنم و خاموش  نتیجه از نگاه
 شدن آتش آن و یا خروج همه دوزخیان از جهنم را دارد.

 بررسی سندی و دلالی روایات جرجیر
که یک محقق در مـتون عـرفانی است این حدیث را دارای مـنب  و مـأخذ مشخصی  چیتیكویلیام 

نگارنده با جستجو در مجام  روایی اگر چه عین آن  (151: 1112 بدالرحمن،جامی، عداند. )نمی
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روایت را مشاهده نکرده اما دو دسته یا دو نوع روایات درباره جرجیر را یافته که در ذیل آنها را مورد 
 بررسی قرار خواهیم داد:

 از: کند که عبارتند می را تأییدوجود جرجیر در دوزخ ای از روایات، پاره الف.
هِ ». 1 بِیهِ عَنْ جَدِّ

َ
وِيِّ عَنْ أ

َ
عَل

ْ
هِ ال

َّ
دِ بْنِ عَلِيٍّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ الل عَنْهُ عَنْ مُحَمَّ

ار. ی مَنْبِتِهِ فِي النَّ
َ
رُ إِل

ُ
نْظ

َ
ي أ نِّ

َ
: کَأ

َ
ال

َ
ق

َ
جِرْجِیرِ ف

ْ
ی ال

َ
هِ إِل

َّ
 الل

ُ
رَ رَسُول

َ
: نَظ

َ
ال

َ
 برقی،) «ق

که  بینممیگویا آن را خدا)ص( به جرجیر افتاد سپس فرمود: رسول  .( نگاه513/ 2: ق 1111
 .، روییده استآتشدر 

ا ». 2 ادِ بْنِ زَکَرِیَّ تَیْبَةَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ حَمَّ
ُ
یْرِهِ عَنْ ق

َ
وْ غ

َ
طِینِيِّ أ

ْ
یَق

ْ
عَنْهُ عَنِ ال

هِ 
َّ
بِي عَبْدِ الل

َ
کْ  %)النخعی( عَنْ أ

َ
 أ

َ
ال

َ
هِ ق

َّ
 الل

َ
: إِنَّ رَسُول

َ
ال

َ
ر ق

ُ
نْظ

َ
ي أ نِّ

َ
جِرْجِیرَ وَ کَأ

ْ
رَهُ ال

م ی شَجَرَتِهَا نَابِتَةً فِي جَهَنَّ
َ
فرمود: همانا رسول خدا  %ق.( امام صاد511 ،همان)«.إِل

 ، روییده است.جهنمنگرم که در ش ندارم و گویا درخت آن را میرجیر را خومن جفرموند: 
حْمَدَ بْنِ ». 1

َ
ارِيِّ عَنْ أ یَّ بِي  عَنْهُ عَنِ السَّ

َ
دِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أ ضَیْلِ عَنْ مُحَمَّ

ُ
ف

ْ
ال

رٍ 
َ

بِي جَعْف
َ
ةَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أ

َ
ارِ. %جَمِیل ی بَابِ النَّ

َ
جِرْجِیرُ شَجَرَةٌ عَل

ْ
: ال

َ
ال

َ
 )همان.( «ق

 فرمود جرجیر درختی بر در دوزخ است.  %امام باقر
الَ ». 0

َ
  ق

ُ
هِ)ص( رَسُول

َّ
لل

َ
ةٌ طَ  :ا

َ
ل

ْ
حَوْكُ بَق

ْ
ل

َ
رَاهَا نَابِتَةً فِيا

َ
ي أ نِّ

َ
بَةٌ کَأ ةِ  یِّ جَنَّ

ْ
ل

َ
وَ  ا

رَاهَا نَابِتَةً فِي
َ
ي أ نِّ

َ
ةٌ خَبِیثَةٌ کَأ

َ
ل

ْ
جِرْجِیرُ بَق

ْ
ل

َ
ارِ  ا لنَّ

َ
رسول  (.111: 1012 طبرسی،) «.ا

و  بینم،ای است گویا آن را روییده در بهشت میریحان سبزی طیب و پاکیزه فرمود:خدا)ص( 
 .بینم که در آتش روییدهگویا می ،تسبزی بدی اس جرجیر
ی مَنْبِتِهِ فِي » .5

َ
رُ إِل

ُ
نْظ

َ
ي أ نِّ

َ
ةَ وَ کَأ مَیَّ

ُ
جِرْجِیرُ لِبَنِي أ

ْ
نَا وَ ال

َ
هِنْدَبَاءُ ل

ْ
هِ ال

َّ
عَنْ رَسُولِ الل

ارِ  روایت شده که فرمود گیاه کاسنی برای  رسول خدا.( از 111/ 2: 1135 )ابن حیون،« النَّ
 بینم که در آتش روئیده است.برای بنی امیه است و گویا میماست و گیاه شاهی 



 

 

 

034 

نیم
سال

ان 
ست

زم
 و 

ئیز
ـ پا

شم 
 ش

ت و
یس

ۀ ب
مار

 ش
ی ـ

یج
رو

ی ت
علم

مۀ 
نا

893
1

 

 

 
نیم

سال
ان 

ست
زم

 و 
ییز

ـ پا
رم 

چها
 و 

ست
ۀ بی

مار
 ش

ی ـ
یج

رو
ی ت

علم
مۀ 

نا
893

1
 

 

2 .« :
َ

ال
َ
وَلِیدِ ق

ْ
ی بْنِ ال حَکَمِ عَنْ مُثَنَّ

ْ
هِ عَنْ عَلِيِّ بْنِ ال
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ارِ  جِرْجِیرِ یَهْتَزُّ فِي النَّ
ْ
ی ال

َ
تحقیق  به :فرمود %صادقامام  (.513/ 2 ق: 1111 برقی،) «.إِل

 .سوزدکنم که در آتش میبه جرجیر نگاه می

 بررسی سندی احادیث
است. وی محدث و عالم « احمد بن محمد برقی»در احادیث شماره یک، دو و سه « عنه»مراد از 

 /۵ ق: 1011 طوسـی،. )است %و امام هادی %رجالی شیعه در قرن سوم و از یاران امام جواد
 )نجاشی، باشد.می الرجالو  المحاسناندان برقی و صاحب کتاب ترین فرد از خمعروف او( .۳۵۳

اکثر رجالیون شیعه )مثل نجاشی، شیخ طوسی و علامه حلی( و اهل سنت )مثل  .(۳۳۵ :1125
 ق: 1011 حلـی،؛ ۶۶ ق: 1011 طوسـی،؛ ۶۶ . )همان:داننداحمد بن محمد خالد( او را ثقه می

-او مراجعه می الرجالبرای توثیق راویان به کتاب  باشد وحتی مرج  دیگر رجالیون می وی .(۶۳
 کنند.

 %رضـاو از یارن امام « ابوسمینه علی محمد بن»مراد « محمد بن علی» حدیث شماره یک:
/ 2: 1121 کشی،) ر چه رجالیون او را شخصی دروغ گو و فاسد المذهب معرفی کردند،است. اگ

موضـوعات  هـای وی دراندیشـه آرا  و ،بوسمینهبررسی روایات أ با( اما .521: 1131، حلی؛ 321
 بـه تشـبیه و دانـد وممکـن مـی شناخت خداوند را ،خداشناسی وی در که اعتقادی به دست آمده

شود طریق نص مشخص می نظر وی امامت منصب الهی و از در ؛تعطیل معتقد نیست تجسیم و
جـزا   پـاداش و صل معـاد وه ابنیز فرجام شناسی  در؛ ین هی  گاه از حجت خدا خالی نیستو زم

 نتیجه این که با تحقیق انجام شده در احادیث اعتقادی ابوسمینه هی  ناهماهنگی و .معتقد است
دیـده نشـده  ،رسـیده طریق راویان ثقه بـه مـا های کلامی که ازاندیشه ناسازگاری با آرا  مشهور و

بـه همـین  .(25: 1111 نـدافی،)ثـامری  .باشدمیوی صحی  نوارده بر  اتتهامدر نتیجه ا ؛است
خویی احتمال داده که شاید فـرد مـتهم بـه غلـوّ غیـر او باشـد و الله آیتشناس معاصر دلیل رجال

 (.122 و 211 /12 ق: 1021 خویی،) تشابه اسمی موجب چنین اتهامی به وی شده است.
و  %دقامـام صـا و از یـاران %نوادگان حضرت علـیامامی و از  «علوی عیسی بن عبدالله»

نیز مـورد مـدح قـرار گرفـت؛ پـدر و جـد وی نیـز از دل  %فردی مورد اعتماد بوده و از طرف امام
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تواند به حدیث شـماره یـک اعتمـاد در نتیجه می (.115 /11 )همان:بودند.  :بیتاهلدادگان به 
 نمود و آن را صحی  دانست.

ان راویـباشـد. وی از می« محمد بن عیسی یقطینی»نام کامل او « یقطینی»حدیث شماره دو:
باشـد مـی %و امام عسکری %امام هادی، %امام جواد، %بزرگ و معروف و از یاران امام رضا

و نجاشی از  شوداز بزرگان شیعه محسوب می حدیث و کلام فقه،ر که د (.۳۳۳: 1125 )نجاشی،
مهمـل و مجهـول عیینه بن مهران و حماد بـن زکریـا کند. )همان.( او به عنوان ثقه جلیل یاد می

 باشد.هستند و نزد رجالیون شیعه شناخته شده نمی

برخـی او را اسـت.  «احمـد بـن محمـد سـیاری»نـام کامـل وی  ،«سیاری»حدیث شماره سه:
بیشـتر امـا ( .۶۶ /۳ ق: 1021 خـوئی،)داننـد مـی %و امـام عسـکری %اصحاب امـام هـادی

و، گـدروغرا شخصـی  وی ،الرجاالو نجاشی در  استبصاراز جمله شیخ طوسی در  شیعه رجالیون
 (.۵۴: 1125 نجاشـی،؛ 211/  1 ق: 1112 طوسـی،)معرفـی کردنـد.  فاسد المـذهبو  ضعیف

، از احمد بن محمّد سـیّاری نقـل تحریف قرآن روایاتاز گوید: برخی میدرباره وی خویی الله آیت
 هستند. مجهول هر دو  ( أحمد بن فضیل و محمد بن سعید،.۶۶۶ق:  1012خوئی، . )شده است

 الرجاالدر  اشـینج.( 115ق:  1011اسـت. ) طوسـی، « مفضّل بن صـال »جمیله کنیه ابی
 1011؛ حلـی، 112: 1125)نجاشـی، اند. او را تضعیف کرده خلاصة الارحالعلامه در خویش و 

. در مـورد وثاقـت و عـدم وثاقـت او میـان است« جابر بن یزید جعفی»، «جابر»( مراد از .253 ق:
.( ابـن داود حلـی 123: 1125)نجاشی،  رجالیون اختلاف است؛ نجاشی در وثاقت او تردید دارد،

 بیـانراویـان دارد که نگاه سختگیرانه بـه ( ابن غضائری .۶۵: 1131حلی، داند، )او را مرجوح می
راویـانی کـه از او روایـت نقـل  اما جابر بن یزید جعفی فی نفسه ثقه و مورد اعتماد است که کندمی

 (.۴۴ ق: 1011حلی، )اند همگی افراد ضعیفی هستند. کرده
 باشند.حدیث شماره چهار و پنج:این دو روایت فاقد سلسله سند بوده و مرسل می

 یـاد شـدهاز او با عناوین مختلفی در کتب رجالی « انباریعلی بن حکم »حدیث شماره شش:
که همه ناظر به یک نفـر  «کوفیحکم علی بن » و «حکم بن زبیر بن نخعی علی بن»است، مثل 

شـیخ طوسـی در الفهرسـت و علامـه حلـی در خلاصـة .( 110/ 11 ق: 1021 خوئی،)باشد. می
 .(11: 1011؛ حلـی، 220 تـا:بیطوسی، ند. )کنالاقوال از او به عنوان امامی و ثقه جلیل یاد می

http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%AD%D8%B1%DB%8C%D9%81_%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%AD%D8%B1%DB%8C%D9%81_%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86


 

 

 

036 

نیم
سال

ان 
ست

زم
 و 

ئیز
ـ پا

شم 
 ش

ت و
یس

ۀ ب
مار

 ش
ی ـ

یج
رو

ی ت
علم

مۀ 
نا

893
1

 

 

 
نیم

سال
ان 

ست
زم

 و 
ییز

ـ پا
رم 

چها
 و 

ست
ۀ بی

مار
 ش

ی ـ
یج

رو
ی ت

علم
مۀ 

نا
893

1
 

 

/ 10 ق: 1021 خوئی،)باشد. می %امامی و ثقه و از اصحاب امام صادق« مثنی بن ولید حناب»
 (.130 و 131

انـد و بـه نظـر اگر چه برخی از روایات ضعیف بوده اما در مقابل برخـی دیگـر از روایـات موثـق
شاهد و موید استفاده نمود چرا کـه روایـات ضـعیف بـا توان از روایات ضعیف به عنوان نگارنده می

 خوانی دارند و معار  هم دیگر نیستند. روایات موثق هم

 بررسی دلالی روایات
در احادیث یک تا پنج آمده که جرجیر در دوزخ روئیده است. این احادیث وجود جرجیر در دوزخ را 

ا دلالتـی بـر مـدعای آنـان نـدارد، زیـرا ایـن کند و اگر چه شباهتی به روایت عرفا  دارد امتایید می
دهد و درباره خاموش شدن آتش آن ساکت است روایات صرفا خبر از وجود جرجیر در جهنم را می

جهنم داشـته آتش یا خاموش شدن شدن دلالت بر سرد  دوزخاگر صرف رویش سبزی در چرا که 
درخـت زقـوم را غـذای کریم ه قرآن و حال آنک داشته باشد باشد باید درخت زقوم نیز دلالت بر آن

ـومِ  شَـجَرَتَ  إِنَّ ": شـماردبـر مـی جهـنم جهنمیان و جزئـی از عـذاب
ُّ
ق ثِـیمِ  طَعَـامُ  *الزَّ

َ ْ
 *الْ

مُهْلِ 
ْ
بُطُونِ. فِي یغْلِي کَال

ْ
اسـت*  گنهکـاران زقوم* غذاي درخت ( مسلما05تا  01دخان، ) "ال

لِـَ  "فرمایـد: دیگـر مـیجوشد. یـا در جـای مي هاشکم در گداخته فلز همانند
َ
ذ

َ
  خَیـرٌ  أ

ً
مْ  نُـزُلا

َ
 أ

ومِ  شَجَرَةُ 
ُّ
ق ا *الزَّ نَاهَا إِنَّ

ْ
الِمِینَ  فِتْنَةً  جَعَل

َّ
هَا *لِلظ ـرُجُ  شَجَرَةٌ  إِنَّ

ْ
صْـلِ  فِـي تَخ

َ
جَحِـیمِ  أ

ْ
 *ال

عُهَا
ْ
هُ  طَل نَّ

َ
یاطِینِ  رُءُوسُ  کَأ

َّ
هُمْ  *الش إِنَّ

َ
ونَ  ف

ُ
مَالِئُونَ  مِنْهَا لَکَِل

َ
بُطُـونَ  مِنْهَا ف

ْ
 ،صـافات) "ال

 ظالمـان رنـج و درد مایه را آن * ما!زقوم؟ درخت یا است بهتر بهشتي هاينعمت آن آیا (22تا  22
 شـیاطین سـرهاي ماننـد آن * شـکوفه!رویـدمي جهـنم قعـر از کـه است درختي * آن!دادیم قرار

ابراین از نگاه قرآن مجید بن !.کنندمي پر آن از را هاشکم و خورندمي آن از ()مجرمان آنها *!است
 و آوردبر مي سر آنجا از و دارد آتش ریشه و قعر دوزخ اصل در که نسوزاست  درختی ،درخت زقوم

کند و هرگز دلالت بر انقطاع عذاب دوزخیان نـدارد بلکـه از خـودِ مي نمو و نشوو  رویدمي آتش در
  شود.عذاب محسوب می

تـوان مـیچهـار و پـنج  احادیث شـمارهدیثی جرجیر مثل قرائن مذکور در خانواده حبا توجه به 
در جهـنم کـه  ی کرد که دلالت بر بنی امیه داردوجود جرجیر در دوزخ را حمل بر وجود گیاه خبیث

ضمن آنکـه حـدیث شـماره شـش از سوزد. آورد و در آن میاز جهنم سر در میدر آینده روید و می
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نیـز مویـد « .سـوزدکنم کـه در آتـش مینگـاه مـی تحقیق به جرجیر به»که فرمود  %امام صادق
که عرفا  است غیر از برداشتی بیان عذاب بوده نه انقطاع عذاب و این تفسیر همین مطلب است. 

 از وجود جرجیر در دوزخ ارائه دادند.
و حتـی  اسـت ب. در مقابل روایات فوق، روایتی نقل شـده کـه منکـر وجـود جرجیـر در دوزخ

حْمَدَ  عَنْ »کند: را مذمّت می قائلین به وجود آن
َ
بِـي بْنِ  أ

َ
ـهِ عَـنْ  عَبْـدِ  أ ـدِ  اللَّ  عَـنِ  عِیسَـی بْـنِ  مُحَمَّ

بِي مَوْلَی نُصَیْر   عَنْ  سَعِید   بْنِ  الْحُسَیْنِ 
َ
هِ  عَبْدِ  أ مَرَ  إِذَا % اللَّ

َ
مُرُ  الْبَقْـلِ  بِشِرَا ِ  أ

ْ
کْثَـارِ  یَـأ  مِـنَ  وَ  مِنْـهُ  بِالْإِ

حْمَقَ  مَا % یَقُولُ  کَانَ  وَ  لَهُ  یفَیُشْتَرَ  الْجِرْجِیرِ 
َ
اسِ  بَعْضَ  أ هُ  یَقُولُونَ  النَّ مَ  فِـي وَاد   فِي یَنْبُتُ  إِنَّ  وَ  جَهَـنَّ

هُ  ودُهَا" یَقُولُ  اللَّ
ُ
اسُ  وَق  ؛513/ 2: 1111برقی، ) «؟.الْبَقْل تَنْبُتُ  فَکَیْفَ  (20) بقره ، "الْحِجارَاُ  وَ  النَّ

گـاه مـولایم بـه خریـد  هـرروایت کرده کـه:  %از امام صادقر .( نُصی123/ 2ق:  1021کلینی، 
قدر  فرمود: چهچنین میهم. بسیار باشد که سبزی و شاهی :فرمودامر می ،دادسبزی دستور می

ــد! می ــددوزخ می ای ازدرهشــاهی در  گوینــد:بعضــی از مــردم نادانن ــد  در حــالی ،روی کــه خداون
 روید؟.چگونه سبزی در آن می پس «سنگ استمردم و  (دوزخ) هیزم آن» فرماید:می

 :بررسی سندی
ه برقی عبد بيأ نب أحمد» باشد. اگر چه از نظر مشهور نویسـنده از نوادگان و خانواده برقی می« اللَّ

 عبـد بـيأ نبـ أحمـد»است اما برخی احتمال دادند که « احمد بن محمد برقی» رجال برریکتاب 
ه برقی صـورت او یکـی از  ( در هـر.۴۵ /۵ق:  1012 تسـتری،باشـد. )مـینویسنده آن کتاب « اللَّ

دانشمندان امـامی و مـورد وثوق علمای رجــال بـوده و روایـات صـحی  بسـیاری از او نقـل شـده 
 .(102/ 2 ق: 1021 خوئی،)است. 
است و در گذشته بیـان شـد کـه « محمد بن عیسی یقطینی»نام کاملش « عیسی بن محمّد»

 اشد.بوی امامی و ثقه می
قـرن اوائـل در شـیعه های بـزرگ یکی از شخصیتامامی و ثقه و  «حسین بن سعید اهوازی»

کتاب  12وی  ؛باشدمی %و امام هادی %، امام جواد%و از یاران امام رضاقمری سوم هجری 
 حـدیث هـزار در اسـنادِ بـیش از پـنجدر  شنام فقهی و حدیثی مهمی را به رشته تحریر در آورده و

 ق: 1021 خوئی،؛ 52 ،50ق:  1011برقی، ) دارد.رتبه والای او در فقه و حدیث  از ن، نشاشیعه
2 /205 ،225.) 
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خـویش او را از رجاال اسـت. برقـی در « الخثعمـي الحکـم أبـي صـیرنُ »نـام کـاملش « صیرنُ »
در  ایشـانو روایـات بسـیاری از  (11ق:  1011برقـی، ) کنـدمـی معرفـی %اصحاب امام صادق

صْـحَابِنَا»و کلینی در اول روایت قید  قل شدهنمصادر شیعه 
َ
ةٌ مِنْ أ آورده کـه معلـوم اسـت  «عِدَّ

 .(123/  2 ؛ همان:203/  2ق:  1021کلینی، ) نصیر مورد اعتماد وی بوده است.
بـوده، ذکور و متصـل معصـوم مـ در تمام طبقات تابنابراین از آنجا که سلسله سند این حدیث 

 باشند.مسند است و روایان نیز همگی امامی و ثقه میام به امروایت از جهت اتصال 

 بررسی دلالی:
ظاهر روایت نشان از آن دارد که در آن زمان نیز برخی از مردم قائل به وجود جرجیـر و رویـش آن 

بعضی از صحابه و  دهد به عنوان مثال سیوطیدر دوزخ بودند؛ چنانکه تاریخ به آن نیز گواهی می
مخالفـان را از ابوسـعید و شـعبی  ،ابراهیم ،عبداللّه بن عمر ،ابوهریره ،خطاببن  عمر مثل ،قدما

 دررایـج اهـل سـنت  دیـدگاهالبتـه  (.132 / 1 ق: 1020 ،سیوطی) کند.می معرفیود ـریه خلـنظ
د و در این مسـأله هماننـد شـیعه موضـوع را دنبـال نپذیر این عقیده را نمی شانهای کلامیکتاب

امـا بـا ایـن حـال  (.111/  5 ق: 1021 تفتـازانی،. 113/  3 ق: 1125 جـی،قاضی ای )کنند.می
بـا  .(253و  251 تـا:بـی جوزیـه، قـیم ابن) برخی از متکلمان اهل سنت همچون ابن قیم جوزی

 .آیدمخالفان خلود به حساب می جز مسأله خلود عذاب کفار مخالفت کردند و 
رسـاند. عـلاوه بـر لفت با این دیدگاه را میدر روایت فوق، شدت مخا %به هر حال لحن امام

ودُهَا»از جمله  %آن مراد امام
ُ
اسُ  وَق حِجارَةُ، وَ  النَّ

ْ
کَیْفَ  ال

َ
ل تَنْبُتُ  ف

ْ
بَق

ْ
این اسـت کـه  «؟.ال

هایی کوچکند های آن با ذات آتشین خود آتش زنهدوزخ محل آتش بوده و خود دوزخیان و سنگ
 در آن بروید؟!چگونه ممکن است گیاهی مانند جرجیر 

 جمع بین روایات
 دیـدگاه معـاد. 2دیـدگاه معـاد مثـالی . 1باره سخن گفت: تواند در اینبا دو رویکرد یا دو دیدگاه می

 جسمانی
نافی جرجیر و مثبـت آن با دیدگاه معاد مثالی، روایات قابل جم  هستند و در جم  بین روایات 

کنند، روایاتی لم آخرت به صورت مثالی ظهور میاز آنجا که موجودات در عا چنین گفت:تواند می
دهد، مراد شکل مثالی آن است کـه نسـوز اسـت نـه که خبر از وجود جرجیر در آتش جهنم را می
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و روایتـی کـه د ر حکایـت از خـاموش شـدن آتـش جهـنم دامراد عرفا  بوده و که  ،شکل مادی آن
در روایـت آمـد کـه بـا وجـود آتـش یرا باشد، ز کند مراد شکل مادی آن میوجود جرجیر را نفی می

 روید؟!.چگونه گیاهی در دوزخ می
تـوان مـیکنـد در مورد روایاتی که وجود جرجیر در دوزخ را تاییـد مـی ،دیدگاه معاد جسمانیبا 

 تواند نسوز باشد چرا کهاست اما میگفت که اگر چه گیاه جرجیر از نوع ماده بوده و در آتش جهنم 
های بسیار بالا خواص خود را حفـظ آن وجود دارد، مثل نخ نسوز که در حرارت در دنیا نیز همانند

با این دیدگاه جم  بـین احادیـث مشـکل اسـت زیـرا در هـر دو دسـته از  رود.کند و از بین نمیمی
تـوان چنـین روایات، وجود مادی آن گیاه نفی یا اثبات شده است. اما به هر روی در جمـ  آن مـی

نمایـد امـا دهد فقط وجود آن را تایید میکه خبر از وجود جرجیر در جهنم را میگفت که: روایاتی 
کند؛ همانند وجود درخت زقوم در دوزخ که بدان دلالتی بر آن ندارد که آتش جهنم را خاموش می

توانـد باشد این اسـت کـه آن گیـاه نمـیاشاره رفت. و مراد از روایتی که نافی جرجیر در آن سرا می
 ش شدن آتش جهنم باشد.سبب خامو

 نتیجه گیری
یافت نشده و اگر مراد  «.ینبت فی قعر جهنم الجرجیرس»در مجام  روایی، حدیثی با عبارت 

عرفا  مضمون حدیث باشد نه عین عبارت آن، باز روایاتی که در آن زمینه آمده دلالتی بر مـدعای 
باشد. روایات موثـق بنـابر وثق میآنان ندارد. چرا که روایات مثبت جرجیر، برخی ضعیف و برخی م

دیدگاه معاد مثالی دلالت بر وجود مثالی جرجیر دارد که نسوز است و با وجود آتش منافاتی ندارد. 
دهـد و دربـاره خـاموش و بنابر دیدگاه معاد جسمانی نیز فقط، خبر از وجود جرجیر در دوزخ را می

م بنـابر دیـدگاه معـاد مثـالی وجـود شدن آتش جهنم ساکت است. ضمن آنکه در روایت دسـته دو
توان وجود مادی آن گیاه را نفی کـرد یـا مادی جرجیر نفی شده و بنابر دیدگاه معاد جسمانی یا می

توان تفسیر و برداشت عرفا  تواند پایانی برای آتش دوزخ باشد. در همه موارد نمیآنکه جرجیر نمی
  از روایت را صحی  دانست.
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