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Abstract 

Criticism of the theological opinions of the Islamic sects is one of important discussions in 

some of the Qur’ānic commentaries. To survey these critques causes to be clarified more own 

commentator’s ideas. The mystical Commentary of Kashf Al-Asrār Wa ʿUddat Al-Abrār 
(“The Unveiling of the Mysteries and the Provision of the Pious”) by Abu al-Faḍl Rashīd Al-
Dīn Maybudī is one of the commentaries that have discussed the theological opinions of the 

Khawārij‚ the Jahmiyah‚ the Mu’tazilah etc. This article, which is written in descriptive and 
analytic way, because of Maybudī’s special attention to the Jahmiyah‚ deals with critiquing 

and surveying�the thological opinions of this sect, and mentioning Maybudī’s view of each of 
criticized subjects‚ according�to�this�commentary. 

Maybudī�considers the Jahmiyah as innovators. 
Maybudī considers the false symbolic interpetation as more important innovations of the 

Jahmiyah. In Meybudi’s view, the false symbolic interpretation means to turn away from 
external meanings of the verses and the traditions and to turn to the symbolic meanings of 

them. Maybudī thinks the interpretation of “ اسِْتوََى عَلىَ الْعَرْشِ ‚”  “is firmly established on the 
throne”‚ to “domination and conquest” as one of the false symbolic interpretations of the 
Jahmiyah. Of course‚ Maybudī himself speaks about the true�hermeneutics. It is to interpret 
the verse and the tradition to meaning that is possible and is agreement with the Qur’ān and 

the tradition. The true hermeneutics can be achieved by man’s effort and divine grace. 
Maybudī quotes some of the commentators that they interpret the verses ” َْيیِ...إنَِ اللهََ لا يسَْتح “

)۲٦: ة(البقر ‚ “Surely Allah is not ashamed…” (The Cow/26) to ”لا يخَْشَى“ ‚ “does not fear” and وَ ”
شالاُ  ُُّّ أنَْ تخَ. ) ۳۷(الاحزاب/“ تخَْشَى اللهلناَسَ وَ اللهَُ أ�حَ ‚ “and you feared men, and Allah had a greater right 

that you should fear Him” (The Confederates/37) to ”ي.ی “تلاَ.ت.لا. ‚ “was ashamed”. For “ لالاا” اس ‚ 
“to be ashamed” means ”خشيت“ ‚ “to fear”‚ and on the contrary. 

Also Maybudī describes the belief in being God ‛in essence’ in any place and with any 

one‚ but not being He on the Throne‚ in other words‚ the rejection direction and place for 
God‚ as another of the Jahmiyah’s innovations. In Maybudī’s view‚ God is ‛in His essence’ in 
one place‚ namely the heaven and the Throne‚ and in ‛His knowledge’ in any place and with 
any one‚ in other words‚ in all places. 

Also Maybudī considers the denial of God’s eternal attributes and their false symbolic 
interpretation as another of the Jahmiyah’s innovations. They interpret symbolically God’s 
eternal attributes to hinder from His similarity to the creatures and to keep from His 
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transcendence. In Maybudī’s view‚ both anthropomorphism and transcendence make way for 
blasphemy. According to Maybudī‚ God has the eternal attributes (the denial of 
transcendence), but according to the rule “to have one name does not invole to be one”‚ we 
should not apply the same meaning used in human to God (the denial of anthropomorphism). 

Morevere‚ they should not be interpretered symbolically. In Maybudī’s view‚ their external 

meaning should be heared and accepted‚ and their internal meaning should be surrenderd to 
the Truth. Among this Jahmiyah’s innovation‚ Maybudī mentions the rejection of describing 
God as “thing”‚ and the denial of the attributies of self and hand for God and their false 

symbolic interpretion. 

Also Maybudī considers the belief in accompanying God’s Makr (plan) and Keid (plan) 
with corruption and betrayal and deception as another of the Jahmiyah’s innovations. 
According to Maybudī‚ God’s Makr and Keid apply only to the best interest without 

corruption and betrayal and deception. God and man’s Makr and Keid are the same in name‚ 
but they are differences in meaning. 

Also‚ Maybudī considers the Jahmiyah’s belief in being created the Qur’ān‚ and or 
according to some others of them the absence a thing of the Words of God on the earth‚ and 
or according to some others of them the belief in being created our letter and reading in 

reciting the Qur’ān as another of the Jahmiyah’s innovations. In Maybudī’s view‚ these untrue 

ideas of the Jahmiyah result from the fact that‚ according to them‚ the Words of God are not 
an expression that depends on a letter and a sound‚ but they are His knowledge which subsists 
in the essence of Him. In Maybudī’s view‚ the Qur’ān is not an expression of the Words of 

the Truth‚ but it is the very Words of the Truth. It is not seperate from God‚ but it is 
connected upon Him and subsists in Him. The Qur’ān depends on a letter and a sound and 

any letter of it is not created. Our letter and reading in reciting the Qur’ān are nor created 

neither among our works. It truly exists on the earth and we read it by tongue‚ hear it by ear 
and know it in heart. 

Also‚ Maybudī considers the describtion of�Imān as affirmation by the heart without 

confessing by the tongue and acting by the members of body‚ as another of the Jahmiyah’s 
innovations. According to Maybudī‚ Imān consists in confessing by the tongue; affirming by 

the heart; acting by the members of body and property; and following the Sunnah. 

Also‚ Maybudī considers the independence of man from God in hindering him from sins 

and the annihilation of the bounties of paradise as another of the Jahmiyah’s innovations. 
 

Keywords: innovator, the Jahmiyah, untrue symbolic interpretation, Maybudī, Kashf al-
Asrār. 
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 ابوالفضل رشیدالدیّن میبدی الابرارالاسرار و عُدَّ کشفنقد و بررسی آرای کلامی جَهْمِیّان در 

 

  ∗مظاهر احمدتوبی

  

 چکیده

شدن هرچه  قرآن است. بررسی این نقدها باعث روشننقد آرای کلامی فِرَق اسلامی، یکی از مباحث مهم در برخی از تفاسیر 

شده دربارۀ آرای کلامی خوارج، مرجیان، معتزله و ... تفسیر عرفانی  شود. یکی از تفاسیر بررسی بیشتر عقاید مفسّر می

تحلیلی نگارش یافته و به علتّ  اثر ابوالفضل رشیدالدّین میبدی است. این مقاله با روش توصیفی الابرارالاسرار و عُدَّ کشف

توجّه ویژۀ میبدی به جهَْمیِّان، آرای کلامی این فرقه، نقد و بررسی و دیدگاه میبدی در هر یک از موضوعات نقدشدۀ او، در 

ی های جهَْمیِّان، انکار صفات خدا و تأویل آنها است. آنها صفات خدا را برا ترین بدعت یکی از مهماین تفسیر ذکر شده است. 

کنند. به نظر میبدی، خدا دارای صفات است )نفی تعطیل(؛  جلوگیری از تشبیه او به مخلوقات و پاسبانی از تجرید او تأویل می

حمل کرد )نفی تشبیه(. همچنین،  همان معنای انسانی در آنها را بر خدا، نباید «سانی نکند نامی اقتضای هم هم»ولی بنابر قاعدۀ 

معنای مَجازی کرد. به عقیدۀ میبدی، ظاهر آنها را باید به سَمْع قبول کرد و باطن )حقیقت معنای( آنها را آنها را نباید تأویل و 

 باید به تسلیم به حق سپرد.
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 مقدمه -1

ازنظر میبدی، بنابر قرآن، دو طریقق یقا فریقق وجقود دارد:     

(. 8/487: 1382یکی سنّیان و دیگری مبتقدعان )المیبقدی،   

نقد، نقه   ا منظور او از اهل سنت، سَلَف و اصقحا  حقدیث  

، 3/629، 3/168، 3/16، 2/639، 1/557اشققعریان )همققان:  

 (.10/377و  8/507، 5/677

»به عقیدۀ میبدی، مذهب سنّیان فرمودۀ خدا 

(، ولی مقذهب اهقل بقدعت و اهقوا      3)النجم/« 

( اسقت. ا  و  29)غقافر/ « »گفتِ فرعون 

مصطفی راهنما و پیشوای اهل سنت و جماعت و بهشقت  

و ابلقی  راهنمقا و پیشقوای    سرای ایشقان؛ ولقی فرعقون    

 8/487: 1382مبتدعان و دوزخ سرای آنها است )المیبدی، 

(. دین اهل سنت و اصحا  حدیث، دین ققدیم و  9/13و 

کتا  و سنت و طریق آنها طریقق ظقاهر، قبقول تسقلیم و     

ترک رأی و عقل و بحقث و تفکقر و تأویقل و تصقر  و     

و  ققدیم ن دیق معقول؛ ولی دین اهل بدعت و اهوا  تقرک  

کتا  و سنت، طریق آنها نفی ظاهر، انکار تسقلیم و قبقول   

دید رأی و قیاس و عقل و تأویقل و معققول اسقت     صوا 

، 562-1/561، 8/486، 106-4/105، 13-9/12)همقققققان: 

 (.2/21و  2/13، 4/243، 5/307، 1/557

مبتقدعان و پیشقروان کفقر و    میبدی زمان پیدایش این 

 (.4/106کند )همان:  یاد میصحابه  آخر عهد راضلالت 

« »ۀ حکقم آیق  ه بق به عقیدۀ میبدی، 

 دبرکَن ق از بیخ  بدعت و کفر را این درخت (، باید12/)

امامان کفر و بدعت را زینهار . برید ها را هو اصل این شاخ

ند و مقا  ا که ایشان دزدان» ودبنو از ایشان هرگز ایمن  اددن

دزد پاسبان را کى دوست دارد و از وى کى ایمقن   پاسبان.

 (.4/106: 1382)المیبدی، « باشد؟

میبدی معتزله، مجسمّه، کراّمیهّ، هشامیهّ، جهَمْیِاّن، مرجیان، 

و ... را از زمقرۀ اهقل بقدعت و     1اشعریان، فلسفیان و طبایعان

شقمارد )همقان:    اهوا  یا اهل کفر و ضلالت یا مبتدعان بر مقی 

 (.395-5/394و  4/106، 9/12، 3/168-169، 8/486

با توجّه بقه گسقتردگی موضقوق نققد و بررسقی آرای      

 الابققرارالاسققرار و عقُقدَّ کشققفکلامققی فقِقرَق اسققلامی در 

ی، در ایقن مقالقه تقلاش شقده     میبقد  نیابوالفضل رشیدالدّ

است تنها آرای کلامقی فرققۀ جهَمِْیقّان، نققد و بررسقی و      

وعات نقدشدۀ او، در این دیدگاه میبدی در هر یک از موض

ای به این  تفسیر ذکر شود؛ زیرا نخست، میبدی توجّه ویژه

فرقه کرده است. دوم، با بررسی این فرقه، اعتقادات میبدی 

نماید در  ضد، ضد را می»شود؛ زیرا  هرچه بیشتر روشن می

»(؛ 1/1141: 1375)مولانققا، « صققدور

 (.10: 1371)لاهیجی،  «

بقه   الاسقرار  کشفدر یک مقاله، دربارۀ فرقۀ جهَمِْیّه در 

سیری در آرای کلامقی میبقدی   »اختصار سخن رفته است: 

(. 2/287: 1379)یقزدی مطلقق،   « الاسقرار  کشقف در تفسیر 

وجه تمایز مقالۀ حاضر این است که در مقالۀ یادشده تنهقا  

طور مختصقر و توصقیفی    ی جهَمِْیّه بهبه یکی از آرای کلام

اشاره شده است، اما در مقالۀ حاضر آرای کلامقی جهَمِْیقّه،   

به همراه دیدگاه میبدی در هر یک از موضوعات نقدشقدۀ  

 اند. طور تحلیلی نقد و بررسی شده او، به تفصیل و به

ابتدا برای آشنایی بیشتر با فرققۀ جهَمِْیقّه، آرای کلامقی    

اند، سپ   اجمال معرفی و بررسی شده ق، بهآن در کتب فِرَ

هقای کلامقی    در بخش دیگری، انتقادهای میبدی از اندیشه

جهَمِْیقّقان، و دیققدگاه میبققدی در هققر یققک از موضققوعات  

بحقث و   الابقرار الاسرار و عقُدَّ  کشفنقدشدۀ او در تفسیر 

 اند. بررسی شده

 

 جَهْمِیّه -2

سلامی اسقت کقه در   جهَمِْیّه یکی از نخستین فِرَق کلامی ا

ای مستقل و گاه  عنوان فرقه کتب فِرَق و کلامی گاه از آن به

شود  در شمار فِرَق جبریّه و گاه در کنار فرقۀ معتزله یاد می

 (.1/65: 1383)صابری، 

وان راسقبی  رِز جهَقْمِ بقْنِ صقَف    این فرقه پیقروان ابقومُحْ  

د بن دِرْهَم زندیق بود. رِز در آغاز شاگرد جَعْهستند. ابومُحْ
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مروان در مرو بقه   امیه در زمان بنی او در اواخر خلافت بنی

تقا:   وَز مازنی به قتل رسید )البغدادی، بقی م بن احَْدست سَل 

-ه1413؛ شهرسققتانی، 212و  "2پققاورقی شققمارۀ  " 211

: 1375؛ مشقققکور، 338ق: 1369؛ الاشقققعری، 73م: 1992

 (.19/70: 1390؛ سیدتقوی، 146و  145

 

 های کلامی جَهْمِیّه اندیشه -3

 انکار علم ازلی خدا -3-1

به عقیدۀ جهَمْیِهّ، خدا به اشیا  قبل از آنکقه بقه وجقود بیاینقد،     

دثَ اسقت و از  علم ازلی ندارد و علم او به آنها حادث و محُقْ 

کنقد )الاشقعری،    حوادث زمانی پ  از وقوق آنها علم پیدا می

-ه1413؛ شهرسققتانی، 211: تققا ؛ البغققدادی، بققی338ق: 1369

؛ 114؛ 1379: همققققان، 145: 1375؛ مشققققکور، 73م: 1992

Montgomery Watt, 1991: 2/388.) 

 نفی صفات ازلی خدا -3-2

جهَمِْیّه هیچ وجقود واقعقی بقرای صقفات خقدا قا قل       

دانستند و منکر  نبودند و صفات خدا را با ذات او یکی می

دلیل آنها مقتهم بقه   جدایی آن دو از یکدیگر بودند؛ به این 

 ,Anawatiانقد )  تعطیقل محقو و معطّلقه خوانقده شقده     

1987b: 8/235 ;Ibid, 1987a: 1/514 Montgomery 

Watt, 1991: 2/388;  ،؛ 74م: 1992-ه1413؛ شهرسقتانی

 (.3/187: 1374زریا  خویی، 

 مخلوقاتصفات انکار توصیف خدا با  -3-2-1

با صفات شی، حقَیّ،  به عقیدۀ جهَمْیِهّ، جایز نیست خدا را 

عالمِ و مرید توصیف کرد؛ بلکه باید او را تنها با صفات ققادر،  

ییِ و ممُیِتْ خواند؛ زیرا صفات دسقتۀ  موجد، فاعل، خالق، محُْ

نقد؛ ولقی   ا به دیگران هم بوده و مقتضی تشقبیه  پذیر اول اطلاق

بقه مخلوققات نبقوده و مقتضقی      پذیر صفات دستۀ دوم اطلاق

؛ الاشققعری، 73م: 1992-ه1413هرسققتانی، تشققبیه نیسققتند )ش

: 1375؛ مشقکور،  212-211تقا:   ؛ البغقدادی، بقی  338ق: 1369

 (.19/72: 1390؛ سیدتقوی، 145

  اسقت  کردند خقدا دارای نفَ ق   همچنین، جهَمْیِهّ انکار می

(؛ زیرا خدا مطلقاً متعالی اسقت  75ق: 1413-م1993)الملَطَی، 

 52: 1380هققا نققدارد )ایزوتسققو،  و هققیچ اشققتراکی بققا انسققان

رو، حضقرت عیسقی)ق( هنگقامی     (؛ ازاین"6پاورقی شمارۀ "

« »که به خدا فرمود 

 (.75-74ق: 1413-م1993(، کافر شد )الملَطَی، 116/)الما د

 خداتأویل صفات و افعال  -3-2-2

ای از صقفات و افعقال کقه در     جهَمِْیّه تفسیر لفظی پاره

نقد،  ا متون دینی برای خدا آمده و متضمن تجسیم و تشقبیه 

انقد. بنقابر    طور مَجازی و نمادین معنا کرده نفی و آنها را به

استدلال آنها، به سبب اینکه این صفات و افعقال، متضقمن   

و درنتیجقه،   ند و نیز خقدا مجقرد از مقادهّ   ا تجسیم و تشبیه

بری از هرگونه تجسیم و تشبیه اسقت، بقرای نگاهبقانی از    

تجرید خدا، لازم است تفسیر لفظی آنها رد و تأویل شود؛ 

گفقتن   به این دلیل آنها موضوعاتی چون رؤیت خدا، سخن

طور  خدا با حضرت موسی)ق( و اسِتوا  خدا بر عرش را به

کردند  نفی می مَجازی و نمادین، معنا و معنای لفظی آنها را

: 1390نیز نک: سیدتقوی، ؛ 1/66و  1/70: 1383)صابری، 

 :Anawati, 1987b ؛433: 1375؛ مشقکور،  72و  19/71

8/237 ;Montgomery Watt, 1991: 2/388 بققه .)

همین ترتیب، جهَمِْیقّه تفسقیر لفظقی و ظقاهری بعضقی از      

موضوعات اخروی در متون دینی چون عذا  قبر، فرشقتۀ  

الکاتبین، شفاعت، میزان، حسقا    و منکر، کرام مرگ، نکیر

طقور مَجقازی معنقا     و جز آن را انکار و آنها را تأویل یا به

: 1390؛ سقیدتقوی،  73-1/72: 1383کردنقد )صقابری،    می

 (.Anawati, 1987b: 8/234؛ 19/74

باری، جهَمِْیّه وجود صفات ازلقی را بقرای خقدا نفقی     

دانند. همچنین  ا، یکی میکنند و آنها را با ذات او نه جد می

کننقد.   آنها انتسا  لفظی صفات انسانی را به خدا انکار می

انگیزۀ آنها برای این امر، تعقالی خقدا و نبقود هقیچ وجقه      

رو، آنهقا بقرای    اشتراکی بین او و مخلوققات اسقت؛ ازایقن   

جلوگیری از تشبیه او به مخلوقات و پاسداشت تجریقد او  

 کنند. یل و معنای مَجازی می)نفی تشبیه(، آن صفات را تأو

 انکار رؤیت خدا -3-3
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تنها در این عقالَم، در آخقرت    به عقیدۀ جهَْمِیّه، خدا نه

؛ 74ق: 1413-م1993نیسقققت )المَلَطقققی،  پقققذیر رؤیقققت

(؛ زیرا بنابر استدلال جهقم  74م: 1992-ه1413شهرستانی، 

خدا کاملاً متعالی است و اصلاً چیقزی نقدارد   »بن صفوان، 

 52: 1380)ایزوتسقو،  « ایی انسقان مربقوب باشقد   که به بینق 

رو، حضرت موسی)ق( هنگامی  (؛ ازاین"4پاورقی شمارۀ "

که از خدا درخواسقت رؤیقت کقرد، کقافر شقد )المَلَطقی،       

 (.74ق: 1413-م1993

 مخلوق بودن قرآن -3-4

به اعتقاد جهَمْیِهّ، خدا قرآن را جدا از خود آفریده است و 

است. بنابر استدلال آنها خقدا ققدیم   آن نه قدیم، بلکه مخلوق 

است. اگر قرآن هم قدیم باشد، مسئلۀ تعددّ قدما پیش خواهد 

آمد. اعتقاد به تعددّ قدما هم باطل است؛ زیرا آن نافی توحیقد  

 است. پ  قرآن نه قدیم، بلکه حادث است.

همچنققین، جهَمِْیقّقه خققدا را مققتکلم و گویققا بققه قققرآن  

نیست. بنابر اسقتدلال  « متکلم»گفتند خدا  نامیدند و می نمی

بودن خدا مستلزم این خواهد بود کقه او جقان،    آنها، متکلم

صورت، دست، گوش، چشم و جز آن داشته باشد. اما بقه  

سبب اینکه او بری از هرگونه صفات بشقری و تجسقیم و   

؛ 212تققا:  تشققبیه اسققت، او مققتکلم نیسققت )البغققدادی، بققی

؛ سققیدتقوی، 145: 1375؛ مشققکور، 1/71: 1383صققابری، 

و  287، 286: 1368سقُقققققن، ف ؛ وُل 19/73و  19/72: 1390

؛ 3/185: 1374؛ نیققققز نققققک: زریققققا  خققققویی،  288

Montgomery Watt, 1991: 2/388  ،؛ شهرسقتانی

 (.74م: 1992-ه1413

 وجوب معرفت عقلی خدا پیش از وحی -3-5

به اعتقاد جهَْمِیّه، معرفت خدا به حکقم عققل پقیش از    

-ه1413ی واجقب اسقت )شهرسقتانی،    ورود شرق و وحق 

 (.1/72: 1383؛ صابری، 74م: 1992

 مجبوربودن انسان -3-6

طَرّ به عقیدۀ جهَْمِیّه، انسان در افعال خود مجبور و مُض 

است و بر هیچ فعل و کار و کقردی ققادر نیسقت و فاققد     

هرگونقققه اسقققتطاعت، ققققدرت، اراده و اختیقققار اسقققت  

؛ 211تقا:   دادی، بقی ؛ البغق 73م: 1992-ه1413)شهرستانی، 

، 653، 648: 1368ف سقُققن، ؛ وُل 72-1/71: 1383صقققابری، 

(. بنا بقه گفتقۀ جرجقانی در تعریفقات، ازنظقر      658و  654

ای، نه قدرت مقثثّر   گونه قدرت و اراده جهَْمِیّه، بنده را هیچ

کننقده، نیسقت )بقه نققل از مشقکور در       و نه قدرت کسب

: 1375مشکور،  ؛"4پاورقی شمارۀ " 216: 1333بغدادی، 

(؛ بلکه خدا افعال را در او مثقل جمقادات   58و  145، 136

؛ بققه نقققل از مشققکور از 73م: 1992-ه1413)شهرسققتانی، 

پققاورقی " 216: 1333تعریفققات جرجققانی در بغققدادی،  

(، گیاهققان و جققانوران  145: 1375؛ مشققکور، "4شققمارۀ 

جهَْمِیّه، آفریند؛ بنابراین، به نظر  ( می1/72: 1383)صابری، 

دادن کارهققا بققه انسققان مثققل جمققادات، گیاهققان و   نسققبت

طقور کقه    جانوران از روی مَجاز است. به اعتقاد آنها همان

کنقد، سقن ِ    شود خورشقید طلقوق و غقرو  مقی     گفته می

شود،  دهد، آ  جاری می گردد، درخت میوه می آسیا  می

بارد و خقاک   کند، آسمان ابری شده و می سن  حرکت می

یک از آنها کنندۀ کاری نیسقتند کقه    رویاند، هیچ را میگیاه 

شود؛ بلکه انتسا  آن کارها بقه آنهقا    به آنها نسبت داده می

شود انسقان   طور اگرچه گفته می از روی مَجاز است. همین

وجه کنندۀ کاری نیسقت کقه    هیچ کند، او به فلان کار را می

روی  شود؛ بلکقه انتسقا  آن بقه او از    به او نسبت داده می

؛ البغقدادی،  73م: 1992-ه1413مَجاز اسقت )شهرسقتانی،   

: 1390؛ سققیدتقوی، 145: 1375؛ مشققکور، 211تققا:  بققی

(. بنققابر Montgomery Watt, 1991: 2/388؛ 19/73

استدلال آنها اگر انسان فاعل و خالق افعال و اعمقال خقود   

باشد، این به معنای آن خواهد بود که غیقر از خقدا انسقان    

فاعل است. اعتقاد بقه خقالق و فقاعلی غیقر از      هم خالق و

خدا باطل است؛ زیرا آن نافی توحیقد اسقت. پق  انسقان     

فاعققل و خققالق افعققال و اعمققال خققود نیسققت. بنققابر ایققن 

گزارش، جهَمِْیّه در شمار جبریّۀ خالص یقا جبقری مطلقق    

-ه1413؛ شهرستانی، 1/72: 1383گیرند )صابری،  قرار می

؛ یققزدی مطلققق،  58و  136: 1375؛ مشققکور، 73م: 1992
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(. بر اساس این، ازنظر جهَْمِیّه، انسقان چقون   2/286: 1379

گونه ثوا  و عقابی نیسقت و   مجبور است، مستوجب هیچ

خدا اگقر بخواهقد مثمنقان را وارد جهقنم و اگقر بخواهقد       

؛ 19/74: 1390کنقد )سقیدتقوی،    کافران را وارد بهشت می

 (.653: 1368ن، ف سُ؛ وُل 74م: 1992-ه1413شهرستانی، 

بقه   مققالات الاسقلامیین،  اما بنابر گقزارش اشقعری در   

عقیدۀ جهَْمِیّه، هیچ ک  جز تنها خدا فاعقل حقیققی فعقل    

هقا از روی مَجقاز اسقت؛     نیست و انتسا  افعال به انسقان 

کنقد، فَلقَک    شود درخت حرکقت مقی   همچنان که گفته می

 کقه خقدا آن   کنقد، درحقالی   گردد و خورشید غرو  می می

دهد، جز آنکه خدا برای انسقان ققدرتی    کارها را انجام می

پذیرد و برای او  واسطۀ آن انجام می کند که فعل به خلق می

کنقد )الاشقعری،    اراده و اختیاری نسبت به فعل خلقق مقی  

(. بنابر ایقن گقزارش،   1/72: 1383؛ صابری، 338ق: 1369

ط قرار جهَمِْیّه در شمار نه جبریّۀ خالص، بلکه جبریّۀ متوس

کقه آن را   انقد  ای اختیقار قا قل   گیرند؛ زیرا آنها به گونقه  می

 گویند. می« بکسَْ»

ایمان به معنای اعتقاد قلبی بدون اقرار زباانی   -3-7

 و عمل به ارکان

به اعتقاد جهَْمِیّه، ایمان تنها معرفت به خقدا یقا اعتققاد    

باطنی یا عقد بالقلب یا عزم قلبی بدون اقرار زبانی و عمل 

ه ارکان است و کفر تنها جهل به خقدا اسقت )الاشقعری،    ب

؛ 1/72: 1383؛ صابری، 211تا:  ؛ البغدادی، بی338ق: 1369

-130، 128: 1380؛ ایزوتسققو، 19/73: 1390سققیدتقوی، 

(؛ 74م: 1992-ه1413؛ شهرستانی، 231و  220، 206، 131

رو، به نظر آنها اگر کسی معرفت به خدا داشته باشد،  ازاین

ه زبقان او را انکقار کنقد، ایقن انکقار باعقثِ کفقر او        اما بق 

بقرد   شود؛ زیرا انکار زبانی معرفت قلبی را از بین نمقی  نمی

 (.74م: 1992-ه1413)شهرستانی، 

این دیدگاه جهَمِْیّه دربارۀ ایمان با دیدگاه یک گقروه از  

مرجئه یکی است؛ زیرا به عقیدۀ آنهقا هقم، ایمقان چیقزی     

 ,Montgomery Wattسقت ) نیست جز آنچه در قلقب ا 

 (.234: 1380؛ ایزوتسو، 2/388 :1991

به نظر جهَْمِیّه، ایمان قابقل افقزایش و کقاهش نیسقت؛     

بنابراین، ایمان پیامبران با ایمان امتّ مسقاوی اسقت؛ زیقرا    

-ه1413یابقد )شهرسقتانی،    معرفت کقاهش یقا افقزایش نمقی    

 131: 1380؛ ایزوتسقو،  19/73: 1390؛ سیدتقوی، 74م: 1992

داننقد   (. همچنین، جهَمْیِهّ ایمان را حادث و مخلوق مقی 262و 

(Anawati, 1987b: 8/234 ،274: 1380؛ ایزوتسو.) 

 انکار جاودانگی بهشت و جهنم -3-8

به عقیدۀ جهَْمِیّه، خدا بهشت و جهقنم را هنقوز خلقق    

نکرده است و آن دو در آینده، یعنقی در روز داوری خلقق   

دلال آنها افعال خدا هدفمند و معلَّقل  خواهند شد. بنابر است

رو به سبب اینکقه بهشقت و جهقنم در     اند؛ ازاین به اغَراض

عنوان  حال حاضر هیچ کارکردی ندارند و کارکرد آن دو به

پاداش و کیفر ممکن نیست که قبل از روز رستاخیز اتفقاق  

و در آخقرت   انقد  بیفتند، بهشت و جهنم هنوز آفریده نشده

؛ 75ق: 1413-م1993)المَلَطقققی، خلقققق خواهنقققد شقققد  

 (.106و  87: 1384آبراهامو ، 

د بقه پایقان   همچنین، به عقیدۀ جهَمْیِهّ، حرکات اهقل خلل ق  

رسند و بهشت و جهنم، بعد از درآمدن اهقل آن دو در آن   می

بردن اهقل بهشقت از نعقیم آن و دردکشقیدن اهقل       دو و لذت

-ه1413شققوند )شهرسققتانی،  جهققنم از عققذا  آن فققانی مققی

؛ البغققدادی، 338ق: 1369؛ نیققز نققک: الاشققعری،  74م: 1992

؛ بققه نقققل از مشققکور از تعریفققات جرجققانی در  211تققا:  بققی

-م1993؛ الملَطَقی،  "4پاورقی شقمارۀ  " 216: 1333بغدادی، 

: 1390؛ سققققیدتقوی، 1/72: 1383؛ صققققابری، 75ق: 1413

 ,Montgomery Watt؛ 145: 1375؛ مشقققکور، 19/74

( را 3)الحدیقد/ « »م آیۀ (. جه4/152َْ :1987

« اول»گویقد: همچنقان کقه     کند و می در تأیید این نظر نقل می

« آخقر »طور هقم   کسی است که هیچ چیزی با او نیست، همین

کسی است که هیچ چیزی با او نباشد. بنابر اسقتدلال جهَمْیِقّه،   

دانقد یقا    نمقی خدا شمار حرکات اهقل بهشقت و دوزخ را یقا    

او  نداشقتن  داند. به سبب اینکه او عالم مطلق است، آگقاهی  می
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از شمار حرکات اهل بهشت و دوزخ منتفی اسقت و امقا اگقر    

داند، پق  ایقن را    او شمار حرکات اهل بهشت و دوزخ را می

محدودنقد  –که تعداد ثابتی دارنقد -داند که این حرکات هم می

نققابر اسققتدلال آنهققا  (. همچنققین، ب104: 1384)آبراهققامو ، 

توانیم حرکقاتی را تصقور کنقیم کقه آغقاز       همچنان که ما نمی

توانیم حرکاتی را تصور کنقیم   طور هم نمی نداشته باشد، همین

(. 74م: 1992-ه1413کققه پایققان نداشققته باشققد )شهرسققتانی،  

ها این است که جهَمْیِهّ فرآینقد   اشکال واردشده بر این استدلال

انقد   ا فرآیند کار این جهان یکی گرفتقه کار بهشت و جهنم را ب

و غیرممکن بودن سلسلۀ نامتناهی اشیا  در ایقن جهقان را بقه    

حال آن دو  بهشت و جهنم در آن جهان سرایت داده و شامل

 اند. هم دانسته

و  162/)البقققر «»اگققر سققثال شققود پقق   

های دیگر( دربارۀ اهقل بهشقت و جهقنم بقه چقه معنقا        سوره

زمقان  »را، نه بر معنای حقیقی آن، یعنی « تخلید»میِهّ است، جهَْ

، «مبالغقه و تأکیقد  »، بلکه بقر معنقای   «پایان یا ابدیتّ ابدی و بی

کنند. چنانکقه گفتقه    حمل می« پذیر زمان طولانی و پایان»یعنی 

خدا پادشاهی فلانقی را تخلیقد   »، «»شود  می

اسقت؛ یعنقی   « زمان طولانی»در اینجا به معنای  «تخلید«. »کند

« تخلیقد »آنها برای اثبات «. خدا سلطنت او را طولانی گرداند»

بقه آیقۀ   « مبالغقه و تأکیقد  »بهشت و جهنم در قرآن به معنقای  

« »

گوینقد:   کنند و در وجه دلالت آن مقی  ی( استشهاد م107)هود/

کقه   این آیه مشتمل بر هم شرب است و هم اسقتثنا ؛ درحقالی  

رو، اثبقات   ابدیتّ نه مشتمل بر شرب است و نه استثنا ؛ ازایقن 

، بلکقه بقه معنقای    «ابدیتّ»به معنای نه « »شود  می

؛ نیقز  74م: 1992-ه1413اسقت )شهرسقتانی،   « مدت طولانی»

 (.19/74: 1390نک: سیدتقوی، 

ابدیت یعنی اینکه جز ذات خقدای تعقالی   »ازنظر جهَمْیِهّ، 

« »؛ زیقرا بنقابر آیقۀ    «مانقد  کسی باقی نمقی 

طقور در   (، همچنان که در آغاز تنها خدا بود، همین3)الحدید/

 (.19/74: 1390پایان تنها او باقی خواهد ماند )سیدتقوی، 

 

انتقادات میبادی از آرای کلامای جَهْمِیّاان و  کار      -4

نقدشاد  او در   هاای  دیدگاه او در هر یا  از موواو   

 .الاسرار کشف

های کلامقی جهَمِْیقّه در کلتلقب     در بخش قبل دربارۀ اندیشه

انتقادهای میبدی از آنهقا،  اختصار بحث شد. اینک  فِرَق، به

و دیدگاه او در هقر یقک از مقوارد نقدشقدۀ او در     بررسی 

 شود. ذکر می الاسرار کشف

 تأویل باطل -4-1

هرجقا از جهَمِْیقّان ذکقری بقه      الاسرار کشفمیبدی در 

کنقد   آورد، آن را همقراه بقا تأویقل باطقل یقاد مقی       میان می

(. ازنظقر  9/12و  8/486، 5/395، 3/535: 1382)المیبدی، 

آیقات  ت از ظقاهر برگردانقدن   او، تأویل باطل عبارت اسق 

قرآن و اخبار و روایقات و حَمقْل آنهقا بقر مَجقاز )همقان:       

 را در آیقۀ  با سن  «خشیت»نسبت (؛ برای مثال، او 1/235

سقبیل   بقر (، 74/)البققر  «»

 بقر  کند.  از تأویل باطل یاد می ق،قُّحَنه بر سبیل تَ ب وبُّسَتَ

بینقد، بقه    اینکه وقتی آدمی سن  را مقی  یعنى ببُّسَسبیل تَ

برد و درنتیجه، این امر باعث خشیت او  قدرت خدا پی می

 (.1/235: 1382شود )المیبدی،  می

میبدی سر فرود نیاوردن به تأویلات باطل یقا نگشقتن   

ن یا جهاد هِیْگرد آنها را یکی از انواق مجاهدات در جهاد مِ

ای بقه پقای آن    دانقد کقه هقیچ مجاهقده       اَمَّقاره مقی  با نَف 

 (.6/410و  4/96رسد )همان:  نمی

میبدی گاهی آیات قرآن و اخبار و روایقات را تأویقل   

تر دیگقران را نققل    کند و گاهی تأویل درست یا درست می

( و گقاهی  7/330و  5/530، 5/111، 4/298کند )همان:  می

، 2/337آورد )همقان:   تأویل دیگران دلیقل مقی  هم از برای 

و  10/516، 8/368، 8/165، 8/145، 6/211، 3/36

 آورد کقه  مقی  مفسراناز بعضى (؛ برای مثال، او از 10/579

و  «»( را بقه  26 /)البقر «... » ۀآی

( 37)الاحقزا /  «»آیۀ 
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 ه معنقای بق « اسقتحیا »کنند؛ زیقرا   تأویل می «یسْتَحْیِتَ»را به 

شقود   واققع مقی  « اسقتحیا »به معنقای  « خشیت» و« خشیت»

 (.8/49و  1/119: 1382)المیبدی، 

بر دو نوق اسقت: تأویقل    ویلأترو، ازنظر میبدی،  ازاین

( و تأویققل درسققت. او از 3/787و  3/168باطققل )همققان: 

تأویل درست گاهی با اصطلاحات تأویقل حسََقن، تأویقل    

بقرد   نیز نقام مقی   پسندیدهتر، تأویل نیکوتر و تأویل  درست

 (.8/49و  7/263، 5/609، 5/50، 5/51، 1/491)همان: 

بقر   هآیق حَمقْل  درست عبقارت از  تأویل ازنظر میبدی، 

 کتقا  و سقنت   و موافقق بقا   ایی است که احتمال کنقد معن

ه علم نزول و شأن و قصقۀ آیق  عبارت از  تفسیر باشد؛ ولی

 نقققل و اثققراسققت و تققوقیفی و سقَقماعی اسققت و جققز بققا 

واسقطۀ   هبق  تفسقیر (. 2/20توان بدان پرداخت )همقان:   نمی

. سقت ا ارشاد و توفیقق ه تأویل بولی  ؛است تعلیم و تلقین

لازم جتهقاد  را اتأویل ولی  آموخت، ستادا باید از ارتفسیر 

است. با وجود این، تفسیر و تأویل در دانش و کوشش بقا  

 (.293-6/292یکدیگر شباهت دارند )همان: 

باری، ازنظر میبدی، تفسیر علم نزول، شأن و قصۀ آیقه  

است که توقیفی و سمَاعی است و آدمی آن را بقا تعلقیم و   

گیرد؛ ولی تأویل درست، علمی است  یتلقین از استاد یاد م

که آدمی با اجتهاد خود و با ارشاد و توفیقق الاهقی بقه آن    

ایی بر معن ه و روایتحَملْ آییابد و آن عبارت از  دست می

. بقه  باشقد موافقق  کتا  و سنت  و با که احتمال کند است

نظر میبدی، تأویل باطل برگرداندن آیه یا روایت از معنقای  

 ل آن بر مَجاز است.ظاهر آن و حَمْ

 انکار صفات خدا -4-2

های جهَمِْیّان این است که  ازنظر میبدی، یکی از بدعت

 کننقد  آنان منکر صفات خداوندند و آنها را تأویل باطل می

علت این تأویل  (.49: 1394؛ نیز نک: کیلر، 8/486)همان: 

آنها جلوگیری از تجسیم و تشبیه خداوند بقه مخلوققات و   

 نگهبانی از تجرید او است.

خقدا  صقفات   به نظر میبدی، ذِلَّت در دو گیتی تعطیقل 

خقدا   ذات و صقفات  اثبقات  است و پیروزی و نجقات در 

 راه تشبیهبه عقیدۀ او، هم  (.3/282: 1382المیبدی، است )

و  دنباطل ک توحدانیل؛ زیرا تشبیه و هم تعطی داردبه کفر 

(. به عبارت دیگقر،  3/399)همان:  دنتعطیل ربوبیت فانى ک

از دیدگاه میبدی، گرچه خقدا دارای صقفات اسقت )نفقی     

اتفقاق معقانى    یاقتضقا  ،اتفاق اسامى»تعطیل(، بنابر قاعدۀ 

، نباید آنها را به همان معانی صفات انسقانی در نظقر   «نکند

انسقانی را بقر او حمقل کقرد )نفقی      گرفت و همان معانی 

راهان و عین بیراه  ،پنداشتن سان مهنام را  تشبیه(؛ چون هم

ت. بققر اسققاس ایققن، بققه عقیققدۀ صققاحب     سققا طغیققان

خدایى  چنان که سزاوار آن ، صفات خدا او راالاسرار کشف

صققفات  و سققزاوارند ،اسققت از آن دور انسققاناسققت و او 

از  خقدا است و او مخلوقى  چنان که درخور آن را انسان او

هم خدا و هم  اگرچه، است، درخورند؛ برای مثال آن پاک

اند و در ایقن نقام    خوانده شده «عزیز» حضرت یوسف)ق(

 تعقز سان نیستند؛ زیقرا   ند، آن دو در معنای آن هما نام هم

حضرت یوسف)ق( درخور و عزت  خدایی او وارسزا خدا

 «موجقود »خلق،  و هم هم خدا یوسفی او است. نیز اگرچه

ند، آن دو در معنای آن ا نام اند و در این نام هم خوانده شده

، اسقت  ا  ایجقادِ ه بق  «موجقود » ،خلق سان نیستند؛ زیرا هم

 یهسقتى و بققا  ه قیقام خقویش و بق   ه ب «موجود» خدا لیو

و هقم آفریقده    خقدا  همچنین، اگرچقه هقم   .است خویش

نقد، آن دو در  ا نقام  اند و در این نام هقم  خوانده شده «زنده»

ه بق  و   و غذافَنَه آفریده بسان نیستند؛ زیرا  معنای آن هم

 یو بققا  تحیاه ب خدا لیاست، و «زنده»هنگام به اندازه و 

 چنقد  و بى وقت بىو اوّلیتّ و آخریتّ خویش ه بو  خویش

 است. نیز اگرچه هم خدا و هم مخلقوق « زنده»چون  بیو 

نقد، آن دو در  ا نقام  م هماند و در این نا خوانده شده «صانع»

ت و آلقت و  یلحه مخلوق بسان نیستند؛ زیرا  معنای آن هم

ققدرت و  ه بق  خقدا  لقی ، واسقت « صقانع » کوشش و اندازه

 (.1/255است )همان: « صانع» حکمت

معنایی صفات خدا  غیر از اثبات صفات خدا و نفی هم

با صفات انسقانی، دربقارۀ حقیققت معنقای آنهقا، بقه نظقر        

داند خود چون اسقت و بنقده را تقوان     میبدی، تنها خدا می
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دانستن چونی او نیست. تنها بر ما است که وقتی آنچقه را  

خدا در قرآن و روایات، خقود را بقا آنهقا خوانقده اسقت،      

خوانیم، بر آنها توقف کنیم و زبان و دل را  یا میشنویم  می

از معنای آنها خاموش داریم. از میان جان  آنهقا را تصقدیق   

کنیم، به مجرد سَمْع اقتصار کنیم و از آن قدم فراتر ننهیم و 

جوی خود را در آنها راه نقدهیم،   و توهّم و تخییل و جست

از بققه دنبققال تأویققل و تصققرّ  و تکلقّقف آنهققا نگققردیم و 

دریافت چگونگی آنها به خود و به عقل نومید باشیم؛ زیرا 

نهققادن بققدان و  سققلامت دیققن در پققذیرفتن پیغققام، گققردن 

، 3/282وجو و تأویل در آن است )همان:  بگذاشتن جست

(؛ چقققققون 9/486و  2/507، 1/255، 1/127، 3/543، 3/399

و  4/243)همقان:   تأویل و تصرّ  در دین، زهقر قاتقل اسقت   

باطقل   اسقت،  بقر تأویقل و تصقرّ    مبتنی که  یدین و (9/486

. به عبارت دیگر، به نظر میبدی، غیر از نفی معنای لفظی است

صفات انسانی دربارۀ خدا، دربارۀ حقیقت معنای آنهقا، تأویقل   

هقا بقا عققل     آنها را هم باید ترک کرد و بدون طلب معنای آن

دا واگقذار  تنها به آنها اقرار کرد و حقیقت معنای آنها را به خق 

 ،اققرار و تسقلیم  ولقی   ،فعل دشمن ،تأویل و تصرّ کرد؛ زیرا 

درک  ولقی  درک تأویقل را ضقامن رأى،  اسقت.   فعل دوسقت 

، هرچه از تأویل آید بر ما اسقت است.  تسلیم را ضامن خداى

(. نیقز  4/243)همقان:   هرچه از تسلیم آیقد بقر خداسقت    ولی

و تسقلیم   تصقدیق راه  هرکقه  ،پیر طریققت بنابر نقل میبدی از 

از معرفقت  یا شربتى  از سه شربت دهند:یکی را  او، پیشه کند

اره مّ  اَف یا زهرى دهند که نَ شودحق زنده ه ب اودل  کهدهند 

 مسقت شقود   آنیا شرابى دهنقد کقه جقان از     شودشته کل آن با

 (.3/543)همان: 

باری، ازنظر میبدی، باید معتققد بقود خقدا دارای صقفات     

، «دوَبقُ سانى نَ مه ،نامى مه»نیز بنابر قاعدۀ است )نفی تعطیل( و 

نباید همان معانی آنها را دربارۀ خلق بر خدا حمل کقرد )نفقی   

تشبیه(. همچنین، به عقیدۀ او، صفات خدا را نبایقد تأویقل یقا    

جوی معنای آنها با عقل و طور مجَازی معنا کرد و در جست به

کقرد و بقاطن یقا    بر آمد. تنها باید ظاهر آنها را به سمَعْ قبقول  

 حقیقت معنای آنها را به تسلیم به خدا سپرد.

 خواندن خدا« شی»نفی  -4-2-1

کننقد   ازنظر میبدی، جهم بن صفوان و اصحا  او نفی می

(؛ زیقرا آن باعقث   3/318)همقان:   بخواننقد « شقی »که خدا را 

 (.338ق: 1369تشبیه خدا به اشیا  خواهد شد )الاشعری، 

ن آنقان نادرسقت اسقت؛ زیقرا     به عقیدۀ میبدی، این سقخ 

، «ما انَ قت؟َ »گویند  خوانند. چنانکه می می« چیز»عر  کسی را 

مقَن   »کقه معنقای آن ایقن اسقت کقه      « تو چه چیزی هسقتی؟ »

 (.3/318: 1382)المیبدی، « تو چه کسی هستی؟»، «انَ ت؟َ

« شقی »به نظر میبدی، خدا خود را در قرآن در دو جقا  

« »خوانده است: یکی در آیۀ 

: شقود  یم لیتأو(. به نظر او، این آیه از دو وجه 19)الانعام/

بگو چه چیز است »، «؟» نکهیا یکی

آنگقاه  « تر همۀ گواهی است؟ تر و عظیم که گواهی آن مهم

وجه «. آن چیز ا  است»جوا  بده و بگو  ،«»گفت 

بگو آن چه چیز است که »، «؟»دیگر آنکه 

 جقوا  داد نگقاه  آ «همقۀ چیزهقا اسقت؟    تقر  و عظقیم  ترمه

ه بق  بگو یا محمقد  »، «: »عنى؛ ی«»

به نظقر میبقدی،    «.است ا دادن که آن مهتر چیزى  گواهى

ا  اسقت و ا  خویشقتن را   « یشق »ایقن   ،در هر دو تأویل

خوانده است. آیۀ دیگقری کقه خقدا خقود را در آن     « شی»

( 35)الطقور/ « »خوانده، آیۀ « شی»

عنقا و  م« »است. میبدی این آیه را به 

 (.3/318: 1382)المیبدی، کند  تفسیر می

اسقت )نفقی   « شی»باری، ازنظر میبدی، خدا دارای صفت 

موافققت معقانى    ،از موافقت نام بقا نقام  »تعطیل( و بنابر قاعدۀ 

، نباید آن را به همان معنای خلقق بقر خقدا حمقل کقرد      «نیاید

را  )نفی تشبیه(. همچنین، نباید آن را تأویل کرد. تنهقا بایقد آن  

 در خدا تصدیق کرد و چگونگی آن را به خدا سپرد.

 برای خدا« سنفَْ»انکار صفت  -4-2-2

برای   ازنظر میبدی، جهَمِْیّان منکر صفت نَف همچنین 

 (.3/281خدا هستند )همان: 

« »میبدی آیۀ 
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  بققرای خققدا ا و اثبققات نَف قق( را ردِّ بققر آنهقق116/)الما ققد

داند. نیز او این خبر صحیح را از حضقرت پیقامبر)ص(    می

»آورد  در این باره می

.» 

  را ف ق تقوان نَ  میبدی دربارۀ این اشکال که چگونه می

دربقارۀ او کقاربرد دارد، صقفت    که صفت مخلوق است و 

دهد:  طور جوا  می خدا دانست و برای او به کار برد، این

  بر مخلوق افتد و صفت او باشد، اما ف درست است که نَ

 ِ ف ق موافقت اسم، اقتضای موافققت معقانی نکنقد؛ زیقرا نَ    

 ِ خالق ازلقی و  ف مخلوق منفوس یعنی مولود است، ولی نَ

 ِ مخلقوق محتقاج   ف بود. نَ سرمدی بوده و است و خواهد

نیقاز از خقورد و     ِ خالق بیف خورد و خوا  است، ولی نَ

خوا  است. این تغییرپذیر ولی او تغییرناپذیر؛ این مجبور 

ولی او جبّار؛ این مقهور ولی او قهّار است. این نبود و پ  

ببود ولی او هرگز نبود که نبود و هرگز نخواهقد بقود کقه    

 (.282-3/281: 1382، نخواهد بود )المیبدی

است )نفقی   « ف نَ»باری، ازنظر میبدی، خدا دارای صفت 

، نبایقد آن را بقه   «دوَبُسانى نَ مه ،نامى مه»تعطیل( و بنابر قاعدۀ 

همان معنای خلق بر خدا حمل کرد )نفقی تشقبیه(. همچنقین،    

طور مجَازی معنا کرد. تنهقا بایقد ظقاهر آن را در     نباید آن را به

 کرد و باطن آن را به خدا سپرد.خدا تصدیق 

 برای خدا« ید»انکار صفت  -4-2-3

« یقد »همچنین به عقیدۀ میبدی، جهَمِْیّان منکقر صقفت   

 «»را در آیۀ  «»برای خدا هستند و 

« رزق موسقّع و رزق مقتقور  »یعنی  «رِزقَْاهُ»( به 64/)الما د

 کنند. تأویل می« حرام رزق حلال و رزق»یا 

به عقیدۀ میبدی، این آیه ردِّ بر آنها است؛ زیرا خدا در 

کنقد )المیبقدی،    را بقرای خقود اثبقات مقی    « ید»آن صفت 

گوید: خقدا   بودن تأویل آنها می (. او در باطل3/168: 1382

مبسوب نیسقت )همقان:   « رزق مقتور»گفت و « مَبسْوُطَتَانِ»

3/169-170.) 

ردّ « قدرت و نعمت»را به معانی « ید»نیز میبدی تأویل 

 یقدِ  دو»، «»کند. بنابر استدلال او، خدا  می

ققدرت   به سبب اینکه فرموده است.« گسترده و گشاده بازِ

؛ چنانکقه  یکى است نه دو و نعمت نه یکى که بسیار است

 ؛18/النحقل « )»خدا فرمود 

خقدا بقه ایقن    « ید»شود تأویل  (، پ  معلوم می34ابراهیم/

 (.3/169: 1382معانی باطل است )المیبدی، 

خقدا عبقارت از ذات و صقفت او    « ید»به نظر میبدی، 

سقانی و   انسان، هم« ید»خدا با « ید»نامی  است. نباید از هم

نتیجه بگیریم. همچنین باید  خدا و انسان را« ید»معنایی  هم

از تفکر در معانی و چگقونگی آن دوری کنقیم، تکلقّف و    

 تأویل در آن نجوییم و تهمت بر خِرَد خویش نهقیم؛ زیقرا  

تأویل راه بیراهان است، و تسلیم شعار اهل سنت و ایمان »

(. به نظر میبدی، به نققل از  1/557و  3/169)همان:  «است

(. 3/174تسلیم کوشید )همان: پیر طریقت، باید در توحید 

را به سمَْع « ید»، باید ظاهر الاسرار کشفبه عقیدۀ صاحب 

 پذیرفت و باطن آن را به خدا تسلیم کرد.

 انکار جهت و مکان برای خدا -4-3

هقای جهَمِْیقّان ایقن     بدعتیکی دیگر از ازنظر میبدی، 

 کنند. است که آنها جهت و مکان را برای خدا نفی می

( را در ردِّ نظر آنهقا  19)الانبیا /« » میبدی آیۀ

کنقد. او ضقمن    برای خدا نققل مقی  اثبات جهت و مکان و 

، در وجقه  «ملا که که نزد او هستند»تفسیر و معنای آیه به 

خقود در یقک   « ذات»گوید: اگر حق تعالی با  دلالت آن می

خقود در همقۀ مواضقع    « علقم »موضع، یعنقی عقرش و بقا    

هقیچ  « »در این صورت، برای ققول او   بود، نمی

. نیز او آیقۀ  (6/225: 1382)المیبدی، ماند  وجهی باقی نمی

را در اثبققات ( 255/)البقققر« »

بقه  « کرسقى »کند. میبقدی   برای خدا نقل می جهت و مکان

دانقد و   مقی  هلانجقا  تأویقلِ و اهان یرب راهِرا « علم»معنای 

« بققاری تعققالی گققاه قققدم»بققدون هرگونققه تققأویلی، آن را  

)همققان: « موضققع قدمیققه »یققا  (1/700: 1382)المیبققدی، 

ذکقر  مذهب سنّیان  معنا را این کند. او یاد می (1/694-695
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 .(1/700)همان: کند  می

 ات خدا در هر مکانی و با هر کسی و نه  -4-3-1

 بر عرش

« »اعتقاد دارند بنابر آیۀ ازنظر میبدی، جهَمْیِاّن 

در هر مکانی و با هر کسقی اسقت،    خدا« ذات» (،108النسا /)

 (.2/674: 1382ولی او بر عرش نیست )المیبدی، 

خقدا بقر   »میبدی، بخقش دوم سقخن آنقان کقه     به نظر 

در ذات خقدا  »، بخش اول سخن آنها را کقه  «عرش نیست

کند؛ زیقرا عقرش    نقو می« هر مکانی و با هر کسی است

تقر و   ها است و آن از هر مکقانی شقریف   هم ازجملۀ مکان

تر است. چگونه است که آنها هر جای نجاست و هر  عظیم

پسندند، ولی عرش شقریف و   شکم سگی را مکان خدا می

 پسندند. عظیم را مکان او نمی

خقدا  »کند کقه   میبدی معنای درست آیه را این ذکر می

داند  گویند می ، یعنی آنچه ایشان می«به علم با ایشان است

چیز از افعال ایشان بر او پوشیده نیسقت. بقه عقیقدۀ     و هیچ

در هر مکانی و بقا هرکسقی بقودی،    « به ذات»او، اگر خدا 

( دیگر معنا نداشتی؛ 16)الملک/ «»آیۀ 

ه خدا در این آیه، سخن خود را مبنی بقر  زیرا به سبب اینک

اینکه در آسمان است، مقیَّد به فعلی یقا بقه چیقز دیگقری     

ها جز این واقع نشود و جز این نَبقُوَد   نکرده است، در فهم

او در آنجقا اسقت. همچنقین، اگقر عقیقدۀ آنهقا       « ذات»که 

»درست بودی، آیات زیر را معنا نماندی 

« سخن که بر بالا شود سخن پاک بر او بقر شقود  »، «

خدا تقدبیر  »، «»(؛ 10)فاطر/

( 5/)السقجد « کنقد  کنقد از آسقمان مقی    کار خلقق کقه مقی   

 (.675-2/674: 1382)المیبدی، 

 باری، به نظر میبدی، خدا بنابر آیات یادشده و نیز آیقۀ 

خقود در  « بقه ذات »(، 3)الانعقام/ « »

« »یک موضع، یعنی آسمان و عرش و بنابر آیۀ 

خود در هر جایی و با هر کسی و بقه  « به علم( »4الحدید/)

: 1382عبارت دیگقر، در همقۀ مواضقع اسقت )المیبقدی،      

-3/291ن: ؛ نیققز نققک: همققا 9/478و  6/11، 3/298-299

کنقد   (. میبدی، گرچه عرش را دربارۀ خدا اثبقات مقی  292

معنقایی   نقامی اقتضقای هقم    هقم »)نفی تعطیل(، بنابر قاعدۀ 

کند  ، معنای خلقی آن را دربارۀ حق تعالی نفی می«کند نمی

کنقد. میبققدی راه   )نفقی تشقبیه(. او آن را تأویقل هققم نمقی    

دن دربقارۀ خقدا و سقپر   ع درست را تصدیق عرش به سقَمْ 

 کند. کیفیت آن به تسلیم به او یاد می

 «استیلاء و غلبه»به « اِستواء»تأویل باطل  -4-4

ایقن  هقای جهَمِْیقّان    بدعتیکی دیگر از  ازنظر میبدی،

»را در آیۀ « اسِتوا »است که آنها 

 »

 کنند. تأویل می« اسِتیلا  و غلبه»( به 54)الاعرا /

داند: وجقه   میبدی از دو وجه این تأویل آنها را کفر می

را پ  از ضعف و « استیلا  و غلبه»ها  نخست اینکه انسان

سقتوا  بقر   اِ»فعقل   خقدا در ایقن آیقه    برند. عجز به کار می

یعنققى پقق  از آفققرینش  ،وقتققى مخصققوصرا در  «عققرش

را بقه  « اِسقتوا  »اگقر   .، برای خود اثبات کردآسمان و زمین

به کار ببریم، معنای آن این خواهد بود که « اسِتیلا »معنای 

پ  از خلق آسمان و زمین بر عرش مستولى شد و غلبه خدا 

پیش از آفرینش آسقمان   . معنای این سخن آن است که اوکرد

کفقر محقو    سقخن،  ایقن . جز بودو زمین مستولى نبود و عا

تنهقا در میقان دو کق  یقا دو     « اسِتیلا ». وجه دوم اینکه است

کنقد کقه دربقارۀ ملُ کقی یقا شقهری بقاهم         پادشاه معنا پیدا می

خصومت گیرند و چون در آخر یکی بر دیگقری غلبقه کنقد،    

گویند فلانی بر شهری کذا مستولی شد. معلقوم اسقت کقه     می

نه دربارۀ غیر آن هرگز منازعی نبقود  خدا را نه دربارۀ عرش و 

را بقه  « اسِقتوا  »و نیست و نخواهد بود؛ بنقابراین، اگقر کسقی    

کنقد کقه    گیرد، او برای خدا منازعی پدید مقی « اسِتیلا »معنای 

بعد از خلق آسمان و زمین بر او غلبه کرد و آنگقاه بقر عقرش    

مستولی شد. این سخن نیز شرک محو و عقین کفقر اسقت    

 (.3/631: 1382)المیبدی، 

در لغت عقر ، اگقر بقا حقر      « اسِتوا »ازنظر میبدی، 
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دربقارۀ  اسقت. آن بیشقتر   « اسقتقرار »بیاید به معنای « علی»

« »رود.  جلققوس بققه کققار مققی   

رود.  قیقام هقم بقه کقار مقی     دربارۀ (؛ البته آن 13)الزخر /

بقا  « اِسقتوا  »؛ امقا اگقر   «»

علوّ، صقعود، صقعد، عمقد و    »بیاید، به معنای « الی»حر  

( 11/فلصِّقلتَ ؛ 29/)البققر « »است؛ « قصد

، 126-1/125، 9/478؛ نیققز نققک: 631-3/630)المیبققدی، 

 (.434-6/433و  6/98، 7/518، 5/157

آن « اِسقتوا  »دربقارۀ  به عقیدۀ میبدی، دیقدگاه درسقت   

»است که مالک بن ان  گفت: 

)همقان:   «

»سلمه گفت  (. نیز آنچه ام6/98

تأویل شود، « اسِتوا ». به نظر میبدی، اگر لازم بود لفظ «

؛ و اگر درست نبقود کقه   «»شد  گفته نمی

»شد  اتّخاذ شود، گفته نمی« استوا »معنای ظاهر لفظ 

انکار است و نقه اققرار و   »؛ زیرا برگشتن از ظاهر «

 (.3/631)همان:  «است و ترک تأویلاقرار تسلیم 

الاسلام انصقاری   باری، به نظر میبدی، همچنان که شیخ

اسِقتوا  خقدا بقر عقرش در قرآنسقت و مقرا بقدان        »گفت 

ایمانست. تأویل نجویم که تأویل دریقن بقا  طغیانسقت.    

قبول کنم و بقاطن  تسقلیم، ایقن اعتققادِ سنّیانسقت و       ظاهر 

 (.6/111)همان:  «طریقتِ ایشانست پذیرفتهْ جان  به نادریافتهْ

ر و کیاد او باا   مکر خدا باا مفسادت و غَادْ    -4-5

 مفسدت و غرور

این اسقت   های جهَمْیِاّن بدعتیکی دیگر از ازنظر میبدی، 

)آل « »که آنها مکر خقدا  

« »کیقد او   ر و(، را بقا مفسقدت و غقَدْ   54عمران/

 دارند. ( را با مفسدت و غرور روا می16)الطارق/

« ساز نهانی و پوشقیده »به عقیدۀ میبدی، مکر به معنای 

رود و هقم بقرای    است و آن، هم برای مفسدت به کار مقی 

رود و  ها برای مفسقدت بقه کقار مقی     مصلحت. مکر انسان

مفسقدت بقه کقار     ر است و کید آنها هم برایهمراه با غَدْ

رود و همراه با غرور و حیلت است؛ اما مکر خدا تنهقا   می

ر وجه همراه بقا غقَدْ   هیچ رود و به برای مصلحت به کار می

ر پاک و منزه است و کیقد خقدا هقم    نیست؛ زیرا او از غَدْ

وجقه همقراه بقا     هیچ رود و به تنها برای مصلحت به کار می

و حیلقت پقاک و   غرور و حیلت نیست؛ زیقرا او از غقرور   

سقانی   نامی اقتضای هم هم»رو، بنابر قاعدۀ  منزه است؛ ازاین

ها تنهقا   ، موافقت مکر و کید خدا با مکر و کید انسان«نکند

موافقققت در نققام اسققت، ولققی موافقققت در معنققا نیسققت   

 (.3/802و  2/134: 1382)المیبدی، 

باری، به نظر میبدی، مکر و کید خقدا بقدون هرگونقه    

رود. موافقت  ری، تنها برای مصلحت به کار میر و غروغَدْ

 در نام است، ولی موافقت در معنا نیست.

 خلق قرآن -4-6

آورد  میبدی، به نقل از دیگران، از احمد بن حنبقل مقی  

جهمی مطلق، که اعتققاد دارنقد    -1ند: ا که جهَمِْیّه سه فرقه

گوینقد:   واقفقه یقا شقکّاک کقه مقی      -2قرآن مخلوق است؛ 

لفظیقّه کقه    -3قرآن مخلوق است یقا نقامخلوق؛   دانیم  نمی

اعتقاد دارند لفظ و قرا ت ما به قرآن مخلوق است )همان: 

؛ فقان اس،  145: 1375؛ نیز نک: مشکور، 1/237و  2/604

(. احمد بن حنبل ایقن هقر سقه فرققه را بقه      19/77: 1390

شقمارد )المیبقدی،    یکسان از زمرۀ اهل کفر و بدعت بر می

ای دیگقر از جهَمِْیقّان    ه نظر میبدی، فرققه (. ب2/604: 1382

گوینقد: کقلام از مقتکلم جقدا نیسقت و       نیز هستند که مقی 

 چیزی از آن در زمین نیست )همان(.

ا  را  کند و کلام  میبدی دیدگاه جهمی مطلق را ردّ می

(. او در رد آنهقا از امقام   9/463داند )همان:  غیرمخلوق می

»ورد که گفت آ اهل سنت، وکیع بن الجراح، می

اسماعیل  . نیز میبدی در رد آنها از«

» گفت آورد که می بن ابى اوی 

» 
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 (.604-2/603)همان: 

دربقارۀ واقفقه یقا     اسقماعیل بقن ابقى اویق      میبدی از

» گفت آورد که شکّاک می

 (.2/604)همان:  «

زن بودن لفظیّه  میبدی خبرهای درست را گواه بر دروغ

. او از احمد بن حنبل و یحیی بقن  (1/237داند )همان:  می

»آورد کقه گفتنقد    منصور دربارۀ آنها مقی 

، 2/604)همققان:  «

دربقارۀ آنهقا    اسماعیل بن ابى اوی  (. نیز میبدی از4/307

» گفقت  آورد که می

(. 2/604)همقان:   «

داند کقه   میبدی دیدگاه لفظیّه را ناشی از این اعتقاد آنها می

کلام خدا علم اوست که قا م به ذات اوست و نه عبقارتی  

(. بقه نظقر   1/237که قا م به حر  و صوت است )همقان:  

میبدی، قرآن مخلوق نیست و آن نه حکایت از کلام حقق،  

 لفظ و قرا ت ما به ققرآن بلکه خود عین کلام حق است و 

 ،1/237)همقان:   نه مخلوق است و نه در شمار اعمقال مقا  

کنقد کقه    آنها نقل میردّ . او آیات و روایاتی را در (4/307

»شود  تنها به نقل چند آیه و یک روایت اکتفا می

بقه   (.75/)البققر « 

نظر میبدی، بر اسقاس ایقن آیقه، اگقر آنهقا آنچقه از ققرآن از        

شنیدند حکایت از کلام خدا یا لفقظ   حضرت رسول)ص( می

گفتن ققرآن روا   بود و مخلوق و قرا ت حضرت پیامبر)ص( می

»فرمود  بود، خدا می می

یقا   «»؛ ولی چون خدا فرمود «

« »در جققای دیگققری فرمققود 

شقود )المیبقدی،    (، پ  بطلان اعتقاد لفظیاّن اثبات می6/)

»(؛ 1/237: 1382

(. میبدی علقت اینکقه خقدا در    61)یون /« 

این آیه، تلاوت قرآن و عمل بندگان را از یکدیگر جقدا کقرد   

داند که برخلا  ققول لفظیقّان، قرا قت ققرآن بقه لفقظ        آن می

)المیبقدی،   خواننده نه مخلوق است و نه در شمار اعمقال وی 

»(، 58)آل عمقران/ « . »(4/307: 1382

میبقدی اضقافت خقدا تقلاوت و      (.121/)البققر « 

قرا ت قرآن را به خود در ایقن آیقات و نیقز در دیگقر آیقات      

دانقد کقه لفقظ و     فراوان در قرآن دالِّ بر رد اعتققاد لفظیقّه مقی   

لوق است. همچنین میبدی در ایقن بقاره   قرا ت ما به قرآن مخ

»آورد  از حضرت پیامبر)ص( می

: 1382)المیبققدی،  «

2/138-139.) 

ای  زن بودن فرققه  میبدی قرآن و سنت را گواه بر دروغ

چیزی از کلام خدا یقا  »که اعتقاد دارند  داند از جهَمِْیّان می

(. او آیات و روایقاتی  2/604)همان: « قرآن در زمین نیست

کند که تنها بقه نققل یقک آیقه اکتفقا       را در رد آنها نقل می

در « ذَلقِکَ »(. ازنظر میبدی، 2/)البقر« »شود  می

ایقن  » است و درنتیجه معنقای آیقه   «هذَا»ى امعناین آیه به 

 زِچی» ه بهشارا «هَذَا»به نظر او، در لغت عر ،  است.« نامه

نیقز  و  آیه اینبه عقیدۀ میبدی، در  رو، ازاین دارد؛« موجود

دلیل  فرماید، می« هَذَا ال قلر آنِ»خدا در قرآن جا  هرمانند آن، 

حقیقتققاً در زمققین موجققود اسققت کققه قققرآن بققر آن اسققت 

 (.2/604همان:  ؛ نیز نک:44-1/43: 1382)المیبدی، 

باری، ازنظر میبدی، قرآن کلام خدا، علقم و صقفت او   

است که در لوح نوشته شده است. جبر یل آن را از خدا و 

حضققرت رسققول)ص( آن را از جبر یققل و امقّقت آن را از  

حضرت پیامبر)ص( دریافت کردنقد. ققرآن، یکقی و عقین     

کلام حق و نه عبارت از آن است. آن متّصل و ققا م بقه او   

ست و از او جدا نیست. آن قا م به حر  و صوت اسقت  ا

و هققیچ حرفققی از آن مخلققوق نیسققت. لفققظ خواننققدۀ آن  

مخلوق نیست. آن حقیقتاً در زمین موجود اسقت و آدمقی   

داند.  شنود و در دل می خواند، با گوش می آن را با زبان می

های آسمانی ازجمله  میبدی این مطلب را دربارۀ همۀ کتا 

ان، انجیل ترسایان و زبور صابئان نیز صقادق  تورات جهود
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نیسقتند   ققرآن، مخلقوق   گوید: آنها هقم مثقل   داند و می می

 (.1/50و  605-2/604)همان: 

نیازی انسان باه خادا در بازداشاتن او از     بی -4-7

 گناهان

هقای جهَمِْیقّان ایقن     بدعتیکی دیگر از ازنظر میبدی، 

دش اسقت و  است که آنها اعتقاد دارند انسقان مالقک خقو   

 نیازی ندارد به اینکه خدا او را از گناهان باز دارد.

»میبدی آیۀ 

( را در بطلان عقیقدۀ آنهقا نققل    34)یوسف/« 

گوید: حضرت یوسف)ق(،  کند و در وجه دلالت آن می می

دهد و  د بازداشتن خدا است که او را نجات میدان چون می

برد که مکقر   اندازد، به خدا دعا می بین او و گناه فاصله می

زنان را از او بگرداند. پق  خقدا او را از اجابقت دعقایش     

 ،یبقد ی)الم گردانقد  دهقد و مکقر آنهقا را از او مقی     خبر می

1382 :5/64-65.) 

را قا قل بقه   در اینجقا جهَمِْیقّان    رسد میبدی به نظر می

 رو، او داند؛ ازاین استطاعت و اختیار بنده بر اعمال خود می

مثقل بعضققی از دیگقران، آنهققا را در کنقار فرقققۀ معتزلققه و    

 کند. قَدَریان یاد می

نقه  و اسقت  جبر  نهمذهب اهل سنت  به عقیدۀ میبدی،

ردّ  یان راردَققَ به عبقارت دیگقر، میبقدی هقم اعتققاد       .ردَقَ

هقم  و نقد  ا قا قل اسقتطاعت  ققدرت و   بندهکند که برای  می

گونقه   هقیچ  بنقده  بقرای  کنقد کقه   یان را نفی مقی جبراعتقاد 

(. 4/20و  682-1/681: 1382ی قا ل نیستند )همان، اختیار

« »بققه نظققر او، بنققابر آیققۀ  

و  و چقه شقرّ   و طاعت ، چه خیر بنده (، فعل96)الصافات/

و تققدیر او   تارادت و مشقیّ ه بق  آفریقدۀ خقدا و   ،معصیت

بقه  از روى اکتسقا  اضقافت    ؛ ولی در عین حال، آن است

بقه   .به ایقن دلیقل، او مُثقا  و مُعاققَب شقود     بنده است و 

ه خلقق خقدا و   بنقد  عبارت دیگر، به عقیقدۀ میبقدی، فعقل   

کسَبْ بنده است. بنده را اختیار اسقت، ولقی اختیقار او بقه     

تا خدا نخواهد، بنده نتوانقد خواسقت و   مشیتّ خدا است. 

-1/681: 1382تا خدا نخواهد، بنده نتواند کرد )المیبدی، 

(. با این همقه، میبقدی ثنقا و    4/20و  9/399، 3/445، 682

ت خیر و خوبی را از آنِ حضرت حق و طعن و لعن احَسَْن 

 (.6/61: داند )همان شرّ و بدی را از آنِ انسان و نه خدا می

رو، اگر بنابر گزارش اشعری، اعتققاد بقه کسَقْب،     ازاین

اعتقاد جهَمِْیّه باشد، میبدی چون معتققد بقه کسَقْب اسقت،     

کند؛ ولی اگر بنقابر گقزارش شهرسقتانی و     آنها را نقد نمی

دیگران، اعتقاد جهَمِْیّه جبقر مطلقق باشقد، میبقدی نقه بقه       

نهقا را  تصریح، یعنی بردن نام جهَْمِیّه، در قالقب جبریقان، آ  

کند. نیز اگر اختیقار مطلقق، اعتققاد جهَمِْیقّه باشقد،       نقد می

دهقد،   میبدی چون جهَمِْیّه را در کنار فرقۀ معتزله قرار مقی 

 کند. در قالب قَدَریان نقد می

 عمل اقرار و بی ایمان به معنای تصدیق بی -4-8

ایقن   هقای جهَمِْیقّان   بدعتیکی دیگر از ازنظر میبدی، 

قاد دارند ایمقان عبقارت از تنهقا تصقدیق     است که آنها اعت

 (.1/68عمل است )همان:  اقرار و بی بی

به نظر میبدی، اگر این تعریف آنان از ایمان درسقت بقود،   

بودند؛ زیرا بنقابر کقلام خقدا،     پ  همۀ یهودیان باید مثمن می

 آنها معرفت و تصدیق از دل داشقتند، ولقی اققرار و عمقل نقه     

«

( )المیبقدی،  146/)البققر  «

 (.2/287: 1379؛ نیز نک: یزدی مطلق، 1/68: 1382

ازنظر میبدی، حقیققت ایمقان از روی شقرق مشقتمل بقر      

داشتن به دل، اقرار به زبان، کردار به تن و مال خصا ل استوار 

، 10/462، 3/614: 1382و پیروی از سقنت اسقت )المیبقدی،    

10/464 ،6/161 ،2/33 ،8/165 ،1/68-69 ،2/46 ،2/352 ،

؛ نیققز نققک: شققیرزاد،   1/156و  1/121، 7/487-488، 4/326

(. او در تأییققد آن، 2/287: 1379؛ یققزدی مطلققق، 2/47: 1379

کند که تنها به نقل یقک آیقه    وایات زیادی را نقل میآیات و ر

» شود اکتفا می

دانقد و   میبدی این آیه را بیان ابنیۀ ایمان مقی  .(82/ه)ط« 

را بقه   «آمقَنَ  وَ»، «کق  کقه اققرار کنقد     آن»را بقه   «لمِنَ  تقَا َ »
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»و « بقا جقان و مقالش   »را  «»، «دیق کندتص»

کنقد. نیقز او در    تفسیر مقی « از سنت پیروی کند»را به  «

کنقد   تأیید این تفسیر خود این قول سفیان ثقوری را نققل مقی   

ایمان اقرار، تصدیق، عمل و پیروی از سنت است کقه ایمقان   »

؛ 6/154و  6/161: 1382)المیبقدی،  « شقود  جز با آن کامل نمی

؛ 10/464و  10/462: 1382المیبقدی،   :15-14/الاعلینیز نک: 

المیبققدی، : 24/ابققراهیم؛ 8/525: 1382المیبققدی،  :30/تلَصِّققفل

 (.1/69و  5/262: 1382

 بهشتیهای  فنای نعمت -4-9

هقای جهَمِْیقّان ایقن     بدعتیکی دیگر از ازنظر میبدی، 

شقدنی   های بهشقتی فقانی   است که آنها اعتقاد دارند نعمت

آورد که جهَمِْیّه  (. میبدی از وکیع می5/203هستند )همان: 

قطققع و »( را بققه 33/« )»آیققۀ 

»(، آیۀ 9/448: 1382)المیبدی، « شود ممنوق می

»، آیقۀ  «دا می نیست»( را به 35)الرعد/« 

و « ماند باقی نمی»( را به 96)النحل/« 

شقود یقا    قطع می»( را به 108)هود/« »آیۀ 

(؛ زیقرا  4/450: 1382لمیبدی، کنند )ا تأویل می «شدنی قطع

به عقیدۀ آنها تنها خدا ازلی و ابدی اسقت. بنقابر اسقتدلال    

آنها، همچنان که عدم تناهی حرکات از جهت آغاز محقال  

است، عدم تناهی آنها از جهقت پایقان نیقز محقال اسقت؛      

 شوند. رو، بهشت و جهنم جاودانی نیستند و فانی می ازاین

نشقدنی   ی دا می و قطقع های بهشت ازنظر میبدی، نعمت

( و 35)الرعققد/« »هسققتند. او آیققات  

( را در اثبات این نظقر و  33/« )»

؛ نیز 5/203: 1382کند )المیبدی،  رد دیدگاه جهَمِْیّه نقل می

ر (؛ زیرا به نظقر میبقدی، ظقاه   5/444و  9/448نک: همان: 

قرآن تصریح به تخلید بهشت دارد و از ظقاهر برگردانقدن   

 آیات و روایات و حَملْ آنها بر مَجاز تأویل باطل است.

  نتیجه

به نظر میبدی، اعتقاد درست این است که آدمقی صقاحب   

دو چشم باشد. به عبقارت دیگقر، هقم بقه تعقالی و تنزیقه       

(transcendence  خداوند اعتقاد داشته باشقد و هقم )   بقه

رو، آنچه در مرکز انتققاد   ( او؛ ازاینimmanenceحضور )

میبدی بقر جهَمْیِقّان ققرار دارد ایقن اسقت کقه آنهقا یقک         

ند. به عبارت دیگر، تنها به تعقالی و تنزیقه خداونقد    ا چشم

 ایمان دارند و به حضور او نه.

همچنین به نظر میبدی، درک کل وحی )قرآن کقریم و  

هقای آن   . برخی از بخقش روایات( در دسترس عقل نیست

هقا در جاهقایی    از حیطۀ فهم آن خارج است. ایقن بخقش  

اسقققت کقققه معنقققای ظقققاهری آنهقققا نشقققان از تشقققبیه   

(anthropomorphism   ،دارد. در اینجا، به نظقر میبقدی )

 بنقابر باید معنای ظاهری آنها را به سَمْع قبقول کقرد؛ ولقی    

نقای  ، برای درک مع«سانی نکند نامی اقتضای هم هم»قاعدۀ 

حقیقی آنها به تأویل عقلی دست نزد، بلکه حقیقت معنای 

درک کل  جهَْمیِّان،آنها را به تسلیم به حق سپرد؛ اما به نظر 

وحی در دسترس عقل است؛ ولی در جاهقایی کقه معنقای    

ظققاهری آنهققا نشققان از تشققبیه دارد و بققا تجریققد خداونققد 

ناسازگار است، باید معنای ظقاهری آنهقا را تقرک کقرد و     

برای درک حقیقت معنای آنها به تأویقل عقلقی دسقت زد.    

دادن به عقل در فهمیدن  را استقلال جهَمِْیّانمیبدی این کار 

توان به گرایش میبدی به ظاهر  کند. نیز می وحی تفسیر می

به بقاطن   جهَمِْیّانگری است و به گرایش  که ویژگی حنبلی

دی و پی برد. با وجود این، مهم است گفته شقود هقم میبق   

در پاسداشت تجریقد خقدا نهایقت اهتمقام را      جهَمِْیّانهم 

ترک معنای ظاهری و یافتن  با تأویل، یعنی جهَمِْیّاندارند. 

معنای حقیقی ازطریق عقل و میبدی با ترک تأویقل، یعنقی   

قبول معنای ظاهری، ولقی سقپردن معنقای حقیققی آن بقه      

ز آنجقا  ا جهَمِْیقّان رسد کل دیدگاههای  خداوند. به نظر می

شود که آنها فرآیند کار عالم الوهیت را با فرآینقد   ناشی می

اند و درنتیجه، بقا ابزارهقای فهقم     کار این عالم یکی گرفته

انقد؛   این عالم ازجمله عققل بقه فهقم آن عقالم دسقت زده     

 دیدگاهی که میبدی با آن مخالف است.

 ها نوشت پی

« طبیعیّون» به نظر کیلر، منظور میبدی از طبایعان احتمالاً. 1
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 (.65: 1394ای از فلاسفه( است )کیلر،  )طبقه

 منابع

 القرآن الکریم. -1

خلق و استمرار بهشقت  »(، 1384آبراهامو ، بنیامین، ) -2

، ترجمقۀ زهقرا مقثد ، هفقت     «و دوزخ در کلام اسقلامی 

 .87-106ص ، 28 ۀ، شمار7 ۀدورآسمان، 

ق(، 1369الاشققعری، ابوالحسققن علققی بققن اسققماعیل، ) -3

مقالات الاسلامیین و اخقتلا  المصقلیین، تحقیقق محمقد     

 .الدّین عبدالحمید، قاهره،  محیی

،  طقاهر بقن محمقد     منصور عبدالقاهر بقن  البغدادی، ابی -4
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