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Abstract 

With the affirmation of the words of Ibn Arabi and Mulla Sadra, which either arise from their 

common benefit in verses and traditions as a common source or based on Mulla Sadra's belief 

in the originality of existence, which is equal to the unity of Ibn Arabi's existence, that Mulla 

Sadra believes this idea is based on the theory of Gradation, substantial movement and Ibn 

Arabi believes this idea is based on perpetual creation theory, the manifestation of the 

shadowy existence and the ultra-rationality of some perceptions of presence in the discussion 

of the universe of imagination. We must say that both are present in the universe of 

imagination, its characteristics, its types and levels, the effect and significance of this universe 

in two arcs of descent and ascension, its role in epistemology, ontology.  

The results of the background of Mulla Sadra's views on Ibn 'Arabi's views about on 

imagination and its role in post-death universe are; 1- In some cases, they speak with verses 

and traditions; like (A) The existence of the general public at the initial level of imagination. 

B) the benefit of each person from the truth to the amount of capacity. (C) The nature of 

death. 2. In some cases, each according to the mystical and philosophical basis have own 

opinion, Such as Ibn Arabi, who manifests with grace and Mulla Sadra a) on the basis of the 

originality of existence, which equates to the unity of existence that is the mystical basis of 

Ibn Arabi
1
 which these views are based on the idea of monotheism and the belief in the 

existence of a true trick.  

B) with the help of Gradation in arch of descent and substantial movement in the arc of the 

ascension, which sparks of this theory are seen in the Ibn Arabi perpetual creation. C) By 

conveying the same equilibrium of two arches, they explain and prove, such as A) the 

universe of imagination and its degree. B) The location of the connected fancy and the 

disconnected fancy. C) Compliance and non-conformance of horn with out. D) mediating the 

imagination power between nature and the universe. E) Make changes. 3. In some cases, 

Mulla Sadra's innovations are clearly visible; for example (A) Attention to the power to create 

the power of imagination in the incorporeity. B) the type of connection of the imagination 
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with the soul. C) the difference between the disconnected fancy world and the universe of 

ghosts like Platonic Norie and its reason. D) creativity of the soul towards the horn.E ) horn 

location. F) The existenceof Gradation of Ranks of power , talent, perfection and super 

perfection in the mode of imagination. 4. In some cases, in principle, the opinions are in 

agreement with each other and differ only in the manner of expression; such as: A) 

Understanding the nature of imagination through degrees. B) The relationship between the 

fancies and the imagination. (C) The existence of a suitable universe with horndepending on 

the existence of horn. D) the existence of the imaginary world in two arcs of descent and 

ascension. E) Similarity of the world of fantasy with divine power. F) The relationship of the 

soul with the imagination. G) The role of imagination at death. H) the evolution of the power 

of the soul. I) the meaning of death and its types. (I) the dignity and types and survival of the 

souls in the afterlife.  

The attention of Ibn Arabi and Mulla Sadra to the importance of the role of imagination in 

the two arches of descent and ascension, the occurrence of death and resurrection, is that by 

help of the verses and traditions, the monotheistic beliefs and the belief in the unity of 

existence, which is the beginning and end of everything, also based on Substantial 

Motion, Soul Completion, and Perpetual creation, believe that the imagination in the arch of 

descent, with the incarnation of the divine spirit and spirits, causing emersion the world of 

meanings in the physical world, manifestation, the advent of the Most High God in the 

universe. It is also considered as the treasury of tangibles. That is why the tangible world is 

not intrinsic, and the manifestations and verses are the transcendental truth that refers 

symbolically to these truths. But in the arc of ascension, the imagination of the advent of the 

right in the figurative, the revelations, asking help of divine inspiration in the universe, 

provided the field of the ascension of bodies from the world of shadows into the world of pure 

light by death, which is the relationship between the two lives and the transfer of the soul to 

the next world and disintegration Body. Death, in his view, occurs in two types of voluntary, 

natural and sudden occurrences that reveal the facts. He by prove the virtue of imagination 

and explaining the role of imagination and its significance in the transmission of creations 

from this world to the other world, indicating the stages of death, horn, grave, and Soul 

Completion that for deactive soul as individual in the form of imagination and for active soul 

as survival in the form of rational.  

Ibn Arabi and Mulla Sadra, although in the transition of soul to another world, have the 

same convictions, but they have different opinions about the quality of this transition. Mulla 

Sadra believes that human beings, like all other material objects in the world, began to 

develop the stages of perfection from an elementary element, then into a inanimates, 

vegetative, animal, touching, and a taste and smell, and hearing, and vision, and at last, to the 

weakness of the existence which in The Prophet's hadith is said to be "Ajab al-Zanb", which 

ends up. Ibn Arabi, who believes that the soul of Nateqah in this world is the manifestation of 

a comprehensive divine name and divine between divine attributes, and, in other words, a 

comprehensive one, believes that, in the end, the transfer of this generous landlord to the 

landlord with the accompaniment of "Ajab al-Zanb " will be done. Ibn Arabi, who believes 

that the rational soul in this world is the manifestation of a comprehensive divine name and 

limbo between divine attributes, and, in other words, a comprehensive one, believes that, in 

the end, the transfer of this generous landlord with the accompaniment of "Ajab al-Zanb " will 

be done.  

Although they differ in the meaning of "ajab al-zanb", but the onset of the death of most 

people and their transfer to the disconnected fancy world are considered by the connected 

fancy and They believe that with the power of imagination, the dead man and buried in the 
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grave sees his essence as physically and as it was in the world, and perceives the suffering for 

punishment and Blessings for rewarding, such as sleep. In Ibn 'Arabi's view, it is accompanied 

by the same power that at the stability of the truth of each object, causes a variety of 

appearance, and as a result of the emergence of stability of each object causes diversity and 

transformation in the afterworld and This transformation and evolution will continue so that 

the soul will be separated from the imagination and the intellect will be spent. One of the 

differences in their views on the importance of imagination in the afterworld and the stages of 

resurrection is in the place of horn that Ibn Arabi finds the place of the horn form outside the 

soul and Mulla Sadra believes in the soul that difference made them different opinions about 

the rest of the resurrection and the place of paradise and hell. 

In short, it must be admitted in several sentences that, although based on the affidavits, the 

commonalities, similarities, and coordinations are observed in their opinions about the world 

of imagination; but the fundamental difference between the two in the creation of the horn, 

which Mulla Sadra considers soul and Ibn Arabi considers out of soul, should not be forgotten 

that this deep and rooted difference has caused differences in the explanation of the other 

stages of resurrection between them. 
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 (علمی)الهیات تطبیقی

 1398بهار و تابستان ، مست و یکبی، شماره همدسال 
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 نقش عالم خیال در معاد دربارۀعربی  دیدگاه صدرایی در عرفان ابن ۀپیشین

 

 ∗∗∗رضا کهنسال علی -∗∗اصغری  مهدیه نزاکتی علی -∗سید مرتضی حسینی شاهرودی

  

 چکیده

عنوان منبع مشترک است یا بر مبنای اعتقاد  ۀ مشترک ایشان از آیات و روایات به بهریا برخاسته از عربی  ملاصدرا و ابنسخنان 

عربی است. ملاصدرا این عقیده را با نظریۀ تشکیک و حرکت  ملاصدرا به اصالت وجود است که مساوق با وحدت وجود ابن

بودن برخی ادراکات حضوری در بحث عالم خیال مطرح  نطقیعربی با نظریۀ تجدد امثال و تجلی وجود ظلی و فرام جوهری و ابن

و اقسام و مراتب آن، اثر و اهمیت آن در دو قوس نزول و صعود و نقش آن  ها یژگییال، وکند؛ درنتیجه، هر دو در وجود عالم خ یم

 دیگر، عالم به قوه این از خلایق انتقال خیال، تجرد تبیین به همچنیناند.  رأی شناسی هم شناسی یا وجودشناسی و فرجام در معرفت

 و خیال مقام در فردی صورت به نرسیده، فعلیت به نفوسِ برای نفس استکمال نیز است؛ پرداخته قبر و صور نفخ مرگ، مراحل تبیین

  .است داده توضیح تعالی واحد قیومیت با که است عقلانی مقام در بقاء صورتبه رسیده، فعلیت به نفوسِ برای

خیال در قوس نزول با تجسد گویند  یماند و  و خزانۀ محسوسات قائلاهمیت نقش خیال در دو قوس نزول و صعود به ایشان 

 خزانۀو درنتیجه، روح اعظم الهی و ارواح، موجب ظهور عالم معانی در عالم جسمانی و تجلی و ظهور حق تعالی در کاینات 

 یا به گونهاست که حقیقتی متعالی  ها و آیاتِ جلوهو  به ذات نیست نیای محسوس قائمجاست که د از همینو  شود یممحسوسات 

و اما در قوس صعود، خیال با ظهور حق در منامات و مکاشفات و استمداد از وحی الهی در عالم،  کند ینمادین به آن حقایق اشاره م

 .کند یمرگ اختیاری یا احتضاری و مرگ طبیعی یا ناگهانی فراهم م بابه عالم نور محض را  ها یهصعود اجساد از عالم سا ۀزمین
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  ماهیت عالم خیال

. نام دیگر عالم خیال، برزخ استت  ،فلسفىدر اصطلاحات 

بودن میان دو چیتز   برزخ در لغت به معنای حائل و واسطه

عالم برزخ گویند کته حتد    نظررا از آن   مثال  است و عالم

کثیف و عالم ارواح مجرد است و حتد   فاصل میان اجسام

-404 :1جتا،  سجادی، بی) فاصل میان دنیا و آخرت است

( 231: 1، ج1426کاشتانی،  ؛ 25تا:  بی؛ آشتیانی، 397-199

اح مؤمنان به هیأتى مانند هیتأت  ارو»آمده است در روایت 

اگتر کستى روحتى از آن ارواح را    باشتند و   یابدان خود م

. در ایتن  (35تا:  آشتیانی، بی)« مشاهده کند، گوید: هذا هو

وجود عالم بترزخ   -1روایت به دو نکته اشاره شده است: 

روح هر مؤمنی، بعینه و بدون تفاوت  -2در قوس صعود؛ 

های عالم برزخ عبارت استت   یژگیومبین آن مؤمن است. 

حتد فاصتل میتان    دارای تقدر و تجسم است؛ زیرا  -1از: 

عالم مجرد عقلى یتا ییتب محتض و عتالم متاد  حستى       

. همچنتین عتالمی نتورانی    محسوس به حواس ظاهر است

عتالمی   -2؛ (225: )همتان  اسطه برائتت از متاده  و است به

: )همتان است نته وابستته بته نفتس     مستقل و قائم به ذات 

عتالم  عتالم طبیعتت بته    ، فرقعالم عالم مثال به  -3؛ (361

عقول کلیه و نفوس کلیه که تمام حقتایق  ، عالم فرق الفرق

انستان،  و ، عالم جمع در آن دو به وجود جمعی موجودند

ملاصدرا ؛ البته (646: 1، جسجادی)است الجمع  عالم جمع

، همتان )کند  یاز عالم خیال به عالم صغیر ادنی هم تعبیر م

ملاصتتتتدرا و  -4؛ (242: 1375ملاصتتتتدرا،  -1228 :2ج

روی خیتال  دانند و نی یمآن را عالمی فراخ عربی هر دو  ابن

دارای نیتتروی ، نیرویتتی نفستتانی و از امتتور اختتروی   را 

؛ عفیفتی،  334مرکتز جتامعی نشتر:     ،ملاصدرا)کننده  یجادا

عربتتتی،  ؛ ابتتتن165: 1392 ؛ تلمستتتانی،125و126: 1386

و نیرویتتی  (38-42: 3تتتا، ج ؛ همتتان، بتتی74: 2ج م،1946

که سبب شناسایی و کشتف اشتیاء    کنند یمتبیین  شبیه نور

 .  (306: 1تا، ج عربی، بی ابن)شود  یم

 

 اثبات وجود عالم خیال

  عربی عالم خیال وجود دارد؛ زیرا به عقیدۀ ملاصدرا و ابن

کنتد کته همتین     یمنفس، صور و اشباحی را درک  -1

دال بر وجود این صور در عالمی دیگر است. ادراک انسان 

قوای ظاهریِ نفتسِ مجترد دال بتر وجتود عتالم خیتال       با 

قوای باطنی دال بتر وجتود عتالم خیتال     با متصل و ادراک 

عربتتی  . ابتتن(293: 1، ج1432ملاصتتدرا، ) منفصتتل استتت

صتتورت  بتته لستتفی ملاصتتدرا رابرهتتانی و فهمتتین تبیتتین 

تلمستانی،   -147-164: 1386 ،عفیفی) کند عرفانی بیان می

 .(95-113: 2ج م،1946عربی،  ؛ ابن193: 1392

چه در حرکات عرضتى مکتانی و    با توجه به اینکه -2

چه در حرکات جوهری ذاتیِ ملازم بتا ترقیتات و چته در    

 طور مطلق محتال استت و   تنزلات و قوس نزولى، طفره به

صتورت   ، بایتد فیض باید از مجرا  عالى بته دانتى برستد   

مقداری مجرد از ماده که اشرف از عالم ماده است، از قبل 

موجود شود تا فیض وجتود از آن عتالم بته عتالم اجستاد      

 .(427-463تا:  آشتیانی، بی)برسد 

ر عالم مثال بترای هتر صتورت از    دطور که  پس همان

بترای هتر متاده از     وجود دارد، ، مثالیصور عالم محسوس

؛ درنتیجته  مواد این عالم هم مثالى در آن عالم وجتود دارد 

صورت مثالى به ماده مثالى قائم است و مواد و صور مثالیِ 

عالم برزخ در ازا  مواد هیولانی و صور مادیِ عالم حتس  

 .(374: )هماناست 

عربتی کته در تبیتین عتالم      بدین ترتیب ملاصدرا و ابن

ند، به اثبات عالم خیال در قوس نزول بر پایۀ نظر همخیال 

پردازند و وجود آن را در قوس صتعود در   یمآیات قرآنی 

نداشتتن مراتتب    پی حرکت جوهری، تجدد امثال، تفتاوت 

 رسانند.  یممیان دو قوس به اثبات 

 

  مراتب عالم خیال

عربی به وجود دو عتالم خیتال متصتل کته      ملاصدرا و ابن

که تحقتق  اند  عالم خیال منفصل قائل تحقق نفسانی دارد و

عینتتی دارد و ییرمتتادی و شتتبیه بتته خیتتال متصتتل استتت  

؛ بتا  (82: 2تا، ج عربی، بی ، ابن404: 3، ج1432ملاصدرا، )

 جتوهری  را متصل خیال عالم -1 این تفاوت که ملاصدرا

انستان   باطن قوای از و عالم این اعراضِ و اجسام از مجرد



 
 

 141/ عربی دربارۀ نقش عالم خیال در معاد  پیشینۀ دیدگاه صدرایی در عرفان ابن

 

 مرتبۀ آن را متوسط -2. (837: 2جتا،  سجادی، بی)داند  یم

ملاصتدرا،  ) کنتد  متی معرفی  عقل درجۀ و حس درجۀ بین

جایگتتتاه آن را در نفتتتس انستتتان   -3. (404: 3، ج1432

دانتد کته    یمت آن را حاوی صور متخیل مجتردی   -4داند.  یم

 وجته و یفلتت نفتس بستتگی دارد    صتور بته ت   وجود و عتدم 

تا،  ؛ سجادی، بی216: 1؛ همان، ج54: 2ج همان،؛ 404: )همان

 خیتال  عالم عربی ؛ اما ابن(297: 1379همان،  ؛144-501: 1ج

 ز قوای ادراکی انستان استت  ا یا مرتبه که مقید خیال یا متصل

 ( را نمونتته یتتا نمتتوذج خیتتال مطلتتق 221: 1389حکمتتت، )

گویتد خیتال    یمت . او (96: 1367عربتی،   ابن)کند  یممحسوب 

خیتال  نستبت بته   استت  جوی و نهری کوچتک  متصل مانند 

بزرگ است که از سویی به آن متصتل   یا رودخانهمنفصل که 

اتصال به خیتال  شود. خیال متصل با  یو از سویی از آن جدا م

؛ 165: 1392؛ تلمستتتتانی، 125: 1386عفیفتتتتی، ) منفصتتتتل

(، 287: 1391عربتتتی،  ابتتتن-74: 2، جم1946عربتتتی،  ابتتتن

ل انستان  در عقت  ای ینته عالم مثال مطلق را مانند آ یها صورت

و إن منِ شیءٍ إلا یسُتَبحُ بحِمَتدهِ   » کند منعکس و منکشف می

: 1391عربتی،   ؛ ابتن 44 )استراء،  «ولکتن لاتفقههتونه تستبیحهَمُ   

حضرت خیتال را حضترتی جتامع و     ،دیگر. به عبارت (287

کته دارای تصتاویر عتام     دانتد  یشامل هر شیئی و ییرشیئی مت 

خارجنتد کته آن را   این تصاویر یا مطابق با صورتی از  و است

در توضتیح   او .(95: 1367عربی،  ابن) یا ییرمطابق دکشف نام

هر چیزی حکمِ صورتی را دارد کته واجتد    گوید یاین عالم م

آن است و چون طبق روایات، انسان بر صورت ختدا آفریتده   

طتور   شده است، احکام و خلاقیت خدا را هم دارد. پس همان

خیال ظهور کترده، انستان هتم در ستاحت      ۀکه خدا در عرص

طور که حضرت خیال، محل التقتای   و همانظهور کرده  تخیل

 او ظاهر و باطن خداست، تخیل انسان هم محل پیونتد بتاطن  

 .(228: 1389حکمت، ) به ظاهرش است

عربتی ماهیتت عتالم خیتال منفصتل را       ملاصدرا و ابن

الم عت  -1 کننتد:  یچنتین معرفتی مت    آنهتا  ازطریق مدرکَات

ازا  هتر صتورت    است کته بته   یا خیال، عالم صور صرفه

شخصى ماد  دنیو ، صورتى شخصتى مجترد بته تجترد     

ازا  هر نوعى از  بههمچنین  -2. مثالى در آنجا وجود دارد

انواعِ افراد مثالى و ماد ، فرد  واحد و مجرد تام عقلانتى  

عقول متکافئه عرضتی متحقتق    ۀدر عالم مثل عقلی و مرتب

فترد  جریان فیض وجود چنین است که ازطریق  -3است. 

اصل وجتود انستان   و النوع  مجرد تام عقلانى که همان رب

رستد و از فترد مثتالى، بته وجتود       به افراد مثالى مىاست، 

طتور   این فرد مثتالى و بته   -4شود.  ماد  طبیعى واصل مى

کلى عالم برزخ با مراتب و مظاهر متعددِ آن، که عددِ ایتن  

دانتد، عتالمى استت دارا      از خدا کسى نمى مراتب را ییر

آن  نکتردن  حلتول  دلیلبه که جسم و مقدار و شکل و لون 

مراتتب ایتن عتالم،     -5در ماده، به آن مثل معلّقته گوینتد.   

بتدون آنکته   ، اصتیل استت   متمیز و متشخص و حقایق آن

هویتت و  چنانکته   -6 1متعلق به نفستی از نفتوس باشتد.   

وجود، تتابع وجتود ختویش    تشخص خارجى هر مرتبه از 

، وجتود  هتم  وجود صور این عالم، در عتالم عقتول  ، است

 مثال  عالم؛ اما درخصوص حقایق استاز عالم عقول تبعى 

شتود حقتایق    یمت گفتته  ،  استت که مرتبۀ نازل عتالم عقتل   

وجود اصلى خود موجودند و افتراد  مخصوص آن عالم به 

ین ایتن  یک نوع تمیتّز  نیتز بت    -7. آن از یکدیگر متمیزند

عالم و عالم عقول و عتالم متاده موجتود استت کته تتابع       

تشکیک در اصل مراتب وجود است و فرق این مراتب، به 

: )همتان  «اللَّتهُ متِنو وَرائهِتِمُ مُحتِیط     » شدت و ضعف است

 .(95: 1367 عربی، ابن؛ 287: 1391عربی،  ابن-424-422

عتالم خیتال   بتارۀ  جز توضیحات مذکور، در عربی به ابن

ربتوبی و  دو عتالم  این عالم میان  گوید: یفصل یا مثال ممن

: 1389حکمت، )و عالم محسوس قرار دارد عالم مجردات 

( و وجتودی  96: 1367 عربتی،  )ابتن  حقیقی. عالمی (221

است که به مدرکِ وابستته نیستت و سترزمین حقیقتت و     

استت  یاهای صادقِ انسان ومحل وجودِ محالات عقلی و ر

. (195-201: 3ج تتا،  عربی، بتی  ابن ؛227: 1389حکمت، )

                                                 
۱
برخلاف صور خیالی قدری موجود در خیال فلک که به نفس کلی .  

 تعلق دارند.
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کته   -زمختتی   بتین  بینا حالت به آنجا در اشیا یها صورت

و حالتی لطیتف و روحتانی وجتود     -حالت مادیات است 

؛ 165: 1392؛ تلمستتتتتانی، 125: 1386عفیفتتتتتی، )دارد 

 قتوۀ  گوید: یم دیگر جایی در .(74: 2م، ج1946عربی،  ابن

جمتعِ حقیقتتِ عتالیِ    نند برزخ است که احتدیتِ  ما خیال

واجبِ قدیمِ فعال و حقیقتِ سافلِ ممکنِ حادثِ منفعل که 

انتتد  در آن جمتتع کثتتایف و لطتتایف استتت   ۀظاهرکننتتد

نته  را ایتن قتوه   عربی همچنین  . ابن(279: 1391،عربی ابن)

و نه مجهول، نه مثبت و نته   مموجود و نه معدوم، نه معلو

کته نته   کند  یمن تبییکند؛ بلکه مانند برزخ  میمعرفی  منفی

 های یژگیعالم ماده را دارد و نه و های یژگیطور کامل و به

عالم آخرت را و فقط حائل بین این دو دنیا و راه گتذر از  

عالم طبیعت به عالم آخرت و رقیقته هتر دو عتالم استت     

عالمی روحانی  ،به تعبیر دیگر .(304: 1تا، ج عربی، بی ابن)

 ،است از جوهری نورانی که از حیتث محستوسِ مقتداری   

شبیه جتوهر   ،بودن شبیه جوهر جسمانی و از حیث نورانی

ایتن عتالم،   چتون  . (286: 1391عربی،  ابن) مجرد عقلی است

پس هم ییرِ آن دو است  ،بین دو عالم است یا حائل و روزنه

احکام و  ردحکم خاصی ندااست؛ بنابراین  و هم رقیقه آن دو

ملاصتدرا و   .(304: 1تتا، ج  عربی، بی ابن) دو عالم را داراست

عربی عالم خیال منفصتل را دارای عترش و کرستی و     ابننیز 

 ین. همچنت داننتد  یو فرشتگان مت   ینگانه و زم هفت یها آسمان

و  داننتد  یآن را مانند عتالم عقتول دارای مراتتب و درجتاتی مت     

 نخستتین عقل به بترزخ و   ۀبطور که آخرین مرت همان گویند یم

 ۀدرج ترین یینمرتبه از عوالم عقل به فیض حق متصل است، پا

اعلا  آن بته عتالم ارواح متصتل     ۀخیال هم به عالم دنیا و درج

در ادامته   .(286: 1391عربتی،   ؛ ابتن 225تتا،   آشتیانی: بی) است

عربی در وجه تستمیه ایتن قتوه بته مثتال و خیتال منفصتل         ابن

به این دلیل به آن عتالم مثتال گوینتد کته مشتتمل بتر        گوید: یم

معتانی و   ۀصورتِ موجوداتِ عالم جسمانی و صتورتی از همت  

حتاوی   ینهمچنت . است که مطابق بتا کمتالات آن استت    ارواح

از آنچه در حضرت علمی الهتی از   است، مثال صوری نخستین

چتون  ؛ به آن خیتال منفصتل گوینتد    صور اعیان و حقایق است

 .(286: )همان به عالم خیال متصل است شباهت یب ییرمادی و

ملاصتدرا در توضتتیح دو عتالم خیتتال متصتل و منفصتتل    

تکثر و تفصیل در عالم خیال منفصل بیشتر از خیتال   گوید: یم

خیال متصل در نفتس انستان در عتالم     ینهمچن ؛متصل است

بتالاتر از   یا طبیعت و خیال منفصل خارج از نفس و در مرتبه

خیتال متصتل ستبب ورود    . نیتز  واقع شده است عالم طبیعت

 .انسان از عالم طبیعت به عالم آخرت است

عربی معتقدند صور خیتالی موجتود در    ملاصدرا و ابن

. استت دهتد، منطبتق    یمرخ نفس گاهی بر آنچه در خارج 

وجتود   کته اصتلا    منطبتق استت  تصویر صتور   بر گاهی 

عربتی،   ابتن مطلتق ندارنتد )    مثال  خارجى و مثالى در عالم

ملاصتدرا وجتتود  . (411تتا:   ؛ آشتتیانی، بتی  78: 2ج، 1946

چنین تصاویری را مخلوق و مجعول بسیط نفس و دال بر 

 ؛(411: )همتان داند  یشیطنت نفس در مقام وهم و خیال م

قتوای دیگتر    ۀعربی علت وجود این تصاویر را یلبت  ابن اما

ی بتر  داند؛ مبن یخیال م یگر و صورت کنندگی یجادا ۀبر قو

این تصاویر در هیچ عالم دیگتری جتز عتالم خیتال     اینکه 

: 1392؛ تلمسانی، 125-126: 1386عفیفی، ) وجود ندارند

ملاصدرا با ذکر دلایلتی   .(74: 2ج م،1946عربی،  ؛ ابن165

افلاطتونى و   ۀییر از عالم مثتل نوریت  را عالم مثال منفصل 

عالم اشباح مثالی و ییر از محل صور موجتودات و صتور   

، 1379ستجادی،  )کنتد   یمت معرفی خیالی موجود در ذهن 

؛ 199: 1جتتا،   ؛ ستجادی، بتی  80فرهنگ وزارت و ارشتاد:  

 هتتایجتتز نظر بتته .(226-365تتتا:  ؛ آشتتتیانی، بتتی837: 2ج

ستومی   ۀعربتی مرتبت   ابن، مذکور ملاصدرا در مراتب خیال

بنتدی ملاصتدرا    کنتد کته در تقستیم    هم به آن اضتافه متی  

اول خیتال عبتارت    ۀمرتبت  گویتد:  یم او. شود یمشاهده نم

است از خیال کیهانی یا مطلق یا متجلی که در مقابل خیال 

و ملکتوت استفل     مثتال   مقید و خیال منفصل است و عالم

داستتانی از پیتامبر)ص( را    ،است. در توضتیح ایتن مرتبته   

 کتان  أهینه»بود  پرسیده که کسی پاسخ در ایشان که آورد یم

 فوقته  ما عماءٍ فی کان»فرمودند  «لق؟الخ یخلق ان قبل ربنا

( و ستسس  221: 1389حکمتت،  )« هتواء  تحتته  متا  و هواءٌ



 
 

 143/ عربی دربارۀ نقش عالم خیال در معاد  پیشینۀ دیدگاه صدرایی در عرفان ابن

 

خودش در ذیل معنتای عمتاء )ابتری رقیتق و ستبک( در      

کنتُ کنزا  مخفیا  فاحببتُ أهن اُعرف »داستان مذکور، حدیث 

 آورد ی( را مت 224تا222: )همان «فخلقتُ الخلق لکی اُعرف

، گوید یخدا با کلمات ما سخن مطور که  همان گوید: یو م

ما هم مجازیم با استفاده از دنیای تجتارب ختود بته ختدا     

نزدیک شویم و با عشق و اشتیاق به شناخت گتن  مخفتی   

در توضیح خیال مطلق که به حتق   اوروی آوریم. در ادامه 

 ۀبا خلایتق کته جنبت    همچنینبطون مرتبط است و  ۀبا جنب

ق مخلتوق بته و محتل    ظهور دارند، مرتبط است، آن را ح

که همان ظاهر و بتاطن   نامد یم التقای ظاهر و باطن هستی

( و بعد خیال منفصل و سسس خیال 226: حق است )همان

  .کند متصل را بیان می

عربتی، خیتالی کته ستبب      بدین ترتیب طبق نظتر ابتن  

شود، دارای سته مرتبته استت. در مرتبته اول،      یمشناخت 

استت کته   « عمتاء »حقیقت خیال مطلتق کته همتان مرتبته     

نخستتتین ظتترف پتتیش از کینونتتت استتت و درنهایتتت بتته 

در معرفی این مرتبه از خیتال،  1شود؛ یمکینونت حق منجر 

( را نقتل  وستلم  آلته  و علیته  الله لی)ص حدیث پیامبرعربی  ابن

هتو الاول و  تمتام موجتودات   است صور  معتقد کند و می

 او وجتود دارد؛ در آن  (3/حدیتد ) الاخر و الظاهر و الباطن

که حق در آن است، حق و باطن و  نظراین مرتبه را از آن 

که هر چیزی به آن خلتق شتده استت، ظتاهر و      نظراز آن 

خیتال منفصتل کته     در مرتبتۀ دوم، داند.  حقِ مخلوق به می

ارواح است و آنها را به  پذیرای معانی و ،مرتبۀ ذاتی است

بخشتتد؛ ماننتتد فرشتتتگانی کتته در  خاصیتشتتان تجستتد متتی

در مرتبتۀ  در روز جنتگ بتدر ظتاهر شتدند.     « ذر»ت صور

                                                 
۱
 ۀدر عماء که نخستین مرتب -1 خداوند پن  کینونت وجودی دارد:.  

؛ خدای رحمان الرحمن علی العرش استوی در عرش -2 خیال است.

ینزل ربنا کل لیلۀ الی السماء  در آسمان -3بر عرش تکیه زده است. 

 در زمین -4 .«آید ؛ پروردگار ما هر شب به آسمان دنیا فرود میالدنیا

و هو الله فی السموات و فی الارض؛ خدای یگانه در آسمان و زمین »

و »م موجودات در هر مرتبه و هر جایی طور عام با تما به -5. «است

 هو معکم اینما کنتم؛ هر کجا باشید او با شماست.

خیال متصتل کته از خیتال منفصتل و مترتبط بتا آن       سوم، 

مانند ظهور جبرئیل در صتورت دحیته کلبتی بترای      ؛است

 یتا  استت . این خیال، دو نوع (سلم و وآله علیه الله ل)ص پیامبر

از آید مانند آنچه انسان در نفس خود  از تخیل پدید می -1

دارد یتا آنچته را بتدون     نگته متی  شتده   محسوستاتِ حتس  

. ماننتد فرشتته در صتورت بشتر     ؛کند کردن ایجاد می حس

. دینآ مام این موارد در اثر اتصال با خیال منفصل پدید میت

یند که ب مانند آنچه در خواب می ید؛آ از تخیل پدید نمی -2

با این توضتیح   ؛باز هم در اثر اتصال به خیال منفصل است

ممکن است با شیطنت وهم همراه باشتد یتا    که این اتصال

   .(312-309: 2ج تا، بی ،عربی خیر )ابن

را بترای  عتالهم  ، خداونتد  ؛عربتی  طبتق ستخنان ابتن   بر 

برای شناخت ختویش  عالهم  ۀهستشناخت خود و انسان را 

خود را  ،است ای ینهنسان که همچون آآفرید. پس خدا در ا

واحتد، کثترات کته    ذات و بدین ترتیب بتا تجلتی    بیند یم

تتا   شتوند  یهستند از درونِ وحدت ذاتی متجلتی مت   ها ینهآ

. از میان کثرات، این انسان استت  ذاتِ واحد را نشان دهند

خیال استت،   آنها کسب آن هفت علم که وسیع ترینکه با 

 آن باشتد  ۀکننتد  و متنعکس قادر است بته وحتدت برستد    

   .(229: )همان

جز بیتان مراتتب متذکور کته ملاصتدرا آن را در دو       به

در سته مرتبته تبیتین     تتر  یقعربی در نگاهی دق مرتبه و ابن

خیال را دارای مراتبی  ۀکند، ملاصدرا با نگاهی دیگر قو می

گرچه کارایی عالم خیال و عقل  گوید: یم او. داند یدیگر م

فاوت است، چنانچه مدرکَات عتالم عقتل،   و حس با هم مت

شناخت عالم ربوبی و جبروت حق تعالی و مدرکَات عالم 

ایتن دو عتالم    استت، خیال، تخیلِ موجودات و معدومات 

عالم خیال و  گوید: یند. او ما مانند عالم حس دارای مراتب

عقل مانند عالم حس دارای مراتب قوه، استعداد، کمتال و  

، دارای دارد حتسِ نوشتتن  طفلی که  . مثلا استفوق کمال 

کودکی که در حال کستب استباب   است.  نوشتن ۀمرتبه قو

استتتعدادِ آن و شخصتتی کتته  ۀدارای مرتبتت ،نوشتتتن استتت

و شخصتی کته   استت  کمال  ۀنوشتن را آموخته دارایِ مرتب
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 اوفتوق کمتال استت.     ۀدارای مرتبت  ،در حال نوشتن است

 دانتد  یمعتبر مت خیال  ۀعقل و قو ۀهمین مراتب را برای قو

بترعکس   گویتد:  یو ماند  که قوایی از عالم ییب و روحانی

انبیا و اولیا که در هر دو عالهم به حد کمال و فوق کمال در 

 ،(439تتا   437تتا:   ملاصتدرا، بتی  )انتد   یدهاین دو قوه رست 

، بته دلیتل   انتد  یهمردم تا در دنیا و مشغول قوای حس بیشتر

عقتل و  ، بته درک خیتال   ،دنیتوی  ئۀقوای حسی و نش ۀیلب

آخرت، شهود جنتت و   ئۀمانند محشر، صور نش مراتب آن

 ۀایشتان قتو  . قادر نیستتند شوند،  یمکه با این قوا درک نار 

قوه و استتعداد   ۀتخیل و تعقل را به نحو ضعیفی و تا مرتب

از آنهتا  که همان متمثل کتردن استت و    شناسند یو کمال م

خلایق در این  بیشتر برند. یمبرای ساختن مصنوعات بهره 

یافتنِ خارجیِ امترِ متمثتل    فوق کمال و فعلیت ۀقوه به مرتب

( و درکی واقعی از حقیقت این قوه 438: )همانرسند  ینم

نتد،  ا الخلقه نسبت به عتالم حتس   نائم تام. ایشان که ندارند

« الناس نیامٌ فتاذا متاتوا انتهبهَتوا   » مصداق سخن پیامبر)ص(

 .(439: )همانهستند 

کند، در  بیان می  یکیاتبی را که ملاصدرا با نگاه تشکمر

امتا همتان ستخن     شتود؛  یعربی مشاهده نم نوشتارهای ابن

عربتی هتم متتذکر     پیامبر)ص( که ملاصدرا بیان کرده، ابتن 

تنهتا بته    ،مردم ۀورود عام ،سخن هر دو ۀنتیج. شده است

عربتی در ذیتل حتدیث     خیال است. سخن ابتن  ۀاولی ۀمرتب

چنتین استت   در زمینۀ ختواب  « الناس نیام إذا ماتوا انتبهوا»

که  هستندیا ویا در راست: که خفتگیِ مردم به دو صورت 

 ۀبته انتداز  و حقایق اشیا از رؤیت حقیقت وجود  شان بهره

استت یتا ماننتد خفتگتان، وجتود را بتا        انسان خفتته  ۀبهر

: 1386عفیفتی،  )کننتد   یمت ل درک وساطت حواس و عقتو 

 چته  گتر  ،به تعبیر دیگر .(220: 2ج ،1946عربی،  ؛ ابن276

عالم حتس و کتل   مشاهده هستی با حواس و عقول، ظاهرِ 

نتد  ا ای یهدرحقیقت ظل و ستا کنند،  یمستقل جلوه م، جهان

: 1388لانتدا،  )شتوند   یکه هرگز از صاحب سایه جتدا نمت  

باید به حقیقت و و ( 102تا100: 1ج، 1946عربی،  ؛ ابن77

انجام « فإذا ماتوا»این کار با . دنصاحب سایه برگردانده شو

« انتبهتوا »ستبب  است و قیامت و مرگ حواس گیرد که  یم

استتت. رهاشتتدن و بیدارشتتدن ارواح از حتتواس و عقتتول 

کته   شتوند  یحس نائل مت  های یافتهدرک حقیقت ایشان به 

به تأویتل داشتتند و   خیال و رمزند و در دنیا نیاز  یها بافته

عفیفتی،  )کننتد   یحقیقت هستی را چنانکه هست، درک مت 

لقتد کنتتَ فتی    ( »220: 2ج، 1946عربی،  ؛ ابن276: 1386

« یفلۀٍ من هذا فکشفنا عنک یطائکَ فبصرکَُ الیتوم حدیتد  

 ستخن هتر دو   ۀبنابراین نتیجت ؛ (312: 1تا، ج عربی، بی ابن)

وجته مشتترک    -1که بر روایات وارده مبتنی استت، بیتان   

 متدرکات انستان  تبیین  -2. عالم حس و خواب استمیان 

شتود.   یدر ممکنات نمایان مت و  تجلیِ وجود حق استکه 

 یهتا  متردم از ادراک معتانی و حقتایق صتورت    یفلت  -3

نامیدن آنها ییرحق و  بودن عالم و موجودات ظاهری و آیه

شتده استت   به نیتام  که همین امر، سبب تعبیر پیامبر)ص( 

کتاین متن   ( »218: 1389 ی،امام ؛ اشرف77: 1388ا، لاند)

آیۀ فتی الستموات و والارض یمترون علیهتا و هتم عنهتا       

درحتالی  این سخنان و تعبیرات  .(107: )یوسف «معرضون

صالت وجودِ ملاصدرا و وحدت وجودِ مبنای ا که براست 

؛ زیترا  شود یعربی هیچ ییرحقی، مصداق خیال واقع نم ابن

صتورت اشتکال   یقت خیال استت و  گرچه تبدل صور، حق

شتدن   شدن به خدا دائم در حتال فتانی   متعین برای نزدیک

 گیرنتد، ایتن   یآنتان را مت  است و صور دیگر، جتای صتور   

 که وجود حق در آنها ستاری استت،   را تغییرات، ذات اشیا

ین رو هم؛ از (213: 1389اشرف امامی، )کند  ینمدگرگون 

ق است و از آن کل عالم از آن حیث که تجلی خداست، ح

حیث که خیال است باید تأویل شود و به حقیقت بازگردد 

 .(77: 2ج، 1946عربی،  ابن-129: 1386عفیفی، )

عربی دربارۀ مراتتب   با توجه به سخنان ملاصدرا و ابن

در وجود دو عالم خیال متصل و  -1عالم خیال باید گفت: 

نحوه  -3تجرد آن دو عالم و محل وجود آنها؛  -2منفصل؛ 

علتت   -4و کیفیت صور موجود در عتالم خیتال منفصتل؛    

 -6مراتب عتالم خیتال منفصتل؛     -5وجود خیال منفصل.؛ 
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تعبیر  -7ارتباط( صور خیالی با عالم خارج؛ نحوۀ انطباق )

نحتوۀ   -8؛ «الناس نیتام اذا متاتوا انتبهتوا   »و تفسیر حدیث 

جلوۀ عالم در خیال و ارتباط آن با خدا بر مبنتای آیتات و   

روایات و مبتانی ختاص خودشتان کته اصتالت وجتود و       

تشتتکیک در ملاصتتدرا و وحتتدت وجتتود و تجلتتی در    

د کته البتته گتاهی هتم،     عربی است، توافتق نظتر دارنت    ابن

 -1عربتی در   نظرهای متفاوتی دارند؛ ماننتد نظرهتای ابتن   

 -2نحوۀ اتصال خیال متصل بته خیتال منفصتل و مطلتق؛     

نحتوۀ وجتود و    -3علت وجتود خیتال در نفتس انستان؛     

وجه تستمیه عتالم    -4احکام حاکم بر عالم خیال منفصل؛ 

علت وجود صور در عالم خیال متصتل؛   -5خیال منفصل؛ 

علتت و   -7نحوۀ دیگری از مراتب خیال )سه مرتبته(؛   -6

نحوۀ ارتباط کثرات با خداوند و نظرهای ملاصدرا، ماننتد  

مقایسۀ میان دو عالم خیتال   -2تعریف دو عالم خیال؛  -1

علتت وجتود صتور در عتالم خیتال       -3متصل و منفصل؛ 

تفتتاوت عتتالم خیتتال منفصتتل بتتا مثتتل نوریتتۀ  -4متصتتل؛ 

دیگری از مراتب خیال )قوه، استتعداد  نحوۀ  -5افلاطونی؛ 

و ...( به نحتو تشتکیک و مقایستۀ متردم در جایگاهشتان      

نظتر   نسبت به این مراتب؛ البته باید توجه کرد این اختلاف

نظری ایشان در اصل وجتود عتالم خیتال و     ی به هما لطمه

 زند. ینمماهیت آن و وجود مراتب آن 

 

 وجود عالم خیال در دو قوس نزول و صعود

اسلامى مطابق تفسیر اهل عصتمت   ۀبرخى از حکما  دور

أهنوتزهله متِنه الساتماءِ متاء      » و طهارت و اولیا  کاملین از آیته 

اثبتات  « اول ما خلق اللّه المتاء »و ...« فهسالهتُ أهوُدِیَۀ  بِقهدَرِها 

اند فیض وجود، قبل از رسیدن به عالم ماده و اجسام،  کرده

و بعتد بته    کنتد ثالى را طتى  باید جمیع مراتب برزخى و م

بنتابراین، بترزخ نزولتى وجتود دارد و از      ؛عالم ماده برسد

الوجود و منفصتل از   صورت عالمى، مستقل تجلى عقول به

وجتود، بعتد از   . به ذاته موجود استو ییر )خیال انسانى( 

. رستد  به عالم ماده و هیولا متى  1طى مدارج عوالم برزخى

کمالات ییرمتناهى است،  وجود و قابل ۀقوکه ماده وجود 

و بعتد   کند به استمداد از فیض حق به طرف کمال سیر مى

الوجتود درآمتد،    صورت انسان یتا حیتوان کامتل    از آنکه به

شتود و ستیر صتعود را     خیال مجرد از ماده متى  ۀدارا  قو

کند که چون در مقابل قوس نزول، قتوس صتعود    آیاز می

ازای عتالم   بهوجود دارد و صعود بر طبق نزول است، پس 

برزخ کلی و مطلق و مثتال معلتق   ، عالم مثال منفصل، عقل

کته  به وجود خیالی و برزخی و مثال متصل و جزئی مقید 

قتوس صتعود   موجود است، همانند آن در در قوس نزول 

در . فرق دو قوس در این است کته فتیض   هم وجود دارد

ولی در  ؛شود شروع و به ماده ختم مى ،قوس نزول از عقل

 .شود یقوس صعود، سیر از ماده آیاز و به عقل ختم م

در قتوس صتعود     مثال منفصل  طریق اثبات تجرد عالم

؛ استت با مباحث استکمال نفس و قیامت و حشتر مترتبط   

ی کته در آن قترار دارد بته عتالم     ا زیرا انتقال نفس از نشئه

عتروج  ، بالفعل است صورت به در مقام خیالدیگر، اگرچه 

این تکامل، با تکامتل و  .   ملازم با تکامل نفس استمعنو

بته    مثال  نه رجوع نفس از عالم -است  ترقى معنو  نفس

 ۀشتئ بی آنکه تأثیری از ن -ی که خود در آن قرار دارد عالم

، . نفتس بعتد از ترقتى   کسب کرده باشد کامل وسیع علمى

اتحاد با عقول مجترد  ، اتصال به عوالم ییبى، تکامل معنو 

کستب کترده استت.    ور برزخى که در قتوس صتعود   و ص

بعد از رجوع به عالم خود در قوس نزول، صتور  همچنین 

کته برختى    شود یمنتقش م اوحاکى از کمالات معنو  در 

و حصول این صور را بر سبیل رشح و برخی قائم به نفس 

                                                 
۱
سماوات از مدارج عوالم برزخی به در لسان شرع و کتب سماو  .  

 .تعبیر شده است
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که با خلاقیت نفتس متلازم    دانند یمی قیام صدورقائم به 

 .(365تا:  آشتیانی، بیاست )

 

 تجرد عالم خیال

ند ا تجرد خیال عبارتدر اثبات عربی  ملاصدرا و ابندلایل 

  :از

 تر یفکه جواهر هرچه لط است براساس این قاعده -1

باشند، در پذیرش صور و قلمرو تتأثیر و تتأثر    تر یفو ظر

لطافتت،   ۀخیتال بته واستط    ۀپس قو ترند؛ یعو وس تر یعسر

روحانیت و تجرد، موجودات و جواهری کته حتتی قتوای    

حسی هم به درک آنها قادر نیستند، درون خود یا خارج از 

تجرد قوۀ خیال را تا ملاصدرا کند.  خود تصور و تخیل می

 ۀمنزلت  که این قوه را نمادِ مظهرِ آخرت و بته  داند یحدی م

عتالم  به عالم ییب و حتی سبب ورود انسان بته   یا روزنه

بته تعبیتر    .(440تتا:   ملاصتدرا، بتی  ) کند آخرت معرفی می

اخروی یعنتی ختروج    ئۀدر نظر ملاصدرا چون نشت ،دیگر

وجتتود عینتتی همچنتتین، نفتتس از یبتتار هیئتتیت بتتدنی و 

موجودات اخروی، عین وجود خیالی آنهاست، پس آنچته  

، بر متخیل هم که نفتوس  شود یبر وجود خارجی مترتب م

در برداشتتی   .(394: )همتان شتود   یم انسانی است، مترتب

عربی هتم مشتاهده    ابن هایین دلیل ملاصدرا در نظرکلی ا

تا،  ؛ همان، بی4: 1367؛ همان، 5: 1370عربی،  ابن)شود  یم

 .(78: 2 ج، 1946؛ همان، 47،: 3ج

امکان ندارد خیتال متصتل و مقیتد، متادی باشتد و      -2

ماده را بته   اکبر حقایق موجود در عالم  مثال  نفس، در عالم

ادراک و با صتور جزئتیِ    ،ادراک حضور  و شهود اشراقى

. پتس  کنتد مثالی، حقایق موجتود در عتالم متاده را ادراک    

 .نفس در باطن وجود، دارا  عالمى مثالى و برزخى است

قیام صدوری صور ایتن قتوه بته نفتس و مجعتول       -3

 .(87تا:  آشتیانی، بی)است نفس مجرد 

بتاقی استت    شتدن بتدن   شتی قوۀ خیال پس از متلا -4

 .(197تا:  ملاصدرا، بی)

چون نسبت نفس به قوۀ خیال و نسبت قتوۀ خیتال   -5

پتس هتم    .به صور خیالی، نسبت علتت بته معلتول استت    

دلیل ستنخیتی  نفس، فاعل مدرکَات خودش است و هم به 

مجرد استت،  که ، نفس برقرار است بین علت و معلولکه 

تخصص در کم و کیف تمایز و است. مجرد هم  قوۀ خیال

 ،و جهت صور خیالی به دلیل وجود جهتات فتاعلی نفتس   

. همچنین در مقام خیال و از لوازم وجودی این صور است

آمادگیِ عبتورِ نفتس از ایتن    منظور  تنها بهتحریکات بدنی، 

عالم به عالم دیگر و تعیین موضتعی از بتدن بترای ادراک    

درکَ و تهیتّأ  مناسبت مابین متُدرکِ و متُ   و تنها برای باطنی

عربتی همتین دلیتل و     ابن .(197: )همان برای ادراک است

 ۀکنتد کته رابطت    نسبت را در ضمن مثال چنتین تبیتین متی   

ممکنتات بتا خداونتد و     ۀمخیلات با قوۀ خیال مثتل رابطت  

 ؛47: 3تتا، ج  عربتی، بتی   ابتن )استت  سایه بتا جستم    ۀرابط

عربتتی،  ؛ ابتتن192: 1392تلمستتانی،  ؛162: 1386عفیفتتی، 

 وجتود  بتا  عربتی  ابن تشبیه و تمثیل این .(102: 1، ج1946

 بته  نامحسوس تمثیلِ و تشبیه مثالِ مثبت، چون نکاتِ همۀ

 و ابهتام  از خالی ملاصدرا، برهان برعکس است، محسوس

وحتدت   ۀیت پا التف( بتر   زیترا  نیستت؛  خدشه و پیچیدگی

وجود میان خدا و ممکنات دوگانگی وجود ندارد و ایجتاد  

وجودیِ عتوالم، توستط    ۀطور تام و با تغییر رتب ممکنات به

در حالی که مخیلات چنین نیستند  گیرد؛ یخداوند انجام م

میان عالم طبیعت و عتالم ییتب و    ۀو فقط در حکم واسط

مجترد و  امتر موجتب   همتین  انتد.   تشخیص ییوب از هتم 

ب( . استت از احکام عالم طبیعت و جستم  بودن آنها  عاری

یه و جسم، گرچه ستایه از جستم   در تشبیه مخیلات به سا

بتاز هتم، همتان    ، و بدون جسم وجود ندارد شود یجدا نم

وجتود دارد.   آنهتا   یندر بت  ،دوگانگی که در قبل بیتان شتد  

و از آثار یا قدرت جستم   آید یسایه با وساطت نور پدید م

در حتتالی کتته خداونتتد، ختتودش نتتور استتت و    ؛نیستتت

: 1386ی، عفیفت )ینتد  موجودات نشان از قتدرت ایجتاد او  

 .(102: 1، ج1946عربی،  ؛ ابن192: 1392؛ تلمسانی، 162

ملاصدرا این دلیل را الهامِ برهانی، مشرقی از سوی  -6

صتور   گویتد:  یمت  دانتد و  یخداوند متعال به قلب ختود مت  

جهان محسوس و هم در قتوۀ   یهم در عالم ماورا ،خیالی
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صورت مجرد  که در نفسِ مجرد انسان به وجود داردخیال 

بودن این صور از وضتع و   ا عاریخود ر دلیل مطلب. است

امتور   هتای  یژگتی و وکته جتز   کنتد  یحسی بیتان مت   ۀاشار

   .جسمانی است

ستوره نمتل کته     82ر ادامه با استناد به آیته  ملاصدرا د

تجترد   گوید: ی، مداند ینفس فاجران و بدکاران را جنبنده م

از بیان آیه حتاکی  یست. صورت محض و تام ن قوۀ خیال به

کتته ایتتن  استتتشتتدن بتتا شتتکل و صتتورت   برانگیختتته

. استت  یگتر  برانگیختگی دال بر قدرت تمثتل و صتورت  

همچنتتین قتتدرتی استتت فاقتتد هرگونتته تجتترد محتتض    

 1(.597: 1363)ملاصدرا، 

، ایتتن دو عربتتی دلایتتل ملاصتتدرا و ابتتن بتتا توجتته بتته

ی گر صورت ۀتخیل گاهی دارای قو ۀقونظرند در اینکه  هم

داشتنِ قدرتِ دخل و تصترف و ایجتاد    که حاکی از است

کته  استت  است و گاهی تنها رابط میان عالم دنیا و آخرت 

شود. تفتاوت   یسبب دیدن امور آخرتی و تشخیص آنان م

علتت   ۀملاصدرا با ایجاد رابطنظرشان هم در این است که 

میان نفس و مخیلات به تجرد این  -با واسطه  -و معلولی 

 ازت به آن و ایجتاد مختیلات   قوه و وابستگی کامل مخیلا

، قتوۀ خیتال  بتارۀ  کند و حق مطلب را در این قوه اشاره می

گونته شتبهه و    رابطۀ میان مختیلات و خیتال، بتدون هتیچ    

عربتی بته    کند که چنین چیزی در عبارات ابن یاهدا منقصی 

 خورد.   ینمچشم 

 

 شباهت عالم خیال با قدرت الهی

کارگیری قترآن،   اشتراک در بهبا توجه به عربی  ملاصدرا و ابن

حرکات و تنوعات در هر چیتزی   ۀصل و منشأ کلیاند که ا قائل

 ؛ظاهرِ آشکارِ آن چیز پنهان استت در که  است باطنی ۀاز ناحی

دوام و تنوعِ تجلی بین قوۀ خیتال کته در عتالم     ، برایبنابراین

و متتوطن تطتتورات  استتت آختترت، ظتتاهر و در دنیتتا مخفتتی

                                                 
۱
 أهنَّ تُکهلِّمُهُمُ الوأهرُضِ مِنه داَباۀ  لههُمُ أهخورهجنُا عَلهیُهِمُ الوقهوُلُ وَقهعَ إِذا وَ . 

ها  شان شود برای آن چون عذاب واجبیُوقنُِون؛  لا کانُوا بِییاتنِا النَّاسَ

  .ای از زمین برون آریم تا با آنها سخن گوید جنبنده

کته   بیننتد  یبا قدرت الهی شباهت مت  خیالی است ،وتصورات

ولتی   ؛استت  یشقاهر و قادر بر تنوع و دگرگونی تجلیات خو

چون ظهور تجلیات الهتی را براستاس استتعدادات و مراتتب     

این ظهتورات را تتابع شتئون گونتاگون قتوۀ      دانند،  ینفوس م

کلَّ یتومٍ هتو فتی    » ؛(334تا:  ملاصدرا، بی)کنند  یخیال بیان م

 (29: )الرحمن« شأن

بتا بیتان تغییترات و    عربی در دو جا از کتاب ختود   ابن

تجلیات نو به نو در انسان به شباهت قدرت عالم خیال بتا  

تغییترات از   گوید: یو م کند یماشاره قدرت الهی در ایجاد 

کته اقترار بته ربوبیتت      شتوند  یزمان پیمان الستی شروع م

خداوند است، سسس از ماه چهارم تکتوین در شتکم متادر    

صورت جسم دنیایی و از زمتان مترگ تتا     مرگ به ۀلحظتا 

صتورتی دیگتر و در زمتان حشتر بتا صتُوَر        زمان برزخ به

دیگر ظاهر  یها صورت دیگری و در بهشت و جهنم هم به

د، بتا آمتدن صتورت    نو در هر صورتی کته باشت   شوند یم

استتعداد ختاص بترای     ۀمنزلت  جدید، صورت قبلی کته بته  

و بته حکتم    شتود  یپذیرفتن صور آینده است، فراموش مت 

و روح بتا هتر    آیتد  یم ، درشود یصورتی که بدان منتقل م

کتته در صتتورت  پتتذیرد ینفهستتی، صتتورتِ جدیتتدی را متت

عمتل کترده   « حاسبوا قبل ان تحاسبوا»نبودن از آن به  یافل

طلتب  ( پس از بیان ایتن م 627: 2تا، ج عربی، بی ابن) است

تغییر صور در آن دنیا مانند تغییتر   شود ییادآور معربی  ابن

 است.صورت در این دنیا 

شباهت بین قوۀ خیال و قتدرت   ،عربی ابن بنا به عقیده

کته تصترف خیتال در واجتب و     آنهاست الهی در تصرف 

 )همان، محال و جایز همان تصرف حق در معلومات است

ارتباط شناخت ۀ باردر جایی دیگر در. همچنین (470: 3ج

درک شتأن   گویتد:  یقدرت الهی و شناخت عالم خیتال مت  

قیامت در شناخت قدرت الهی و شناخت قدرت الهتی در  

شناخت عالم خیال در نفس انسان واقتع در عتالم طبیعتت    

 (.82: 2ج )همان، است

ی ا نکتهعربی هریک به  ملاصدرا و ابن شود یملاحظه م

گویند.  یی سخن مشباهت خیال با قدرت الهخاص دربارۀ 
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عربتی در ایتن استت کته      بتا ابتن  ملاصتدرا   تفاوت سخن

بتودن قتدرت    در ضمن طرح قدرت ایجاد، به تامملاصدرا 

کند. شتباهت   یماشاره بودن قدرت خیال  تام یرخداوند و ی

بودن هتردو   الربط هر دو به عینسخنانشان در این است که 

 تجلتی و موجودشتدن   ینشتان و همچنت   مقدور به قادرهتا 

کته در هتر دو در عتین     کننتد  یاساس استعداد اشتاره مت   بر

موجودات خیتالیِ   ها یجادکنندهتصرف در ایجاد، با یفلت ا

  روند. یقوۀ خیال و موجوداتِ عینیِ خداوند از بین م

با بیان شتباهت میتان خیتال و قتدرت الهتی نبایتد از       

تفاوت میان آن دو یافل شد؛ زیترا گرچته هتر دو قتدرت     

خیتال بتدون ختروج     ازجعتل صتور   ، دارندجعل و ایجاد 

شتان استت و بته    ای وجودی و جایگتاه  ۀموجودات از مرتب

محسوسات  ۀجعل صور محسوسات در مرتب ،عبارت دیگر

 ۀخودشان است نته در مرتبت   ۀو جعل صور موهوم در مرتب

در حالی کته جعتل در قتدرت الهتی چتون       ؛عالم طبیعت

صتور  ین رو . از همندارد صورت تام است، چنین نقصی به

بتودن یتا    یکی نظر، صادق و از  گری یتحکا نظرخیالی از 

وجودی شیء، صادق یا  ۀمتخیل با مرتب ۀبودن مرتب متفاوت

ماننتد   ؛(4: 1367؛ همتان،  5: 1370عربتی،   ابتن )اند  کاذب

و خصوصیات  ها یژگیصورتِ کاذبِ محسوسی که تمام و

ارتفتاع ایتن صتورت کتاذب بتا      ؛ شیء محسوس را ندارد

قتوۀ خیتال صتورت     بتا وجودی  ۀب قدرت تغییر مرتبکس

در این صورت است که تفاوت میان قتوۀ خیتال   پذیرد؛  یم

 .رود یبا قدرت الهی از بین م

 

 نسبت خیال با نفس ناطقه

بیان شد ملاصدرا علتم نفتس بته صتور      طور که قبلا  همان

نحو عینیتت، زیترا عتالم و معلتوم بته یتک        خیالی را نه به

نحتو حلتول، بلکته بته نحتو       نیستند و نه بهوجود، موجود 

آشتتیانی،  )دانتد   یمعلولیت مانند علم خدا بته ممکنتات مت   

نفس ناطقته در اوایتل    شود یمتذکر م اوسسس  .(444تا:  بی 

ظهور و بروز، با اتصال به عالم خیال توسط موجود مثتالى  

ولى بعد از نیتل بته    پردازد؛ یو فرد برزخى به خلق صور م

 ، خیال  ، بر عالمشود یقوی م آن ه جهت تخیلمقام تعقلّ ک

همتان:  )شتود   یمت  نیاز یمشرف و از وساطت فرد برزخى ب

کنتد کته    یمت چنین اشاره همین عبارات عربی به  ابن .(445

خیال نسبت به نفس ناطقه مانند بنده نستبت بته سترور و    

زیرا نفس ناطقه با دادنِ هر صورتی به قوۀ خیتال،  ست؛ آقا

و قتوۀ  استت  کم و ملکیت نسبت بته آن  نوعی تحدرصدد 

درصتدد إعطتای   کتردن،   خیال هم با متصورکردن و متمثل

  (.470: 3تا، ج عربی، بی ابن)است نوعی قدرت به نفس 

عربی در این است که مثتال   تفاوت نظر ملاصدرا و ابن

ملاصدرا حاکی از قدرت مطلق ایجاد و احاطۀ کامل ختدا  

ت در موجودیت و بقتا  به ممکنات و وابستگی کامل ممکنا

عربتی، بنتده، تنهتا در     به خداوند استت؛ امتا در مثتال ابتن    

صتورت ییرتتام    ملکیت آقاست و کیفیت امور او آن هم به

وابسته به مولاست و گرچه حیات و ممتات او بته دستت    

مولاست، درواقع حیات و ممات او بدون مولا هم ممکتن  

معنتای  طتور کامتل و بته     است، پس احاطۀ آقا بر بنتده بته  

طور اجمال، گرچه ملاصتدرا در ایتن    حقیقی آن نیست. به

عربی گرفته است، در این میتان   مباحث تأثیر بسزایی از ابن

نکردن بیان و دوگانگی در کیفیت و کارآمتدی قتوۀ    تصریح

شود؛ همین امر سبب  یمعربی مشاهده  خیال در بیانات ابن

گترفتن از ایتن عتارف     شده است ملاصدرا بتدون اشتکال  

کتردن نظرهتای او    بزرگ، تنها به بیان نظر ختود یتا کامتل   

 بسنده کند.

 

  حقیقت مرگ

هنگتامی کته بتدن     گوید: یملاصدرا در سیر نزولی نفس م

، خداونتد  شتود  یعنصری مستعد قبتول فتیض نفستانی مت    

از عالم ییب و ملکوت به نام نفتس کته از حیتث     یا نفخه

نفسیت و مدبربودن و تعلق به بدن، ناری معنوی و آتشتی  

نتارا  »دمتد   یصوُر بر بدن عنصری مت  ۀنفخ، با درونی است

فتس از  ؛ از ایتن رو ن (9: )همتزه  «مؤصدۀ فی عمدٍ ممتددۀ 

 آیتد  یعالم عقل و وحدت به عالم طبیعت و کثرت فرود م

آتشینِ نفتس در ایتن    ۀجنبصعود است.  که این، آیاز سیر
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روح، به نور صِرف  ۀسیر استکمالی، پس از رسیدن به مرتب

و بته   شتود  یدرونی مبدل مت  ۀسوزند یها و عاری از جنبه

. بدین ترتیب، وجود نفس و بقتای آن  پیوندد ینور واحد م

نفس رحمانی که همان انبساط فیض وجود است  ۀاز ناحی

باض و انعطاف امتواج فیوضتات   و فنای نفس که همان انق

( انجتام  156: )بقتره  «إنّا لله و إنّا إلیه راجعتون »است  الهی

، قتابض ، ر اسم باستط هاین انبساط و انقباض، مظگیرد.  یم

در جمیع خداوند  تجلی ،ابدیت، ازلیت، الهی ۀقدرت مطلق

برتری انسان بتر ستایر    ۀاهر ییب و شهود و نشان، مظعالم

در توضیح ستخن   .(198تا:  ملاصدرا، بی)است آیات الهی 

 او،ملاصدرا در آتش و نوربودن نفس باید گفتت در نظتر   

نفس مانند نوری است که سبب روشنایی درونی و بیرونی 

در عتالم طبیعتت بتا کستب رذایتل و       تواند یمشود که  یم

نیات و اعمتال نادرستت نتاری شتود و در قیامتت ستبب       

ب فضائل و ملکتات  با کسهمچنین سوزاندن باطن شود و 

 ۀو بتاطن را بته مرتبت    کندرا حفظ  خود پسندیده، نورانیت

 .شدن با نور احدیت برساند یکی

که به است یکی از وقایع و امور طبیعی و حتمی مرگ 

: )همتان  مترگ کنتد.   یکمک مت   تکامل نفس در سیر صعود

 ( به معنای تکمیل و ایجاد و انتقتال بته نشتأیی دیگتر    281

مترگ  . (635: 1363ملاصتدرا،  )دی نابو نه به معنای است،

بتدن و  میتان  سبب فاصله ، سبب شروع رستاخیزهمچنین 

 تاستت بتتا نفتتس مجتتردِ ملکتتوتی   آن صتتفات ییتترِ لازم 

اعتراض  ، منشأ مرگ .(281و 628-629: 1363ملاصدرا، )

نفس از عتالم حتواس و تترک استتعمال آلات     و استقلال 

شدن بته   زنده شدن و بالفعل، بدنی و انتقال به عالم ملکوت

به نشئه دیگر  یا مرگ و ارتحال از نشئهاست. حیات ذاتی 

با عشق به پیمودنِ مراتب استکمال در عالم طبیعت و عالم 

آخرت و توجه یریزی و سلوک ذاتی به طرف مبتدأ اعتلا   

و تا نفس با دیدار مبتدأ اعتلا بته کمتال کته       افتد یاتفاق م

 .(281: مان)هیابد  یم، ادامه فعلیت کامل است، برسد

مرگ را جفت حیات و حیتات را اصتل    ،عربی هم ابن

. (2: )ملک «خلق الموت و الحیوۀ لیبلوکم»داند  یزندگی م

یتتات را بتته ظهتتور روح بتترای جستتم و متترگ را     او ح

کته همتان، زوال    کنتد  یمعنتا مت   شدن روح از جستم  پنهان

تمام قوای انسانی ، روحمعتقد است  ینحیات است. همچن

کته بتر   استت  ، خیال، حفظ، مصتوره، ...(  )حس و حیوانی

 این قوا هم با جدایی روح از بدن،شود و  یجسم عارض م

در جتایی  . (66: 3تا، ج عربی، بی ابن)شوند  یاز بدن زائل م

شتدن دگرگتونی و فستادی     سبب زائتل تنها مرگ را  ،دیگر

و قائتل استت    شتود  یها عتارض مت   که بر صورت داند یم

حدود و حقایق و اعیان موجودات باقی و فستاد ناپذیرنتد   

بختتش  و قتتوام انتتد یکتته صتتور و مظتتاهر ذات واحتتد الهتت

اعیتتان موجتتودات، مظتتاهر ذات  -1 ؛ زیتتراینتتدها صتتورت

و ذات الهی دارای وجتودی ازلتی، ابتدی و دائتم      اند یاله

 (.269: 2ج، 1946عربتی،   ابن ؛327: 1386عفیفی، )است 

هر موجود ممکن، یک هستتی در عتالم حتس و     چون -2

خیتال منفصتل دارد؛    عالمیکی در عالم عقل و دیگری در 

، تعین خیالی و عقلی  یبا از بین رفتن صورت حس بنابراین

و بته همتین دلیتل مترگ، اصتل را از بتین        مانتد  یباقی مت 

إن الله ». بنابراین طبتق حتدیث رستول اکترم)ص(     برد ینم

: 1389حکمتت،  « )علهتی قهتتلِ حَیاتۀٍ    یُحبُِ الشتجاعَۀه و لتو  

 باید با شجاعت، مار را که همان نفس است، گرفتته  ،(328

مترگ از   بتا ها که گرفتار کتون و فستادند،    تا صورت شود

: 1946عربی،  ؛ ابن328: 1386عفیفی، ) میان برداشته شوند

ملاصتتدرا و  شتتود یاز مطالتتب متتذکور معلتتوم متت .(269

قترآن و روایتات و عقیتدۀ    با تمستک بته آیتات    عربی  ابن

توحیدی وحدت وجود که آیاز و انتهای هر چیزی است، 

 نستبت بتین دو حیتات   انتد و آن را   به تبیین مرگ پرداخته

( و سبب انتقتال نفتس بته عتالم     66: 3تا، ج عربی، بی ابن)

 (628-629: 1363ملاصتدرا،  ) شدن بدن آخرت و متلاشی

 .کنند یمعنا م

ی گتذار  نامهمچنین انواع مرگ را بر مبنای آیات اما با 
دو مرگ ارادی در تعریف ملاصدرا کنند.  یممتفاوت تبیین 
مرگ ارادی مخصوص کسانی است که  گوید: یو طبیعی م

و بتا   انتد  شان را از شهوات و هوا و هتوس بازداشتته   ها دل
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نکه بمیریتد،  آپیش از »کردند  یحیات جاوید طبیعی زنده م
: )همتان  ( و مترگ طبیعتی  628-629: )همان «بمیرید خود
( مخصوص کسانی است که به دنبال دنیتا  628و635-629

 «اینمتا تکونتوا یتدرککم المتوت    »و هوا و هوس هستتند؛  
ند و پتس از مترگ بیتدار    ا ( که درحقیقت هلاک78: )نساء

من کان فی هذه اعمی فهتو  » .(628-629همان: )شوند  یم
در حدیث  که (72: )اسراء «سبیلا فی الاخرۀ اعمی و اضل 

  .(21: )نحل «اموات ییر احیاء» نبوی هم آمده است
مترگ   یهتا  بته نتام  از همتین دو نتوع مترگ    عربی  ابن

کنتد و   تعبیتر متی   خبتر  یاحتضاری و مترگ ناگهتانی و بت   
حقیقت امر بترای گتروه نخستت کته در حالتت       گوید: یم

در  ختود   یگتاه و نسبت به جا شود یاحتضارند، مکشوف م
و  کنند یاحوال آخرت آگاهی پیدا م ۀبهشت و دوزخ و هم

 کنندتغییر  توانند یچون پس از کناررفتن پرده و حجاب نم
و کشتفنا عنتک   »میرنتد   یو کافر و ضاله شوند، با ایمان مت 

با بیان حدیث  اودر ادامه  .(22: )ق «یطائکَ فبصرکَ الیوم
که شخص محتضر بتا همتان   « و یُحشرُ علی ما علیهِ ماتَ»

بته   شتود،  یحالت ایمانی که داشتته استت، قتبض روح مت    
کنتد کته    اشاره می تفاوت میان شخص محتضر و شخصی

: 1386عفیفی، ) میرد ییا ناگهانی م شود یدر یفلت کشته م
 میتتان بنتتدی جمتتع در .(315: 2ج، 1946عربتتی،  ابتتن ؛375
بایتد   آن مرگ و انواع دربارۀعربی  و ابن ملاصدرا رهاینظ

  گفت هر دو
مرگ را همان تفریق و جتدایی بتین نفتس و بتدن      -1

 .نه اعدام و رفع وجود دانند یم
نته بتر    دانند یمرگ را عارض بر اوصاف ییر لازم م-2
 .ذوات
 ،مرگ را گذشتن از ایتن عتالم یتا بته تعبیتر دیگتر      -3

شدن با حیتات اختروی معنتا     ولادت در عالم دیگر و زنده
 .کنند یم

انواع مرگ را یا ارادی و آگاهانه یتا ییترارادی و در   -4
 .دانند یمخبر  یب

 

  نقش خیال هنگام مرگ

در انتقال نفس بته عتالم دیگتر دارای    عربی  ملاصدرا و ابن

انتد، امتا در کیفیتت ایتن انتقتال نظراتشتان        عقیده یکستان 

 ملاصدرا در تعریف نفس و کیفیتت انتقتال  است.  متفاوت

چتون انستان هتم ماننتد ستایر       گوید: یبه عالم دیگر م آن

مادی باید مراحل تحول و تکون و کستب کمتال را    یاشیا

 ۀدر نشئ آن  ی، سیر تکاملکنددیگر طی  ۀبرای انتقال به نشئ

سسس به جمادی و نبتاتی و حیتوانی   ، دنیا از عنصری آیاز

در آختر  ، ییی و بویایی و شنوایی و بینتا یچشالمسی، بعد 

که در حدیث نبتوی  شود  یالوجود منتهی م به امری ضعیف

ملاصتدرا،  ) تعبیتر شتده استت    1«عجتب التذنب  »از آن به 

 عربتی  ابن (.605-606: 1363؛ ملاصدرا، 221: 9، ج1432

جسمانی سفلی به  و علوی وحانی عالم کمالِ گوید: یم هم

ه مظهر اسم جامع الهی و بترزخ  وجود نفس ناطقه است ک

میان صفات الهی و کونی و معانی کلی و جزئتی و متعلتق   

الطرفین استت   نفس جامع گوید: یمین همچن. به بدن است

میان روحانیت محض و معانیِ صِرف که از زمان و مکتان  

اند و میان عالم جسمانی مادی ظلمتانی کته    و تغییر مقدس

البته این نفس ناطقه کته  ؛ محتاج به مکان و زمان و تغییرند

بتا همراهتی    ،راعی رعیت و مدبر در مجموع ملکات است

کنتد   یبته عتالم روحتانی علتوی ستفر مت      « التذنب  عجب»

 .(120: 1367 عربی، )ابن

تبیین حالات نفس انسان پتس   بهعربی  ملاصدرا و ابن

جدا کنند. انسانی که با مرگ از دنیا  یمچنین اشاره از مرگ 

شتود، بتا قتوۀ خیتال، ذات ختود را       دفون متی و در میان قبر م

کترده   یطور که در دنیا احساس مت  همانصورت جسمانی و  به

هتا   ها را بر سبیل عقوبت و نعمت رن و  کند میمشاهده  ،است

: 1378ملاصتدرا،  ) کنتد  پاداش طاعات، درک متی  ر سبیلرا ب

ایتن مشتاهدات انستان    . (312: 1تا، ج عربی، بی ؛ ابن104-99

بدون کاربرد حواس ظتاهری،   اومانند هنگام خواب است که 

: 1363؛ ملاصتدرا،  312: 1ج )همتان،  به تصور بدن قادر است

: )ق «فکشفنا عنک یطائک فبصرک الیوم حدیتد ( »606-605

                                                 
۱
استخوانی است در پایین تیره پشت دنباله سرین است و در  . 

 حیوانات محل روییدن دم یا موی دم است.
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نفس هنگام جدایی از بدن عنصری، خواه  ،به تعبیر دیگر. (22

و بتا همراهتیِ    شتود  می به نوم و خواه به موت، از حس جدا

کته پتس از جتدایی از قتوۀ      رود یقوۀ خیال به عالم دیگتر مت  

عربتی،   ابن ؛394تا:  ملاصدرا، بی)شود  یخیال، عقول صرف م

 (.312: 1ج تا، بی

ورود  -1بتارۀ  عربتی در  با وجود توافق ملاصدرا و ابن

متدرکَ واقتع شتدن     -2؛ بقتا به عالم نفس از عالم طبیعت 

اختتلاف  « التذنب  عجتب »در معنتای  ، الذنب نفس با عجب

و از  کنتد  یالذنب را قوۀ خیال معنا م دارند. ملاصدرا عجب

الذنب را بته ماهیتت معنتا     او عجب گوید یعربی م قول ابن

 .(605-606: 1363ملاصتدرا،  ) کرده که عین ثابتت استت  

التذنب   عربی در معنتای عجتب   در نوشتارهای ابن ینهمچن

آن را جتوهر فترد    یا نهفس و عدهرا  آن یا عده .آمده است

 گویتد:  یو ستسس در توضتیح اهمیتت مطلتب مت      دانند یم

بته اصتلِ    یا الذنب لطمه اختلاف در معنا و مصداق عجب

 ۀو اصل سخن این است که انتقال بته نشتئ   زند یمسئله نم

شتتود  یدیگتتر بتتر آن قتتائم استتت و پوستتیده و کهنتته نمتت 

بتی پتس از بیتان    عر البته ابتن  ؛(312: 1تا، ج عربی، بی ابن)

بتارۀ  التذنب، اعتقتاد ختودش را در    چنین معنایی از عجتب 

کند و  قوۀ خیال در عالم آخرت مطرح می باهمراهی نفس 

خیال در آخترت همتراه انستان استت و گرچته      » گوید یم

خیتال باعتث تنتوع ظتاهر     ، ثابتت استت   ءحقیقت هر شی

ثبتوت بتر تنتوع و     ءبنتابراین حقیقتت هتر شتی     شتود؛  یم

 (.470: 3ج )همان، «دگرگونی است

ملاصتدرا معتقتد استت چتون در آخترت و       ینهمچن

بعد از طتى دوران زمتان و مکتان و متاده و طلتوع        قیامت

ء بته بتاطن وجتود ختود رجتوع       احدیت وجود، هتر شتى  

عالم  ،در برخى از موجودات -1کند و از آنجا که باطن  مى

عتالم عقتل و مقتام دهتر     دیگتر  در برخى  -2. برزخ است

 بتاده  از وانتد   الهیته  اسما  جنت اهل هم قلیلى -3است. 

 از بعضى هتم  -4نوشند.  یم وحدت جام صفات، تجلیات

 دارای موجتودات  انتد،  حتق  ذات جنتت  اهتل  انبیا، و اولیا

 در حتق  چون اند؛ ولی متفاوت استکمالی و ورودی مراتب

نور از ا وء  شى هر از اظهر اخرو  مراتب و مقامات جمیع

در « إِنَّتا لِلَّتهِ  »هر نور  است و مرجع همه، همان حق اول 

در « إِنَّتا إِلهیتُهِ راجِعتُونه   »همه به  سرانجامقوس نزول است، 

 .(475تا:  آشتیانی، بی)شود  یقوس صعود ختم م

 

  یجهنت

خیال  دربارۀعربی  ابندر نظرهای صدرا پیشینۀ نظرهای ملا

در  -1نتایجی در بردارد؛ و نقش آن در عوالم پس از مرگ 

گویند؛  یممواردی که با استشهاد به آیات و روایات سخن 

مانند الف( وجود عامۀ متردم در مرتبتۀ اولیتۀ خیتال؛ ب(     

هر فرد از حقیقت به میزان ظرفیت؛ ج( ماهیت مرگ؛  بهرۀ

در مواردی که هریک براساس مبنای عرفانی و فلستفی   -2

عربتی کته بتا تجلتی      ند ابناند؛ مان خودشان به نظراتی قائل

فیض و ملاصدرا الف( بر مبنای اصالت وجود که آن را بتا  

عربتی استت، مستاوق     وحدت وجود که مبنای عرفانی ابن

که این نظراتشان به عقیدۀ توحیتدی و اعتقتاد بته     1داند یم

گتردد. ب( بتا کمتک     یمت  بتاز وجود واحد حقته حقیقتی   

ود تشکیک در قوس نزول و حرکت جوهری در قوس صع

عربتی   ی این نظریته در نظتر تجتدد امثتال ابتن     ها جرقهکه 

شود. ج( با اعتقاد به یکسانی مراتب دو قتوس،   یممشاهده 

( عالم خیال و مراتب Aپردازند؛ مانند  یمبه تبیین و اثبات 

( Cیگتتاه خیتتال متصتتل و خیتتال منفصتتل؛     جا( Bآن؛ 

بتودن قتوۀ    ( واسطهDشدن و نشدن صور با خارج؛  انطباق

در  -3( ایجتاد تغییتر؛   Eخیال میان طبیعت و عتالم مثتال؛   

وضتوح مشتاهده    مواردی که ابتکار و نوآوری ملاصدرا بته 

شود؛ مانند الف( توجه به قدرت ایجاد قوۀ خیال در اثر  یم

تجرد؛ ب( نوع ارتباط قوۀ خیال با نفس؛ ج( تفاوت میتان  

ل نوریۀ افلاطتونی و  عالم خیال منفصل با عالم اشباح و مث

دلیل آن؛ د( خالقیت نفس نسبت به صور؛ و( محل صتور؛  

ه( وجود مراتب تشکیکی قوه، استعداد، کمال و فوق کمال 

در مواردی که در اصل عقیده با یکدیگر  -4در قوۀ خیال؛ 

                                                 
۱
 .داند میابن عربی وحدت و اصل وجود را یکی  . 
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انتد؛ ماننتد التف(     نظرند و تنها در شتیوۀ بیتان متفتاوت    هم

ۀ مختیلات بتا قتوۀ    شناخت ماهیت خیال با مدرکات؛ ب(رابط

خیال؛ ج( وجود عالمی مناسب با صتور بتا توجته بته وجتود      

صور؛ د( وجود عالم خیال در دو قوس نتزول و صتعود؛ س(   

شباهت عالم خیال با قدرت الهی؛ م( رابطۀ نفس با قوۀ خیال؛ 

ن( نقش خیال هنگتام مترگ؛ و( وجتود ستیر تکتاملی قتوای       

ل و انواع و بقای نفس؛ ه( معنای مرگ و انواع آن؛ ی( استکما

طور خلاصته در چنتد جملته     نفوس در عالم پس از مرگ. به

شتده   براساس استشهاد به متوارد بیتان   چه گرباید اعتراف کرد 

هتای فراوانتی در نظرهتای     یهمتاهنگ ، هتا  شباهتاشتراکات، 

شتود، از تفتاوت اساستی     یمایشان دربارۀ عالم خیال مشاهده 

ا آن را نفتتس و آن دو در محتتل ایجتتاد صتتور کتته ملاصتتدر 

داند، نباید یافل شد. همتین تفتاوت    یمعربی خارج نفس  ابن

ای سبب تفاوت تبیین بقیۀ مراحل معاد میتان آن   یشهرعمیق و 

 دو شده است.
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