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 تلفیق متافیزیک بوهمی و صدرایی براي تبیین فعل الهی

 *حسین اجتهادیان

 چکیده
 یول بود یکیزیف يها دهیپد حیتوض يبرا يا هینظر گرچه کوانتم کیمکان

 به را ها آن یکیزیمتاف جیرا يباورها که کرد مواجه ییها دهیپد با را دانان کیزیف
 از یناش که شد ارائه کوانتم کیمکان از یمختلف يرهایتفس لذا. کشید می چالش

در میان این تفاسیر، تفسیر کوانتم بود.  کیمتفاوت از مکان یفلسف يها برداشت
هاي  اهداف الهیاتی ظرفیتهاي خاصی که دارد براي  دیوید بوهم با توجه به ویژگی

این تفسیر را در تلفیق هاي فلسفی و الهیاتی  قابل توجهی دارد. در این مقاله ظرفیت
 درشناسانۀ ملاصدرا براي تبیین فعل الهی بررسی خواهیم کرد.  هاي هستی با دیدگاه

ارائه  یاله تیفاعل ةنحواز  فلسفۀ صدراکه  يریداد تصو مینشان خواه مقاله نیا
 کوانتم کیمکان یاتیاله و یفلسف يامدهایپ درك يبرا یمناسب بستر تواند یم کند یم

 کوانتم کیمکان از بوهم ریتفس که داد میخواه نشان نیا بر علاوه. کند فراهم
از  جدیديدرك  تواند یم دو نیا قیتلف و دارد صدرا فلسفۀ با یمهم يها قرابت

را  قیتلف نیآن است که ا مقاله نیا ییما قرار دهد. هدف نها اریدر اخت یاله تیفاعل
 ارائه کند.  يشنهادیمدل پ کیبه صورت 

مکانیک کوانتم، دیوید بوهم، فعل الهـی، انتقـال اطلاعـات، ملاصـدرا،      :ها دواژهیکل
 فاعلیت وجودي، جنبش همگانی، حرکت جوهري.
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اند از مکانیـک کـوانتم بـراي توضـیح فاعلیـت الهـی در جهـان         اغلب کسانی که سعی کرده
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انـد. ناموجبیـت    شناسـانۀ مکانیـک کـوانتم متوسـل شـده      استفاده کنند به ناموجبیـت هسـتی  
شناسانه بدین معنی است که طبیعت همیشه علت تامۀ کافی براي یک پدیده را فـراهم   هستی

بنیادي کافی وجود ندارند که بـه طـور   متن واقعیت فیزیکی نیروهاي  سازد. این یعنی در نمی
خاصی را متعین کننـد. البتـه بایـد توجـه داشـت کـه        نتیجۀکامل فرایندهاي طبیعی خاص یا 

شناختی صرفاً یک فرض متافیزیکی است که به تفسیر ما از مکانیک کـوانتم   ناموجبیت هستی
 د.  اي را دربر ندار مربوط است و خود مکانیک کوانتم لزوماً چنین نتیجه
در  sهاي ممکن ذرات در یک سیسـتم   در مکانیک کوانتم تابع موج شرودینگر به آرایش

دهد (آرایش ممکن یعنـی آرایشـی کـه توسـط معادلـه       یک عدد مختلط را نسبت می  tزمان
بورن این معادله به هر آرایش ممکـن یـک    ةشود). بر اساس قاعد شرودینگر مجاز شمرده می

تـوانیم آرایـش    فیزیک کلاسـیک نمـی   برخلافاینجاست که ما  دهد. نکته احتمال نسبت می
دست بیاوریم؛ بلکه فقط توزیع احتمالاتی آن را از میان نتایج ممکـن در   یکتایی از ذرات را به

یـک سیسـتم کـوانتمی چـه آرایشـی از      در گوید  اختیار داریم. پس مکانیک کوانتم به ما نمی
دهـد.   طیفی از نتایج احتمالاتی را به مـا مـی   فقط شود؛ بلکه ذرات، از شرایط اولیه حاصل می

گوید احتمالاً آن ذره کجاست، ولی جاي آن را به طور دقیق تعیـین   در مورد یک ذره می مثلاً
دانـد کـه    کند. پلانتینگا مبدأ استفاده از کوانتم براي توضیح فعـل الهـی را پیشـنهادي مـی     نمی

رد کـه بـر اسـاس همـین عـدم تعـین، فعـل        ویلیام پولارد بیش از پنجاه سال پیش مطرح ک ـ
 :کرد خداوند را از سطح عادي تجارب روزمرة ما به سطح کوانتمی منتقل می

 از یکپنهـاگ  ریتفس ـ بـر  اغلب و اند داده بسط را او شنهادیپ یاله فعل پروژه کنندگان مشارکت
 توانـد  یم ـ نیقوان قیتعل بدون خداوند شنهاد،یپ نیا اساس بر. اند شده متمرکز کوانتم کیمکان

 هسـتند  يآمـار  ای یتصادف ییها دهیپد صرفاً ها دهیپد آن چون باشد یکوانتم يها دهیپد علت
)Plantinga, 2008: 381 .( 

بعضی از مشکلاتی که در برابر استفاده از مکانیک کـوانتم بـراي توضـیح فاعلیـت الهـی      
هـاي مـدافعان    برخی اندیشه شود. وجود دارد به تفسیر کپنهاگی از مکانیک کوانتم مربوط می

مفـاهیم یـا    فقـط از نظـر ایشـان    اسـت.  هاي پوزیتیویستی نزدیـک  تفسیر کپنهاگی به دیدگاه
د و ایـن چیـزي نیسـت کـه در     نپذیر باش ـ هایی معنادار هستند که در علم تجربی اثبات گزاره

هـی درواقـع   مورد فعل الهی اتفاق بیافتد. لذا استفاده از این تفسیر بـراي توصـیف فاعلیـت ال   
نوعی مصادرة تفسیر کپنهاگی به نفع الهیات است. از نظـر پوکینگهـورن در اسـتفاده از عـدم     
قطعیت کوانتمی براي توضیح فعل الهی مشکل دیگري نیز وجـود دارد و آن وابسـتگی ایـن    



 65   حسین اجتهادیان

 

 ,Polkinghorne( گیـري اسـت   ها به پدیدة نـادري چـون انـدازه    ها و تعین یافتن عدم قطعیت

اند براي توضـیح فاعلیـت الهـی بـه      به همین دلیل بعضی از متفکران سعی کرده ).104 :2009
مثال پلانتینگا مدعی است بـا توجـه    رايتفسیرهاي دیگري از مکانیک کوانتم متوسل شوند. ب

درپــی  از مکانیــک کــوانتم تقلیــل تــابع مــوج بــه صــورت پــی GRWدر تفســیر  نکــهیابــه 
)intermittently (توانـد   افتد این تفسیر بهتر از تفسیر کپنهاگی می تفاق میو در فواصل منظم ا

درپـیِ   هاي پـی  فروپاشی نکهیافعل الهی را در سطح کوانتم توضیح دهد. از نظر او با توجه به 
 هـا را بـه خداونـد نسـبت داد     تـوان آن  تابع موج کوانتمی علتّی در جهان خارج ندارنـد مـی  

)Plantinga, 2008: 392(.1   
در مقالۀ دیگري معیارهایی را براي یک تفسیر مطلوب از مکانیـک کـوانتم    ازاین پیشمن 

ام. یکی از معیارهاي مهم در این زمینه ارائۀ مـدلی اسـت کـه     در تبیین فعل الهی، معرفی کرده
توضــیح دهــد. ) noninterventionistic(گرایانــه  بتوانــد فعــل الهــی را بــه نحــوي نامداخلــه

توانـد   کنند نشان دهنـد خداونـد مـی    شود که سعی می یی گفته میها گرایی به دیدگاه نامداخله
 ـاعلاوه بر فعل عام خلقت و قیومیت خود، در طبیعت اثر بگذارد بدون  قـوانین آن را   کـه نی

فاعلیت خداوند قوانین طبیعـت   کهنیاگرایی دو مبناي محوري دارد. اول  نقض کند. نامداخله
علل طبیعی برآمـده از قـوانین طبیعـت بـراي ایجـاد رخـدادها        کهنیاکند. دوم  را نقض نمی
هـاي ممکـن بـه مسـئلۀ بسـتار علّـی        گرایی به عنوان یکی از پاسخ کند. نامداخله کفایت نمی

)causal Closure (     مطرح شده است. مسئلۀ بستار علیّ این است که اگـر علـل طبیعـی بـراي
نقش علتّ الهی بیهوده خواهـد   ،ورت دهدها را ضر ایجاد رخدادهاي طبیعی کافی باشد یا آن

گـاه پیـروان    هـا کـافی باشـد آن    دادن پدیده بود و بالعکس. همچنین اگر علل طبیعی براي رخ
خواهند این رخدادها را به فعل الهی نسبت دهند باید توضیح دهند کـه   ادیان ابراهیمی که می

وانین طبیعت هسـتند دخالـت   خداوند چگونه در رخدادهاي طبیعی که به نحو تام مستند به ق
هـاي   جـویی بـراي نظریـه   و گرایی جسـت  از نظر راسل نامداخله .)132: 1395 دارد (یغمایی،

. امـا در  )Russell, 2008: 580( شناسـانه اسـت   کنندة ناموجبیت هستی علمی است که تقویت
گرایانـه   خلـه تواند یک تبیـین نامدا  این مقاله نشان خواهیم داد که تفسیر موجبیتی بوهم نیز می

 از فاعلیت الهی در اختیار ما قرار دهد.  
 هاي قابل تـوجهی بـراي تبیـین فعـل الهـی دارد. در مقالـۀ       تفسیر بوهم از کوانتم ظرفیت

هـاي متـافیزیکی او، مزایـاي ایـن      علاوه بر عناصر مهم تفسیر بوهم و همچنین ایـده  ذکرشده
ام. در این مقالـه خـواهم کوشـید بـا تلفیـق بعضـی از        داده ها در تبیین فعل الهی را نشان ایده
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 عناصر مهم متافیزیک بوهم با متافیزیک صدرایی مدلی را براي تبیین فعل الهی معرفی کنم.
 

 انگاري جهان هستی ماده و شعور؛ زنده. 2
هـا   تفسیر بوهم از مکانیک کوانتم مبتنی بر چند عنصر متافیزیکی است که خود او نیـز بـه آن  

توانند در تفسیر الهیاتی از جهـان   هاي خود تصریح کرده است. اغلب این عناصر می تهدر نوش
نقـل  چنـین  شـارپه از بـاربور و رابـرت راسـل     و خصوصاً تبیین فعل الهی تأثیرگذار باشـند.  

 :کند می
کار بوهم براي تفسیر الهیاتی چیزي حاضر و آماده است؛ چون در آن مفاهیمی مانند کیهـان،  

بخش براي توضیح همۀ تجـارب،   هایی وحدت ام، و نظم مستتر به عنوان استعارهکلیت، انقس
توان به زبان جدیدي براي ماهیـت خـدا و انسـان،     اند. از طریق این تفسیر می بسط پیدا کرده

 :Sharpe, 1993فردیت و اجتماع و همچنین تجربۀ دینی در فرهنگ معاصر دسـت یافـت (  

88  .( 

در متافیزیک بوهم ایدة او در مورد عنصـر اطلاعـات و شـعور    یکی از عناصر قابل توجه 
اي دارنـد. البتـه    شـناختی ویـژه   در جهان است. در متافیزیک بوهم ماده و شعور پیوند هسـتی 

هاي بوهم دارد و متفکران دیگـري   اي فراتر از ایده شناسی گستره ورود عنصر شعور در هستی
بـارز تومـاس    ۀاند. به عنوان یک نمون بهی رسیدهنیز بر اساس مبانی فلسفی خود به نتایج مشا

پـس از  ) Mind and Cosmos( هـان یکو  ذهـن نیگـل در کتـاب جسـورانۀ خـود بـا عنـوان       
هایی چـون پیـدایش حیـات، ظهـور      گرا در تبیین واقعیت دادن ناکامی نئوداروینیسم ماده نشان

هاي عینـی، درنهایـت    هاي پیچیده و موجودات آگاه و همچنین وجود عقل و ارزش ارگانیسم
شـود. نیگـل    انگـاري جهـان هسـتی متوسـل مـی      ها بـه نـوعی زنـده    براي تبیین این واقعیت

حل خداباورانه براي تبیین حیات نیسـت، و   جوي راهو کند که در جست صراحت اعلام می به
کـه بتـوانیم    مدعی است بـراي ایـن   حال ینباادهد،  گرایانه را ترجیح می حل طبیعت باز هم راه

کـه نـوعی    اموري چون عقل و آگاهی و ارزش را در جهان تبیین کنیم راهی نـداریم جـز آن  
انگاري را فرض بگیریم. این فرض دقیقاً بـه معنـاي آن اسـت کـه تقلیـل عناصـري        جان همه

 ۀجان نـاممکن اسـت و لـذا در درون عـالم مـاده و در هم ـ      چون آگاهی و ارزش به ماده بی
پوکینگهـورن همـین ایـده را     .)55: 1392جود دارد (نیگل، سطوح آن عنصري مانند شعور و

 کند.   مستند به مکملیت در فیزیک کوانتم می
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-dualي (ا جنبـه  دو يانگار وحدت کی امکان که شدند بیترغ يا عده ستمیب قرن در جهیدرنت

aspect monismطور  ) را دنبال کنند که در آن ذهن و ماده به صورت دو قطب متقابل (یا آن
شـوند. مکملیـت    گویند دو فاز) از یک واقعیت واحد (و مخلوق) تلقی می فیزیکدانان می که
تواند ایدة کلیدي خوبی براي این امر باشـد. ... جـوهر مکملیـت توانـایی حفـظ توأمـان        می

یابد) در یک  مانند ظهور می ناپذیر (که به صورت موج و ذرات نقطه هاي ظاهراً آشتی ویژگی
 ).  Polkinghorne, 2009: 107پذیر است ( توصیف یگانه آشتی

بوهم نیز بر اسـاس تفسـیري کـه از مکانیـک کـوانتم دارد، بـه نحـوي متفـاوت عنصـر          
 ـنظر کی ارائۀ شهیاز نظر بوهم همکند.  سطوح جهان وارد می ۀاطلاعات و شعور را در هم  ۀی

 ـتعر هینظر آن در که است يدیجد میمفاه ورودبا  همراه دیجد یعلم  بـوهم . شـود  یم ـ فی
 آنرا ورود مفهـوم اطلاعـات بـه     دی ـجد کی ـزیف در یو مفهـوم  یمهم زبان راتییاز تغ یکی

 یسـرعت  تینسـب . سرعت نور در داند یم مرتبط تینسب ۀینظر به را آن منشأ و کند یم یمعرف
. شـود  یم ـ دانسته گنالیس انتشار سرعت حداکثر بلکه باشد ممکن یئیش چیه يبراکه  ستین
 ـ  کی ـزیف یمبـان  در نظـم  فیتوص ـدر  ینقش گنالیمفهوم س ازاین یشپ پـس از   ینداشـت، ول

 ؛کرد دایپ يدیکل ینقش تینسب
 يو هـم بـه معنـا    »يزی ـچ به اشاره« ياست، که هم به معنا sign شۀیمشتق از ر signal واژة

از  نیاسـت. بنـابرا   اطلاعـات  )communication( انتقـال  ینـوع  گنالیاست. س »معناداشتن«
. انـد مـرتبط شـده   یک ـیزینظـم ف  فیو انتقـال اطلاعـات بـه توص ـ    يمعنادار ،یخاص قیطر

مرتبط شده اسـت   کیزیبه ف زیارتباطات است ن ياز محتوا یکه اطلاعات که بخشطور همان
)Bohm, 1980: 156  .( 

جـوهر موجـود در    یگانـه کـه  را گرایانـه   تنها این مبناي مادي از نظر پیلکانن ایدة بوهم نه
 ـ   ماده را نیز نادرست می ـ انگاري ذهن کند بلکه دوگانه است رد میماده  عالم ه دانـد. بـوهم ب

دانـد. جنبشـی کـه در آن نظـم      که ماده را مبناي وجود بداند جنبش را مبناي آن می جاي این
مـاده اسـت چراکـه در     ن  ـانگاري ذه غالب است. این به معناي نفی دوگانه يچندبعدمستتر 

 ؛ارد و آن هم حرکت استیک جوهر وجود د فقطآن 
 بسـط  را مسـتتر  نظـم  طرح یوقت دو؟ هر ای ؟يماد ای است یذهن ست؟یچ حرکت نیا یول
 ـیب یم میده یم را  )active information» (فعـال  اطلاعـات «مفهـوم   یلیو هـا  بـوهم کـه   مین
 جنـبش  ای ـ حرکـت  ینـوع  تواند یم پس است فعال اطلاعات چون. اند کرده یمعرف نیادیبن

 یکـوانتم  دانیم در حرکت بر مشتمل یکوانتم سطح در فعال اطلاعات مثال يبرا. شود یتلق
 ـبـه ذرات ارتقـا پ   یکوانتم دانیم ۀینظر در که یحرکت است، فـرض   بـوهم کـرده اسـت.    دای
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 یک ـیزیو ف یذهن ـ نیبرا. بنـا یک ـیزیدارد و هـم ف  یذهن ـ ۀجنب هم فعال اطلاعات که ردیگ یم
 در يمجـزا  جـوهر  دو کـه  نیا يجاه ب هستند کتای نیریز تیواقع کی از یوجوه ای ها جنبه

   ).Pylkkänen, 2007: 235( باشند تعامل

گیرد کـه   انگاري هستی قرار می در مقابل این دیدگاه بوهم، در فلسفۀ اسلامی مفهوم زنده
هـم در آثـار    هسـتی  جهـان  انگـاري  زنـده هاي بوهم تطبیق داده شود. ایدة  تواند با دیدگاه می
اي  هم در آثار ملاصدرا مطرح شده است. از نظر بـوعلی جسـم انسـان مـادة مـرده      سینا و ابن

و از اسـت  نیست که حیات بر آن افزوده شده باشد. از نظر او حیات تمام عـالم را فراگرفتـه   
 ملاصـدرا  .)339: 1395هاست سرچشمه گرفتـه اسـت (نصـر،     خالق عالم که مبدأ همۀ نیکی

و  وجـود  حقیقـت  تشـکیکیِ  وحـدت  و اصـالت مچـون  خـود ه  یفلسف یمباننیز بر اساس 
 از جزئـی  هـر . اسـت  شعور يذ و زنده سیستم یک مادي جهان است معتقد جوهري حرکت

از نـوعی حیـات و    خـود،  وجـودي  ۀسع با متناسب جمادات حتیو  مادي جهان این ياجزا
 در یـی کـه  نیرو ،نامیـد  مطلق کمال به عشق نیروي مبدأ را، آن توان می که برخوردارندشعور 

. ایدة جهان زنده از دو اصـل فلسـفۀ صـدرا یعنـی     دارد سریان جهان، ارکان و اجزا ۀهم نهاد
واقعیت اصیل که به عنـوان   تنهاشود. بنابر اصالت وجود  اصالت و تشکیک وجود استنتاج می

ارکان و ذرات سریان دارد وجـود اسـت و بنـابر تشـکیک وجـود،       ۀحقیقت مشترك در هم
شوند. از طرف دیگـر   به وسیلۀ مراتب کمال و نقص از یکدیگر متمایز می وجود خاص اشیا

 ۀشعور و حیات از کمالات وجودي، بلکه عین وجود هستند، و لـذا هماننـد وجـود در هم ـ   
   2ذرات عالم سریان دارند. پس حتی جمادات نیز زنده و آگاه هستند.

 کـه  آن مگـر  شـود ینم ـ افتی مرکب ای طیبس جسم از اعم عالم در یجسم چیه ما دةیعق به
 گـوهر  و ذات و عـت یطب و صـورت  در اجسـام،  و اجرام ۀیکل...  است اتیح و نفس يدارا
 ـبا یمتحرک هر و رندییتغ و لیتبد معرض در و متحرك و الیس شیخو  گـوهر  و ذات در دی

 يدارا یمتحرک ـ هـر  ناچـار  پـس ...  باشـد  داشـته  وجـود  مسـتمر  و یباق و ثابت يامر يو
 ملاصـدرا، ) (اسـت  اتی ـح سرچشـمۀ  و منبع يزیچ هر در نفس(و  ینفسان است يجوهر
1385 :230.( 

 بـر  يشاهد اوست وجود به قیتصد همان که ذاتش به خداوند معرفت که شد ثابت پس... 
 ،»شهَدِ اللَّه أنََّه لا إلِه إلَِّـا هـو  «فرمود  یکه خداوند تعال طورهمان اوست، تیوحدان و تیفردان

بـر   »و المْلائکۀَُ و أوُلوُا العْلْـمِ «جهت عبارت  نیاوست. و اما از ا تیپس ذات او شاهد وحدان
 ـب پـس . کند دلالت او تیوحدان بر زین هااالله عطف شده است که بر شهادت آن ۀکلم  آن انی

موجـودات ماسـوا متقـوم بـه وجـود       همـۀ  وجـود  شد اشاره قبلاً طورکههمان که است نیا
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موجودات به کمالات خودش ممکـن   نیاز ا يزیچ معرفت کهينحواست به یتعال خداوند
 يزی ـمسـتلزم بـه حضـور آن چ    زیخودش و شهودش که آن ن تیمگر به حضور هو ستین

 مفـاض  يبـرا  ضیمف ـ حضـور  کـه  يااندازهوجود حق، به یعنیاست که متقوم به آن است، 
 اسـت  طـور نیهم ـ پـس  اوسـت  دیتوح شاهد حق قتیحق که یدانست و. است ممکن هیعل

 عی ـجم بـه  یوقت ـ چراکـه  است شده علم صاحبان و ملائکه به ریتعب هاآن از و. او ریغ وجود
 بـر  وجـود  کـه  است آن يبرا است، شده اشاره علم صاحبان عنوان با االله يماسو موجودات

 ـ. اسـت  يوجـود  صـفات  ریسا و اراده و قدرت و علم نیع آن درجات تفاوت اساس  یول
 ـبـه علـت نها   هـا صـفات از آن  نیضعف است پس ا یتنها در ایاش از یبعض در وجود  تی

 یو قول خداونـد تعـال   کندینم دایپ بروز هایکیتار و معدومات با امتزاجشان و هاآنقصور 
مطلـب اشـاره    نیبـه هم ـ   »و لکنْ لا تفَقْهَونَ تسَبیِحهم ـ  ء إلَِّا یسبح بحِمده و إنِْ منْ شیَ« هیدر آ

 ).  140: 6 ج: 1981دارد (ملاصدرا، 

صـدرا   ۀبـوهم و فلسـف   کی ـزیمتاف انی ـم یشباهت قابل توجه شود یم دهید طورکه همان
. البتـه  اسـت  وجود از يا مرتبه هر ناپذیر جدایی وجز شعور ک،یزیمتاف دو هر دروجود دارد. 

 نیـی تع مبدأ از آن يدور و يوجود ۀمرتب اساس بر جمادات در شعور زانیمصدرا  ۀدر فلسف
 ـن را خـود  شعور ی،تکامل ریس اثر در تواند یم ماده شود یم دیتأکو  شود یم . در دهـد  ارتقـا  زی

 ـ توانـد  یم ـ ياشتداد حرکتصدرا  ۀفلسف لـذا انسـان    ودهـد   ارتقـا را  مـاده  يوجـود  ۀمرتب
از  یبـوهم سـخن   کی ـزیمقابـل در متاف در. شود یم دانسته »البقا هیروحان والحدوث   هیجسمان«

 شـود  می دیچون اطلاعات تأک يگریعنصر د برو در عوض  ستین انیدر م يحرکت اشتداد
 است.   بیصدرا غا ۀفلسف درکه 

عنان بودن ماده و شعور در متافیزیک بوهم و صدرا نتایج قابل توجه دیگري دارد کـه   هم
توانـد   است و به طور خاص میکردن میان این دو جنبه از واقعیت  بسیار فراتر از پیوند برقرار

توانـد   چه در این موضـوع مـی   داشته باشد. آن اي کننده یینتعدر تبیین ما از فاعلیت الهی نقش 
اي پیدا کند رابطـۀ میـان شـعور، اطلاعـات و ارادة الهـی       در بحث فاعلیت الهی اهمیت ویژه

نـد ایـدة   توا کـه مـی   شناسـی بـوهم عـلاوه بـر ایـن      است. ورود عنصر اطلاعـات در هسـتی  
توانـد تصـویر جدیـدي از     انگاري جهان هستی در متافیزیک صدرا را تقویـت کنـد مـی    زنده

 فاعلیت الهی در اختیار ما بگذارد.  
شناسـی را در زمینـۀ فاعلیـت الهـی پیشـنهاد       در ادامه دو مدل تلفیقـی از ایـن دو هسـتی   

 .  کنیم که مبتنی بر وجود عنصر اطلاعات یا شعور در جهان مادي است می
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 اطلاعات انتقال و یاله فعل: اول يشنهادیپ مدل. 3
یکی از معضلات تفسیر استاندارد از مکانیک کوانتم، توضیح مکانیسم تـأثیر امـواج بـر ذرات    

تواند آن را مانند توپی در نظر بگیرد که بـر سـطح آب اقیـانوس شـناور      است و درنهایت می
شود. اما بوهم رابطـۀ میـان مـوج کـوانتمی و ذره را      است و حرکاتش توسط امواج کنترل می

شـود. مـوج    داند که توسط امواج رادار راهنمایی می می خودکارشبیه به یک کشتی با ناخداي 
آمده از محـیط بـر الکتـرون اثـر      بر اساس اطلاعات فراهم فقطکوانتمی نیز مانند امواج رادار، 

 را اطلاعـات  بـوهم . شود یتلق الکترونذهنی  ۀبتواند جن ترتیب تابع موج می این گذارد. به می
 ۀجنب ـ دو درواقـع . کنـد  یم ـ مـرتبط  هم به را تیواقع از جنبه دو که ردیگ یم نظر در یپل مانند
گرچـه درون ذهـن درنظـر     اطلاعـات،  چراکـه  هستند ریناپذ ییجدا تیواقع یکیزیف و یذهن

 اسـت  کی ـولوژیزیف -یعصب و یکیزیف ،ییایمیش تیفعال کی حال نیع در یول شود یگرفته م
)Bohm, 1990: 282.( توانـد   گـذارد کـه مـی    این دیدگاه تصویري از فاعلیت را در اختیار می

 کار گرفته شود.   براي تبیین فعل الهی در جهان به
پوکینگهـورن   انـد.  اسـتفاده کـرده  از اطلاعات بـراي تبیـین فعـل الهـی      کسان دیگري نیز

نگري قـرار داده   هاي آشوب و کل اطلاعات مورد نظر در ایدة فاعلیت الهی را در قالب نظریه
نامد. او از این طریق میـان ایـن ایـده و اطلاعـات غیرفعـال       می و آن را اطلاعات فعالاست 

)passive information (    شـوند تمـایز قائـل     که در ابزارها یا تجهیـزات فیزیکـی ذخیـره مـی
ناك، این نوع عاملیـت   هاي آشوب بودن اجزا در سیستم ناگسستنی علتشود. از نظر او به  یم

 ییهـا تیمحـدود تواند  پایین دارد. از نظر او ایدة اطلاعات فعال می به انگارانه و بالا ویژگی کل
تلقـی   شـده  رهیذخ يهاداده از يامجموعهبه عنوان  صرفاً که ت در حالتیاطلاعا که عنصررا 
 .باشد نداشتهدارد  شود می

 فعال اطلاعات و کیانرژت فعل انیم یمطلق زیتما نتوان یکیزیف يها ستمیس در اگر یحت
 ارتباطات ۀینظر يها تیمحدود همان قاًیدق فعال اطلاعات که ستین معلوم هم باز گذاشت،

: 2009 نگهورن،یپوک( باشد داشته است رفعالیغ اطلاعات يساز رهیذخ به مربوط که را
108(. 

انگاري ذهن و ماده اطلاعات و شـعور را در جـوهر مـاده     قبلاً گفتیم بوهم با نفی دوگانه
انگاري ذهن و ماده به این معناست که از نظر بوهم چنـین نیسـت کـه     وارد کرد. نفی دوگانه

یکی بر دیگري تـأثیر بگـذارد. بلکـه از نظـر او      دو جوهر مجزا در عالم وجود داشته باشند و
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شـدن   جوهر واقعیت خارجی حاوي عنصر اطلاعات است. این بـدان معناسـت کـه موجـود    
واقعیت خارجی مستلزم موجودیت هر دو عنصر در کنار یکدیگر است. عنصر ماده و عنصـر  

 اطلاعات.  
اي از ذرات عـالم،   این تصویر از واقعیت فیزیکی به معناي آن است که در درون هـر ذره 

دارد کـه موجودیـت ذره و رفتارهـاي آن بـه آن عنصـر وابسـته       عنصري از اطلاعات وجود 
است. حال اگر بپذیریم این مؤلفه از ماده شامل اطلاعاتی اسـت کـه خداونـد آن را در درون    

توانـد بـدون    توانیم بگوییم تغییر در عالم ماده از طرف خداوند می گاه می کند آن ماده تعبیه می
یا حتی انتقال انرژي صـورت پـذیرد. بـر ایـن اسـاس       نیاز به ورود هرگونه فاعلیت فیزیکی،

که خداوند ارادة خود را در عالم طبیعت اعمال کند کافی اسـت اطلاعـات جدیـدي     براي این
که در بن این مدل از فاعلیت الهی وجـود دارد  را را وارد مؤلفۀ اطلاعاتی ماده کند. استدلالی 

 توان به این شکل خلاصه کرد: می
 اساس ارادة الهی است.بر جهان مادي تغییر در  الهی در جهان همان : فاعلیت1مقدمۀ 
 : تغییر در جهان مادي معادل تغییر مؤلفۀ اطلاعات درونی ماده است.2مقدمۀ 

   تغییر مؤلفۀ اطلاعات درونی ماده است. نتیجه: اعمال فاعلیت الهی در جهان همان
درونـی مـاده اعمـال     اطلاعـات  فاعلیت خداوند در جهان صـرفاً بـا تغییـر    دیگر یانب بهیا 

 شود. می
واضح است که فعل الهی متکی به ارادة اوست و در بن این استدلال نیز ارادة الهی نقـش  

ارادة الهـی بـا علـم     ارتبـاط آید براي تکمیل این مـدل لازم اسـت    کلیدي دارد. لذا به نظر می
شناسـی   که مدل فکري بوهم در این زمینـه را بـا هسـتی    براي این (اطلاعات) را روشن کنیم.

صدرایی مقایسه کنیم لازم است مفهوم اراده را در اندیشۀ ملاصدرا تشـریح کنـیم تـا عناصـر     
 تري کشف کنیم. تطبیقی میان این دو دیدگاه را به نحو واضح

 
 ارادة الهی از منظر فیلسوفان مسلمان  . 4

 ـفیلسوفان و متکلمان  ارادة الهـی چنـد مسـئله را مـورد توجـه قـرار        ۀاسلامی اغلب در زمین
اند. اولین مسئله، پرسش از چیستی ارادة الهی و چگونگی اعمال آن در ایـن زمینـه بـوده     داده

که آیا اراده از صـفات فعـل اسـت    است است. همچنین در این زمینه این پرسش مطرح بوده 
اراده نیز همانند دیگر صفات وقتـی بـه خداونـد    یا صفتی ذاتی است. بدیهی است که صفت 
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هاي خود را در عالم انسانی ندارد. لذا گرچه ایـن صـفت در    ویژگی ۀشود هم نسبت داده می
هایی چون شوق و کشش و انفعال درونـی و عـزم و تصـمیم     عالم انسانی مشتمل بر ویژگی

 تنهـا آید در این میان  نظر می هتوان به خداوند نسبت داد. ب ها را نمی این ویژگی ۀاست، اما هم
شـود.   ویژگی قابل استناد به خداوند همان خواسـتن اسـت کـه از آن بـه مشـیت تعبیـر مـی       

جا نیز فیلسوفان مسلمان قصد و نیت را به معنـاي انسـانی از خداونـد نفـی      حال در این این با
 جاي غرض فاعلی، غرض فعلی را پذیرفتند.  ه کردند و ب

چراکـه هـر رأیـی کـه در      ؛بحث فاعلیت الهی پیونـد ناگسسـتنی دارد  بحث ارادة الهی با 
کنـد. هریـک از نظریـات     رابطه با ارادة الهی اتخاذ شود چیستی فاعلیت او را نیـز تعیـین مـی   

فیض متناسـب بـا تفسـیر خـاص و      ۀیا نظری ،فاعلیت، مانند فاعلیت بالقصد، فاعلیت بالعنایه
 الهی هستند.   ةمتفاوتی از اراد

فیض و فاعلیت بالعنایه شکل گرفته است. در ایـن   ۀسینا بر نظری الهی از منظر ابن فاعلیت
االله از لوازم تعقل ذات الهی توسط ذات خود او هستند. ذات خداوند با تعقـل   دیدگاه ماسوي

ذات خود، به چگونگی خیر و نظام احسنِ هستی، عالم است و این نظام احسن از او فیضـان  
، که موجب فیضان هستی از آن اسـت، علـم   را علم مبدأ اعلی به نظام احسنسینا  یابد. ابن می

سینا ارادة الهی یک ارادة علمی اسـت و ارادة او نـه    نامد. بر این اساس از دیدگاه ابن عنایی می
به حسب ذات و نه به حسب مفهوم، بـا علـم او مغـایرتی نـدارد. یعنـی ارادة الهـی از نظـر        

 نظام احسن است که از آن به عنایت تعبیر شده است.  سینا همان علم او به  ابن
 احسـن نظام  تیفی... او عالم به ک دارد علم خود ذات به و کند، یم تعقل را خود ذات او پس

 ـیترت به »بودن عالم« نیااز  وجوداست که  نیاست و آن نظام از اوست و عالم به ا جودو  یب
   .)366 :1404 نا،یس (ابن ابدی یم ضانیف کند یو منظم آن را تعقل م احسنکه او به صورت 

 پـس . سـت ین او علـم  از ریغ زین مفهوماً و ست،ین او علم از ریغ ذاتاً الوجود واجب ارادة پس
 .)367(همان:  دارد که است يا اراده ناًیع دارد او که یعلم که میداد نشان

بـه نظـام احسـن تحلیـل     سینا ارادة الهی را بر اساس علم خداونـد   ملاصدرا نیز مانند ابن
کند. البته این علم در دستگاه نظري حکمت متعالیه، هویتی وجودي دارد و متضـمن علـم    می

 االله قبل از حدوث، حین حدوث و بعد از حدوث است.   تفصیلی به ماسوي
 نـه  و دارنـد  یذات ـ تی ـریغ نـه  اسـت،  يواحـد  امر او بودن دیمر و بودن عالم که شد روشن

 در او تی ـو غا یداع ـ و. اسـت علـم او بـه نظـام اتـم      نـاً یپـس ارادة او ع  ،ياعتبـار  تیریغ
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باشـد (ملاصـدرا،    یاز عـالم امکـان   يگـر یکه امر د نیانه  ،اوست ةکردن آن همان اراد اریاخت
 .)334 :6  ، ج1981

و  تیذات به صرف مش ـ ۀیاز ناح ایاش ضانیف و صدور از است عبارت الوجود واجب قدرت
 نیع ـ کـه  خود ذات به الوجود واجب علم و او؛ ذات بر دیزا نه اوست ذات نیع که يا اراده
 ۀی ـکل کـه  یوجه ـ به او ذات يبرا او ذات انکشاف از ستا عبارت است، هیازل تیعنا نیهم
 ).63: 1385(ملاصدرا،  گردد ضیفا او ذات نفس به او ذات نفس از لیفضا و راتیخ

صـفت ذات و معـادل علـم خداونـد     تـوان گفـت ملاصـدرا اراده را     به طور خلاصه می
داند. البته این رأي مورد پذیرش بعضی از فیلسوفان صدرایی مانند علامه طباطبـایی قـرار    می

گـذاري و جعـل    تـر یـک نـام    نگرفته است. علامه طباطبایی برگرداندن اراده به علم را بـیش 
تـوان آن دو را یکـی    یداند. از نظر ایشان مفهوم اراده و علم کاملاً مغایرند و نم ـ اصطلاح می

 :دانست
 بـه  علـم  يرو از جز را افعالش باشد، وانیح نوع از اگر مختار، فاعل که میریپذ یم را نیا ما

 میریپـذ  یم زین و دهد؛ ینم انجام است، ینفسان فیک صورت به که يااراده و فعل مصلحت
 را مطلـب  نیا اما شود؛ ینم صادر فعل، مصلحت به علم يرو از جز افعالش یتعالواجب که
 اسـت،  تیمش ـ و اراده وجـود  همـان  مصـلحت،  بـه  یتعالواجب علم وجود که میریپذینم

 یذات ـ صـفت  کی عنوان به را اراده میتوان ینم رو نیازا و. نباشد ینفسان فیک تشیماه اگرچه
   .)390: 1370 ،یی(طباطبا میکن اثبات یتعال واجب يبرا

که در نظام فکري ملاصدرا ارادة الهی بـه علـم    با توجه به این نظرها اختلافرغم این  علی
انتقـال   ۀآید تطبیق این دستگاه فکري با ایدة بوهم در زمین نظر می خداوند ارجاع شده است به

 اطلاعات و تبیین فاعلیت الهی بر آن اساس موجه باشد.  
 

 و افاضۀ اطلاعات یاله ةدوم: اراد يشنهادیپ مدل. 5
پیشنهادي اول فعل الهی بر اساس ایدة انتقال یا تغییر اطلاعات تبیین شد. گرچه ایـن  در مدل 

مدل معیارهاي یک تبیین مطلوب از فعل الهی را تا حد زیادي داراست ولی با تطبیـق بیشـتر   
توان آن را تعمیق بخشید. فاعلیت الهی در فلسـفۀ اسـلامی بـا نظریـۀ      آن با فلسفۀ اسلامی می

شود. پرسش ما در این بخش این است که تفسیر بـوهم از   جودي تبیین میفیض و فاعلیت و
تواند با تصـویر فاعلیـت    مکانیک کوانتم و پذیرش عنصر اطلاعات در جوهر ماده چگونه می

 وجودي در فلسفۀ اسلامی تطبیق داده شود.  
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ات در مدل پیشنهادي اول فاعلیت به نحوي با مفهوم انتقال اطلاعـات و یـا تغییـر اطلاع ـ   
که تغییر در فلسـفۀ   شود. با توجه به این درون ماده، که البته جزء جوهري ماده است، تبیین می

اسلامی همان حرکت است این مدل از فاعلیت درواقع خداوند را به عنـوان محـرك معرفـی    
بخشـی   کند. این همان تعبیر ارسطویی از فاعلیت الهی با عنوان نظریۀ تحریـک و صـورت   می

رشد نیز قرار گرفته است. اما فاعلیت الهـی در فلسـفۀ صـدرایی از     پذیرش ابن است که مورد
 نوع فاعلیت ایجادي است.  

که بتوانیم مدل خود را از فاعلیـت تحریکـی بـه فاعلیـت ایجـادي تغییـر دهـیم         براي این
توانیم از مفهوم ارادة الهی و نقش آن در فعل الهی استفاده کنیم. در بخش قبـل دیـدیم در    می

سینا و ملاصـدرا ارادة خداونـد را    لسفۀ سینوي و صدرایی ارادة الهی معادل با علم است. ابنف
دهند. البته حکمت متعالیـه در   صراحت با علم عنایی خداوند به نظام احسن معادل قرار می به

گذارد و وجود موجودات را اضافۀ اشراقی بـه خداونـد تعریـف     این موضوع قدمی پیش می
 داند.   الربط به مبدأ اعلی می ا را عینه کند و آن می

حال اگر ما بتوانیم اطلاعات درون ماده را که جزء جـوهري مـاده اسـت بـا علـم عنـایی       
ایـم کـه آن را بـه     خداوند یکسان قرار دهیم درواقع گام دیگري در تبیین فعل الهـی برداشـته  

کافی اسـت توجـه    فقطکند. براي برداشتن این گام جدید  نحوي اشراقی و ایجادي تفسیر می
گیـرد.   کنیم که هر اطلاعاتی وقتی در نسبت با عالم سنجیده شود عنوان معلوم بـه خـود مـی   

اطلاعات درون ماده نیز از این قاعده مستثنی نیست و قطعاً از معلومـات عـالمِ مطلـق، یعنـی     
د اسـت  سو اطلاعاتی را درون جوهر ماده داریم که معلوم خداون یک خداوند است. پس ما از

بـودنِ آن نـزد    و بر اساس مدل علم عنایی و اضافۀ اشراقی موجودیت ماده بـه همـین معلـوم   
دانیم کـه ارادة الهـی    دیگر می سوي بودن خداوند به آن است. و از خداوند یا به بیان دیگر عالم

همان علم خداوند است. پس نحوة بودن هر جزئی از جهان به نحوي اشراقی متکی بـه ارادة  
ند خواهد بود. این بدان معناست که نحوة بودن هر جزئی از جهان چیزي نیسـت جـز   خداو
 بـه  توان یموجود دارد  یاله تیاز فاعل ریتفس نیکه در بن ا را ییها استدلال. یاله ارادةهمان 

 :کرد يبند صورت شکل نیا
 هر جزئی از جهان متکی به اطلاعات درونی آن است. موجودیت .1
 اطلاعات درونی اجزاء جهان معلوم خداوند است. .2
 کند. خداوند به هر چیزي به نحوي اشراقی آن را ایجاد می علم .3
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نتیجه: موجودیت هر جزئی از جهان به نحوي اشراقی وابسته به علـم عنـایی خداونـد    
 (به اطلاعات درونی آن) است.

 ارادة خداوند همان علم او به جزئیات جهان است. .4
وجودیت هر جزئی از جهان، به نحوي اشـراقی وابسـته بـه علـم عنـایی خداونـد       م .5

 است.
نتیجه: ارادة الهی (که معادل با علم او به اطلاعات درونی ماده است) به نحوي اشـراقی  

 کند.   جهان را تعیین می ياجزا ۀنحوة بودن هم
انتقـال یـا تغییـر    مـدل قبلـی نشـان دهـیم مـدل اول را       بـا که تمایز این مدل را  براي این

دهـد کـه    نامیم. مدل دوم به ما این امکـان را مـی   اطلاعات و مدل دوم را افاضۀ اطلاعات می
 ـ کنیمفعل خداوند در جهان را به علم او به عنصر اطلاعات در درون ماده تحویل  ه و آن را ب

 جاي فاعلیت تحریکی به صورت فاعلیت ایجادي تفسیر کنیم.  
فیلسـوفان مسـلمان ادراك معقـولات بـدون فـرض       ۀنزد هم ـ قابل توجه است که اصولاً

از  فقـط جوهر عقلانی که مفیض معقولات باشد ممکـن نیسـت و هرگونـه ادراك معقـولی     
اسـاس حکمـاي اسـلامی معمـولاً ادراك معقـولات را از       شود. برهمین طریق افاضه انجام می

را نیـز بـر همـین اسـاس      دانند و حتی وحی طریق افاضۀ عقل فعال به عقل بالفعل ممکن می
دهنـد   کنند و آن را به قوة حدس نبی و افاضۀ معقولات به عقل قدسی او نسبت می تبیین می

شناسی فیلسـوفان مسـلمان مبتنـی بـر ایـن فـرض اسـت کـه          معرفت .)48: 1393(ملایري، 
طبیعی است کـه قـواي ادراکـی انسـان را بـه       تحصیل معرفت مستلزم وجود موجودي ماوراء

ایـن بـدان معناسـت     .)70رساند و صور معقولات را به نفس انسان عطا کند (همان: فعلیت ب
 که در نظام فلسفی فیلسوفان مسلمان اصولاً انتقال علم به نحو افاضه است.  

 

 الهی و افاضۀ اطلاعات ةمزایاي فلسفی ایدة تطابق اراد. 6
اراده و  ۀصدرایی در زمین ـشناسی سینوي و  بر اساس مدلی که از تلفیق دیدگاه بوهم با هستی

تواند به صورت ورود اطلاعات جدیـد   فاعلیت الهی ارائه کردیم فاعلیت خداوند در عالم می
به ساختار درونی ماده یا به صورت تغییر اطلاعات و یا افاضۀ اشراقی اطلاعـات درون مـاده   

 انجام شود.  
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درونی ماده چنـد ویژگـی   اعمال ارادة خداوند از طریق افاضۀ اطلاعات جدید به ساختار 
قابل توجه دارد. اولین ویژگی مهم این است که تغییر اطلاعات نیازمند ورود ماده یـا انـرژي   

کنـد   جدید به سیستم نیست و لذا گرچه فاعلیت مباشر خداوند نسبت به مـاده را تثبیـت مـی   
میان ارادة الهـی و   که در این تصویر پیوند سازد. دوم این دار نمی تعالی او از ماده را نیز خدشه

تواند به نحو بسـیار معقـولی تبیـین شـود چراکـه ارادة الهـی از جـنس علـم و          اطلاعات می
کـافی اسـت ارادة    فقـط شود و لذا خداوند براي ایجاد تغییر در عالم مـاده   اطلاعات تلقی می

خود را که از جنس علم به اطلاعات درون ماده است تغییر دهد. جالب اینجاسـت کـه ایـن    
خـوبی بـا تصـویر الهیـاتی از فاعلیـت و ارادة خداونـد        بیین از فاعلیت الهی در عالم ماده بهت

شـود.   تبیین مـی  3»وقوع ـ  ارادة وقوع«منطبق است که در آن فعل خداوند به صورت دوگانۀ 
تواند همان تغییر اطلاعات درون ماده تلقی شود که معـادل بـا تغییـر در خـود      ارادة وقوع می

وجه ناقض هیچ قـانونی از طبیعـت    هیچ که فاعلیت الهی در این تصویر به سوم اینماده است. 
نیست. طبیعت خودش در درون خـود حـاوي عنصـري از اطلاعـات اسـت کـه رفتارهـاي        

کند و خداوند از طریق اعمال ارادة خود (که چیزي از جنس علـم یـا    بیرونی آن را کنترل می
کند. پس مـا   ه، مسیر وقوع وقایع عالم را تعیین میاطلاعات است) در درون ساختار خود ماد

گرایانه از فاعلیت الهی را در اختیار داریـم کـه هـیچ محـدودیتی      جا یک مدل نامداخله در این
 هاي فعل الهیِ ممکن در عالم ندارد.   ارچوبهنیز از نظر انواع یا چ

نظم بیرونـی جهـان   هاي دیگر بوهم که  خوبی با دیدگاه همچنین این تصویر از فاعلیت به
ایـن تفسـیر از فاعلیـت     کند.پیدا میداند تناسب  را مستند به نظم مستتر و جنبش همگانی می

شناسی صدرا را با بخشی از متافیزیک بوهم منطبـق   الهی در عالم گرچه فقط بخشی از هستی
 ـ هـاي صـدرا و بـوهم مـی     د ولی با بسط و تلفیق آن با عناصر دیگري از اندیشـه کن می د توان

شناسی اندیشۀ دینی را نیز حل کند. یکـی از ایـن معضـلات بـه      معضلات دیگري در هستی
شود. در اندیشۀ دینـی بسـیاري از    تبیین معجزات و خوارق عادات توسط پیامبران مربوط می

پذیرد داراي معضـلاتی چـون ارتبـاط     هاي خداوند که از طریق نفس نبی صورت می فاعلیت
تواند با انتقال اطلاعـات   فیزیکی و نقض قوانین طبیعت است که می علیّ از راه دور در جهان

ارادي و علمی تبیـین شـود. ایـن ارتبـاط علّـی از راه دور در ایـدة ناموضـعیت فیزیکـی در         
 متافیزیک بوهم نیز پذیرفته شده است.  

از نظر فیلسوفان مسلمان فاعلیت خداوند در انجام خوارق عـادات و معجـزات از طریـق    
 :پذیرد ی صورت مینفس نب
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 خود به مخصوص عالم در و خود بدن در یراتیتأث آن يبرا که آن مگر ستین ینفس چیه و
 يا هیکمال يروین و قدرت کی نفوس از یبعض در که ستین تعجب يجا پس...  است
قدرت و  نیوجود بوده و به علت داشتن ا ۀیعال يمباد و یاله داتییتأ مورد که باشد

عالم محسوس بوده  ۀیو مدبر در کل ریبه منزلۀ نفس مد ،یاله دییبه تأ دیکامل و مؤ يروین
 اجرام و اجسام ۀیکل در که استآن  ستۀیشا ،ينفس کامل و مقتدر نیچن نیباشد ... پس ا

 همان نیا(و  کرد تواند خود بدن در که کند يریتأث چنان آن عالم نیا موجودات ابدان و
 ). 474: 1385) (ملاصدرا، است عادت خرق ای معجزه

روشن است که تبیین معجزات و خوارق عادات توسط نفس نبـی در یـک جهـان بسـتۀ     
فیزیکی بسیار مشکل است. اما بر اساس تصویري کـه از فاعلیـت الهـی و اعمـال ارادة او در     

پیـامبر  توان معلول اعمال ارادة خداونـد از طریـق ارادة    هایی را می عالم ارائه شد، چنین پدیده
تواند با انتقـال یـا تغییـر اطلاعـات موجـود در       طورکه خداوند می در عالم ماده دانست. همان

گرایانه و با حفـظ قـوانین طبیعـی بـه انجـام       ساختار ماده، فاعلیت خود را به نحوي نامداخله
تصـرف  تواند به اذن او و در ذیل ارادة او، به همین نحو در عالم طبیعت  برساند، پیامبر نیز می

 کند.
ایـن تصـویر از فاعلیـت الهـی بـا علیّـت وجـودي        کـه   استقابل توجه دیگر این  ۀنکت

چراکـه وجـود    ؛صدرایی و فیضان وجود و همچنین اندیشۀ خلق مدام کاملاً سـازگار اسـت  
عنصر اطلاعات در درون ساختار ماده که همـان ارادة علمـی خداونـد در درون مـاده اسـت      

چـه از علـت بـه     دارد. این ضرورت بدان معناست که اولاً آنبراي موجودیت ماده ضرورت 
شود همان وجود است، چون اگر ایـدة بـوهم را در زمینـۀ وابسـتگی ذرات      معلول افاضه می

کوانتمی به اطلاعات بپذیریم، مـاده بـدون عنصـر اطلاعـات درونـی آن موجـودیتی نـدارد.        
د تا موجودیت مـاده ادامـه پیـدا    همچنین روشن است که این فیض باید دائمی و مستمر باش

 شود.   کند و لذا اندیشۀ خلق مدام نیز بر این اساس تثبیت می
در پایان ذکر این نکته ضروري است که گرچه فلسفۀ ملاصدرا براي تطبیق بـا متافیزیـک   

تري دارد ولـی فلسـفۀ سـینوي نیـز خـالی از       سینا، ظرفیت بیش فلسفۀ ابن در مقایسه بابوهم 
طبیق نیست. در فلسفۀ سـینوي نیـز عناصـري ماننـد نظـام عقـول و مجـردات،        عناصر قابل ت

خـوبی قابـل تطبیـق بـا عناصـري از       انگاري جهان هستی و همچنین فاعلیت ایجادي به زنده
کـه مـدل تلفیقـی پیشـنهادي سـازگاري فلسـفۀ        تر ایـن  باشند. از همه مهم متافیزیک بوهم می

که تفسیر ارادة الهـی  اچر ؛دهد الهی را نیز نشان می سینوي و متافیزیک بوهم در تبیین فاعلیت
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گـذارد.   هـاي مـورد نیـاز بـراي چنـین تلفیقـی را در اختیـار مـا مـی          سینا نیز مؤلفه از نظر ابن
تـري از   حال باید اذعان کرد که تلفیق حکمت متعالیه با متافیزیک بـوهم تصـویر عمیـق    بااین

 د.کن نحوة فاعلیت الهی در جهان به ما ارائه می
 

 يریگ جهینت. 7
تحلیل عنصر اطلاعات در متافیزیک دیوید بوهم و مقایسۀ آن با اصول فلسـفۀ صـدرا نشـان    

تواننـد در   انـد ولـی مـی    هاي بسـیار متفـاوتی داشـته    داد که این دو متافیزیک گرچه خاستگاه
چـون  هاي مهمـی   توان نشان داد ایده مواردي با هم تطبیق یا به نحوي با هم تلفیق شوند. می

جهان، وحدت وجود، خلق مـدام، جنـبش همگـانی     ۀپیوست هم مراتب هستی، کلیت به سلسله
شناسی را در کنـار هـم قـرار     توانند این دو هستی خوبی می بوهم و حرکت جوهري صدرا به

تواند به حـل معضـل    دهند. در این مقاله به طور خاص دیدیم که تلفیق این دو متافیزیک می
هـاي   بـه پرسـش   جدیـدي هاي  در جهان علمی جدید کمک کند و پاسختبیین فاعلیت الهی 

 عصر حاضر در مورد فعل الهی، در اختیار ما قرار دهد.  
هاي بوهم و صدرا مدلی را پیشنهاد دادیـم کـه در آن تبیـین فاعلیـت      ما بر اساس دیدگاه

ینوي و الهی بر پایه دو عنصـر اطلاعـات (از متافیزیـک بـوهم) و ارادة الهـی (در فلسـفۀ س ـ      
 ند از:ا هاي بارز این مدل عبارت صدرایی ) مبتنی شده است. ویژگی

هاي متافیزیکی الهیات و هـم مبـانی متـافیزیکی علـم      مدل پیشنهادي هم بنیانالف) در 
طبیعی حفظ شده است. در طرح پیشنهادي از یک سو وابسـتگی وجـودي جهـان بـه     

هاي متافیزیکی الهیـات   عالم و دیگر بنیان يخداوند، حکمت و تدبیر الهی در نظم اجزا
تفسیر کپنهاگی از کوانتم، مبناي بنیـادین علـوم    برخلافدیگر  سوي شوند، و از حفظ می

   ؛شود طبیعی مانند اصل علیّت رد نمی
واسطه و از نوع فاعلیت ایجـادي اسـت و    ب) در این مدل فاعلیت الهی به صورت بی

 ؛دهد کی اشیا تقلیل نمیلذا علیّت را به سطح روابط مکانی
فاعلیت خداوند در جهان را به صورت یک فاعلیت دائمی تعریـف  ج) مدل پیشنهادي 

د. همچنین این مدل گرچـه از  کن کند و فعل او را به خلق ابتدایی جهان محدود نمی می
هاي دیگر آن را بـه   برد برخلاف بعضی مدل مکانیک کوانتم در تبیین فعل الهی بهره می

   ؛دکن گیري یا فروکاهش تابع موج مرتبط نمی اي موقتی همچون اندازهه پدیده
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کـه در آن فاعلیـت    معنـا  ایـن  د) در این مدل فعل خداوند در طبیعت ابژکتیو اسـت، بـه  
خداوند به نحو واقعی و معناداري سیر عادي امور را تغییـر دهـد. فعـل الهـی در ایـن      

   ؛ودش داران از وقایع مرتبط نمی مدل به تصویر دین
ه) در این مدل فعل خاص خداوند در طبیعت تعریف و پذیرفتـه شـده اسـت و فعـل     

 ـ  جهان منحصـر نمـی   يدائمی خداوند را به ابقا د. در ایـن مـدل بـرخلاف دیـدگاه     کن
 hands-off( تی ـمغلول اتیالهاز و  است معرفی شده »خداوند فعالٌ لما یشاء«دئیستی، 

theology(، ؛شود پرهیز میکند،  بسته معرفی می که خداوند را در جهان دست 
گرایانـه تبیـین    شده فعل الهی در جهان فیزیکی را به صـورت نامداخلـه   و) مدل معرفی

فاعلیت الهی در خود سـاختار و ماهیـت طبیعـت تعریـف     کند. در طرح پیشنهادي  می
دانـد   را در طبیعت ممکن مـی  العاده آمیز و خارق وقایع معجزهگرچه وقوع  شود. لذا می
   ؛شود حال قوانین جهان طبیعت در آن حفظ می عین در

پوش پرهیـز   ز) تبیینی که در این مدل از فعل الهی شده است از توسل به خداوند رخنه
کند. در طرح پیشنهادي فعل خداوند جایگزین روابـط نامکشـوف علّـی در سـطح      می

شود که خارج از قلمـرو   واقعیت مرتبط می تري از طبیعت نیست، بلکه به سطوح عمیق
تـر را بـه شـیمی و فیزیـک      کند آن سطوح عمیـق  علوم طبیعی رایج است و سعی نمی

 تقلیل دهد.  
الامر فاعلیـت خداونـد در طبیعـت     توان ادعا کرد که در عالم خارج و در نفس گرچه نمی

دهـد   خوبی نشـان مـی   مدلی به ، ولی ارائۀ چنینیابد میشده وقوع  دقیقاً منطبق با مدل پیشنهاد
 که ایدة فعل الهی با علم طبیعی جدید تعارض جدي و غیر قابل حلی ندارد.
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