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 مقدمه .۱
فلسفه بالمعنی »و در بخش  ،شود یمتعبیر  «الوجود واجب»در فلسفه اسلامی از خدا به 

کلی  عنوانو صفات واجب ذیل سه  ها یژگیوبه تفصیل در مورد نحوه وجود و  «الاخص
. بسیاری از مباحثی شود یمبحث  «فات و افعالص»و  «اثبات وحدانیت»، «اثبات وجود»

و  منشأاین قابلیت را دارند که  اند کردهالوجود طرح  که فلاسفه مسلمان در مورد واجب
 ها سرنخو  ها دهیاسفانه این مفاهیم، أاما مت ،ی مهمی در خداشناسی شوندها بحثآغازگر 

. آنچه در این مقاله پیگیری ندریگ یمقرار  حلیل و واکاوی صبورانه و روشمندکمتر مورد ت
الوجود در فلسفه اسلامی با  تلاش برای بررسی این پرسش است که مفهوم واجب شود یم

اعم از انسانوار و غیرانسانوار( قابل تطبیق است یا خدای ) صشختمفهوم خدای م
 تر است. غیرمتشخص و یا حداقل به کدام یک از این تصاویر نزدیک

در فلسفه اسلامی مفهوم  معمولاا این نکته اشاره شود که لازم است پیشاپیش به 
و نسبت تشخص و تمایز نسبت عموم و خصوص  ،شود یمتشخص از مفهوم تمایز تفکیک 

 فارابی) شود یمناپذیری و جزئیت تفسیر  تشخص به حمل غالباا و  ،شود یممطلق دانسته 
گاه در این (. 1: 2، 1981 ملاصدرا ؛59 ،ب ـ1۴0۴ ؛327 ،1371 ابن سینا ؛1۴3 ،1371

تلقی از تشخص، تفاوت جزئی بودن با تشخص در حکم تفاوت مصداق و مفهوم دانسته 
، 1376 جوادی آملی؛ 10: 2، 1981 ملاصدرا ؛336-335، 1375 سهروردی) شده است

مدعی  توان ینمکه  توجه به دو نکته در این باب ضروری است. نکته اول این اما(. 67: 2
که گاه فلاسفه  چه آن ،ر سنت فلسفه اسلامی تشخص غیر از تمایز استد قطعاا شد که 

یا عامل و سبب  ،برند یمتمایز و تعین را به صورت مترادف به کار  مسلمان تشخص و
که به نوعی  دانند یمیا عامل و سبب تشخص را اعراض خاص  ،دانند یمتشخص را تمایز 

به  .(505، 1375بهمنیار  ؛3۴1 ،1371نا ابن سی)دلالت بر اینهمانی تشخص و تمایز دارد 
ناپذیری و جزئیت تفسیر متقابل یا متفاوت با تمایز نیست و به نوعی به تمایز  حملعلاوه، 

امر جزئی  ؛پذیری و وحدت و یگانه بودن است، زیرا جزئیت به معنای نفی تکثرگردد یمبر
که  نیست. نکته دوم این و دیگری را در او شراکتی ،چیزی است که از غیرخود متمایز است

ی قطعی و مورد اجماع در بحث ا هینظر نباید پنداشت که تفکیک میان تشخص و تمایز
و مفهوم تشخص هنوز محل بحث و است، ده وشگ کماکانتشخص است. این بحث 
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از جمله عدم  ،اند کردهو محققان برای تشخص معانی و تفاسیر مختلفی ذکر  ،مناقشه است
ناپذیری،  میتقس غیرقابل انتقال بودن خصوصیات هر فرد ماهیت(، به معنایانتقال )

، 139۴ درایتی ؛13-11، 1375 ، ایلخانی1382ی ا اژه)مانند اینها  ناپذیری، تمایز و حمل
71-83). 

که نیاز به یک بحث مستقل و مفصل دارد، مراد ما از  ،نظر از چالش مذکور صرف
ه در ادامه در بحث تصویرهای مختلف از خدا ک ـتشخص در این نوشتار همان تمایز است 

این است که آیا در  شود یمو پرسشی که بررسی  ـ تر خواهد شد مقصود از این واژه روشن
 الوجود موجودی متمایز از جهان است یا خیر؟ سنت فلسفه اسلامی خدا یا همان واجب

ری گرفته شود باز ناپذی که حتی اگر تشخص به معنای فردیت و حمل رسد یمچند به نظر هر
 توان یم. زیرا در این فرض هم کردهمین پرسش را با بیان و تعبیری دیگر مطرح  توان یم

الوجود است  جهان واجب و گفت کردالوجود را بر کل هستی حمل  واجب شود یمپرسید آیا 
 1یا خیر؟

ه تصور غالب و متبادر ب ،که این مقاله در صدد پیگیری آن است یدر پاسخ به پرسش
تصویر خدا در ادیان ابراهیمی تصویر خدای متشخص است، چون ذهن این است که 

تطابق مفهوم  و ،خدای متشخص استنیز خدای مورد بحث در سنت فلسفه اسلامی 
. شاید به همین خاطر است که شود یمپیش فرض از الوجود با خدای متشخص  واجب

جز چند نوشتار ه نتیجه بود و ب ث بیجستجوهای نگارنده در مورد پیشینه تحقیقاتی این بح
که به صورت مدلل و مفصل بحث نسبت مفهوم  2ی را نیافتما نوشتهمستقیم و پراکنده غیر

له مستقل بررسی ئمتشخص را به صورت یک مسو غیرالوجود با خدای متشخص  واجب
یر از اشاره اجمالی به سه تصوحاضر، پس در نوشتار  ،خلأاین کرده باشد. با توجه به 
الوجود با خدای  همانی واجبدال بر این تواند یمابتدا شواهدی که  ،مشهور در باب خداوند

و در ادامه وارد قسمت اصلی  ،متشخص در زبان فلاسفه مسلمان باشد بررسی خواهد شد
دال  تواند یمیعنی شواهدی که ) بیرقو سعی خواهد شد که با ارائه شواهد شویم  مینوشتار 

متشخص باشند( نشان داده شود که حتی اگر نتوانیم الوجود با خدای غیر ببر تطابق واج
حداقل  ،متشخص دفاع کنیمجود در فلسفه اسلامی با خدای غیرالو قاطعانه از تطابق واجب

الوجود در فلسفه اسلامی با خدای متشخص تردید  در تطابق قطعی مفهوم واجب میتوان یم
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الوجود در  و ادعا کنیم که مفهوم واجب ،شتر بدانیمکنیم و آن را نیازمند بحث و بررسی بی
فلسفه اسلامی از حیث دلالت بر خدای متشخص یا غیرمتشخص گرفتار ناسازگاری و ابهام 

 است.

 ی مختلف از مفهوم خدارهایتصو. 2
و  ها یژگیو صفات،خدا و شناخت انی محتمل برای واژه مع لیتحلبحث تصویر خدا و 

مباحث  نیتر ییمبناو  نیتر یدیکل از یکدال بر آنهاست یا که مفهوم خد ییها مؤلفه
 یناسش جامعهشانسی و  و حتی روان، عرفان نی، فلسفۀ داتیاله یها در ساحت یپژوهش

یکی از کرد ادعا  توان یم. این بحث از چنان اهمیتی برخوردار است که است نید
های مختلف به دین و  نگرش و ها اتیالهعلل تکثر و اختلاف  نیتر یاساسو  نیتر یا شهیر

 :شود یمتقسیم به سه نوع تصویرهای مختلف از خداوند  غالباا امر قدسی است. 
 متشخصخدا به مثابه وجود غیر. 2-1

این است که خدا یکی از موجودات عالم در مقابل امور  متشخصغیر یخدامنظور از 
. موجودها ریعداد سا رد موجودینه  ،است یخدا نفس وجود و هستبلکه  ،معدوم آن نیست

 انیم کیمتضمن فرارفتن از تفک ،یمیابراه انیاد تیبه روا یخلاف خداباور بر ،این تصویر
بر  ،تر سادهبه تعبیر  3.استی وجودشناخت تیو عبور از ثنو یو ساحت قدس یرامونیجهان پ

نه موجودی از  ،است رامونیو جهان پ تیعحالّ در طبخدا گویی  ،این تصویر یبنام
تعداد موجودات جهان  میاگر معتقد باش( 1392) انیملکمصطفی  ریبه تعبجودات آن. مو

شود، معلوم  می +1nو با اضافه کردن خداوند تعداد موجودات هستی  ،عدد است nهستی 
که وقتی او  راچ ،میدان خدا را هم یکی از موجودات جهان هستی می تصویرشود در این  می

این یعنی تا،  +1n شود یو با محاسبه خدا ماست تا  nوجودات را به حساب نیاوریم تعداد م
اگر خدا را هم به حساب بیاوریم تعداد موجودات  بگوییماما چنانچه  .خدای متشخص

 نیتع است، چرا که خداوند حالّ در تمام موجودات است و تشخص و nهستی همان عدد 
 .ایم شدهبه خدای غیرمتشخص قائل  ،ندارد یمستقل

بیان برای توضیح خدای نامتشخص است  نیتر سادهنچه گفته شد بارزترین و البته آ
در تفسیر این تصویر از خداوند و مراد از  اند شدههمچنان که آقای ملکیان هم متذکر  گرنهو
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موضوع  چونی مختلفی وجود دارد. اما ها هینظرو  ها لیتحلوجود  عینیت خداوند با نفس  
ورود تفصیلی به این بحث صرف  از ی این تصویر نیست،اصلی این مقاله تحلیل و بررس

 .شود یمنظر 
 خدا به مثابه وجود متشخص انسانوار .2-2

اسلام( به دست  ،تیحیمس ت،یهودی) یمیابراه انیاد یها در آموزهکه  ،ریتصو نیامطابق 
وند خدااز  و تصویری درک نیو مفسران چن متکلمان و داران و فقها دینعموم و  شود یم داده

و  یآنچه موسوم به امر متعال ،دارند رامونیو نسبت آن با جهان پو ساحت قدسی هستی 
از جهان  یو مفارقت نیتشخص و تعشناختی  هستیبه لحاظ  ،است یهست ی  ساحت قدس

است و  عدد nتعداد موجودات جهان هستی  ی تصویرعنیو عالم کون و فساد دارد،  رامونیپ
و  تیثنو ینوع گر،ید ریبه تعب .شود می +n 1د موجودات هستی با اضافه کردن خداوند تعدا

 نیمطابق ا. است یاز امر متعال یتلق نیاز مقومات  ا یشناخت هستی انگاری دوگانه
مخلوقات و موجودات در  گریقرار دارد و د یمرتبت وجود کیخالق در  ،یانگار دوگانه

 4.تر نییپا ی  مرتبت وجود
رحمت، غضب،  رینظ یو اوصاف انسان ها هیسو واجد این خدا ،از سوی دیگر

صفات انسانی اعم از صفاتی که برای  ،. در این تصویراستغیره  و علم ،اراده ،بخشش
و نیز صفاتی که به خودی خود  ،، حیاتقدرت علم، همچون ،شوند یمانسان کمال قلمداد 

 ی، نسیان،شاد م،مانند خش ،و مستلزم تغییر هستند ندیآ ینمبرای انسان کمال به شمار 
از  متفاوت کاملاا ی که ا گونهآن هم نه به  ،شود یمبه خدا نسبت داده غیره،  ی وبخشندگ

بین آنها  به صورت تشکیکی صرفاا بلکه  ،کاربردشان در مورد انسان در نظر گرفته شوند
 .(8-7، 1395 ،دیگران)حسینی و  شود تفاوت گذاشته می

 انسانوارخدا به مثابه وجود متشخص غیر. 2-3

است.  تر راحتاکنون فهم این تصویر  ،با توجه به مطالبی که در مورد دو تصویر قبل گذشت
از جهان  ی جدانیتشخص و تعشناختی دارای  هستیبه لحاظ گرچه خدا  در این تصویر

ی الهیات سلبی ها نظاممانند  تاا ینهاو  ،شود یمگونه صفت انسانی منزه انگاشته  از هراست، 
 ،شودناوصاف انسانی از خداوند سلب  اگریا  ،شود یماوصاف سلبی خداوند اذعان تنها به 
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به  صرفاا نه ، شوند یماز کاربردشان در مورد انسان در نظر گرفته  متفاوت کاملاا ی ا گونهبه 
ن است که حمل مفاهیم مشترکی چون ایاز تفاوت کاربرد مفاهیم  مراد .صورت تشکیکی

ی صورت گیرد که تفاوتش با حمل بر موجودات ا گونهوند به و اراده بر خدا اتیح علم،
 تفاوت ی،بلکه این اوصاف افزون بر تفاوت کمّ  ،مصداقی و تشکیکی نباشد تنها ممکن

 .(8-7، 1395 ،دیگرانکیفی محض نیز با موجودات دیگر داشته باشند )حسینی و 
نان که گفته و چ ،که متشخص است نیا نیاست که در ع ییانسانوار خداغیر یخدا

و عالم کون و  رامونیاز جهان پ یو مفارقت نیتشخص و تعشناختی دارای  هستیبه لحاظ شد 
ی و و عاطف یو اراد یاحساس یها یژگیواعم از ) یانسانو صفات  ها یژگی، اما واستفساد 

خدا فقط  نیا را ندارد.غیره ، اراده، کراهت و یمثل خشم، خشنود ی(اخلاق یها یژگیو
)به لایتحرک بودن ، محرک بودن العلل علة ی مانندصفات ،است یکیزیمتافات صاحب صف

 از این قسم. بودن ومکان  و، فوق زمان بودن یتناهی، لاداشتن بالذات امیارسطو(، ق ریتعب

 الوجود با خدای متشخص شواهد دال بر مطابقت واجب. 3
فلسفه اسلامی یک تصور غالب این است که خدای مورد بحث در سنت  ،چنان که گذشت

پیش فرض گرفته از الوجود با خدای متشخص  خدای متشخص است و تطابق مفهوم واجب
. البته در متون اصلی فلسفه اسلامی به صورت مستقل به این بحث پرداخته نشده شود یم

ی ها یژگیودر مقابل تصدیق( از تصور )ه اهمیت یافتن بحث از خدا در مقام را کچ ،است
نه تنها ستیز و تضاد آشکاری با متون عقیده این با این حال، مدرن است.  الهیات دوران

سنت شواهدی به نفع این برداشت و تصویر از این در  توان یمبلکه  ،فلسفه اسلامی ندارد
 کرد.به موارد زیر اشاره  توان یماین شواهد  ۀاز جمل یافت.خدا 

کید أبنفسه و بغیره همزمان با ت انۀدوگواجب و ممکن یا  ۀگانتقسیم اقلیم وجود به دو. 1
، به معنای جدا دانستن واجب از جهان ممکنات بر مشترک معنوی بودن وجود بین واجب و 

واجب  ۀاگر از یک طرف قائل به دوگانچه ؛ و دلالت بر خدای متشخص دارد استممکنات 
بدانیم،  کن را به اشتراک لفظیو ممکن باشیم و از طرف دیگر حمل وجود بر واجب و مم

این دوگانه و حقیقی بودن آن  یمعنادار ۀ. لازمگانه حقیقی نخواهد بوددو مذکور یک ۀگاندو
الوجود است. این تقسیم  غیریت واجب از ممکن و پذیرفتن تمایز و دیگری بودن واجب
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دوگانه برای اقلیم وجود امری پنهان یا فرعی در فلسفه اسلامی نیست و خواننده متون سنت 
برای مثال، ) ات شاهد این تقسیم دوگانه و مباحث مرتبط با آن استسلامی به کرّ فلسفه ا

: 3، 1373 بغدادی؛ 6: 1، 1419 فخر رازی ؛9۴، 1373؛ 387: 1، 1375 سهروردینک. 
 .(37 ،الف ـ 1۴0۴؛ 97 ،1375 ابن سینا؛ 27: 6، 1981 ؛17، 1360 ملاصدرا؛ 62

الوجود و تصریح  رهان جهت اثبات واجبب ۀتلاش عملی فلاسفه مسلمان برای اقام. 2
نیازمند و از این رو فلسفه است و نه موضوع آن  مسائلکه وجود خداوند از  ایشان بر این

( حکایت از متشخص دانستن خداوند 6 ،الف ـ 1۴0۴ اثبات و اقامه برهان است )ابن سینا
قف بر محدود، متمایز و زیرا اقامه دلیل برای اثبات وجود چیزی متو ،در اندیشه ایشان دارد

مباین دانستن آن چیز از سایر چیزها است. صرف نظر از رویکرد فلاسفه مسلمان در باب 
له بودن وجود خدا و نیازمندی او به اثبات، حتی در روند و نوع براهینی که فلاسفه ئمس

ترین و  . در مهمکردتصویر خدای متشخص را پیگیری  توان یم کنند یممسلمان اقامه 
یعنی برهان وجوب و امکان،  ،رتکرارترین برهان سنت فلسفه اسلامی بر اثبات وجود خداپ  

و  شود یمی متشابه فرض ها معلولی از علت و ا رهیزنجعالم به عنوان یک مجموعه و 
یعنی  ،خداوند به عنوان علت و موجودی که خارج از این مجموعه و زنجیره است

گری و موجودی متشخص و متمایز از جهان فرض الوجود به عنوان یک غیر و دی واجب
، 135۴ ؛۴6-13: 6، 1981ملاصدرا  ؛6-3، 1363ابن سینا برای مثال، نک. ) شود یم

 .(190-188 ،تا بی ابن باجه ؛808، 1369 شیرازی؛ 136 ،138۴ خسروناصر ؛15
به غیره  در سنت فلسفه اسلامی صفاتی مانند اراده، قدرت، علم، خیرخواهی و. 3

بر  ـ البته با تصریح به اختلاف تشکیکی ـ شوند یمن معنایی که بر انسان حمل هما
، 1981 ملاصدرا ؛830، 1369 شیرازینک. برای مثال، )اند  شدهحمل نیز الوجود  واجب

-۴68: 2، 1۴11 فخر رازی ؛99-93، 1383 ؛3۴۴، الف ـ1۴0۴ابن سینا ؛ 119: 6
 ،که حمل ولو این ـ الوجود و انسان اجببرای ومعنوی دانستن این صفات  مشترک .(500

که خداوند را همچون انسان یک  ددار هنگامی معنا ـ نه متواطی ،حمل تشکیکی باشد
ابتدا او را  ،میکن یمموجود متشخص فرض کنیم. زیرا وقتی صفات مذکور را بر انسان حمل 

د از آن است که و بع ،میریگ یمبه عنوان یک موجود متشخص و متمایز از سایر انواع فرض 
معنا خواهد بود که از یک طرف انسان را متشخص  یب .میده یماین صفات را به او نسبت 
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 ها دهیپدندانیم و از طرف دیگر سعی کنیم که برای او صفاتی خاص و متمایز از صفات سایر 
 برشمریم.

گاه بودن واجب عموماا حمل صفاتی که  ،دیگر ۀاز زاوی نشان الوجود است باز  دال بر آ
شکل از دو سنخ تم جهان بینی الوجود دارد. زیرا در این جهان از متشخص دانستن واجب

گاه و  گاه موجوداتوجود متباین و متمایز است: موجودات آ  .غیرآ

یی که ایشان برای سخن گفتن از ها واژهزبان فلاسفه مسلمان و مفاهیم و . ۴
می است که در آن خداوند به مثابه یک متعلق به عال کنند یمالوجود یا خدا استفاده  واجب

ها و حتی  . فلاسفه مسلمان در آغاز و انجام کتابشود یمموجود متشخص تصور و تصویر 
ها حین مباحث فلسفی و فنی آنگاه که نه به عنوان نویسنده کتاب بلکه به  گاه در اثنای کتاب

مکائد به او پناه  از شرّ و یا  کنند یمدعا  مثلاا گویند و  عنوان یک بنده از خدا سخن می
که متناسب با یک خدای متشخص است.  کنند یماستفاده هایی  هاز مفاهیم و واژ ،برند یم

گاه است تعبیر  ها نهاناز او به عنوان کسی که از  مثلاا   ،کنند یمیا از او طلب توفیق  ،کنند یمآ
برای مثال، نک. ) کنند یمبیه آن یا از او تعبیر به رازق و ش ،برند یممکائد به او پناه  یا از شرّ 

: 1، 1385 میرداماد؛ 1، 138۴ ناصرخسرو ؛3، 1375 ابن سینا، ؛5-1: 1، 1981 ملاصدرا
2). 

گرچه فلاسفه مسلمان در  .تناسب داشتن قول به وحی گفتاری با خدای متشخص. 5
یشان در نهایت ا ،یی با فقها و متکلمان دارندها اختلافمورد نبوت و کیفیت حصول وحی 
در آغاز  )خصوصاا  کنند یمنیز و به آن تصریح  پذیرند میوحی را به مثابه یک فعل گفتاری 

-109، 1995 ؛9، 1996فارابی نک. ها هنگام نعت حضرت رسول( ) و کتاب ها رساله
نیز ایشان با قرآن و تفاسیر ایشان از آیات قرآن  ۀنوع مواجه .(168، 1۴2۴ توحیدی ؛112

ت. این در حالی است که وحی گفتاری و تکلم و تخاطب به معنای دال بر این فهم اس
گوینده  باشیم و« من و او»یا « من و تو»واقعی کلمه هنگامی معنا دارد که قائل به یک رابطه 

 متشخص فرض کنیم. اتیوگو را موجود و طرفین گفت

انسان  الوجود و خدای فلاسفه مسلمان این قابلیت را دارد که پرستش شود و واجب. 6
ها و  با او راز و نیاز و مناجات کند. شاهد هستیم که فلاسفه مسلمان در آغاز و انجام کتاب

 اساساا یا  ،کنند یمرا با مناجات آغاز  شانیها نوشتهو  دارند یمدست دعا بر شانیها رساله
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دعا و نیایش متشخص  و . مقتضای پرستشسندینو یمهمچون ابن سینا در باب دعا رساله 
وگو است. در نیایش ما یک موجود  زیرا دعا نیز نوعی از تخاطب و گفت ،تن خدا استدانس

ی او و ها کمالو  ها یخوبو کنیم  میشروع به حمد و ثنای او کرده، متشخص را تصور 
 .میشو یمی خودمان را متذکر ها نقص

 توانند یممحققان  حتماا آنچه گذشت تمام شواهد ممکن در بحث مذکور نیست و 
شواهد نیست به این محور اصلی این مقاله پیگیری چون اما  ،هد بیشتری را پیگیری کنندشوا

 .شود یمحد اکتفا همین 

 متشخصالوجود با خدای غیر مطابقت واجب شواهد دال بر. 4

در مقابل تصور غالب یک نظریه رقیب داشت و  توان یمهمچنان که در ادامه خواهیم دید 
ه قرار داد که با تصویر خدای و توج تأملسلامی را محل مطالب و مباحثی از فلسفه ا

اقل کارکرد این شواهد و تحلیل ، حدمتشخص سازگاری بیشتری دارند. چنان که گذشتغیر
جود در فلسفه اسلامی با الو قاطعانه از تطابق واجب توان ینمو واکاوی آنها این است که 

. کارکرد ماند گشوده میتر بررسی بیشبرای و این بحث کرد متشخص دفاع خدای غیر
حداکثری این شواهد این است که با تحلیل این دو سنخ شواهد روشن شود که نظریه اصلی 

الوجود با خدای غیرمتشخص است. البته در این  و نهایی در فلسفه اسلامی تطابق واجب
صورت لازم خواهد بود که دلایل نمود بیشتر خدای متشخص در فلسفه اسلامی را نیز 

اینجا فقط کارکرد  ،پیگیری این ایده در قالب یک مقاله میسر نیستچون  اما .کنیمرسی بر
به صورت مستقیم یا  تواند یمجمله شواهدی که  از اقلی این شواهد را مد نظر داریم.حد

متشخص جود در فلسفه اسلامی با خدای غیرالو همانی واجبغیرمستقیم دلالت بر این
 کرد.رد زیر اشاره به موا توان یمداشته باشد 

که بحث مبدأ و کیفیت صدور موجودات کرد شاید بتوان ادعا  .نظریه فیض و صدور. 1
اساس و محور اصلی مباحث فلسفه اسلامی است که  ـ صدور کثرت از وحدت ـ از او

یا در حکم مقدمه برای ورود هستند ناظر به این موضوع  ماا یمستقیا  دیگربسیاری از مباحث 
. در میان کسانی که معتقد به وجود مبدأیی برای عالم هستند، دو آیند ساب میآن به حبه 

نظریه خلق که مبتنی  (1: )نظریه مشهور در باب نحوه پدید آمدن عالم از مبدأ آن وجود دارد
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به این معنا که مبدأ عالم خالقی است که در خارج از  ،بر متشخص دانستن مبدأ عالم است
متشخص دانستن مبدأ عالم ( نظریه فیض که مبتنی بر غیر2) ؛اردی عالم قرار دها دهیپد

است که )حالّ( بود  بلکه امری دروننیست، به این معنا که مبدأ عالم خارج از عالم  ،است
مانند نسبت موجودات به خدا  گویاگردند.  ز آن سرچشمه گرفته و به آن بازمیا ها دهیپد

 توان ینمکه  و چنان ،هر موجودات استنسبت اعراض و صفات موجودات به ذات و جو
گفت که خدا جهان را خلق  توان ینم، کرده است جادیاعراض خود را خلق و ا یگفت جوهر
 کرده است.

« مخلوق خلق، خالق،» میمفاهگرچه فیلسوفان مسلمان از  ،در سنت فلسفه اسلامی
 ت بیشتر از اینمباحث ایشان در باب تحلیل نحوه صدور کثرت از وحد ،کنند یماستفاده 

که بنا بر آن پدید آمدن  ،که با نظریه خلق و آفرینش سازگار باشد با نظریه فیض سازگار است
 نه به صورت فعل آفرینش. ،شدن از واحد نخستین است فوران و سرریز به صورتعالم 

است، از خداوند  ءمتمرکز بر تحلیل و توضیح نحوه برون ریختن اشیانیز تمام تلاش ایشان 
زبان ایشان مفاهیم و شواهد فراوانی وجود دارد که این مدعا را  در ه تحلیل نحوه آفرینش.ن

نظریه حدوث با و هستند که فلاسفه مسلمان قائل به قدم عالم  از جمله این ،کند یمتقویت 
 ؛38، 1371 رازی ؛137، 1373 )سهروردیکنند  سرسختانه مخالفت میزمانی عالم 

، 1373 یبغداد ؛507، 1369 شیرازی ؛103، 1375 ابن سینا ؛244: 3، 1981 ملاصدرا
که متناسب با  ،این معناست که ایشان نظریه خلق از عدم را قدیم دانستن عالم به .(41: 3

بر نظریه قدیم بودن عالم، گرچه ممکن است  . بنارندیپذ ینم ،نظریه خلق و آفرینش است
اما ممکن نیست کل هستی  ،بمانند برخی از اجزای جهان در وضعیت عدم مطلق و ابدی

زیرا شرایط لازم برای  ،ضرورتی در خلق کل هستی هستگویی  ؛در این وضعیت بماند
مبدأ  دیآ یملازم وگرنه  ،همیشه فراهم است ـ منظور عالم جسمانی نیست ـ پدید آمدن عالم
 الاطلاق نباشد. عالم فیاض علی

 ،شود ینمو هیچ موجودی معدوم  اینکه عالم همچنان که ازلی است ابدی هم هست
، شاهدی دیگر بر رود یمبلکه همواره از حالتی به حالت دیگر یا از صورتی به صورت دیگر 

 نظریه فیض است. اقتضائاتتمایل فلاسفه مسلمان به 
ترین شاهد در این باب تفسیر و تحلیل فلاسفه مسلمان در  اما شاید بتوان گفت مهم
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که سازگار و بلکه مطابق با نظریه  ،و غایت فعل الهی استبحث عنایت و نحوه فاعلیت 
سازی فلاسفه مسلمان از عنایت و فاعلیت الهی دقت به تحلیل و تصویر فیض است. اگر

و  ،نندیب ینمبین خدا و جهان بینونیتی  عملاا به این نتیجه خواهیم رسید که ایشان  ،کنیم
قاطعانه نظریه  ،در بحث عنایت ،سلمان. فلاسفه مانگارند میجهان را همان ظهور خداوند 

آنان . کنند یمرد  ،که با نظریه خلق و آفرینش سازگاری داردرا، قصد بودن خداوند لفاعل با
و جهان بیرون از اوست و ناگهان است موجودی بیرون از جهان که خداوند را از این تصویر 

. در دانند یماطل و نادرست خلق کند تصویری برا که یک دیگری به نام جهان  کند یماراده 
یعنی  دیدگاه،عوض ایشان معتقدند خداوند اراده و غایت زائد بر ذات ندارد. در تفسیر این 

سه نظریه مشهور در میان فلاسفه  ،و نحوه فاعلیت و عنایت الهی ،«نفی اراده زائد بر ذات»
نظریه فاعل  (2) ،سینانظریه فاعل بالعنایه از ابن  (1)ند از ا مسلمان وجود دارد که عبارت

: 2، 1981 ملاصدرانک. ملاصدرا )نظریه فاعل بالتجلی از  (3) ،بالرضا از سهروردی
 (.۴20-۴05: 2، 1379 سبزواری؛ 113، 1375 نایسابن  ؛330، 1361؛ 221-226

به ذات خود او که چون  شود یمگونه تفسیر  در هر سه نظریه نحوه فاعلیت خداوند این
با نظر کردن در  ،و چون علم او فعلی است ؛هستی و مراتب آن نیز علم دارد علم دارد به نظام

الله یا عالم ممکنات به معنای حقیقی  . در واقع ماسویدیآ یمالله پدید  ذات خود ماسوی
و علم خدا به ممکنات همان علم خدا به ذات خودش است. چنان که  نیستکلمه غیر او 
و اختلاف ایشان فقط  ،یکی استمطلب لمان در این اساس نظریه فلاسفه مس ،مشهود است

 در تفسیر نحوه علم خداوند به ذات خودش است.
اما اگر بخواهیم در تحلیل و توضیح فلاسفه مسلمان از نحوه فاعلیت الهی تدقیق 

که متناسب با نظریه خلق  ـاستفاده از تعابیر فاعل و فعل  اساساا بیشتری کنیم، باید گفت 
و مادامی که جهان را به مثابه  ،اوند و جهان بسیار مبهم و محل تأمل استبرای خد ـ است

نحوه  میتوان ینم بنگریم، ـ چیزی که از فاعل نوعی استقلال وجودی دارد ـفعل الهی 
فاعلیت خداوند را بدون هیچ ابهام و لازمه منفی یا محالی توضییح دهیم. زیرا پرسش مهمی 

با آن  ()یعنی فاعل بالعنایه، فاعل بالرضا و فاعل بالتجلی شکه نظریه عنایت و سه نظریه ذیل
که نظر در ذات  کند یمالوجود اراده  چرا مبدأ عالم یا واجب»این است که  شوند یممواجه 

تا بخواهیم از این  اساساا که باید وجهی برای چرایی آن باشد و  کند یماگر اراده  «؟خود کند
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 اساساا و اگر  ،وارد نظریه فاعل بالقصد خواهیم شد وجه و چرایی سخن بگوییم ناخواسته
 بر آن عنوان فعل نهاد. توان ینمی در کار نیست دیگر ا ارادهقصد و 

ابن سینا را خروج از معنای فعل  ۀجهت نیست که فخر رازی نظریه فاعل بالعنای بی
قصد و غرضی  نوعکسی را فاعل نامید و در عین حال هر  توان ینمکه  کند یمکید أدانسته و ت

این اشکال فخر رازی بر نظریه سهروردی و  .(۴39 :2، 138۴ رازی )فخر را از او نفی کرد
 نیز وارد است. ملاصدرانظریه 

در سنت فلسفه اسلامی بساطت یکی از صفات اصلی  .الوجود بساطت واجب. 2
 آنالوجود است که فلاسفه مسلمان به صراحت و مفصل در باب جوانب مختلف  واجب
دو « وجوب من جمیع الجهات»این ویژگی در کنار ویژگی  رسد یم. به نظر اند کردهبحث 

الوجود و یا به  و تحلیل آنها مفهوم واجب تأملاز طریق  توان یمویژگی اصلی هستند که 
 .کردعبارتی تصویر فلاسفه مسلمان از خداوند را با تفصیل و دقت بیشتری ترسیم 

که نشان دهند  کنند یمالوجود تلاش وافر  واجب فلاسفه مسلمان در بحث بساطت
اعم از ترکیب از وجود و ماهیت، از ) یبیترکالوجود بسیط محض است و هیچ نوع  واجب

ذات  ( درماده و صورت و بالتبع ترکیب کمی و مقداری، از جنس و فصل و بالتبع از اعراض
: 3، 1379 سبزواری ؛102-100 ،1375 ؛3۴۴، الف ـ 1۴0۴ ابن سینانک. ) او راه ندارد

 .(۴1، 135۴ ؛335 ؛1363 ملاصدرا ؛535
الوجود از غیر و بالتبع سبب  گرچه به ظاهر صفت بساطت به معنای منزه کردن واجب

بیشتر در مورد  تأملو  ،یک روی سکه استفقط این  ،نوعی تشخص بخشیدن به اوست
. گرچه حدی شود میرهنمون ما را به نوعی خدای غیرمتشخص  صفت بساطت و لوازم آن

وقتی امری بسیط محض و بسیطه  ،سبب تشخص و تمایز از غیر شود تواند یماز بساطت 
آنگاه او همه چیز را در دل خود خواهد داشت و از هیچ چیزی خالی و جدا  ،الحقیقه باشد
تی است. یعنی وق ـ بتمامه و کلیت آن ـ چنین موجودی بعینه همان عالمگویی نخواهد بود. 

و غیریت و  شود یمهمانی ، دیگر تباین تبدیل به ایننهایت کند تباین بسیار شود و میل به بی
 د.دبن میتمایز رخت بر

دیگر هیچ قالب و تعین  ،حد و صورت شده  بی ،شود یموقتی چیزی محض و صرف 
گفت که  توان ینمدیگر نیز . اگر چیزی تعین خاص نداشته باشد کند ینمخاصی بر او صدق 
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حد و  چیه توان ینماز این رو . شود یماو همه چیز  ؛او این موجود است و غیر آن نیست
ساحت در  زیهمه چ و شود یم زیخداوند شامل همه چ بلکه ،برای خداوند قائل شد یمرز
 به عنوان بسیط تام تصور نشده است. خداونددیگر  شودتصور  نیاز ا ری. اگر غداردوجود او 

است. البته ممکن است گفته شود که  «بسیط الحقیقه کل الاشیاء» ،لمانبه تعبیر فلاسفه مس
که  کنند یمرا ذکر « منها ءو لیس بشی» دیقفلاسفه مسلمان بلافاصله بعد از این تعبیر 

اما تشخص تنها تفسیر ممکن از قید مذکور  ؛دلالت بر تشخص و تمایز داشته باشد تواند یم
باشد که اضافه کردن این قید بیشتر برای ارائه یک فهم این  تواند یمنیست و تفسیر دیگر 

 اثبات تشخص.تا برای  ،خداانگاری است خاص از وحدت وجود و نفی همه
الوجود شاهد هستیم که هر نوع ویژگی که  در تلقی فلاسفه مسلمان از بساطت واجب

ی ها یژگیوهایی از  نمونه. شود یمبه نوعی نشانگر و دال بر تشخص باشد نفی  تواند یم
انقسام و بالتبع آن جنس و  (2) ؛ماهیت و در نتیجه ترکیب (1بدین قرار است: )شده  نفی

 ؛قابلیت اشاره( ۴) ؛و... حرکت ،نیأ متی، ،اعراض کم، کیف (3) ؛فصل و حد و برهان
ممکن است در مورد . چیزی بودن و چیز دیگر نبودن یا همان ترکیب از وجدان و فقدان (5)

تشکیک شود و اعتراض شود که فلاسفه مسلمان خدواند را قابل اشاره عقلی  ویژگی چهارم
تصویری که فلاسفه مسلمان از بساطت  واقعاا اما اگر  ،وجه نیست تشکیک بی نیا .دانند یم

او را به مرز  عملاا را تحلیل کنیم، خواهیم دید که ایشان  کنند یمالوجود ترسیم  واجب
که ملاصدرا به این امر متفطن بوده و از  چنان .دنده یمغیرقابل اشاره عقلی بودن سوق 

سخن  ـ بخاطر صرافت وجود ـ ناپذیری خدا در ساحت عقل و حس تعبیرناپذیری و اشارت
وقتی موجودی عاری از ماهیت و چون  .(۴0، 135۴ ؛251، 1385 ملاصدرا) دیگو یم

او نباشد و صفات او جنس و فصل و هر نوع ترکیب باشد و حتی تفکیکی بین ذات و صفات 
نیز همچون ذاتش فاصله لایتناهی با ما داشته باشند، اشاره عقلی به او چگونه میسر خواهد 

 بود.
متشخص بر خدای غیر تواند یمالوجود از منظر دیگری نیز  بسیط محض بودن واجب

ز الوجود نفی ماهیت ا که از لوازم قول به بساطت تام واجب و آن این ،دلالت داشته باشد
الوجود  ات داشتن ماهیت از واجبواجب است که در سنت فلسفه اسلامی به صراحت و کرّ 

، الف ـ 1۴0۴ ابن سینا) 5«ماهیت خدا عین انیت اوست»که شده است و گفته شده نفی 
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، 1360 ملاصدرا ؛25، 1995 یفاراب ؛129: 1، 1385 میرداماد ؛77، 1383 ؛3۴۴-353
به  شتریندارد ب تیالوجود ماه که واجب نظر نیا ،هیتتوجه به معنای ما با ،اما .(135
 یتناهیلا حد نداشتن و نداشتن همان تیماه رایز ؛است کیمتشخص نزدریغ یخدا ریتصو

با متشخص بودن  تواند ینمو چنان که در ادامه خواهد آمد لایتناهی بودن  ،بودن است
 باشد. سازگار
ات و با تعابیر مختلف لمان به کرّ فلاسفه مس .الوجود متناهی دانستن واجبغیر. 3

محدود است و در ذات و هم در صفات نامتناهی و نا که هم در دانند یمخداوند را موجودی 
به عنوان حد وسط برای سلب یا اثبات « الوجود نامتناهی بودن واجب»بسیاری موارد از 

: 7، 1981 ا)ملاصدر کنند یمهمچون ضد یا ند داشتن و...( استفاده صفات )بسیاری از 
، 1383 سبزواری ؛272، 1391 مادامیرد ؛۴65: 1، 1375 یسهرورد ؛7 ،1360 ؛267
الوجود جایی  الوجود این است که واجب محدود بودن واجبنامعنای نامتناهی و  .(238

 صورت نیا ریدر غچه  ؛شود یمواجد و شامل را  زیهمه چ و گذارد ینمبرای غیر و دیگری 
. نخواهد بودنامحدود  او گریو د ستوا ۀکنندمحدود حکم باشد دراز او  رونیهر آنچه ب

الوجود این است که بین خدا و جهان تمایز و تباین  نامتناهی دانستن واجب ۀلازم ن،یبنابرا
در واقع بر  واقعی وجود نداشته باشد و خداوند موجودی متشخص و متمایز از جهان نباشد.

 کیتنها  یعنی ،میمواجه هست ی وجودحدت شخصما با و ،دانستن واجب یاساس نامتناه
 تیبه رسم یراه برا نیتنهاتر دیشابا این وصف مصداق بالذات وجود است و  ریموجود فراگ

تنها در  یواجب نامتناه یعنیاند،  کردهمحققان اشاره  یباشد که برخ نیشناختن کثرت هم
فقط  یگرید یعنی ،کند یضه مآنها را افا ای بخشد یم وجود ءایبه اش اش یوجود ۀدرون گستر

البته روشن است که این و  ،(6۴3 :1 ،1393 ی)معلم ابدی یدر قالب وجود رابط تحقق م
 از عالم است. زیشخص و متماتم یخدانظریه فاصله گرفتن از  یبه معنا سخن

خدای متشخص متعلق به الهیاتی است که  .تنزیهی بودن الهیات فلاسفه مسلمان. ۴
در گام بعد مفهوم  و« موجود بودن»زیرا ما در گام اول معنای  .شبیه داردبیشتر میل به ت

را با قیاس با وجود خود و سایر موجودات محسوس و متشخص عالم « موجود متشخص»
اکثری دارند و تلاش حدکه اعتقاد به تعالی صرف  ای ی الهیاتیها نظام. لذا میکن یمفهم 

 میتوان ینمدای متشخص فاصله بیشتری دارند. با تصویر خکنند  میبرای تنزیه خداوند 
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و از هر گونه است منزه  ممکنات یها یژگیو از تمام و بودهصرف  یکه متعالرا  یموجود
همان معنایی از تشخص که در مورد سایر موجودات فهم به است فارغ و تأثر و حد  رییتغ
 .میتصور کن میکن یم

 ی تشبیهی داشته باشدها هیسوکه  از اینالوجود بیشتر  در فلسفه اسلامی مفهوم واجب
 ایجابی یکه متضمن صفات و معان از آن شتریب ،مفهوم وجوبیعنی  تنزیهی دارد. ۀیسو

به ظاهر بسیاری موارد که این مفهوم در  یاست. حت یسلب یمعان صفات و باشد، متضمن
 .کند یمگشت ی برسلب یمعنا کی بهدر واقع معنای ایجابی  آن ،است یجابیا یمتضمن معان

 اخرای سلب زمان، ة  بودن و مجرد بودن عبار ثابت مکان بودن، فوق صفات ازلی بودن، مثلاا 
مرکزی مفهوم وجوب هم  . حتی دالّ هستندالوجود  و تغییر و ماده از واجب حرکت ،مکان

 ینفسلب نقص از خدا. در واقع معنای وجوب همان  یعنی ،نوعی معنای سلبی است
این است که موجود واجب  کند یماست. لذا آنچه مفهوم وجوب افاده  «امکان  نداشتن»

موجودی است که از هر نوع نقص و فقدان منزه است. به همین خاطر است که در فلسفه 
طریق برهان  شود یمدر تمام مواردی که صفتی از خدا سلب یا برای او اثبات  باا یتقراسلامی 

برهان  ـخاطر وجوب وجود داشتن ه ب ـ خداوند این است که از طریق نفی نقص و نیاز از
الوجود  وجود نفی هر نوع نقص و نیاز از واجب معنای وجوب  انگار ی عنی ؛ابدی یمادامه 
 است.

از یک طرف شاهد است که فلاسفه مسلمان  ،خواننده متون فلسفه اسلامی از این رو،
از صفات شروع به نفی  لاا عمالوجود را برشمرند  ی واجبها یژگیو خواهند یمهنگامی که 

 ( ب داشتن، ماهیت داشتن، حد داشتنمانند ضد داشتن، مثل و ند داشتن، ترکی) کنند یماو 
ترین دغدغه فلاسفه مسلمان نفی نقص از  که چگونه مهم ندیب یمو از طرف دیگر 

 اکثری دارند.او تلاش حدالوجود است و برای ارائه تصویری تنزیهی از  واجب

صفات واجب را  ، این کهدهند یمکه ایشان از صفات الهی ارائه حتی تصویری 
، فهم ایجابی از این دانند یملایتناهی و عین ذات او و یا گاه تمام صفات واجب را مترادف 

از  عقل ۀبهر جهت نیست که گاه ملاصدرا بیپس  .سازد میصفات را با تردید مواجه 
 .(236: ۴، 1385 )ملاصدرا ندک یمسلبی خدا توصیف  تصفا فهمرا  اخد شناخت

نیست که بتوان به سادگی از آن  چیزینظریه ترادف صفات الهی که به آن اشاره کردیم 
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یعنی نه تنها صفات خدا عین ـ الوجود مترادف هستند  گذشت. این مطلب که صفات واجب
، 1363 ؛61، ب ـ 1۴0۴ )ابن سینا صفات نیز عین یکدیگر هستندخود بلکه  ،ذات او هستند

الوجود را دشوار  بی وصفی بر واجها محمولتحلیل و فهم ( ـ 601، 1379؛ 32-33، 21
شناسی این اوصاف را متفاوت از معناشناسی آنها ، زیرا معناسازد یمممکن و چه بسار غیر

. تصور این که از یک کند یمدر کاربردشان در مورد انسان به مثابه یک موجود متشخص 
تبع ذاتش نامتناهی بدانیم و معتقد باشیم که در ذات و در تمام  طرف صفات موجودی را به

نتوانیم بین ذات او و صفاتش تفکیک  اساساا صفات اختلاف نامتناهی با غیر خود دارد و 
و در عین حال بتوانیم او را به  ،قائل شویم و حتی نتوانیم صفات او را از هم متمایز بدانیم

ما هیچ دسترسی زیرا . رسد به نظر میممکن ریغ صورت یک موجود متشخص تصور کنیم،
 شود یمبه وجه یا وجوه امتیاز چنین موجودی از غیر او نداریم و اوصافی که به او نسبت داده 

 ،الامتیاز او از غیر دانست که بتوان آنها را مابه ،که بیانگر صفات ایجابی باشند بیشتر از این
 .استرفت و عالم زبانی نوع انسان بیانگر تنزیه و دور بودن او از دسترس مع

در ـ فلاسفه مشاء  خصوصاا  ـبرخی معتقدند که نحوه دخالت خدای فلاسفه مسلمان 
واقع یک تفسیر از خدای غیرمتشخص  ها از خداوند است که در شبیه به تلقی دئیست جهان

که است  ییخدا ؛رخدادهاخدای نه  ،خداوند خدای قواعد است ،این تلقیبر مبنای است. 
. کندعمال اراده و ا   ممستقی وتصرف که در امور دخل ییبر آتش دارد، نه خدا یاز دور دست

 یبر رو نیقوان نیانکسار ا و تأثر و کسر و ریمحصول تأث دهد یآنچه در عالم رخ میعنی 
و « الوجود واجب» یخدا شانیا خداوند در جهان. میوتصرف مستق نه دخل ،است گریکدی

 دانند یمچنین خدایی  ،است« وجوب و امکان»که محصول برهان را،  «العلل علت» یخدا
انسانوار  یدارد و با خدا یپررنگ یستیدئ یها هیسو یاز امر متعال یتلق نیاو معتقدند که 

 6.دارد یزیو تأمل برانگ ریچشمگ یها تفاوت یمیابراه انیاد
ن نیست که نیاز به البطلا صریح قدر آن به نظر آید،گرچه ممکن است این ادعا بزرگ 

دیدگاه فلاسفه مسلمان در بحث غایت فعل الهی مبنی بر  ،مثالبرای بررسی نداشته باشد. 
پذیری علت از ریتأثعدم توجه موجود عالی به موجود دانی و یا دیدگاه ایشان در باب عدم 

نین اثبات کند که چ کند یمکه تلاش  ـ دعا و زیارت معلول و یا دیدگاه ابن سینا در باب
مستقیم در عالم به سود خواسته ما  ریتأثنیست که با زیارت و دعای ما خداوند منفعل شود و 
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دن به یو این تغییر ما را در مسیر رس دیآ یمداشته باشد بلکه تغییری در درون ما پدید 
-336 ،1۴00 ابن سینا) شواهدی بر این مدعا باشند توانند یم ـ دهد یممطلوبمان قرار 

339). 
یر ملاصدرا از علیت و نفی وجود مستقل داشتن معلول و ماسوی با تصویر خدای تفس

، چنین دهد یممتشخص سازگار نیست. بنا بر فهم و تفسیری که ملاصدرا از علیت ارائه 
نیست که خداوند به عنوان علت فاعلی عالم یک وجود مستقل داشته باشد و ممکنات نیز 

از علیت، جهان او در تلقی داشته باشند؛ خیر،  به عنوان معلول وجود مستقل دیگری
 ؛157، تا بی )ملاصدرا وجودی مستقل و جدای از خداوند به عنوان علت فاعلی خود ندارد

که در ندارد جهان دیگر آن غیریت و بینونیت از خداوند را  ،در این تفسیر .(127: 2، 1981
علیت بیشتر با تصویر خدای  ازی قبلی از علیت داشت. روشن است که این تفسیر ها فهم
نحوه وجود عالم به  رویکرد ملاصدرا در بحث علیت و توان یممتشخص سازگار است. غیر

 :کردگونه بازنویسی  متشخص را ایننفع خدای غیر

 اساساا لازمه متشخص بودن خداوند استقلال داشتن از دیگر موجودات جهان و . 1
 ه است.الل اذعان به استقلال و دیگری بودن ماسوی

و جهان استقلالی از خدا  ندارنداز علیت، موجودات وجود مستقل او بر تفسیر  بنا .2
 .ندارد

 که خدا متشخص نیست. نتیجه این

 در بحث غایت فلسفه، فلاسفه مسلمان از یک طرف غایت فلسفه را علم به جهان هستی آن
است الله  لسفه معرفةکه غایت ف کنند یمو از طرف دیگر تصریح  ،دانند یمگونه که هست 

 ؛11: 3، 1373 بغدادی ؛19-17، الف ـ 1۴0۴ ابن سینا ؛23-21: 1، 1981 ملاصدرا)
شناسی و نظام  در جهانبینیم  می ،وقتی این دو گزاره را در کنار هم قرار دهیم .(5 ،تا بیکندی 

 غیر از شناخت خداوند در کلیتشالهیاتی فلاسفه مسلمان چنین نیست که شناخت جهان 
ی که ممکن باشد که فیلسوفی به نظام عالم علم داشته باشد و در عین حال ا گونهبه  ،باشد

معرفتی به خدای جهان نداشته باشد و یا بالعکس. زیرا بین جهان و خدا دوئیتی وجود ندارد 
و شناخت نظام عالم همان و رسیدن به معرفت الله همان. این بدین معناست که در این 

 .شود ینمه عنوان موجودی متشخص و متمایز از عالم نگریسته بینش خدواند ب
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اگر با دقت متون فلسفه اسلامی  و ،آنچه ذکر شد تمام شواهد ممکن در این باب نیست
شواهدی که به صورت مستقیم یا  بر تعداد   میتوان یم را بررسی و واکاوی بیشتری کنیم،

ملاصدرا به معرفی  لیتما ؛ مثلاا درمغیرمستقیم بر خدای غیرمتشخص دلالت دارند بیفزایی
بسیاری موارد  و ی برهان صدیقین،رهایتقری از برخیا  خدا به مثابه وجود مطلق لابشرط،

 دیگر.

 گیری نتیجه. 5
حلیل معانی محتمل برای مفهوم خدا تدر مقابل تصدیق( و تصور )بحث از خدا در مقام 

و  نیتر یا شهیریکی از  کردادعا  توان یم ی الهیات دوران مدرن است کهها یژگیویکی از 
 های مختلف به دین و امر قدسی است. و نگرش ها اتیالهعلل تکثر و اختلاف  نیتر یاساس

. در قسمت فلسفه شود یمتعبیر  «الوجود واجب»در فلسفه اسلامی از خداوند به 
. اما شود یمالوجود بحث  و صفات واجب ها یژگیوبه تفصیل در مورد نیز الاخص  بالمعنی

این مفهوم در سنت پژوهشی ما کمتر مورد تحلیل و واکاوی صبورانه و روشمند قرار گرفته 
الوجود در فلسفه  که مفهوم واجببررسی شود این پرسش  شدتلاش است. در این مقاله 

انسانوار( قابل تطبیق است یا خدای وار و غیراعم از انسان)اسلامی با مفهوم خدای مشتخض 
 تر است. اقل به کدام یک از این تصاویر نزدیکو یا حد، متشخصغیر

صویر خدا در ادیان ابراهیمی چون تدر پاسخ به این پرسش تصور غالب این است که 
تصویر خدای متشخص است، خدای مورد بحث در سنت فلسفه اسلامی هم خدای 

. دشو یمپیش فرض نیز از الوجود با خدای متشخص  تطابق مفهوم واجب متشخص است.
البته شواهدی به سود این تصور غالب در متون فلاسفه مسلمان وجود دارد که در متن مقاله 

 به چند نمونه از این شواهد اشاره شد.
حیث  الوجود در فلسفه اسلامی از اما مدعای این نوشتار این است که مفهوم واجب

 میتوان ینمو  ،متشخص گرفتار ناسازگاری و ابهام استدلالت بر خدای متشخص یا غیر
در متن  .الوجود در فلسفه اسلامی با خدای متشخص دفاع کنیم قاطعانه از تطابق واجب

گیرد که بیشتر با شواهد و مباحثی از متون فلسفه اسلامی مورد بحث قرار  مقاله سعی شد
 .هستندمتشخص سازگار تصویر خدای غیر
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قاطعانه از  توان ینمه حداقل کارکرد شواهد اخیر نشان دادن این نکته مهم است ک
و کارکرد حداکثری این  کرد،الوجود در فلسفه اسلامی با خدای متشخص دفاع  تطابق واجب

الوجود با  این باشد که نظریه اصلی و نهایی در فلسفه اسلامی تطابق واجب تواند یمشواهد 
ر اینجا پیگیری این ایده در قالب یک مقاله میسر نبود، دچون  اما خدای غیرمتشخص است.

اقلی این شواهد مد نظر اکثری، فقط کارکرد حدضمن فراهم کردن زمینه برای آن کارکرد حد
و سعی شد نشان داده شود که آن تصور غالب در باب تصویر خدا در فلسفه  قرار گرفت

 اسلامی محل تأمل و تردید و نیازمند بررسی و تحلیل بیشتر است.

 نامه کتاب
 : دارالثقافة.روتیب. یالعلوالدین  تحقیق از جمال .رسائل فلسفیة .تا بی .ابن باجه، محمد بن یحیی

: موسسه تهران .به اهتمام عبدالله نورانی .المبدأ و المعاد .1363ابن سینا، حسین بن عبدالله. 
 مطالعات اسلامی.

 قم: بیدار. .المباحثات .1371ابن سینا، حسین بن عبدالله. 

 قم: نشر البلاغة.. الاشارات و التنبیهات .1375ابن سینا، حسین بن عبدالله. 

تقی ح محمدتصحی .النجاة من الغرق فی بحر الضلالات .1379ابن سینا، حسین بن عبدالله. 
 .تهرانتهران: دانشگاه  .پژوه دانش

 بو علی سینا. دانشگاههمدان:  .یعلائالهیات دانشنامه . 1383ابن سینا، حسین بن عبدالله. 

 .بیدارقم:  .رسائل ابن سیناق.  1۴00 بن عبدالله.ابن سینا، حسین 

 آیة الله المرعشی. مکتبة :قم .)الالهیات( الشفاء .ق الف ـ 1۴0۴ابن سینا، حسین بن عبدالله. 

 : مکتبة الاعلام الاسلامی.روتیب. قاتیالتعل ق. ب ـ 1۴0۴ ابن سینا، حسین بن عبدالله.

: دانشنامه جهان تهران .7 .ج ،امه جهان اسلامدانشندر  ،«تشخص» .1382 .علیمحمد ی،ا اژه
 .اسلام

و واجب الوجود در فلسفه  نیاحد در فلسفه افلوط سهیمقا». 1390ی. طیبه کرمو  ،رضا ،کبریانا
 .27-5 :(1)9 فلسفه دینوهشنامه ژپ. «ملاصدرا

 .22 فرهنگ نامه «.اصل فردیت و نظریه کلیات در آثار بوئیتوس» .1375. محمد ایلخانی،

 .اصفهان دانشگاهاصفهان: . المعتبر فی الحکمة .1373. هبه الله بن ملکا ابوالبرکات بغدادی،

 .تهراندانشگاه  تهران: .تصحیح مرتضی مطهری .لیالتحص .1375. ابوالحسن بن مرزبان بهمنیار،
با احد  یالوجود فاراب واجب نسبت مفهوم». 1396علی عباسیان چالشتری.  محمد ،مهناز ،تبرایی
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 .569-5۴5 :(3)1۴ فلسفه دین. «نیافلوط
 عنصریة. مکتبة :روتیب .الامتاع و المؤانسة .ق 1۴2۴. توحیدی، ابوحیان علی بن محمد

 قم: اسراء. .مختوم قیرح .1376 .عبدالله جوادی آملی،

تعالی صرف » .1395عبدالرسول کشفی، و احد فرامرز قراملکی.  ،زهرا دهیس حسینی،
 .79 قبسات «.له نیایشئد و مسالوجو واجب

از منظر  ʽانسان وارʼو  ʽمتشخصʼ یخدا». 1396زینب عرب. و  ،یئعلی سنا ،عظیم ،یانئحمز
 .139-113 :7 وهشنامه کلامژپ. «دیقرآن و عهد جد

 فلسفهحکمت و  «.ملاک تشخص در فلسفه ارسطو: صورت یا ماده؟. »139۴. یمجتب درایتی،
11. 

 ی.اسلامو آموزش انقلاب  انتشاراتتهران:  .السیرة الفلسفیة .1371. بن زکریا رازی، محمد

. قم: مؤسسة الامام الصادق )علیه 1، ج. مفاهیم القرآنق.  1۴21سبحانی تبریزی، جعفر. 
 السلام(.

: تهران .زاده آملی حسن الله تصحیح و تعلیق از آیت .شرح المنظومة. 1379سبزواری، ملاهادی. 
 .ناب

 ی.نید مطبوعاتقم:  .یضیفاز کریم  حیتصح .الحکم اسرار .1383سبزواری، ملاهادی. 

 ی.فرهنگ: موسسه مطالعات و تحقیقات تهران. الاشراقحکمة . 1373سهروردی، یحیی بن حبش. 
کربن  تصحیح و مقدمه هانری .مجموعه مصنفات شیخ اشراق. 1375سهروردی، یحیی بن حبش. 

 ی.و تحقیقات فرهنگ موسسه مطالعات: تهران .و سید حسین نصر
: تهران تصحیح محمد مشکوة،. التاجدرة  .1369. الدین محمود بن مسعود قطب شیرازی،

 حکمت.

 .التعلیقات به ضمیمه کتاب التنبیه علی سبیل السعاده. 1371فارابی، ابونصر محمد بن محمد. 
 تهران: چاپ جعفر آل یاسین.

بیروت: مکتبة  .آراء اهل المدینة الفاضلة و مضاداتها. 1995رابی، ابونصر محمد بن محمد. فا
 .الهلال

 .الهلالبیروت: مکتبة . کتاب السیاسة المدنیة. 1996فارابی، ابونصر محمد بن محمد. 

تهران: انجمن آثار و مفاخر  .الاشارات و التنبیهات شرح .138۴فخر رازی، محمد بن عمر. 
 .یفرهنگ

 قم: بیدار. .اتیعیالطبالمباحث المشرقیة فی علم الالهیات و ق.  1۴11فخر رازی، محمد بن عمر. 
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. «نایس ابن ی شهیمفهوم خدا در اند» .1396 بادی.آ حسن عباسی حسینو  ،مستانه ،کاکایی
 .17-1 :13 فلسفه دینجستارهای 

 .الفکر العربیدار: قاهره. ةیالفلسفالکندی  رسائل تا. بی .کندی، ابویوسف یعقوب بن اسحاق
. 1367مجتهد شبستری، محمد، محمود جعفری دهقی، علیرضا ابراهیم، و عبدالله صلواتی. 

 المعارف بزرگ اسلامی.ةدایر :تهران .22 .ج ،المعارف بزرگ اسلامیةدایر در .«خدا»
 ی.حکمت اسلام قم: .ییاحکمت صدر .1393. حسن ،یعلمم

تهران:  .یانیآشتالدین  تصحیح سید جلال. مبدأ و المعادال .135۴ملاصدرا، محمد بن ابراهیم. 
 .رانیاانجمن حکمت و فلسفه 

تصحیح سید . الشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکیة .1360ملاصدرا، محمد بن ابراهیم. 
 مشهد: المرکز الجامعی للنشر. .الدین آشتیانی جلال

 ی.مولتهران:  .محسین آهنیتصحیح غلا. العرشیة .1361ملاصدرا، محمد بن ابراهیم. 

تهران: کتابخانه  .کربنبه اهتمام هانری  .المشاعر .الف ـ 1363ملاصدرا، محمد بن ابراهیم. 
 طهوری.

تهران: موسسه  .یخواجوتصحیح محمد  .مفاتیح الغیب .ب ـ 1363ملاصدرا، محمد بن ابراهیم. 
 ی.فرهنگتحقیقات 

 تهران: بنیاد حکمت ملاصدرا. .۴ .ج .ل الکافیشرح الاصو .1385ملاصدرا، محمد بن ابراهیم. 

دار  :روتیب. الحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعةم.  1981ملاصدرا، محمد بن ابراهیم. 
 .التراثاحیاء 

 بیدار. :قم. الحاشیة علی الهیات الشفاء تا. بیملاصدرا، محمد بن ابراهیم. 

هایی در مؤسسه نگاه  )سلسله سخنرانی «البلاغه نهجیت در معنو». 1379ملکیان، مصطفی. 
 .https://3danet.ir، در نشانی اینترنتی: 01/05/1397دسترسی در تاریخ . معاصر(

نشانی  در 01/05/1397دسترسی در تاریخ «. داتصور من درباره خ. »1392ملکیان، مصطفی. 
 . http://malakeyan.blogfa.com/post/92: اینترنتی

 ی.فرهنگانجمن آثار و مفاخر  تهران: .دامادرمی مصنفات .1385میرداماد، محمد بن باقر. 

 تهران: میراث مکتوب. .المبین الافق .1391میرداماد، محمد بن باقر. 
 راثیم :تهران .تصحیح سید محمد عمادی .المسافر زاد. 138۴. دیانیناصرخسرو، ابو معین قبا

 .مکتوب
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 ها یادداشت

گفت  شود ینم مثلاا و  ،شود ینمبر تصویر فلاسفه مسلمان مفهوم واجب بر هیچ چیزی حمل  گرچه بنا .1
ایشان که هیچ چیز از خدا بر تلقی  اما بناو غیره،  استالوجود  واجبالوجود است یا انسان  کوه واجب

این پرسش  ،با این وصف الی آخر. واست، گل است، انسان  است،الوجود کوه  واجب ،خالی نیست
یعنی آیا  ،ی باشد و در عین حال هر امر دیگر بر او حمل شودجزئ تواند یمکه آیا امری  شود یممطرح 

ت متعدد باشد احمول موضوعم تواند ینمکه  جزئی همچنان ی بودن شرط نیست که امرجزئ برای
نیز ( هرچند به صورت حقیقه و رقیقه ،موضوع برای هر محمولی )به صورت حمل هوهو تواند ینم

 باشد؟
 ؛1367مجتهد شبستری و دیگران  ؛1379ملکیان  ؛1۴21سبحانی تبریزی  . برای مثال، در این آثار:2

ی و عباسیان ئتبرا ؛1390اکبریان و کرمی  ؛1396یان و دیگران ئحمز ؛1395حسینی و دیگران 
 .1396بادی آ کاکایی و عباسی حسین ؛1396لشتری چا

بهره اثر سروش دباغ « ف خداباوریی مختلها گونهامر متعالی و »مقاله . در نوشتن این عبارات از 3
 .است رسمی چاپ نشده جایی به صورتدر دسترس است اما هنوز در  اینترنتکه در  ،ام گرفته

بهره اثر سروش دباغ « ی مختلف خداباوریها گونهامر متعالی و »مقاله از نیز در نوشتن این عبارات  .4
 ام. گرفته

 الوجود از واجب تیماه ینفاما  ،ازم غیرقابل قبولی داردانتساب ماهیت به خداوند لو ظاهراا گرچه  .5
که در باب  خواهد بودلازم  تیماه یو به نظرم با فرض نف ،ستینساده  رسد به نظر میچندان هم که 

ن افراوو تحلیل بحث  تیعدم امکان سخن گفتن و تعلق گرفتن معرفت به موجود بدون ماه ایامکان 
 شود.
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 .ام گرفته


