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Abstract

The logic of understanding religion is a set of methodical rules which if adhered to can protect 
the mind of a religious exegete from errors in understanding. The necessity of such logic is clear 
to the intellectuals. Avicenna is one such intellectual in this regard. The concern of this study is 
“Avicenna and the logic of understanding religion”. This study is foundational, historical, 
analytical and concern-centered and has been conducted using a library method and authentic 
sources. The findings of this study are that Avicenna’s philosophical-scientific perceptions are 
not consistent with religious texts and this has resulted in him determining that there is a 
disharmony between rational premises and religious, revelation premises. The Prophet was a 
unique being and exalted in estimation, imagination and intellect. A large part of his perceptions 
of realities was not consistent with the general level of understanding. Presenting the bare 
findings has not been possible or useful. Accordingly, he presented it to people in the form of 
coded language, metaphors and parables so that they become familiar with the minimum of 
intellectual and human happiness. According to Avicenna, understanding the real meaning of 
texts is only possible through ontology. Ontology enables the exegete to become familiar with 
the writer of the text and his intent from the text and allows him to decode the text. He himself 
has done this and this is what has caused serious criticisms to be raised against him. 
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Summary 

If we consider Islam to be premises from the Koran and narrations, it is clear that the 

understanding of these premises is clear and manifest to the one who spoke of them 

more than anyone else. It is natural that he states his words in such a way that is 

understandable for his addressees. The Holy Prophet (peace be upon him and his 

household) who is the immediate addressee of revelation, understands, recounts and 

explains the true intent of these words. Understanding of religion was better possible 

for the special companions and those who lived in his time too due to the element of 

training, closeness in time and space and familiarity with the environment in which 

God’s words were revealed and the words and actions of His prophet. 

Understanding and explaining the text, has faced more problems and differences in 

opinions the more time and socio-culture distance there is from the age and 

environment of revelation, such that after 200 years, tens of creeds and schools have 

emerged in understanding and explaining religious texts, all of whom consider 

themselves the saved creed and introduce themselves as being more expert in 

understanding religion and even consider other groups to be so distant form the 

understanding of religion as to excommunicate them. Differences in opinion and 

sometimes contradictions in their perceptions of the Koran and narrations can also 

be seen in the narrative exegeses.  

The question that usually comes to the mind of those who are slightly familiar with 

religious and historical texts is: what is the reason or cause for differences in opinion 

and the understanding of believers of “religious concepts” and “religious premises”? 
Why should there be such different positions regarding religion so that one explanation 

or view is unacceptable for some and the same is a certainty for others? What is the 

root of the difference in their understanding? 

The present study is conducted using a concern-centered method in order to 

solve this epistemological problem in the thoughts of Avicenna as an intellectual 

who faced a hermeneutical problem and has a particular logic in the 

understanding and exegesis of religious concepts and premises. 

1. The epistemological formation and personality of Avicenna resulted in him

having a different understanding of “religious texts” and their “author” and
delves into religious texts with a different expectation and follows a particular

logic in understanding them which has essential differences with the common

position held by others. His Avicenna’s personality was formed in two types

of schools, cultures and thoughts: one was Islamic training with a Shi’a-

Ismaili tendency which is the most interpretative Islamic theological creed.

The other was Aristotelian-philosophical training; Avicenna sought certain

knowledge and the only knowledge he considered as providing certainty was

acquired intellectual knowledge based on argument; an argument that has

certain propositions or concludes in primary axioms and cannot be acquired.

This belief was the reason why Avicenna accepts the content of religious texts,

which are a heritage from our forefathers, only if it is consistent with the
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intellect and intellectual argument. 

2. Avicenna’s view towards “text” is an ontological confrontation. The result of

this is the occurrence of three happenings: a. some religious text premises are

provable through the logic of understanding realities (ontology) by the

intellect and argument; b. some are not provable through the logic

understanding realities; c. the silence of religious premises in response to

some essential questions regarding origin and resurrection.

3. Avicenna has specified the “author of the text”, i.e. God, in view of the
apparent aspect of the Koran and therefore must clarify the task of falsifiable

premises in religious texts.

He believes that the Holy Prophet (peace be upon him and his household), 

through the strong sense of estimation that he possesses, receives the intellectual 

knowledge and with the help of the faculty of imagination, translates and 

“transforms” them into tangible and concrete realities to the extent that the 

people can understand them. Avicenna believed that the Prophet transformed the 

realities into “code”, “metaphor” and “parable”. 
Avicenna’s important assumption is that the sage and the prophet both 

receive sustenance from the same source with the difference that one does so 

with speed and easily, while the other attains it gradually and with difficulty. 

Therefore, discovering the reality of the Koran in the time of absence of the 

prophets and chosen servants of God is the task of the philosophers who explain 

reality through reality. Exegesis of reality with non-reality is known as “personal 
interpretation” and is forbidden. 

According to Gazali, the most important critic of Avicenna, if words go 

beyond their apparent meaning without any religious reason and intellectual 

reason or necessity, religious words will lose their credence and the words of 

God and the prophet lose their usefulness. Gazali himself, at least for non-verbal 

and inner exegesis accepts it if that exegesis is consistent with: a. religious 

reason; b. intellectual necessity; c. intellectual reason. He considers 

interpretations to be falsifiable and has considered four approaches for its 

critique or nullification: a. contrary recurrence; b. contrary sense; c. dominant 

supposition on the contrary; d. union of contradictions. 

The following are the findings of this study: 

1. Understanding is a process which is a consequence of interaction between the

ideas of the “exegete”, “text” and the “author of the text” which is imprinted
in the mind of the exegete and his thoughts are based on his intellectual

system and structure which itself is influenced by training and education and

the time in which the exegete has been brought up.

2. Avicenna felt a deep divide between the world in which the external text

manifested and the world in which he himself lived and sought to bring these

two closer. According to him, the understanding of the ancestors regarding the

origin, resurrection, man, religious rituals and practices was very simple-
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minded and childish. 

3. Avicenna considers certain understanding to be an understanding that must be

self-evident or consistent with findings that conclude in axioms and therefore,

the premises of religious texts are acceptable if they are consistent with

reasoning and rational argument that concludes in intellectual axioms.

4. The method of understanding and the logic of perceiving the realities of the

Koran and narrations is based on ontology.

5. The inconsistence of religious premises with ontology is because the prophets

presented intellectual realities through code language, metaphors and parables.

6. The logic of understanding religious realities is the decoding and

“interpretation” of realities transformed to tangibles. Interpretation is the

opposite of transformation, i.e. the exegete must restore the text from tangible

to intellectual.
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 ن ی و منطق فهم د   سینا  ابن 
∗∗∗سید مهدی امام جمعه      ׀      ∗∗جعفر شانظری      ׀      ∗ی مد نصر اصفهان مح 

 ۱۳۹۷/ 0۱/ ۱2  تاییخ پذیرش:                   |                  ۷۱۳۹/ 0۶/ 02تاییخ دییافت:   

 چکیده 
ا  خطا د  فهم مصلن شتتلد. ضتترو ت ننتتی   ،  دینی   م سّر   ذه  ،  ایت  ن قلاعد قلاعد  وش ندی است که  ع ،  منطق فهم دی  

و    ستتینا  اآتت  ای  مطا عتته »   ۀ مس ل یکی ا  ناحب نظران د  ای  خصلص است.  سینا   اآ    طقی آر اهل اندیشه بلشیده نیست. من 
ای ا  منتتاآع معتبتتر استتت.  محل  است آه  وش کتاآخانه ه ل   مس تحلیلی و  ،  تا یخی ،  مطا عه آنیادی ی « است. ای   منطق فهم د 

او ناه تتاهنگی  تتتا  شتتده  سبب    آا متلن دینی است که سینا   اآ    های عل ی فلس ی عدم ه خلانی د یافت ،  های ای  مطا عه یافته 
و    خیال و عقل آلده استتت   ، حدس     د آه فرد  منحصر   انسان    ،  ا تشخی  دهد. بیامبر   های وحیانی های عقلانی و گزا ه آی  گزا ه 

نتته م کتت  و نتته  ،  ها هم طح فهم ع لمی ه اهن  نبلده است. ا ائه عریان یافته آا س ،  های او ا  حقایق آخش  یادی ا  د یافت 
و    ی دت عقلانتت ثیل د  اختیا  مردم قرا  داد تا آتتا حتتداقلی ا  ستتعا و ت    تشبیه ،  او  ن  ا آه  آان  مز ،   و ی  ه    ا  و    م ید آلده است 

 ا قتتاد     ر م ستّت ،  وجلدشناسی م ک  استتت. وجلدشناستتی   هم حقیقت معنای متلن تنها آا سینا ف نی  شنا شلند. آه نظر ای  انسا 
ستتبب    ده و ه تتی  او خلد ننتتی  کتتر  مزگشایی کند.     شنا شلد و آتلاند مت   ا   ا  مت    مؤ     مقصلد   مت  و   مؤ     سا د تا آا می 

 ت. شده اس او    نقدهای جدّی آه 
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 ه م د ق م 
آتترای    ، هتتا آتتیش ا  ه تته  وش  است که فهتتم ایتت  گزا ه ،  سنّت آدانیم   های کتا( و اگر دی  اسلام  ا گزا ه 

کنتتد کتته  سخ  خلد  ا ننان نا ل    ، نل ت او است. طبیعی است که د  هر     شکا  ،  ها گلی  ن گزا ه سخ  
تتلل     قرآن کریم ننان که   هلم آاشد.  آشر است م که  آرای گیرنده  ن  س  تتْ     ا م  تتلْن  ْ س  ا أ  هم آه  ن اشا ه دا د »م 

یّ  یب  ه     لْم  ان  ق  س  ل   آ 
لا ّ مْ«  إ  ه    و وحتتی    ۀ نتتد گیر ،  وحتتی   ۀ کننتتد آعتتد ا  نا ل ،  ای  آنتتا آتتر (.  ۴   یتتۀ   ، اآتتراهیم سل ۀ  )      

  آتتا گل و تبیتتی  ،  واقعتتی ایتت  کل تتات  ا فهتتم   مقصتتلد ،  ا  ه ه آهتر (  )ص(  اکرم  بیامبر ) طب مستقیم  ن  مخا 
د   کتته  ای    حتتاظ     آتته و تتی  ،  وحی  ا نداشتتتند   ۀ که تجرآ    ن آیت  نزدی  و ترآیت شده او نیزآا  کنند. اهل می 
د  فهتتم دیتت  آتتر  ،  لدنتتد بیرامتتلنی وحتتی  شتتنا آ قرائ     و ها  مینه  یستند و آیش ا  دیگران آا   وحی می   ۀ خان 

ی  ،  عصران  ستتلل نیتتز آتته د یتتل عنصتتر ترآیتتت آرای انحا( خاص و هم ، ت دا ند. فهم دی  دیگران او ل
،  آتتلد م کتت   آهتتتر  ،  دا و ستتخ  و ع تتل  ستتلل  او مکانی و  شنایی آا فضای نزول کلام خ ،  نزدیکی  مانی 

یر  نتتان ا  دیتت   ا  فهم و ت ستت ،  ای  ، آنا آر م د  فهم ا  جانب  نان نرسیده است ا ه آ ادی ا  ا که گزا ش  ی ننان 
 سلم قرا  داد.   ۀ تلان د  مرتب می 

  ی و فضتتا   ی و فانتتله  متتان   ی نتتزول وحتت   ی فرهنگتت   ی هر نه ا  عصر نزول و فضا     ی د   ر ی اما فهم و ت س 
،  د تتتر گردیتت     نتت بر  و اختتتلاف نظتتر د  ایتت  خصتتلص    شتتد   دنتتا  مشتتکل   ، گشتتت   شتتتر ی آ  ن     ی فرهنگ 

ناجیتته    ۀ ر یتت  ختتلد  ا فرقتت کتته هتت   نتتد ها فرقتته و نحلتته آتته وجتتلد  مد ده ،  که بس ا  دویست سال طل ی آه 
تک یتتر ا     هتتای دیگتتر  ا د  حتتد  کردند و حتی گروه تر معرفی می خلاندند و خلد  ا د  فهم دی  نائب می 

  کتتتا( و های  ی  نان ا  گزا ه ها آرداشت   تعا ض و آعضاا تناقض د  ، نظر دانستند. اختلاف   می فهم دی  دو 
   مشاهده کرد. تلان د  ت سیرهای میثل سنّت  ا آه  احتی می 

قر نی و فراتتتا یخی مثتتل هتتر کتتلام دیگتتر د  قا تتب ستتاختا    آتتانی  و قتتلمی  ،  های دینی انللاا گزا ه 
بیتتام    ۀ د تت مح تتل مبا   ه شناختی  شنا و خانی ک که هر بیامی ا  نظام نشانه ن نا ن   ، تا یخی  یخته شده است 

رای گیرنده امری  شنا آاشد و ای  امر  شتتنا  شناختی آاید آ کند. قا ب نشانه بیروی می ، است آرای گیرندگان 
ی عصتتری  شتتناخت امر سلم آتتا قا تتب نشانه عنلان   آه   اما فرهن  هر قلم   ،  ید حسا( می آه ه ان » سان قلم«  

متتل د استتت اده  ،   مینه و سطح فرهنگی  ن قتتلم   متناسب آا   تنیده شده است و هر واژه و قا بی ه یشه د  هم 
 شلد.  است که بیام آرای گیرنده قاآل فهم می  گیرد و ا  ه ی  طریق قرا  می 

آی  شنا آلد که آا قا ب  آانی و فرهن  عر(  ن  مان آه کسی ، آناآرای   فهتتم نستتبی    تلانست آه می   ، خل
 و  غتتت و فرهنتت  دو امتتر  ایتت   یاآتتد. ا  ت  دستت ،  استتت     نتت  غتتت و فره ،  تل یقتتی ا  بیتتام ا هتتی که    ن قر  

اگر قر ن آه  آتتان  فرماید:  خداوند متعال می .  هستند   قرآن کریم ا  ج له  ،  نابذیر آرای انتقال هر بیام اجتنا( 
   آتتان  شنا آا  نا   نلن اعرا(    ؛ ماند می امبر ناکام  ت بی  سا  ، کردیم عر( نا ل می  عرآی آلد و  ن  ا آر غیر  غیر 
ق تت ن ای ان ن ی    آه ، عر(  ر ی رهن  غ و ف  ی   ف    

عْج 
 
عْض  الْْ لی آ  ْ ناه  ع  ز ّ لْ ن  تته    و دند: »و    لا آ 

مْ متتا کتتان  تتیْه  ل  ه  ع  أ  ر 
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  » ی   ن  ؤْم  ای  نتتان تقریبتتاا  ر آتت ،  وحتتی   ۀ یافتتت ل ت  تنزیل ، نتت د   ن حا ت ؛  یرا  ( ۱۹۹و ۱۹۸  ،  یۀ شعراء   سل ۀ ) م 
فهم بیتتام ختتلد  ا آتته  آتتان   قرآن کریم ه ه ی  جهت است که شد. آ قبلل می قاآل ر ی غ معنا و  آی ، نام هلم 

فرهن  و ادآیتتات  نتتان واآستتته  ، فهم و تعقل د  بیام انبیاء آه  آان ، فرماید: تبیی  قلم گره  ده است و می 
لا ّ  لل  إ  س      ْ ا م  لْن  ْ س  ا أ  مْ«  است. »وم  ه  ی      یب  ه     لْم  ان  ق  س  ل  یتتا  .  ( ۴  ،  یۀ اآراهیم  سل ۀ )  آ  آ  ر  رْ نتتاا ع  ْ نتتاه  ق  نْز  ا أ  ن ّ »إ 

 » لن  ل  عْق  مْ ت  ک  ل ّ ع   . ( ۲ ،  یۀ س  یل  سل ۀ )   
یعنتتی  غتتت و    ، ا  آیتتان  ن د  قا تتب دو نیتتز و تتی  ،  بیام انلی دی  امری فراتا یخی و جاودانه استتت 

فرهنتت  عتتر(    فرو یزی بیام ختتدا د    . ت آشری است گزیر و گریزی نیس ،  ری تا یخی فرهن  عر( که ام 
  شتتدن  شد تا آتته  ستت یت شتتناخته شامل می عرا(  ا  قرائ  تا یخی مل د قبلل ا  ،  های ادآی که د   ن ا    ایه 

ی  عبتتادات کتتله و  ،  نختتل ،  شتتتر ،  فرشتتته ،  جتت  ،   س ان ۀ  گان شناسی مینلس  نان ه چلن طبقات ه ت جهان 
تتتا نظتتام ا  شتتی  نتتان آتتا  ،  اجت اعی ،  سیاسی ،  ی ساختا  اقتصاد   تییید    ل ط  و ه و ن ا  و ه ی  ،  نلن حج 

،  آتتا انتتدک تغییتترات ضتترو ی ،  ا بته مللا و آنده  ،    طبقاتی ه چلن عبد ه ان انطلاحات مبتنی آر ساختا 
  یجتته ت ن اسلام آه مؤثرتری  شتتیله انجتتام گیتترد.  ا   بیش    ه ه و ه ه آه ای  جهت آلد که انتقال بیام آه اعرا( 

ذهنتتی و تحلیتتل م هتتلمی ا      حتتاظ  گرنتته آتته   یانی و قا ب  آان عرآی و فرهن  قلمی ت وح حقیق که  ای  
 اند.  ره خل ده د  متلن دینی آه یکدیگر گ  ، ای  سه و ی ، یکدیگر قاآل ت کی  هستند 

قا تتب ایستتتایی    فرهنگی است و ه چلن هر  آان دیگتتر ۔ ا یخی  آان عرآی مثل هر  آان دیگر امری ت 
ویژه د   قلم آتته یاآد. تغییر  آان و فرهن   می   آه ه راه تلسعه سریع ت دن و فرهن  مسل انان تلسعه ندا د و  

تتتیثیر   تحتتت    ن  ا ،  سیاسی و اجت تتاعی ،  گذشت  مان و تغییر و تحللات اقتصادی ،  ل جلامع د  حال تحلّ 
ستتیا  شتتبیه آتته گسستتت  کند. ای  گسست آ ت می س س گ   دینی  ا دستخلش آحران  های  ه هد و گزا  د قرا  می 

_ آتته   آتتان یکتتدیگر  ا  ،  دو نسل   طل ی که آه   ؛ د  جریان است   افته ی تلسعه جلامع  ست که امرو ه د   ها نسل 
آی آه _ اند آا یکدیگر فانله بیدا کرده  ها ا  ش ها و  گرایش ، ها د  نگرش  ای  د یل که   .  فه ند ن ی خل

نتتد و  ن  ا ا  دگرگتتلنی و  گرفت  کا  آتته   ن ر   ا آرای ح تتظ متتت  انتتلی قتت   د ل مسل انان او یه ت ام سعی خ 
 آتتان و  ،  مسل انانی بیش  مد که فرهن   رای فهم قر ن آرای تا ه او ی  گسست آ و ی  ،  تحری  ح ظ کردند 

کتتردن   ی کم ا ر  لد.  نان آ ن  آتدا  سان می کل د  ا ای  مش   ادآیات مت اوتی آا  آان و ادآیات قر نی داشتند. حل ّ 
ه  عللمی  ا تیسیس کردنتتد. آتت ،   آان و فرهن   نان آا مسل انان وجلد داشت دوگانگی که د   فانله و ترمیم  

شتتین نتتزول  ،  تا یخ قر ن ،  قلاعد معانی آیان ،   شنایی آا  غت ،  نظر  نان آرای فهم مراد خداوند و معانی قر ن 
قد   یاد نبلد کتته  اقلام آا اقلام عر(  ن های فرهنگی  ن  آتدا  مینه ا   د  ،  ا بته کافی آلد.   ، ا یخ اسلام  یات و ت 

مسل انان د   آتتان و فرهنتت  عتتر( دشتتلا   جذ( و هضم تا ه ،   و ای   ا    آا  و د آه جدّی    آرای  نان مشکل 
،  ل و ز ها و  شنایی آا قا تتب فرهنگتتی نتت واژه   ۀ تلانستند آا دگرگلنی  آان خلد آه عرآی و یا ترج  نبلد.  نان می 

  ، کننتتدگان جهان مخاطبان قر ن آتته جهتتان فهم  یرا  ؛  م ک  سا ند ای  اندا ه  تا   دینی های  فهم خلد  ا ا  گزا ه 
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نزدیکتتی  کتته     یتتات آتته قا تتب  آتتانی دیگتتر   ۀ نزدی  آلد و غرض انلی خداوند ا  حقایق ا هی آتتا ترج تت 
نزدیتت   جاد شتتد تتتا آتترای    ضرو ت ای ی ا اما آه مرو   ،  م ک  آلد ،  داشت   فرهنگی آا جهان مخاطبان او یه 

  ند.  منطق و  اهکا ی  ا د  نظر گرفته آه حل مشکلات ناشی ا   ن آپردا ، ساخت  دو افق 
حتتل ایتت  مشتتکل معرفتتتی استتت تتتا  مستتیر محل  د  بی گام نهادن د  مس له نلشتا  حاضر آه  وش 

  خانتتی د  فهتتم و آتتلده و منطتتق     و  وآه تیکی  ل ن اندیش ندی که آا معضل هرم عنلان  ه آ   ا سینا  ۀ اآ  اندیش 
ای  آد کتته او د  ملقعیتتت دوگانتته مل د مطا عه قرا  دهد و د یا ،  های دینی داشته است ت سیر م اهیم و گزا ه 

  یت انتخا( کتترد و  فتی ا   ن ملقع نه منطق و  اه آرون ،  د  مان خلد داشت های متجدّ سنّت و یافته   که آی  
ملضتتلع  ،  ای  ؟ آنتتا آتتر  متتد دستتت  آه   نگلنه های دینی نه آلد و  ا  م اهیم و گزا ه سینا     آ ا   متد و منطق فهم 

برسشی که غا باا آتته ذهتت  کستتانی    و منطق فهم دی « خلانه کرد.   سینا  اآ  تلان تحت عنلان » آحث  ا می 
ای  است کتته د یتتل و یتتا علتتت    ،  ید ی  شنا هستند می نظریات دین   متلن دینی و ،  که اندکی آا متلن تا یخی 

یی  هتتا نتترا آایتتد نگرش ؟  هتتای دینتتی« نیستتت آاو ان ا  »م اهیم دینی« و »گزا ه نظر و فهم دی   ختلاف  ا 
قاآل قبلل و ه ان ت ستتیر و   غیر   ای د که نظر یا ت سیری آرای عده ن ننی  مت اوت ا  دی  وجلد داشته آاش ای  

تغییتتری نکتترده  ،   « ان »متتت اگر  آتت ؟  اشی ا  نیست  نان ن  م ت اوت فه ؟ ای دیگر یقینی آاشد عده  نظر آرای 
ر« ا  گزا ه ت سی ؟  فهم مرآلط آه نیست   ای  ت اوت  ،  است و »مؤ  « مت  یکی است  هتتای  ر خاص »م س 

تتر آتته »متتت « استتت ؟  مت  اساس اختلاف است  ی ا   یتتا ناشتت ؟  یا ای  ت اوت ناشی ا  نگرش مت اوت م س 
«  م سّر  گرش مت اوت ن  ،  سّر یا خلاننده مت  آاید آه نتته  وشتتی   م ؟  یا مج لعه  نها ؟  مت  است   ا  »مؤ   

 ؟ حصال کند ا است معنای مت  و مقصلد مؤ   ا  مت    
یی آه ای  برسش باسخ  دانشی است که مدعی  1رمنلتی  ه  امرو ه ایتت  دانتتش د  بتتی ایتت    هاست. گل

،   ی د  متتل د حقیقتتت فهتتم ستت ل ای  دانش آه دنبتتال یتتافت  باستتخی ف ؟  است که اولاا حقیقت فهم نیست 
متتت  مختتت  اوستتت و آتتا د ک و فهتتم  /    کان فهم و ای  است که  یا د ک و فهم هر مختتاطبی ا  ستتخ  م ا 

ری ت اوت آنیادی دا د و نباید انتظا  فهم مشترک داشت یا امکان فهم مشترک ا  متلن تتتا یخی وجتتلد  دیگ 
 ؟ منطق فهم نیست ، شد   حقیقت فهم تشخی  داده نه   اساس  ن  ، آر ثانیاا  ؟ دا د 

مؤ تت   نیّتتت    های د ون متنی و قصتتد و یاآی آه نشانه دست ،  اثر   آه ای  برسش که  یا شناخت  اسخ  د  ب 
بیتتامی  ،  اآتدا آاید فرض شتتلد کتته متتت  ،  د  خصلص مت  یا اثر ؟  مقدو  و م ک  است یا خیر ،  لن دینی مت 

  متتت  یتتا   عتتل و فهتتم خلاننتتدۀ داند و مستقل ا  ف  ا ن ی   ن   یعنی نیزی که خلاننده ا  بیش  ،  د دا  گ ت     آرای 
،  ئل شد نلن آی  متلن آشری  عرفتتی ا  ای  جهت ت اوت قا ،   سد که آاید آی  متلن نظر می است. آه  م سّر 

 
1. hermeneutics 
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مؤ تت  د   آتتان  نیّت    . ادآی و متلن  تا یخی و دینی ت اوت وجلد دا د و  آان هر ی  مت اوت است ،  عل ی 
د  مل د متتتلن دینتتی ملضتتلع آتته ایتت  ستتادگی  و ی  ،  ک است وت تا حد  یادی قاآل د  ت ا  ی آا ک  ، آشری 

ا  ا  اظ مت  د یافت کرد و سپس شلاهدی ا   ن معنتتا  ا د   مانتته  تلان معنایی  نیست. د  متلن آشری می 
رف    و    مؤ تت  نیّتتت    اد و ر متت شتتاهد  آرداشتتت  ختتلد ا   عنلان  آتته    ا  ن دو ان که اثر ا   ن آرخلاستتته استتت  ع 
ایتت   و تتی  ،  و  یدنتتد ان او یه متلن اسلامی د  ت سیر متلن آه  ن مباد ت می م سّر   کا ی که ،  د  و دست  آه 

 کرد و هر ی  آه مبانی مت اوتی  وی  و دند. ان  ا قانع ن ی م سّر    وش آسیا ی ا  

 و منطق فهم دین   سینا  ابن 
  ا یتت   ، گتتر ی د   ی ا گلنتته حنبتتل آه و اآ    شناسد ی م   ی ا گلنه »مت «  ا آه   نا ی س     اآ   ن ه چل   ی نرا م سّر که      ی ا   ل  ی د  

آتته    ، گتتر ی د   ی ا گلنتته انتتس آه   آتت    و ما تت    شناستتد ی م   ی ا گلنتته آه   نا ی ستت   اآتت    مثل   ی ، شخص »مؤ   مت «  ا 
ستتینا   اآتت    و شخصتتیت فتتتی  معر   ۀ . آه ه ی  جهتتت شتتاکل گردد آا می »شاکله« معرفتی و شخصیت افراد 

شد تتتا او ا  »متتتلن دینتتی« و »مؤ تت «  ن آرداشتتتی مت تتاوت  ب  سب   ان مشهل  دی  م سّر   یکی ا  عنلان   ه آ 
و ود کند و د  فهم متلن دینی ا  منطق خانی بیروی کنتتد  و آا انتظا ی مت اوت آر متلن دینی   آاشد  داشته 

 .  های اساسی داشته آاشد که آا نگرش متعا ف ت اوت 
« سپس »مؤ   متتت « و  نگتتاه ا   د »مت  د  مل  سینا  اآ   اآتدا آاید نگرش  ، آر طبق مباحثی که داشتیم 

ر«  ن سخ  آه میان  و ده شلد  ؛  بیعی فهم و ت سیر متلن آه عکس استتت جریان ط . بلشیده نیست که  »م س 
ر آه »مت « آه ای  معنا که   ت تتاوت     ل « استتت و د یتت آه »مؤ تت  متتت    ت اوت نگاه او ،  د یل نگاه مت اوت م س 

ر آه »مؤ نگ  تتر« استتت ۀ ت اوت د  »شاکل ،   « اه  مت اوت  م س     و، ه تتی   و ا    « شخصیتی و معرفتی »م س 
ر سخ  گ ته شلد   ی و معرفتی  « شخصیت ۀ لا م است اآتدا ا  »شاکل  تتر آتته »متتت «  ،  سپس   و   م س  نگتتاه م س 

ر آه »مؤ   مت « گ ن   نیز  نهایت  د    و آر سی شلد  ا  یاآی     مل د مطا عه قرا  گیرد.  اه م س 

 سینا  ابن رفتی  ی و مع شخصیت   ۀ شاکل 

یکتتی ترآیتتت استتلامی آتتا گتترایش  گرفتتته استتت.    ، شتتاکله و یشتته   و اند ن فره ،  دو نلع مکتب   د    سینا  اآ  
یی.  مینه ۔ اس اعیلی و دیگری ترآیت فلس ی ۔ شیعی  آلد تتتا    ه د او  ا  ماده کر ، لی های مذهبی  اس اعی ا سطل
آی احستتاس کنتتد.   تتی و ت ستتیر  هتتاهری   ایتتج ا  دیتت   ا آتته های عل دوگتتانگی آتتی  اندیشتته   نتتلعی  خل

آه  ن د بستگی داشت و هاهر م اهیم دینتتی  که     مان خلد  ا   ۀ تلانست تعا ض آی  فلس  او   جهت  ه ی   آه 
 ک کند.  ی د   احت    ا آه ،  آه  ن نیز د بسته آلد که   کتاب مقدس و  
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یی   ی  س ا شن شناخت  شناستتی  اص و ا  ای  طریق آتته جهان شناسی خ د  ا آه وجل سینا   اآ    ، خاص ا سطل
،  شناستتی انی ایتت  انسان  متتد و مبتت شناستتی ختتاص آتتر می انسان ،  شناستتی خاص کشاند. ا  دل ای  جهان 

  د. نتت د ه فکتتری ختتاص او شتتده آل  د که نظتتام معنتتایی و منظلمتت  قم می سینا   اآ    ای  ا آرای ی ویژه ها ا  ش 
کتترد و  نگتتاه می _    ا  ج لتته دیتت  _ و    آه ه تته نیتتز ،   وش خاص خلد   عین  و آا اسلل( و   سینا آا ای   اآ  

 خل د.   ه ی  نها نل(  قم می ا هیات و متلن دینی د ، ا گلی فهم او ا  متافیزی  
ا فراگرفته آتتلد.  ی   آ د للم ا ن و آسیا ی ا  ع د  ده سا گی قر  او    ، اند  و ده   اآ  سینا   که د  سرگذشت ننان 

نیتتز گتتاه آتته  ستتینا   اآ     و، و ا  ه ی    کرد  ا مطا عه می    وائل اخوان الصفاء   آلد و مذهب  بد ش اس اعیلی 
آتته ستترعت آتته نبتتل  فر نتتدش  گتتاه شتتد و  سینا   اآ    سد بد  نظر می  برداخت. آه می ها کتا(   ن  ۀ مطا ع 

آتته    ، های نقتتد شتتیله ه تتۀ    ا اآتدا فقتته  ملختتت و آتت   ای او فراهم ساخت. او شرایط  مل ش عللم مع لل  ا آر 
  ه آتتلد شناسی  ا  یر نظر استاد  غا  کتترد فلس ه و ستا ه ،   ملخت  منطق   نیز  وش فقیهان  شنا شد. ا  کلدکی  

 نگتتاه    ، دست شتتد طبیعیات و  یاضیات نیره ،  سا گی د  منطق   ۱۸د  س   سینا  اآ    ن  ا ادامه داد.  و خلد 
 ا سطل برداخت.   لطبیعه( متافیزیک )مابعدا کتا(  و ده و آه خلاندن   آه ا هیات  وی 

و ایتت  نشتتان ا   (  ۳۱۔ ۳۰ ، ص ۱۳۱۸،  )آیهقتتی آتتا  خلانتتده استتت    ۴۰نقل شده است که او ای  کتا(  ا  
ستتینا   اآتت    اندیشه فلس ی آتتر ذهنیتتت   ی  علاقه آاعث شد تا  ه که آعدها  طل ی علاقۀ وافر او آه فلس ه دا د؛ آه 

   . داد مباحث فلس ی انسجام   د  ، ذه  او  ا  د.  شنایی او آا فا اآی د  جریان مطا عات فلس ی ل ه ش ر ی ن 
،  ز تته ، معت نتتلن استت اعیلیه متیثر ا  جریاناتی  ،  سینا  اآ  فرایند  تسلط فکر و فرهن  عقلانی د   یست  

یه و  کریای هایی دیگری نلن اآ  اخلان ا ص ا یا شخصیت  کستتی کتته فکتتر منطقتتی و   آتتلد.   ی ا   مسکل
ای  ا عتتاده خصلص کستتی کتته ا  نبتتل  خا   ه ، آ فلس ی داشته آاشد  ا نباید آا اشخاص عادی مقایسه کرد 

نی  شخصی نباید انتظا  داشت که ه چلن دیگران فکر کند و مقلّد فضتتای  ستت ی  ن آرخل دا  است. ا  
   . دینی و فکری جامعه خلد آاشد 

 شناسی و فهم   سینا  ابن 
 و  آلد معرفت عقلانی اکتستتاآی  مبتنتتی  یقی  ،  ا  نظر او د  بی معرفت یقینی آلد و تنها معرفتی که    سینا  اآ  

  اکتستتاآی آاشتتد  غیتتر   مات  ن یقینتتی و یتتا منتهتتی آتته آتتدیهیات او یتته و تدلا ی که مقدّ اس   ؛ آر استدلال آلد 
ای آر انستتان  که آدون هیچ واسطه   هستند معا فی    ، تصل ات و تصدیقات او یه (.  ۶۵ ، ص ۱۹۳۸،  سینا  اآ  ) 

د متتدعی آتتلد کتته کلیتته معتتا ف  او خل (.  ۴۰۔ ۳۹ ، ص ۱۳۸7،  سینا  اآ  ) نیستند  و قاآل ش   شده   منکش  
ید:  و ده است. او می  دست  آه  د یافتی خلد  ا ی  آه ی  آا ه ی  شیله و منطق   گل

مطتتاآق آتتلد و  نه    ن یم آر  ق مقاآله کردیم و واق  شد گرفتیم حرف آه حرف آا منط فرا  ه ن   ن 
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ق آتتلد  حتت نتته    ن طل  که هست مل د تلجه قرا  دادیتتم تتتا  مطاآق نبلد. هر امری  ا  ن نه   ن 
 .  ( ۳ ، ص ۱۴۰۵،  سینا  اآ  )  آاطل آلد نیز  شکا  شد نه    ن  شکا  و  

ی مت تتاوت آلدنتتد  ها ویژگی اد اک انسانی آا  سه نلع    و عقل که تخیّل    ، ا  آی  حس نا  ی س  اآ    ا  نظر ،  آناآرای  
 و  نبلدنتتد.  خیتتال یقتتی  تنها عقل قاآل اعت تتاد آتتلد و حتتس و   ، ( ۳۶۸۔ ۳۶7 ، ص )ا  (  ۱۴۱۳،  سینا  اآ  ) 

  دنتتد ت د  عقتتل آل لا ل ت ثتتل  نتتل   معقتت ،  اد اک  عقلی ت ثل  نل   محسلسات د  حلاس و  ،  اد اک  حسی 
کنتتد هتتر نتته  فکتتر می   ، انسان نلن آه اد اک حسی معتتتاد استتت   ، آه نظر او (.  ۱۴۸ ، ص ۱۳۸7،  سینا  اآ  ) 

ل   عقل و ، حقیقت ندا د آه ه ی  جهت ن س  ، محسلس نباشد  کتته  د  حا ی ،  شتتلد  ا منکتتر می مجرّد ن 
استتتقراء و علتتلم حستتی  ا  سینا   اآ    (. ۳۲ ، ص ۱۴۰۴،  نا ی س  اآ  )   دا د د ک معقللات  ا ن   انللاا حس قد ت 

،  ستتینا  اآتت   ؛ ۳۶۸ ، ص ()ا ت   ۱۴۱۳،  ستتینا  اآ    ؛ ۱۶ ، ص ۱۳۸7، سینا  اآ  )  دانست ملجب علم یقینی ن ی 
ثی اجدادی آلدند د  نتتل تی  ا محتلای متلن دینی  ا که میرا ت   شد سبب  سینا   اآ    (. ای  آاو  ۲۱۵ ، ص تا آی 

آه ای  معنا که محتلای  ن یعنتتی م تتاهی ی کتته مطتترح    ؛ ه آا عقل و استدلال عقلی ه اهن  آاشد آپذیرد ک 
و یتتا  ثبتتات آاشتتند  دلال قاآتتل ا ا استتت هتتای  ن آتت یا آه  ن ختم شلد و یا گزا ه   کند ا  آدیهیات عقلی آاشد می 

 امکان گذاشت.   ۀ  ا د  آقع   ن حداقل آتلان   
جهتتان و انستتان  ،  جهان و انسان او آا وجتتلد ، وجلد  ، طی فرایندی که د  وجلدشناسی داشت  سینا  اآ  

و    م تتاهیم ،  دیتت  ،   دم ،  داشت و طبیعتاا نگاهش آتته عتتا م ت اوت جلهری  ، افرادی که ای  مبادی  ا نداشتند 
متتت  مقدستتی  عنتتلان   آتته   قتتر ن  ا ،  ن ر مستتل انا ه چلن دیگ سینا   اآ    کرد. دا  ی ب ن دینی آا دیگران ت اوت  متل 
گر ستتاخته  جلتتله   ها انستتان  ن اآتدا آرای نبی و سپس آتترای دیگتتر    ۀ خلد  ا ا  د یچ   وند شناخت که خدا می 

  و خلاسته است انستتان   د که مخاطب  ن انسان آل داند  می   او قر ن  ا متنی (.  ۲۵۲ ، ص تا ، آی نا سی  اآ  )   است 
آی  جهانی که هاهر مت  د   ن ههتتل  کتترد و جهتتانی کتته    و ا  ن نگاه کند.    ۀ خدا و جهان ا  د یچ ، آه خلد 

ق  ا   ن دو افتت ،  آا  ن   گل و گ ت   د  ندد آلد آا ایجاد   کرد و شکافی ع یق احساس می ،   یست خلد د   ن می 
مناستت  و  دا( دینتتی آستتیا   ،  ن انستتا ،  معاد ،  بدأ ن ا  م شتگا ذ گ تلقّی سینا،  اآ   هم نزدی  سا د. آه نظر آه 

  ، گرفتنتتد کلدکانه خلد  ا د  ت سیر ای  متلن آتته کتتا  می تخیّل    گذشتگان   ،  لحانه آلده است. آه نظر او ساده 
 . ( ۵۲۸ ، ص ۱۳۸۸،  سینا  اآ  )   ت که ای  متلن حاوی ت سیر ساده  لحانه عرفی نیس  ن حال 

 س ی آه  وش فهم خلد ا  فهم متلن دینی نپرداخت و ع لاا نیتتز مطا تتب  یتتادی  نل ت  آه  سینا  اآ  
  ، تبیی  و ت سیر متتتلن دینتتی بتتی آتترد    احتی آه مبانی او د  نگذاشت تا آشلد آه   جا د  ت سیر متلن ا  خلد آه 

ناستتایی   تری  منطتتق  ش  انتتلی عنلان  د آتته ل ختت شناختی  تلن و معانی دینی ا  مبانی وجلد ای ت سیر م اما او آر 
ای  منطق آه شدت آا مبانی هاهری مرسلم و حتی آتتا ت استتیر عقلانتتی متکل تتان   است اده کرد. متلن  دینی 

،  لد طتتی کتترده آتتلد طی فرایندی که د  اندیشه عقلانی و فلس ی خ  سینا  اآ   معتز ی ت اوت مبنایی داشت. 
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ت اوت جتتلهری داشتتت  ،  دی  ا نداشتند ا ب ان افرادی که ای  م و انس  جهان  د آا وجل ، وجلد جهان و انسان او 
 های دینی آا  نان مت اوت شده آلد. م اهیم و گزا ه ، دی  ،  دم ، و طبیعتاا نگاهش آه عا م 

ات  متتتلن دینتتی آایتتد د  وجلدشناستتی اثبتت ملضلع هر دانشی ا  ج له ملضلعات  سینا،   آ  ا  دیدگاه ا 
نستتبت آتته  ،  آه ای  معنا که انسان آرای مصلن مانتتدن ا  خطتتای د  فهتتم   (. 7۲ ، ص ۱۳۶۰،  ا ن سی  اآ  )  شلد 

ست متتتلن دینتتی  امکان فهم د  ،  ملضلعات ماو ایی آاید آه وجلدشناسی مجهز شلد نلن آدون ای  منظر 
یی آه نظر (.  ۱ ، ص ۱۳۶۳،  سینا  اآ  )  وجلد ندا د  ه  اختی آتت وجلدشتتن   نگتتاه   کند که   کس ادعا  هر  ا سین  اآ   گل

شتتلد کتته  ها د  عل ی دیگر اثبات می یا آاید ثاآت کند که ای  گزا ه ،  سنّت ضرو ت ندا د   های کتا( و گزاه 
 تتللات متتتلن  و مح للات و نسبت آی  ملضتتلعات و مح  ننی  عل ی ملجلد نیست یا آاید ملضلعات 

هتتای  گ ته شتتلد گزا ه که    ای    مگر آدیهی نیست.  ،   ن   ف ملجلد د  لا آا تلجه آه اخت دینی  ا آدیهی آداند که  
 ا آتترای ای تتان و ستتعادت اآتتدی انستتان کتتافی  متلن دینی  ا آاید آدون نلن و نرا بذیرفت و ه تتی  آتتاو   

د  ن قاآتتل قبتتلل آاشتت ،  و مذاهب و آاو های متناقض ان  ادی ه ۀ    نی  نیزی مستلزم ای  است که دانست که ن 
 ملاجه خلاهیم شد و قاآل قبلل نیست.  ، «   جت اع متناقضی تناع ا ل ام ن ا » که آا  

( ۱ستته ات تتا  شتتلد:  سبب    آا هاهر هر گزا ه ا  متلن دینی م ک  است   سینا  اآ  ۀ  شناسان ملاجهه وجلد 
ر  ی بتتذ ت اثبا   تلسط عقل و استدلال ،  یعنی وجلدشناسی نطق فهم حقایق متلن دینی آا م های آرخی ا  گزا ه  

عا م و انتتل وجتتلد  نتتدگی  آلدن  انل حادث ، خلق عا م تلسط مبدأ او ی ، جلد مبدأ مثل انل و ، آاشد 
 ن    ، آلکتته د ن بتتذیر نباشتت اثبات تنها  ، نه متلن دینی تلسط منطق فهم حقایق های  آرخی گزا ه   ( ۲  ؛ بس ا  مرگ 

نستتبت  ،  آشتتر   ختتدا آتتا گ تتت     ستتخ  ،  عدم   خلق ا  ، مثل خلقت مستقیم تلسط خدا ، اآطال شلند  ها ا ه گز 
،  دینتتی هتتای  ناهر نبلدن گزا ه   ( ۳  ؛  ندگی حسی و آدنی آعد ا  مرگ ،  آه خدا مادّی    آرخی اوناف آشری و 

 م آا تتذات   د امل ی نلن »خدا عتتا های دینی د  مل گزا ه که ی  ا  وجلدشناختی و های نسبت آه م اد گزا ه 
»ذات  کتته  ای    و   « ت ر ذات یگانه بذیرای کث » ،  آه قد ت« است یا قاد    آا ذات د  ا ق » ، م آه علم« است یا عا   

 (.  ۵۶۱۔ ۵۵۹ ، ص ۱۳۸۸،  سینا  اآ  )   او جهت دا د یا ا  جهت آیزا  است« ساکت است 
دهتتد و اولاا  ئه  ا   بذیر تلجیه معقل ی ا ای دینی ضعی  و یا اآطال ه آرای گزا ه   سینا آاید  آ ا که  ای   ه نتیج 

ثا ثاا نتترا آرختتی ا   ؟  بذیر مت  نیست های اآطال تکلی  گزا ه   ، ثانیاا   ؟ د که مؤ   مت  کیست مشخ  کن 
 ؟ مغ لل گذاشته شده است  ، متلن  حقایق مرآلط آه محتلای 

 ی و مؤلف  متن وح   نا ی س   ابن 

یی خدا ت آر سخ  نراحت،   آه   تلجه آه ای  که هاهر قر ن   آا  ختتدا     ا   ر ن رده و مؤ تت  متتت  قتت یح کتت ر صتت گل
«  دانسته و می  تتا(  لاْالْْ ب  وْ   لا ّ أ  ر  إ  ک ّ تتا یتتذ ّ م  تتا و  ن  ّ

آ  ند     ْ  ع  ل ّ م ّ ستتینا   اآتت    ، ( 7  ،  یتتۀ ع تتران  ل   ستتل ۀ ) فرماید: »ک 
دهتتد کتته نتترا و نگلنتته ایتت  متتت  ا  جانتتب  اند نشان  آاید آتل   ، و  اسخان د  علم  ه چلن ناحبان عقل 
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ها آتته نحتتل  برستتش   ی نیستتت و انتتللاا نتترا باستتخ  د  متلن دین بذیر  اآطال های  ا ه   گز ی ل خداست و تک 
 ؟ نریح د  مت  نیامده 

تلانتتد  خدا ن ی   ( ۱داند:  ا  سه جهت انتسا( ای  مت  آه خدا  ا آه سب  فهم عرفی محال می  سینا  اآ  
ید   ه معنای عرفی سخ  آ  یعنتتی    ، استتت   آشتتری ،  ی ن متلن دینتت آا     ت ی ماه   ( ۲  ؛  اع کنند ا است و مردم  ن     گل

های آشتتری دا د و انتستتا( مستتتقیم  ن  احساسات و خلاسته ،  علاط  ،  ساختا ی مح لف آه امل  حسی 
عتتات   ن حتتاوی اطلا هاهر مت  قر   ( ۳؛  محال است   عقلاا   خداوند،   فعلیت و ثبات ،  د آه خدا آا تلجه آه تجرّ 

 محال است. حق    ه آ قاآل اآطال عقلی است و انتسا( امر آاطل 
،  حتتدیث ن تتس ،  ادای عبتتا ات   ، خدا تکلّم    منظل  ا    _   آر خلاف معنای عرفی _  معتقد است   ا سین  اآ  

استتتناد    جلد تکثرد  واجتتب تعتتا ی آتته نلن و ،  ا  اظ متکثر نیست ۀ  وسیل   آیان افکا  و خیالات مختل  آه 
لاا و    : یست عقل و نقل م ک  ن  ا إ 

ن  مْر  ا أ  م  د  ا »و  اْ ب    ۀ ح  ْ ح  آ  ل  «  ک  ر 
تکلّتتم    منظتتل  ا    ، آلکه ( ۵۰  ،  یۀ ق ر   سل ۀ ) ص 

  ( استتت مقتترّ   و ملتت   فعّتتال   عقتتل   ۀ آتتا واستتط ،  مقدس او آر قلب بیامبر   فیضان عللم ا  ناحیه ،  تعا ی آا ی 
امتتر واحتتدی ا   کتته    ا ن آه ای  مع   ؛ بس وحی آا سه واسطه آه خدا منسل( است (.  ۲۵۲ ، ص تا ، آی سینا  اآ  ) 

 نگتتاه  ،  کند نا ل می   آر قلب بیامبر فعّال   عقل نا ل و  فعّال   عقل ( نا ل و او  ن  ا آر  مقرّ  آر مل   دا ب خ جان 
م تتاهیم کلتتی    تنهتتا ت،  بیداستت ا  ماهیتتت  ن   کتته ننان فعّال  عقل دهد.  ن  ا د  اختیا  مردم قرا  می  بیامبر 

ه چلن کبریتتتی کتته    عقلی او   یی قلای کند. گل می   نا ل   ، ست ری ا ش آ بیامبر که عقل کامل    عقلی  ا آر عقل  
  ؛ ستتا د جتتلهر او  ا دگرگتتلن می   و   کنتتد نزدی  شده است و ی  مرتبه  ن  ا مشتتتعل می فعّال  عقل آه  تش 

ی ست که » که ت ثیلی ا   ن  ا آیان فرملده ا ننان  اد     ی یک  ا یض  ه  تتی  و   ء  ت  ل  ل   ع  ا   نُّ سْه  ن  ْ س  مْ ت  لْ    « ن تت    ستتل ۀ  )   ل  
مبتتانی  استتاس   آتتر ستتینا _   اآتت     ستتد آتته نظتتر می (.  ۱۱7۔ ۱۱۶ ، ص ۱۳۶۳،  ستتینا  اآتت  (. ) ۳۵ یتتۀ  ،  نتتل  

ست و نتترا  شده ا   ت داده آه خدا نسب تکلّم    ، ای  برسش که نرا د  هاهر متلن دینی _ آه اش ختی شنا جهان 
تکلّتتم    او تکلّتتم    بتتس   ، دا د نتته دا د ا  واجتتب    هتتر و  ل  ا فعّ  عقل دهد که  باسخ می ننی   ؟  کلام خداست   قر ن 

نیتتزی  ا اههتتا   ،  فی ا ض یر خلد  ا اهها  کند  ای ما ا ض یر است و اگر فرشته فی   ما   اهها   ،  تکلّم   خداست. 
ل  ختتلد فتتائض ا  ستتبب اوّ فعّتتال   عقل که  ای    ظر آه د: ن نلیس می   هم   که فا اآی کرده است که ا  خدا دا د. ننان 

 (. ۱۹۲ ، ص ۱۳۸۹، )فا اآی  دهد ل کا  خلد  ا انجام می سبب اوّ  ۀ آاواسط ، کننده وحی ، واقع  د  ت س ا 
آتته حقتتایق محستتلس و مل تتلس  قتتلّۀ تخیّتتل    حقایق عقلی  ا آه ک     معتقد است که بیامبر   سینا  اآ  

کتته    ای قتتلی ل  قلّۀ تخیّ   کند و آا ی فت م ا ی که دا د معقلل  ا د    ای آه ای  معنا که آا حدس قلی   ؛ د کن می   بدّل م 
د  حتتدی کتته ع تتلم متتردم آتلاننتتد  ن  ا  ،  ا بتتته کنتتد.  دا د  ن  ا آه امل  محسلس و مل لس »تبتتدیل« می 

یل« ا  واژه »تعبیتتر« استتت اده  »تبتتد  ه جتتای فتتا اآی آتت (.  ۳۰۵ ، ص ۱۹۳۸،  ستتینا  اآ  )   آ ه ند و تصل  کنند 
ا  نتتلع گ تا هتتای  ،  شتتلد له  ن مشتتاهدات »تعبیتتر« می وسی آه  که    گلنه های ای  گ تا    کرد. آه نظر فا اآی می 

 . ( ۲۴۸۔ ۲۴7 ، ص ۱۳۶۱،  )فا اآی   اآدالات و تشبیهات است ،  محاکی و  مل  



 ۶۴|         ن یو منطق فهم د نا یس ابن 

ستتینا   اآتت    نظتتر ،  کند قی بیروی می منط     نه بیامبر د  تبدیل معقلل آه محسلس ا که  ای   د  خصلص 
  گیرد که بیامبر حقایق معقلل د یافتی  ا آتته  آتتان  قرا  می   ردم یدا  و مقبلل ع لم م ی با ت ق ای  است که دی  و 

قلم ترج ه و تبدیل کند. ای  ترج ه و تبدیل آه معنای تغییر ماهیت بیام نیست تا ای  تلقّی آه وجلد  ید کتته  
  ننانکتته خداونتتد د  ،  است   ل است که هم کلام خدا و هم کلام  سل گلنه  ، آلکه ای  د باش ا ن کلام خد ،  کلام 

ی« »   ۀ  ی  م  ک  ا ا لّه    
یت  و     م  ذْ     إ 

یت  م  ا    ا  جهتی تیراندا ی  ا آه ختتدا نستتبت داده  (.  ۱7   یۀ   ، ان ال سل ۀ  )   و  م 
ی یتتد  یا د   یه »   ت و اس   اثبات کرده   آر بیامبر   و ا  بیامبر ن ی کرده و ا  جهتی هم   آ 

م  ا لّتته  آْه  ذ  مْ یع  له  ل  ات 
مْ ی ق  «  ک 

 .  بیامبر آه خلد منسل( کرده است دست  آه   عذا( خدا  ا (.  ۱۴   یۀ   ، سل ۀ تلآه ) 
د  حقیقتتت حقتتایقی  کتته  ای    آهشتتت و جهتتنم آتتا ،  آتتر خ ،  قیامت ،  جّ  ،  فرشته ،  خدا ،  سینا  اآ  آه نظر  

  مبتتدّل س  هتتنم محستتل آهشتتت و ج ،  آتتر خ ،  امت ی ق ،  ج  ،  فرشته ،  تلسط بیامبر آه خدا و ی  ،  تند س ه معقلل  
یش و ش  و انکتتا     آاعث ،  آه د یل دشلا ی فهم  ن ،  ای  نل ت  غیر   د  ،  م علام شلد ه ف تا  گشته است   تشل

دند. آه ه ی  جهت آلد که انبیتتاء آتته  کر ن ی   نلن مردم ننی  مبدأ و معاد نامحسلسی  ا د ک   ؛ شد  نان می 
 (.  ۳۰۵ ، ص ۱۹۳۸،  سینا  اآ    ؛ ۴۸۹۔   ۵7۰ ، ص ۱۳۸7،  سینا  اآ  )   و دند    ی و ت ثیل و  مز   ، تشبیه 

قتتر ن    اختصتتاص آتته ،  قلم و »تبدیل« واقعیتتات معقتتلل آتته محستتلس   ترج ه آه  آان  سینا،   اآ    آه آاو  
ۀ  تجرآتت   معتتراج  ا ه چتتلن ا     معقلل خلد   ۀ تجرآ   )ص( که بیامبر نّت نیز جا ی است. ننان س   د    ، آلکه ندا د 

آه  آان محسلس و قاآل فهم ع لم »تبتتدیل« کتترده و  ن  ا د  اختیتتا  متتردم قتترا  داده  ،  معقلل خلد ا  خدا 
   (. ۵۲۵ ، ص ۱۳۸۸،  سینا  اآ  )   و فهم  ن نیز نیا مند  مزگشایی است  است 

 تأویل متن وحی: تفسیر و    و منطق فهم    سینا  ابن 

و ا  یتت  سرنشتت ه ا تتتزا     اند متصتتل   ای  است که حکیم و نبی هر دو آه ی  منبع سینا   اآ    مهم فرض  ش ی ب 
تتتد یج و آتتا ستتختی آتته  ن منبتتع دستتت یافتتته  آا ای  ت اوت که یکی آا سرعت و  سانی و دیگری آه   ؛ کنند می 

هستتتند    گشتتایی ا  متتتلن انبیتتا ز م   نتتد  نیا م   ، آبرند ک ا آخلاهند آه حقایق د یافتی بیامبر بی ح  است.  مانی که  
کند کتته محستتلس  فرض تض ی  می ای   مز گشایی  ا آا ه ی  بیش   عینیّت   او (.  ۵۲۵ ، ص ۱۳۸۸،  سینا  اآ  ) 

متتر  ا   ا ز آتت ت ستتیر  ن  ا نیتت و    دانتتد حقیقت قر ن  ا امتتر معقتتلل می ،  سینا  اآ  که    ای    آه معقلل شلد. نظر آه   مبدّل 
 آایسته است.    وا که شیلۀ تنها   نه  حقیقت آه حقیقت یا عقل آا عقل ، نلن ت سیر  ؛ د دان م ک  می  معقلل 

»انتتل    قاآتتل تردیتتد ه چتتلن  غیتتر   آتتر قلاعتتد آتتدیهی    یتترا   ؛ م هلم مبه ی ندا د سینا   اآ    عقل ا  نظر 
  ننتتان   ن نباید ر  ق   است که ت سیر ما ا      ی ن ا منظل  او ا   مزگشایی قر  ،  ای  آنا آر   نی است. مبت   تناقض«  عدم 

متتا حقیقتتت  ا آتتا    ، نتتلن د  ایتت  نتتل ت   ؛ آاشد که   ایی متناقض و ا  یاآی نشده ا  قر ن استخراج شلد 
، ه تتۀ  دیگتتر   ض استتت. آتته عبتتا ت ی« آاطل و متناق أ ت سیر ما »ت سیر آه     ، آلکه ایم حقیقت ت سیر نکرده 
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آاشتتد.  أی    ی د ستتت یتتا  أی ناد ستتت م کتت  استتت ت ستتیر آتته  أ   و ی ، ت اسیر »ت سیر آه  أی« هستند 
؛  شتتلد منجتتر  »ت سیر آه  أی« مذملم است که آه تنتتاقض  ،  متناقض نیست. ت سیری   ی نحیح مبتنی آه   ا 

آاشد که آتتی   ای  گلنه   ، آه سّر م    است که ت سیر نه تناقض د ونی و نه تناقض آیرونی. تناقض د ونی ای   
تناقض وجلد داشته آاشد. تناقض آیرونی ای  است کتته  لنی و  نا ه گ   ، کند تخراج می اس   یات معنایی که ا    

 د.  ن متناقض آاش منسجم و  نا  یی   ا ، م سّر  های آیرونی فرض بیش 
آتته    مبتتدّل بیتتامبر حقتتایق  ا  که    آلد   معتقد و    تکیه داشت د  »تبدیل«   آر سه فعل گ تا ی بیامبر   سینا  اآ  
ت اوت  نها  ا ذکر نکرده است و تلضیح نداده است که  یتتا  و ی  ،  کند می   مبدّل و »ت ثیل«   « ه ی تشب » ، » مز« 

نتتل   ا  متتزی  ،  نل    شری ۀ    سد که او د   یه آه نظر می ؟  ی  نیز  ا مدنظر داشته است یا سه نیز   ، ا   ن سه 
  کننتتده نلن عقل هتتاهر و هاهر   ؛ ت س ه ا یا تشبیه آه عقل کرده یا ت ثیلی ا  عقل دانست ست  عقل انگاشته ا   ا  

ستتینا   اآتت    شناسی معرفت منظلمۀ  ای   یه آه نحل سرآسته آه مراتب معرفت عقلی که د     آه اعتقاد او، است.  
ا . د   یۀ شری ۀ  اشا ه دا د    ، بذیرفته شده است  ل   ا سا   ه  ن  ْ ض   »ا لا

 
الْْ ات  و  اح  و  صْتتب  تتا م  یه  اة  ف 

شْک    
ه  ک  ل   ل  ن  ث    م 

اج      ْ ا  ج  ی    اح  ف  ة   صْب  اج  ج  تتاد   ة  ا زُّ یتتة  یک  رْآ 
لا  غ  یة  و  تترْق  تتة  لاا ش  لن  یت  تتة     ک  ا   ب  ة  مُّ ر  ج  د  م   ش  ی یلق  ب  د    لْک  ا ک  ه  نا ی  ک 

ا    سْه  ن  ْ س  مْ ت  لْ    یء  و     ا یض  ه  یت  ل        ی ن  ل  ل   ع  یضْ نُّ اء و  ه  م   یش  ل   ن  ه     ی ا لا (   یهْد  تتال   ا   ر  مْث 
 
ه  الْْ ا لاتت  لا تتاس  و  لنا ه     

یم   ل  یء  ع  ل  ش  ک   مز یا ت ثیلی ا  »عقل هیللانی« استتت کتته    « دان مشکات یا نرا  »   ، ( ۳۵  ،  یۀ نل    سل ۀ )   « آ 
استتت.  جاجتته یتتا شیشتته  ،   یتتتلن »حتتدس«   غ   و و    ا  خلد هیچ  وشنایی ندا د. د خت  یتلن »فکر« 

حله ناحب معقللات ثتتانی  و فرد د  ای  مر   استعداد نرف خا ج شده     ا که  ه ان »عقل آا  لکه« است  
  ه تتان نتتل   نیتتز  خلد  وش  است و »عقتتل مستتت اد«  خلدی »عقل آا  عل« است که آه ، شلد. مصباح می 

د خشتتد.  می   ، رستتد آ  تشتتی آتته  ن    آی  ن که ت که  علی نل  است. »عقل قدسی« آه  وغنی تشبیه شده اس 
،  )((  ۱۴۱۳،  ستتینا  اآتت  )    ستتاند آتته ک تتال می     استتت کتته ن تتس  ا ا  نقتت   « ل فعتتا  تتتش ه تتان »عقتتل  

نائل شده و ا  ای  طریتتق حقتتایق    ، (. بیامبر که آه آالاتری  مرتبه عقل که عقل قدسی است ۳۹۲۔ ۳۸۸ ص 
گاه است.  تیویل   ه ه آه فهم و   ده است و خلد آهتر ا و   دست  آه  وحیانی  ا    ن  
  گشتتایی و عبتتل  ا  هتتاهر  ا داشتتت »دایتترۀ آعد ا  بیامبر تنهتتا کستتی کتته قتتد ت  مز ،  سینا  آ  ا ر  آه نظ 

  آه او فرملده آلد:   )ص( آلد که بیامبر   )ع( امیر ا  لمنی  علی ، عقل  حک ت و فل  حقیقت و خزانۀ 

هم آانلاع ا برا   آلن  مقرّ  ایت  ا ناس  اذا     یا علی  م  یه  آانلاع  ا عقتتل   ا   ت ان   تقرّ( ا ی خا ق  ه  ؛  تستتبق 
یند می   تقرّ( خلد    ۀ ها آه  فرینند آینی که مردم آا انلاع نیکلکا ی علی نلن می  ای  تتتل آتته    ، جل

 (.  ۱۰۲ ، ص ۱۴۰۶، )فیض کاشانی : ی ر ی گ آ  نان بیشی  ۀ جل تا آر ه   تقرّ( انلاع عقل آه او  

تت   ا غ  ملدند:» ر ف   که   نقل شده است   )ع(   علی امام  ست که ا   آه ه ی  جهت ا  ش  ل ک  دْت  یقینتتاا  طتتاء     ؛  متتا اْ د 
ت ی تتی    ؛ ۵۲7۔ ۵۲۶ ، ص ۱۳۸۸،  ستتینا  اآتت  ) «  شتتلد آر یقی  م  نیزی افزوده ن ی   ، شلده شلد گ اگر  مزها  



 ۶۶|         ن یو منطق فهم د نا یس ابن 

 . ( ۵۶۶ ، ص ۱۴۱۰،   مدی 
لن   ید وجلدشناستتانی نتت می  ر ی آ نها کسی که ا  بس فهم متلن دین ت و ی    آعد ا  نبی و سینا،   اآ    آه نظر 

ا  قتتر ن  ا  ستتینا   اآ     مزگشایی عقلانی ۀ  یا نحل   تیویل ه و منطق عقلانی فهم و ت سیر و  خلد او هستند. شیل 
 تلان مشاهده کرد.  می  ، ت سیر کرده است او   هایی که د   یات و سل ه 

آتترای  ،  ستتته استتت ن ا د یی  سنّت و مبنای  مزگشتتا   کتا( و ا     اش فرض فهم سی خلد  ا بیش لدشنا او وج 
« ،  اخلاص   سل ۀ   د  ت سیر ،  مثال  د  ح  ه  أ  ل  ا لا لْ ه  « و  ا لّتته » ،  »هتتل« ،  ل« آینتتد: »ق تت نها  واژه می ،  د  گزا ه »ق 

یقتتت  ن ا  وجلدشناستتی ک تت   »احد« که ه ه ملقعیت هرمنلتیکی دا ند و آاید آرای فهم و کشتت  حق 
ادای  ،  ختتدا تکلّتتم    ل  ا  نظتت م   ، ر ختتلاف معنتتای عرفتتی آتت   . استتت   اش آه  سلل   وند ل« کلام خدا »ق  .  گرفت 

تکلّتتم    منظتتل  ا    ، آلکتته ا  اظ متکثر نیست   ۀ وسیل   آیان افکا  و خیالات مختل  آه ،  حدیث ن س ،  عبا ات 
  ( استتت مقتترّ   لتت   و م فعّتتال   عقتتل آتتا واستتطه  ،  مبر بیتتا   قلتتب   ۀ مقدس او آر ن ح   ۀ فیضان عللم ا  ناحی ،  خدا 

  دی آاشتتد م ک  است اشا ه آه امر مطلق یا اشا ه آه امر مقیتّت ،  »هل« آسته آه قرائ  (.  ۵۲۲ ، ص تا ، آی سینا  اآ  ) 
  ،  و ده   « دا د که ملجلد مطلقی است. او آا تقستتی ی کتته ا  وجتتلد آتته واجتتب و م کتت  ا لّه اینجا اشا ه آه »   و 

؛  یتترا  گلنتته نیستتت ق ای  که امر  مطلتت  حا ی د   ؛ ت س ا  غیر   آه هلیت مقیّد    هلیتش   داند که  ا ملجلدی می مقیّد  
ضتت یر »هتتل«    ا لجلد است. ستتپس د  خصتتلص واجب   ، آلکه وجلدش متلق  آر هیچ نیز دیگری نیست 

تعریتت  آایتتد آتته    ؛  یتترا ن نیست گلید: هلیت مطلق آه د یل عظ ت و جلا ش جز آا تعبیر »هل« قاآل آیا می 
و    تنها آاید آه اشتتا ه گ تتت: »او« ،  تعری  شلد می ندا د تا آا  ن  لّ مق   جلد ا ل جام گیرد و نلن واجب ان   مقلّمات 

و ا  ه تتی   و،    ا لجلد جنس و فصل نتتدا د واجب ،  اآ  سینا وجلدشناسی    آنا آر   که   تعری  ندا د آه ای  د یل،  
 . ( ۳۲۰ ص  ، ا ت ، آی سینا  اآ  ) « شده است که ا   ن تعبیر آه »هل اسم آدون تعری ی است   خداوند 

ای وجلدشناختی آتترای  اشا ه آه نهایت آساطت واجب دا د که  طی ه   ، واجب است  »احد« که ون  
وحتتدت  ا  کتته      ای   آا سینا _   اآ    (. ۳۱۴۔ ۳۱۳ ، ص تا ، آی سینا  اآ  )  ست وند ا ا آیان عدم امکان تعری  ا  خد 

تتل  ا لاتت     د   _   داند آه تشکی  می   ضع  و مقلل ،  ت قاآل شدّ  تتلْ ه  « ت ستتیر »ق  تتد  ح  »احتتد«  ا مبا غتته د     ، ه  أ 
 و اقلی ا  هر وحدت قاآل تصل  دیگر.  وحدتی اشدّ ، داند وحدت می 

دانستتت.    تعتتا ی  حتتق   قاآل تقسیم و آسیط  ا شایستتته  غیر   ت وحدت و وحدت  آاید تنها شدّ   ، آه نظر او 
حستتی یتتا عقلتتی     حاظ آتته   او  ا آتتتلان  تا  ،  آاشد   کّب مر   تلاند اسی ن ی وجلدشن   آنا آر   ا لجلد« نلن »واجب 
مل د آحث آر ای  دلا ت دا د کتته احتتد مطلتتق استتت و ا  ج یتتع وجتتله د  ذات بتتاک او    ۀ تقسیم کرد.  ی 

ن تتی    ا لجتتلد  واجتتب   وجلدشناستتی ا   انلاع کثرت  ا که د ،  سینا آه مناسبت کثرتی قاآل تصل  نیست. اآ  
ید: »کثتتر گ ی و م ا منت ی دانسته  ا  خد  ، کرد می  »کثتترت اجزایتتی«  ،  فصتتل   قبیتتل جتتنس و   ت معنتتلی« ا  ل

،  و فعل آرای خدا قاآل تصتتل  نیستتت. آتترای او اجتتزاء قلّه    ی« ا  قبیل »کثرت حسّ ،  و نل ت مادّه    ه چلن 
 ن  زا حانتتل نشتتلند  ای  نتتل ت تتتا  ن اجتت  غیر   نلن د    ؛ د ندا د نیز وجل   و ا لان   شکال ا  ،  اعضاء ،  اآعاض 
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یعنتتی وجتتل(  ذاتتتی    ، ت س ا   ر ی ، آلکه آا غ او آا ذات نخلاهد آلد   ، ای  نل ت شلد و د    ی ت حانل ن ی ل ه 
هتتا و  فرض ش د  فهم کلیه  یتتات ا  بی سینا  اآ   که مشاهده شد ننان (.  ۳۱۸۔ ۳۱۶ ، ص تا ، آی سینا  اآ  )  ندا د 
آتتل  دشناسی  ن  ا قا ی آی  مت  و وجل رمنلتیک ه  و  و آر بایه د های وجلدشناختی خلد آهره آرده داشت بیش 

،  گ تتته بیش   د   یتتات ستتینا   اآتت    دا د. تلجه آه »فعل  ت سیری« آه سخ  وامی گلنه ای   داند و مت   ا معنا می 
  ؛ کنتتد هتتاهر محستتلس آتته آتتاط  معقتتلل ستتیر می سا د که او د  ت ستتیر ا   ای  نکته  ا آه ذه  متباد  می 

 د.  کر تشبیه آه محسلس می ا    ل ل که معق   )ص(  عکس بیامبر  آه 

 نقد و بررسی 

و وجلدشناستتی      ، محستتلس استتت امر محستتلس     اه داو ی د ، معقلل و  امر معقلل   داو ی د  که  اه  ای   
شناستتی معرفتتتی  بتتس وجلد  ، نیستتت  های دینی است، آتترای وجلدشناستتان قاآتتل تردیتتد کلید  مز گزا ه 
ستتبب     عایت  ن منطق فهم نهایی دی  آاشد و    سینا  اآ  ا  نظر    تنها وجلدشناسی که اما ای   ، ضرو ی است 

ستتینا،   ۀ اآتت  قاآل قبلل نیست. اگر آرخی مبانی یا انلل فلس  ،  مصلنیت ذه  ا  خطای د  فهم متلن آاشد 
اگتتر وجلدشناستتی    نتتل ت،   د  ایتت    و   متتتلن نخلاهتتد آتتلد   دیگتتر  ن تتترا و مناستتب تتتل ی     ، اآطال شلد 

اگر کسی مثتتل ملانتتد ا  ،  ای    آر   آنا      ن آهره جست. هم دی  ا د آرای ف آای  ، شلد  ل تری محقق و مد ّ معقلل 
آرتتتر استتت و آهتتتر  ،  ل ه ان سیستم مد ّ   ،  ا نقد کند و سیستم فکری آهتری ا ائه دهد سینا   اآ    آرخی مبانی 

 طل  است.   ی آا  ه   ، ل ا ائه شد کری مد ّ ا  ملاند ا ت   کند و اگر آهتر می   معضلات متلن دینی  ا حل 
گسستتتی استتت کتته او آتتی    تتظ و  ،  ا  دی  وا د شده استتت سینا   اآ    ه آر منطق فهم نقدی ک   تری  هم م 

  چ ی هتتاهر  ن، آتتدون هتت   ی اگر ا  تتاظ ا  مقتضتتا   ، ی آه نظر غزا    . هاهری و عرفی  ن ایجاد کرده است   ی معنا 
اعت تتاد آتته    ( ۱  : د   ا د   ی ننتتد مشتتکل اساستت   ، شتتلد   ل ی د تبتت   ی عقل   ل ی ضرو ت و د    چ ی و آدون ه   ی شرع   ل ی د  

نلن د  نتتل ت  واج    ؛ کند خا ج می   ا و  سلل  ا ا  سلدمندی م خد کلا   ( ۲  ؛  ود ا  اظ دینی ا  دست می 
،  ای  آنتتا آتتر   کنتتد. ماند و نه معنای آاطنی کتته ا  قاعتتده و قتتانلن خانتتی بیتتروی ن ی  ن نه معنای هاهر می 

آه شرط مطاآقتتت  ن  ،  کند   ناد  می لّ ج م   آا سه شرط     ظی و آاطنی خلد غزا ی آرای ت سیر غیر   کم دست 
ت  ا  تتتیویلا او  (.  ۳7 ، ص تتتا ، آی )ا غزا تتی   د یل عقلتتی (  ۳و    ضرو ت عقلی   ( ۲  ؛ د یل شرعی (  ۱آا:    ت سیر 
حتتس    ( ۲  ؛ تتتلاتر ختتلاف   ( ۱بذیر دانسته و نها   اهکا  آرای نقد یا اآطال  ن د  نظتتر گرفتتته استتت:  اآطال 

ه معنتتای  لد آتت  تتی ختت غزا (.  ۳7 ، ص تتتا ، آی )ا غزا ی    اع نقیضی  ت ج ا   ( ۴  ؛ خلاف   ه  غا ب آر   ( ۳  ؛ خلاف 
،  )ا غزا تتی   احیاء علوم الوودین و هم د      والۀ قانون التأویل هم د   ،   و و ا  ه ی    ن آاو  دا د آاطنی آرای متل 

هتتم    ا تتت تنظتتیم کنتتد  آرای  ن ضلاآط دقیقتتی  تا    سعی کرده   ( ۴۱۔ ۳۶ ، ص ۱۳۸۹،  غزا ی ؛  ۱۰۴۔ ۹۹ ، ص تا آی 
ا  هر کتتس دیتت   ا آهتتتر  ر او  آه نظ که    نا ح   ل   نظر س    ا  م  ه ،  آی    ظ و معنا  ا علاج کرده آاشد   گسست 
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کتترده آاشتتد و هتتم معتتانی ع یتتق   تیمی   هم مصا ح علام مسل انان  ا ، فانله نگرفته آاشد  ، اند فه یده می 
،  نتتا ح   ل    ا اخذ کرد و آه جتتای س تت     ا ک ای   اه    ی متلن دینی  ا ا  دست نداده آاشد. ملاند ا نیز ا  غزا 

  ا نشاند.   ( )ع  آیت اهل 
  سینا مبنای تیویتتل ختتلد  ا وجلدشناستتی   اآ    فانله  یادی آا غزا ی نداشته؛ نلن   سینا  اآ    آه نظر نگا نده 

  . د ددا ی کتتر ل ختت ،  غزا تتی ا  آیتتان مبتتانی نتتا ش آرانگیتتز که  ای    جز   ، دانست می   و غزا ی عللم مکاش ی عرفا 
   ا داشتتت ستتنّتی    ی و دو ت متعصب سلجلقی و عل تتا و او هلای علام    ا ی آا جللت او مت اوت آلد خللت غز 

کتتلام آشتتر مت تتاوت    آتتا کلام ختتدا  ا    کرد. او نیز ا ض یر خلیش خلددا ی می آه ه ی  جهت ا  آیان مافی و  
  د  نتتدد عتتلاج  ن آتتلد و  دید  می   ض یقت متعا  آعضاا شریعت  ا آا حق و    ( ۹۱ ، ص تا ، آی )ا غزا ی   دانست می 

هم ستتعی وافتتر داشتتت تتتا گسستتت  سینا   اآ    (. ۳۳۔ ۳۲ ، ص ۱۳۸۹،  غزا ی   ؛ ۱۰۴۔ ۱۰۲ ص ،  تا ، آی )ا غزا ی 
هرفیتتت قتترا   او  ا د  اختیا  افراد کم   ۀ فلس    که   کرد س ا ش می ،  و ا  ه ی   و     ظ و معنا نزد علام ایجاد نشلد 

 .  گ ت ی نبلد واضح م  ی که ع لم  ی کتب  ی ها د  آرخ تن   ا     خلد  ی واقع  ی و آاو ها ندهند 

 نتیجه 
  ی هر نتته ا  عصتتر نتتزول و حتتال و هتتلا     ی د   ر ی که مشکل فهم و ت س   م ی د ی  س   جه ی نت     ی بژوهش آه ا     ی د  ا 

و فانتتله     فتتت   تتتر ش ی  ستتلل ب   کان ی نزد   ر ی ت س   بت ی و غ   ی نبل     یی تب   بت ی و غ   ی کلام ا ه   بت ی نزول آه عصر غ 
کتته بتتس ا  دویستتت  طل ی آه ،  شتتد   تر بر نتت  ای  خصتتلص  نظر د   اختلاف  ،  د  مانی و فضایی آیشتر ش 

خلاندنتتد و ختتلد  ا د  فهتتم دیتت   ناجیتته می   ۀ که هر ی  خلد  ا فرق   ند  مد   وجلد ا فرقه و نحله آه ه ده  ، سال 
   کردند. دانسته و تک یر می ا  فهم دی  دو    ا  های دیگر  کردند و حتی گروه تر معرفی می نائب 

،     مقتتدس ده متتت ظلمه فکری قلم   مان  نزول و منظلمه فکری قلم  خلاننتت فتی آی  من آحران معر   ه ک آا  ن  
آحتتران   ،  های قبل نیز ایتت  گسستتت اما د   مان   ، عصر مد ن و دنیای امرو ی نرسیده است   حد   آه   گاه هیچ 

د و  وجلد  و  ه آتت   د  آتتی  نخبگتتان و ختتلاص ،  خصتتلص آه ،  معرفتی مه ی  ا د  فهم متلن و م اهیم دینتتی 
شتت ند متتتلن  قی آرای فهم و د ک  و لد منط مرو  ای  شکاف آه بیروان  نان نیز سرایت کرد. ضرو ت وج  آه 

_    تتتری  شخصتتیت عقلانتتی تتتا یخ استتلام آز گ سینا _   اآ  عا  ان فهیم مسل ان  ا آه تکابل واداشت.  ،  دینی 
آتتر  ،  هستتتیم    و  وآه رو ه آا ای  مشکل  که خلد ام   ا م مدعی آلد که آا منطق خلد آر ای  آحران فائق  مده است.  

های مختل   ا مطا عتته و ا  یتتاآی   اه حل ،  ای فهم دی  د ک منطقی د ست آر   ه آرای لن ن  عنلان   آه    ن شدیم تا 
 و منطق فهم دی « شد. د  ای  مطا عه اثبات شد:  سینا  اآ  ای  بژوهش »  ۀ مس ل کنیم. آه ه ی  جهت 

ر« ۀ  تعامل اندیش   ت ا  آرایند فرایندی اس   ، فهم .  ۱ تتر    د  اندیشتته مت « کتته    »مت « و »مؤ    ،  »م س  م س 
تعلتتیم و  تتتیثیر   تحتتت   کتته  ن ختتلد   اوستتت   فکری   ۀ ر مبتنی آر سیستم و هندس دد و اندیشه م س  آن نقش می 
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ر د   ن برو ش یافته است.  ترآیت و فرهن   مانه   ای است که م س 
شتتکافی  ،   یستتت ل  کرد و جهانی کتته ختتلد د   ن می هر مت  د   ن هه ی که ها ان ه ج   آی  سینا   . اآ  ۲

تلقّتتی گذشتتتگان ا   ستتینا   اآتت    ا آه هم نزدی  سا د. آه نظر  ن دو   آلد تا    کرد و د  ندد می حساس  ع یق ا 
 و کلدکانه آلده است.   ساده مناس  و  دا( دینی آسیا  ، انسان ، معاد ، مبدأ 

دیهیات  ای منتهتتی آتته آتت ه ی  ا فه ی دانسته است که یا آاید آدیهی آاشد یا آا یافته یقین م ه ف  سینا  اآ   . ۳
های متلن دینی د  نل تی که آتتا عقتتل و استتتدلال  گزا ه   _   آه نظر او   _    و   ه ی  ا    و   ی داشته آاشد ه اهنگ 

 قاآل قبلل هستند.  ، عقلی منتهی آه آدیهیات عقلی ه اهن  آاشند 
  هستتتند،   ن دینتتی و وجلدشناستتی یکتتی باحتتث مطتترح شتتده د  متتتل م   ت لا ملضتتلعات و مح تتل   . ۴

 وجلدشناسی است.   ، سنّت  مده است   د  کتا( و نه    ن  قیقت  منطق د ک ح  وش فهم و  ،   ی ا  آر  آنا 
آرختتی متتتلن دینتتی آتتا  (  ۱شتتلد: سه ات ا  می سبب  و متلن دینی  ختی های وجلدشنا گزا ه ۀ مقایس  . ۵

آرخی متتتلن دینتتی آتتا متتدعیات وجلدشتتناختی  محتلا و د ون ایۀ ( ۲ ؛ وجلدشناسی سینلی منطبق است 
مشتتکل    جتته ی د  نت   ، ی نتت ی تلستتط متتتلن د   نا ی اآ  س   ی وجلدشناخت   ات ی عدم طرح مدع ( ۳ است؛   ناه اهن 
 . آه منطق فهم تنها د  مل د ات ا  دوم است   ا  ی و ن  ی ک ی هرمنلت 
حقتتایق  کتته انبیتتا تنهتتا   است  ل آلده ی   د آه ای  شناختی ای وجلد های دینی آا گزا ه . ناه اهنگی گزا ه ۶

ا آتته امتتل   د کتته  ن   ان نداشتتته ای جتتز ایتت    ه م نا مرد   ای انتقال  ن آه ع لم  کردند و آر معقلل  ا د یافت می 
محسلس »تبدیل« کنند تا مردم آتلانند د کی و ل ضعی  ا  حقیقت داشته آاشند. آه ه ی  جهت ا   آتتان  

 اند. قرا  داده   ن ده و  ن  ا د  اختیا   نا ر ک  ت ثیلات و تشبیهات است اده ،  مز 
  تیویتتل، استتت.  محسلستتات    ق تبدیل شتتده آتته قای « ح تیویل منطق فهم حقایق دینی  مزگشایی و »   . 7

سا د تتتا حقیقتتتی کتته د     مبدّل آاید مت   ا ا  محسلس آه معقلل    م سّر   آه ای  معنا که   ؛ عکس تبدیل است 
 فهم شلد.  ، مت  آلد   ذه  مؤ    
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