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  چكيده

ايـن  از  يك ـي .شـده اسـت  ارائـه   يمتعـدد  يرهايتفس باور فطري به خدا، تقريرها واز 
نـه از سـنخ علـم حضـوري و      اسـت كـه  معرفـت قلبـي   بـه  باور فطري  ريتفسقريرها، ت

 و جـان  درخداونـد   ت كـه شهودي است و نه از سنخ علم حصولي؛ بلكه معرفتي اس ـ
. اين تقرير كه توسـط طرفـداران   باشد مياو  صنع و شده گذاشته عهيود به انسان قلب

 رويكرد تفكيكي ارائه شده است، از لحاظ مباني، محتوا و روش با ايرادهاي مختلفي
و نظاير آن  به خدا يخداوند، انكار علم حضور يعقل از شناخت حصول ليتعط رينظ

تواند معياري براي توجيه باور فطري به خدا ارائـه دهـد.    رنهايت نميمواجه است و د
ي و بررس ـ نيـي تب در مقاله حاضر سعي شده است با روش توصيفي تحليلي و با هـدف 

ديدگاه، به ارائه ديدگاه مختار بپردازد. در تقرير مطلوب، باور فطري بـه   نيا انتقادي
ي به دليل حضور  علمواهد بود. در خدا به معناي باور قلبي و از سنخ علم حضوري خ

و در مقـام اثبـات و توجيـه نيـز     نـدارد    راه آن، خطـا در   اسـت   واقـع   نيع ـ  علـم   اينكه
  باشد. مي» خودموجه«

  .هيتوجمعرف قلبي، علم حضوري، ، باور فطري ،فطرت واژگان كليدي:

                                                      
 tabar1579@yahoo.com. پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلاميگروه منطق فهم دين دانشيار  *

  (نويسنده مسئول)..ه باقرالعلوم اآموخته كارشناسي ارشد دانشگ دانش **
mohammadzade167@yahoo.com    
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  درآمد

آيد و براي توجيه  يشناسي ديني به شمار م باور به خدا، باوري پايه و كليدي در معرفت

هايي كه براي توجيـه بـاور بـه خـدا در      هاي متعددي ارائه شده است. يكي از راه آن، راه

شناسي اسلامي و غربي مطرح شده، فطرت است كه از آن، تقريرهـاي متفـاوتي    معرفت

ارائه شده است. تفسير باور فطري به بديهي اولي، بديهي ثانوي، به باور پايـه، بـه مثابـه    

ه ديني، معرفت قلبي، علم حضوري و بينشِ مبتني بر گرايش به خدا و... از جملـه  تجرب

تحليلي به دنبال تفسير باور فطري به معرفت  -باشد. اين مقاله با روش توصيفي آنها مي

باشد. پرسش اصلي مقالـه حاضـر ايـن     قلبي در رويكرد تفكيكي و نقد و بررسي آن مي

هـاي   معرفت قلبي تبيين نمود؟ پرسش بر پايه را ه خداب فطري باور توان است كه آيا مي

معرفـت قلبـي چگونـه    به  ي فطريخداشناس ريتقرفرعي اين پژوهش نيز از اين قرارند: 

معرفت قلبي در رويكرد تفكيكي، دچار چه اشكالات به  ي فطريخداشناس ريتقراست؟ 

ارجاع باور فطري محتوايي و روشي است؟ تبيين و ارزيابي آنها چگونه است؟ تفسير و 

به خدا به معرفت قلبي بر چه مباني استوار است؟ توجيه باور به خدا مبتني بـر معرفـت   

شود  شود؟ در مقاله حاضر ضمن بيان چارچوب مفهومي سعي مي قلبي چگونه تبيين مي

  هاي يادشده پاسخ داده شود. به پرسش

، گشودن و ابراز )٣٢٥، ص١٣، ج١٤١٤(زبيدي، در لغت به معناي شكافتن » فطر«واژه 

ــنآن  ــارس،  (اب ــراع  )٥١٠، ص٤، ج١٣٧١ف ــدا و اخت ــوهري، ، ابت ، )٨٧١، ص٢، ج١٤٠٧(ج

بـر وزن   فطـرة آمده است و واژه  )٣٩٦، ص١٤٠٤(راغب، شكافتن از طول، ايجاد و ابداع 

مصدر نـوعي از مـاده فطـر اسـت. برخـي       -اي است كننده بر نوع ويژه كه دلالت -فعله

، ١٤٠٧/ جـوهري،  ٥١٠، ص٤، ج١٣٧١ فارس، (ابنعناي خلقت و آفرينش ن را به مآلغويان 

، ٥، ج١٤٠٥منظـور،   (ابـن و برخي به معناي ابتدا بـه كـار و اختـراع چيـزي      )٧٨١، ص٢ج

  اند. دانسته )٤٣٨، ص٣، ج١٤٠٨/ طريحي، ٥٦ص

رود و بـه معنـاي نـوع ويـژه از      فطرت در اصطلاح معمولاً در مورد انسان به كار مي

و  ٩٧، ص١٣٨٦(مصباح يزدي، اي از او دارد  ان است كه اشاره به سرشت ويژهخلقت انس
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. در قرآن نيز واژه فطرت به همين معنا در آيه )٢٤، ص١٣٧٨/ جوادي آملي، ٩٦، ص١٣٧٨

روم (فَأقم وجهك للّدين حنيفاً، فطرت االله التّي فطََرَ الناس عليها، لاتبديلَ لخَلـقِ االلهِ،   ٣٠

، ٢، ج١٣٩٠(طباطبـايي،  ن القِّيم ولكّن اكثَرَ الناس لاَيعلمون) به كار رفتـه اسـت   ذلك الدّي

  .)٢٩٨ص

همچنين براي امور فطري و قضاياي فطري در علـوم مختلـف تعـاريف اصـطلاحي     

ذكر شده كه بعضاً غير از فطرياتي است كه مقتضاي خلقت و فطرت انساني است ؛ زيرا 

باشند كه مقتضاي فطرت بـوده و بـه همـراه تولـد      هايي مي فطريات معلومات و گرايش

اند؛ اما معلومات و قضـاياي فطـري امـوري هسـتند كـه در اصـطلاح        انسان آفريده شده

باشند و لزوماً برخاسته از فطرت و سرشـت   شوند و اعم از فطريات مي فطري ناميده مي

انـد و   اع شـده باشند؛ مانند مفاهيمي كه كه از خارج توسط ذهـن انتـز   خلقت انسان نمي

اند؛ مانند معقول  اند؛ مانند معقول اول و بعضي ديگر بدون واسطه بعضي از آنها با واسطه

ثاني فلسفي و منطقي كه اين مفاهيم معلوماتي هستند كه همراه بـا تولـد انسـان آفريـده     

، ١٣٧٩(جـوادي آملـي،   شـود   اند؛ اما در اصطلاح علوم از آنها تعبير بـه فطـري مـي    نشده

  .)٢٨ص

شناسان غربي و معاصـر آن   كه معرفت است )Evaluativeتوجيه نيز مفهومي ارزشي (

نشـدن و   را ركن باور قرار داده و بـراي آن تعـاريفي ماننـد تعريـف توجيـه بـه ملامـت       

نكردن از وظيفه و تكليف، ايجاد مسئولانه باور، داشتن منشأ صـدق كـافي بـراي     تخطي

باور و اعتقاد از طريقـي رونـدي معتبـر و موثـق ذكـر      اعتقادورزيدن، ارائه دليل كافي بر 

پـذيربودن بـاور،    ؛ اما از نظر حكماي مسلمان، توجيه)١٣٧، ص١٣٩٠زاده،  (حسيناند  كرده

ساختن آن قضيه  سازي يك قضيه يا باور به معناي مدلل ركن آن قرار داده نشده و موجه

موجه است كه از نظر معرفتـي  يا باور در مقام اثبات آن است و زماني يك باور و قضيه 

سازي يك قضيه يا باور ايـن اسـت كـه امـر      دليل معتبري داشته باشد و منظور از موجه

شـدن آن   سـبب موجـه   -مثل تجربه حسي، شهود يا علم حضوري و اسـتدلال  -ديگري

، ١٣٧٥سـينا،   / ابـن ٣٤٥، ص١، ج١٤١١/ فخرالدين رازي، ٣٦١، ص١٣٥٥(ر.ك: طوسي، باشد 

  .)١٣٩و  ١٣٥، صص١٣٩٠زاده،  ين/ حس٢١٤، ص١ج
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ساختن يك قضيه يا باور اسـت   سازي به معناي مدلل از منظر حكماي مسلمان موجه

و يك قضيه و باور زماني موجه است كه از نظر معرفتي موجه باشد؛ بدين مفـاد كـه در   

اي را پذيرفت كه داراي علتي باشد، اعم از اينكـه علـت پـذيرش     توان گزاره صورتي مي

رفاً تصور اجزاي قضيه باشد، مانند بديهيات كه صرف تصور موضوع و محمول و آن ص

رابطه بين آنها براي تصديق كافي است يا اينكه علت پذيرش آن امر ديگري باشد، مانند 

هاي حسي و تجربـي و علـم حضـوري و اسـتدلال در      پذيرش حواس ظاهري در گزاره

پذيرش هـر گـزاره نيازمنـد علـت و سـببي      هاي نظري باشد. با توجه به اين معنا  گزاره

هـاي   هـاي نظـري و گـزاره    است؛ اما هر گذاره نياز به استدلال ندارد، بلكه صرفاً گـزاره 

اي موجـه اسـت كـه داراي علتـي      بديهي ثانوي نياز به استدلال دارند و درنتيجـه گـزاره  

  ري باشد.باشد، اعم از اينكه آن علت صرفاً تصور آن گزاره باشد يا اينكه امر ديگ

شناســان ماننــد  شناســي توجيــه، نظريــات متعــددي در بــين معرفــت در بــاب روش

گروي و مبناگرايي وجـود دارد كـه هـر     انديشي، انسجام گروي، عرف گروي، وثاقت عمل

شناسي مورد بررسي و نقد جدي قـرار گرفتـه    هاي معرفت ها در كتاب يك از اين ديدگاه

طلبد؛ اما ديدگاهي كه در اينجا به مثابه نظريـه   ميشده است كه بيان آن مجال ديگري را 

 ١٣٦٢و  ١٣، ص١٣٦٢(طباطبـايي،  باشـد   پايه پذيرفته شده است، مبناگرايي خطاناپذير مي

، ١٣٩٠زاده،  ، البرهان، المقاله الثانيه، الفصل الاول و الخامس/ حسين١٣٧٥سينا،  / ابن٩٤، ص٢ج

  ).١٧٦ص

  بر اساس معرفت قلبي طريخداشناسي ف

  الف) تقرير خداشناسي فطري در رويكرد تفكيكي

 و مجهـول  يخـدا  نه -يواقع يخدا فطرت، و وجدان به رجوع با يفطر يخداشناس در

 ياسـما  بـه  و شـود يم ـ افـت ي وجـود  تمـام  بـا  -مفهوم و متصور يخدا نه و مشكوك

 ـنزد او بـه  انسـان  رگ از شـود كـه   مي افتي ييخدا شود و مي خوانده شيحسنا  تـر  كي
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 و قي ـرف و مـونس  ق،يشـف  و قيرف كه ييخدا ؛است ترمانوس او به او خود از د وباش مي

 را او او اوصـاف  تصـور  بـا  و كنـد  تصور را او اوصاف نكهيا نه ،باشد يم ميكر و ميرح

 به را شيخو معبود بنده كه يهنگام رايز يست؛ن هيتشب يقلب معرفت نيا و دينما قيتصد

 چيه خود معبود از ،باشد آن درجات نيتر نييپا رد اگرچه ،دينما وجدان يقيحق معرفت

 ـآ يم ـ خـود  به آنكه از پس و ندارد ذهن در يقيتصد و تصور  يچه ـ خـود  معبـود  از ،دي

 چيه ـ با و ستين يزيج چيه هيشب او كه ابدي يم شود و مي ريمتح ؛ندارد ذهن در يصورت

را  خداونـد  سمقـد  ذات و گـذارد  يم ـ سجده به سر لذا ؛ديآ ينم تصور به ياليخ و وهم

 راي ـز يست؛ن ليتعط يقلب معرفت نيا گريد طرف از .)هيتشب ينف( كند مي هيتنز و حيتسب

 چگونـه  پـس  ،ستين موهوم و مفهوم اگر خداوند كه كند وسوسه يانسان ذهن كه يزمان

 و هسـت  او كه دهد يم نشان يچگونگ به توجه بدون و ديآ يم انيم به فطرت باشد، مي

 شـناخت  يبـرا  ميمفـاه  چشـم  كـه  دهـد  مي هشدار ذهنبه  و است رداتيپ ييدايپ هر از

 ـتبع با ذهن و است ناتوان خداوند  ينف ـ( دكن ـ يم ـ قيتصـد  را او وجـود  ،وجـدان  از تي

 ـتعط بـه  تـوان  يم ـ را يكسـان  رايز يست؛ن ليتعط همان كرد،يرو نيا نيبنابرا .)ليتعط  لي

 بمانند غافل فطرت يوالا معرفت از و ندكن توجه ذهن يسلب جنبه به فقط كه داد نسبت

  .)٧٦-٦٨ص ،١٣٧٤ برنجكار،(

 اتي ـروا از ادشـده ياصط خداوند به يفطر معرفت تبيين ،يخداشناس از ريتقر نيا در

 توسط انسان قلب و جان در كه است يقلب معرفت خداوند، به يفطر معرفت و باشديم

 ـا. باشـد  مـي  خداونـد  صـنع  كه است يمعرفت و است شده گذاشته عهيود به خداوند  ني

 بـه  يحصـول  علـم  نـوع  از و اسـت  بوده انسان همراه به انسان خلقت يابتدا از معرفت

 از يگـاه  ،خداونـد  به معرفتديگر،  انيب به يست؛ن خداوند به شيگرا نوع از اي خداوند

 ـز ؛نامند يعقل معرفت را معرفت نيا باشد كه مي خداوند آثار و افعال قيطر  از عقـل  راي

 ،است خداوند افعال به استناد بدون خداوند شناخت يگاه و برد يم يپ صانع به مصنوع

 يمعرف ـ مـا  قلـب  بر ماًيمستق را خودش خدا و ميكن يم ادراك و شهود را خدا خود بلكه

 ـا خودمـان  وجـدان  و عقـل  اساس بر تا است داده انجام را كار نيا و كرده  و ادراك ني

 كـه  يشـهود  نيهمچن ـ و يحس ـ مشـاهده  مثـل  شهود نيا و ميآور دست به را معرفت



 

 

ت
يس

ل ب
سا

 
ن 

ستا
زم

م/ 
سو

و
١٣

٩٧
  

  

٣٨  

 

 كرده يمعرف ما به را خودش كه است خداوند فعل بلكه ؛ستين ،اند گفته عرفا و فلاسفه

 نيرالمـؤمن يام از كه يزمان مانند ؛ميكن يم درك و وجدان فقط را شهود نيا هم ما و است

 حضرتآن  ي؟ا دهيد را تيخدا ي،كن يم عبادت و يخوان يم نماز يوقت ايآ كه پرسند يم

 ـ معرفت همان ،نيا و كنم ينم عبادت نمينب كه را ييخدا من :نديفرما يم  كـه  اسـت  يقلب

 معرفـت  آن متـذكر  حضـرت  ، آننمـاز  موقـع  در و اسـت  داده نيرالمـومن يام بـه  خدا

 ـآ جمله از: است شده استفاده ياتيروا و اتيآ از ريتقر نيا نيهمچن؛ شوند يم  هي ـآ ات،ي

ك مـنْ بنـي   و « :است اعراف سوره ١٧٣ و ١٧٢ آدم مـنْ ظُهـورهِم ذرُيـتَهم و      إِذْ أخََذَ ربـ

شَهِدنا أنَْ تَقوُلُوا يوم الْقيامةِ إِنَّـا كُنَّـا عـنْ هـذا       أَنْفُسهِم أَ لَست بِرَبكُم قالوُا بلى  أَشْهدهم على

نْ قبَلُ و كنَُّا ذُريـةً مـنْ بعـدهم أَ فتَُهلكنُـا بِمـا فَعـلَ       أَو تَقُولوُا إِنَّما أَشْرَك آباؤُنا م غافلينَ*

و به خاطر بياور زمانى را كه پروردگارت از پشت و صلب فرزندان آدم، ذريـه  : الْمبطلُونَ

آنها را برگرفت و آنها را گواه بر خويشتن سـاخت و فرمـود: آيـا مـن پروردگـار شـما       

چنين كرد مبادا روز رستاخيز بگوييـد: مـا از ايـن،     .دهيم اهى مىگفتند: آرى، گو ؟نيستم

خبر مانـديم يـا بگوييـد: پـدرانمان پـيش از مـا        غافل بوديم و از پيمان فطرى توحيد بى

، اى جز پيروى از آنـان نداشـتيم   مشرك بودند، ما هم فرزندانى بعد از آنها بوديم و چاره

 ـز ؛»كنـى  مجازات مى ،ندگرايان انجام داد آيا ما را به آنچه باطل  ـا از راي  ـآ ني  اسـتفاده  هي

 شيخو تيربوب به اقرار آنها از و هساندشنا ها انسان به را خود يزمان خداوند شود كه مي

 ي،اجتمـاع  و يخانوادگ طيشرا كه است يقو و روشن ينحو به اقرار نيا و است گرفته

 بـر  اقرار و شناخت نيا لهيوس به امتيق روز در خداوند و ندارد را آن بردن نيازب قدرت

  .)٣٧ص، ١٣٧٤ برنجكار،( دينما يم احتجاج كافران و مشركان

 دارنـد  نيشيپ عوالم در اقرار و شناخت نيا به اشاره كه دارد وجود ياتيروا نيهمچن

 شـبهه  و شـك  بـدون  و نـه يبالمعا را خداونـد  ها انسان همه كه است شده انيب نهاآ در و

 ؛نبـود  شيخـو  پروردگار شناخت به قادر يكس ،نبود شناخت نيا اگر و اند كرده مشاهده

 نيع ـ و اسـت  دهكر فراموش ي رااله شناخت مكان و موقف نيا تيخصوص انسان البته

 اصـل  تنهـا  و يسـت ن موجود ها انسان نزد ،شود مي ريتعب نهيبالمعا به آن از كه معرفت آن

 ،٢ج ،١٣٨٨كلينـي،   /١١٧ص ،١٣٥٧ صـدوق، (ر.ك:  است حاضر ها انسان نزد خدا شناخت
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  .)١٣ص

 ـآ لي ـذ اتيروا و اتيآ مجموع از دگاهيد نيا به نقائلا  بـه  مسـتقل  اتي ـروا و اتي

 بـه  خداوند فعل توسط باشد كه مي يقلب معرفت معرفت، نيا از مراد كه اند آورده دست

 معرفـت  ،مـراد  و اسـت  مانـده  يبـاق  آن اصـل  و است شده عطا نيشيپ عوالم در انسان

 عقـل  و اسـتدلال  از صـحبت  اتيروا و اتيآ نيا در رايز ؛ستين مراد يلعق و ياستدلال

  .يستن

 ـآ ماننـد  ؛است به معناي فطرت آمده ات،يروا و اتيآ در يقلب معرفت  سـوره  ٣٠ هي

فاقم وجهك للدين حنيفاً فطرة االله التي فطر الناس عليهـا لا تبـديل لخلـق االله ذلـك     ( روم

نمايد و از آن به فطرت الهي كه انسان بر  وت مي) كه به سوي دين حنيف دعالدين القيم

 صـادق از امـام   زرارهنمايـد و   تعبيـر مـي   ،آن سرشته شده و قابل تغيير و تبديل نيست

فطرهم علي التوحيـد عنـد   « :دهند حضرت پاسخ مي آن و پرسد ميدرباره تفسير اين آيه 

ميثاق بر معرفت خـويش بـه   ها را هنگام يعني خدا انسان ؛»الميثاق علي معرفته أنه ربهم

و  )٣٣٠، ص١٣٥٧صـدوق،  ( بر توحيد مفطور ساخت است ،هاستاينكه پروردگار انسان

لـولا ذلـك لـم     ،فطرهم علي معرفـة أنـه ربهـم   « :در تفسير اين آيه مي فرمايند باقرامام 

 ها را بر شناخت ايـن مطلـب كـه   خداوند انسان :يعلموا، اذا سئلوا من ربهم ولا من رازقهم

دانست بود، كسي نميخدا پروردگارشان است، مفطور ساخت و اگر اين مفطوريت نمي

، ١ج، ١٤١٣ ،برقـي (» گرفـت پروردگار و روزي رسانش كيست وقتي مورد سؤال قرار مي

تعبير به معرفت فطري شده  ،بنابراين در برخي روايات از معرفت قلبي .)٢٢٤، ح٢٤١ص

ي آغاز و شروع است و به همين مناسـبت بـه معنـاي    در اصل به معنا» فَطَرَ«زيرا  ؛است

چون خلق چيزي به معناي ايجـاد آن چيـز و آغـاز و شـروع      ؛رودنيز به كار مي» خَلقْ«

به معناي آغاز و ابتداست و فطـرت، بـه   » فَطَرَ«بنابراين  ؛و تحققّ شيء است يافتنوجود

ي خدا كه قبل از ايـن  معناي حالت خاصي از شروع و آغاز است و ازآنجاكه معرفت قلب

اولـين معرفـت انسـان نسـبت بـه شـخص خداسـت و         ،هـا رخ داده جهان براي انسـان 

شوند و نوعي يادآوري همان شناخت هستند و نيز ها همگي از آن ناشي ميديگرمعرفت

حالت خلقت اوليه انسان بدين گونه است كه خدا را قلباً شناخته و اصـل ايـن معرفـت    
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اي است كه حامل شناخت قلبي رار دارد و حالت خلقت او به گونهنخستين در نهاد او ق

  .)١٣٧٦برنجكار، ر.ك: ( گويندفطري مي لذا به اين معرفت، فطرت يا معرفت ؛خداست

  ها انگاره ب) مباني و پيش

شناختي خاصي اسـتوار اسـت كـه در     شناختي و روش اين ديدگاه مبتني بر مباني معرفت

 ن آن اشاره خواهد شد:تري ادامه به برخي از مهم

تفسير خداشناسي فطري به معرفـت قلبـي   ن به قائلا نفي شناخت مفهومي به خدا:. ١

تـوان از خداونـد    و نمـي  يسـت به خداوند ممكن ن (حصولي) معتقدند شناخت مفهومي

ر.ك: اصـفهاني،  (داشت و داشتن هر مفهومي از خداوند ناممكن اسـت   مفهومي در ذهن

ــص١٣٨٧ ــانجي،  ٢٧١-٢٦٩و  ٢٦٧-٢٦٦، ١٣٥، ص ــي مي ــار/ ٥٨-٥٣، ص١٣٧٣/ ملك  ،برنجك

 يبشـر  ميمفـاه  وباشـد   مي يوصف هر از مقدس و منزه خداوندو  )١٤٥-١٤٤ص ،١٣٧١

 ذات بـه  يابيدسـت  ياري ـ يبشـر  ميمفـاه  و ندارد را خداوند قدس مقام به يابيراه توان

 مقـدس  و منـزه  ميمفـاه  گونـه  نيا از مقدسش ذات رو نيازا ؛ندارد را صفاتش و خداوند

 اسـما  و خداونـد  ذات درباره يساز مفهوم نيبنابرا ؛)٧١-٧٠ص ،١٣٧٤ برنجكار،( باشد مي

 را يلفظ ـ هر ميتوان ينم ما و ندا توقيفي ياله صفات و اسما و يستن حيصح او صفات و

 خـدا  دربـاره  ،ميكن ـ يم ـ صحبت خودمان درباره كه يالفاظ با اي ميببر كاره ب خدا درباره

 ذكـر  خداونـد  يبـرا  اتي ـروا و قـرآن  در كه را يصفات و اسما ديبا بلكه ،مييبگو سخن

و ازآنجاكـه معرفـت    )٦٥ص ،١٣٧٤و  ١٤٧ـ ـ١٤٥ص ،١٣٧١ همـو، ( ميينمـا  استفاده ،شده

(ملكـي  معرفتي بسيط اسـت  باشد و  جايگاه آن ذهن نمي نيست،فطري معرفت مفهومي 

  .)٨٠و  ٧٧؛ صص١٣٧٣ميانجي، 

ي نفي توصيف عقلي از خداوند و هرگونه صورت عقلي از ن به اين ديدگاه براقائلا

  اند: اي استناد نموده دلايل نقلي و عقلي خداوند به

االله اكبـر  ( ماننـد  رواياتي از اهل بيتمدعيان اين ديدگاه با تمسك به  دلايل نقلي:

ن اسـت كـه توصـيف    آتـر از   خدا بـزرگ  )٢-١، ح١١، ص١٣٦١صدوق، (من ان يوصف 
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هـا قـادر بـه توصـيف خـدا       انسـان  )١١٥، ص١٣٥٧همو، (عباد علي صفته لايقدر ال؛ شود

خـدا از توصـيفات منـزه و متعـالي      )٧٩، صهمان(سبحانه و تعالي عن الصفات ؛ نيستند

 صـفته  فلاتدرك العقول و اوهامهـا و لا الفكـر و خطراتهـا و لا البـاب و اذهانهـا     ؛ است

هـايش، صـفت    خردهـا و ذهـن  عقلها و تصوراتش، فكرها و خطوراتش،  )٤٥، صهمان(

عـن   ممتنـع...  محرمّ... علي غوائص سابحات النظر تصويره...؛ كنند خداوند را درك نمي

 )١٢١، ص١، ج١٣٦٣همـو،  (.. قد ضلت العقول في امـواج تيـار ادراكـه    .الاذهان ان تمثله

تصويركردن خداوند بر شناوران غواص (كسـاني كـه در تصـور خـدا تفكـر و خـوض       

عقلها در امواج پـرتلاطم   ها محال است... كردن او در ذهن م است... مجسمكنند) حرا مي

) خداونـد را از توصـيف منـزه و عقـول را از درك آن عـاجز      انـد  ادراكش، گمراه گشته

  دانند. دانسته، علم حصولي به خداوند را كه توصيفي عقلي است، ممكن نمي

نيـز اسـتدلال    يديگـر  دلـه اعلاوه بر ايـن روايـات بـه    دلايل عقلي: همچنين ايشان 

  اند از: عبارتاند كه  نموده

معرفت حقيقي مخلوق به خالق با استفاده از ابـزار ادراكـي و توصـيف ذهنـي      )الف

زيرا خالق و مخلوق هـيچ شـباهتي بـه يكـديگر      ؛مخلوق نسبت به خداوند محال است

وره شوري آمـده  س ١١كه در آيه  چنان ؛باشند لذا داراي ذات و اوصاف متباين مي ؛ندارند

بيـان   ء) و در روايات اهل بيـت  (لَيس كَمثْله شَي كه چيزي شبيه خداوند نيست تاس

پس چيزي  ،كمثله) خدا با مخلوقات متباين است ءشي شده است كه (بان من الخلق فلا

ان االله تبـارك و تعـالي   «همچنين آمده است كـه   ؛)٣٢ص ،١٣٥٧ (صدوق،شبيه او نيست 

فكل ما في الخلق لايوجد فـي  «يا  )١٠٦-١٠٥ص، همان( »و خلقه خلو منه خلو من خلقه

در خـالق يافـت    ،هرچـه در مخلـوق باشـد    :خالقه و كل مايمكن فيه يمتنع من صـانعه 

ممتنع است در سـازنده آن يافـت    ،شود و هرچه در مخلوق ممكن است يافت شود نمي

معلومــاتش دربــاره  و از طرفــي ديگــر شــناخت انســان و دايــره )٤٠، صهمــان( شــود

توانند معرفـت   و دو موجود متباين نمي نحوي با او سنخيت دارند موجوداتي است كه به

مگر اينكه يكي از آنها خالق ديگري باشـد كـه در ايـن     ،حقيقي به يكديگر داشته باشند
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وگرنه مخلوق فقط از اثر و فعل خالق به وجود خـالق   ،صورت به آن احاطه و علم دارد

ملكـي ميـانجي، همـان،    (بدون اينكه نسبت به او معرفت حقيقي داشـته باشـد    برد پي مي

  .)٦٢ص ،١٣٧٤برنجكار، / ٢٢٣و  ١٨٠، ٧٧، ٥٨-٥٣صص

ايـن اسـت كـه     ،دليل ديگري كه براي عدم امكان توصيف خداوند ارائـه شـده   )ب

و  نيستدرباره خداوند صحيح  ،از حد تعطيل و تشبيه نباشدخارج هرگونه توصيفي كه 

هاست و موجب تشبيه ميان آفريننده و  شده رات اثباتي انسان درباره محدوده آفريدهتصو

كـه خـالق و مخلـوق از حيـث ذات و صـفات وجـه        درحـالي  ؛شده خواهد شـد  آفريده

 ؛مشتركي ندارند و در روايات و آيات هرگونه شباهت خالق به مخلوق نفي شـده اسـت  

؟ ءيجوز ان يقـال ان االله شـي  أ: ئل ابوجعفرس«ال شد: ؤس مانند روايتي كه از امام باقر

آيا رواست كه به خداوند شـيء   :قال نعم يخرجه من الحدين: حد التعطيل و حد التشبيه

از دو حد تعطيل و تشبيه بيرون  ]به شرط اينكه[حضرت پاسخ دادند بله  ؟ آنگفته شود

  .)٨٤-٨٢ك: ص.و ر ٨٥، ص١، ج١٣٨٨ليني، (كآورده شود 

 ـ معرفت در يسلب و يفطر اتياله نقش( عرفت قلبيشناسي م . روش٢  يبـرا ي): قلب

 مانند ييها دگاهيد موجب كه است شده انيب يمتعدد يها راه اتياله در خداوند شناخت

 ـاله رويكـرد  تببين براي كه است شده يفطر اتياله و يسلب اتياله و ياثبات اتياله  ياتي

 ـ معرفـت  در كـرد يرو انيب سپس و كردهايرو ياجمال انيب ازمندين قلبي معرفت در  يقلب

 و يذهن ـ يقـوا  بـر  ،برخي مدعيان معرفت قلبـي  دگاهيد طبق ياثبات اتياله در: باشد مي

 ميمفاه درك به قادر تنها عقل شود و مي هيتك شناخت ماخذ و منبع تنها عنوان به يفكر

 رابـزا  بـا  زي ـچ هـر  درباره يداور و شناخت مكتب نيا در و است يعقل اتيكل و يذهن

 ؛سـت ين مستثنا يكل قاعده نيا از زين خداوند اثبات و شناخت و رديپذ يم انجام ميمفاه

 ،پرداختـه  يذهن ـ صـور  و ميمفاه تصور به ابتدا او اوصاف و خدا شناخت يبرا رو نيا از

 ـا در نيبنابرا ؛شد خواهد داده قرار شناخت در واسطه ميمفاه نيا سپس  ابتـدا  قي ـطر ني

 صـور  و ادراكـات  نيهم ـ ،آن از بعـد  و رنديگ يم قرار تصور دمور او اوصاف و خداوند

 ـا حاصـل  .ديرس خواهند قيتصد و اثبات به يفلسف ادله با يذهن  لسـله س كي ـ روش ني

 شـده  دانسـته  يمفهـوم  و ياثبـات  اتياله كه است شده دانسته خدا درباره يكل تصورات
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 به و ديآ يم دست هب يذهن سلوك و ريس قيطر از يكل ميمفاه روش، نيا در رايز ؛است

  ؛رسد يم اثبات به او مورد در شود و مي داده نسبت خدا

 ،شـود  مـي  داده نسبت خداوند به ياثبات روش در كه يميمفاه ):يهيتنز(ي سلب اتياله

 يبشـر  ميمفـاه  رايز ؛رديگ يم قرار يوصف هر از مقدس و منزه خداوند و دشو يم سلب

 ذات بـه  يابيدسـت  اياري ـ يبشـر  مهيمفـا  و ردندا را خداوند قدس مقام به يابيراه توان

 مقـدس  و منـزه  ميمفـاه  گونـه  نيا از مقدسش ذات رو نيازا ؛ندارد را صفاتش و خداوند

 اسـتفاده  مـورد  مسـلمان  متكلمـان  يبرخ و يحيمس متكلمان نيب در روش نيا .باشد مي

 اسـت  شده مطرح يعدم و يسلب صورت به او اوصاف و خداوند شناخت و گرفته قرار

 اوصـاف  و ميهسـت  يسلب معرفت يدارا فقط اوصافش و خداوند درباره اند شده معتقد و

 اتيروا از آنچه دگاه،يد نيا به نقائلا انيب به؛ گشت خواهند باز يسلب اوصاف به يثبوت

 ـب نيهم ـ است مسلم اسما و صفات مبحث در تيب اهل  جنبـه  بـر  هي ـتك و يسـلب  اني

 بر هيتك و است قتيحق از يبخش تنها نيا داشت توجه ديبا البته كه است صفات يعدم

 يفطـر  و يوجـدان  معرفـت  دربـاره  سـنت  و كتـاب  در آنچـه  به توجه عدم و جنبه نيا

 ـد از نادرسـت  يبرداشـت  توانـد  يم ـ ،اسـت  مطـرح  متعال خداوند  كـه  باشـد  ني ـد دگاهي

  .است دور نيد تيواقع از ها فرسنگ

 ـ او، امـري  اوصـاف  و خداونـد  بـه  انسـان  معرفـت  يفطـر  اتيالهبر اساس   و يقلب

 معرفـت  و داده قـرار  يعمـوم  تفضـل  مـورد  را ها انسان خداوند رايز ؛است يرمفهوميغ

 و متذكرشـدن  يبرا يمتعدد يها راه و است فرموده عطا انسان به اوصافش با را شيخو

 ـا يادآوري ـ ،يخداشناس ـ قي ـطر و است داده قرار ياله معارف نيا يادآوري  معـارف  ني

 و مـلاك  ،ياثبـات  قي ـطر در كه است نيا در ياثبات روش با روش نيا تتفاوو باشد  مي

 كـس  هـر  باشـد كـه   مي شخص يساز مفهوم قدرت و يذهن قوه خداوند، شناخت اريمع

 ـا در اما ؛شناخت خواهد بهتر را خدا باشد، تر يقو انتزاعش و ديتجر قدرت  ق،ي ـطر ني

 شـتر يب را او تيرضـا  كه كس هر باشد و مي خداوند قيطر از آن ديتشد و معرفت اصل

 و يشـتر يب معرفـت  نور ،بردارد قدم شتريب اخلاص و عبادت قيطر در و آورد دست به

 تـر  فـزون  او صـفات  و اسـما  و خـدا  بـه  نسبت معرفتش و بود خواهد ادار را يتر يقو
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 الفـاظ  ظرف در كه است يقلب و يثبوت يقيحقا يطرف از يفطر معارف نيا. شد خواهد

 ـ از و نـدارد  را آن يمعـان  تحمل تاب حروف قالب و گنجد ينم كلمات و  گـر يد يطرف

 ـب راه تنهـا  لـذا ؛ اسـت  يمعـان  و قيحقا نيا فهم يبرا يراه افتني متكفل يآدم ذهن  اني

 يعقل ـ نيـي تب مقام در. باشد مي اسما و صفات از يسلب انيب ،يعقل زبان با يفطر معارف

 عهـده  بـر  را ياساس ـ نقش يسلب اتياله ،يذهن ميمفاه با آن زيتما انيب و يفطر معرفت

 يريكـارگ  بـه  سـر اسـت   نيهم ـ شـود و  مي مطرح يفطر اتياله مكمل عنوان به و دارد

  .تيب اهل توسط متعال يخدا صفات و اسما حيتوض در يسلب اناتيب

  بر اساس رويكرد تفكيكي خدا به يقلب معرفت هاي يژگيوج) 

آن را از  و مختصاتي است كه ها يژگيو داراي خدا به يقلب معرفتها،  به اعتقاد تفكيكي

كـه در   باشـد يم اتيروا از مستفاد زين هايژگيو نيا بيشتر سازد. ساير معارف متمايز مي

  :اشاره خواهد شد ها ويژگي ترين مهم ادامه به برخي از

 ـدن از قبـل  عـالم  در انسان و گردديم بر ايدن از قبل جهان به معرفت نيا موقف. ١  اي

 ـتعب آن از كه است آورده دست به را يبقل معرفت نيا  :ك.ر( نـد ينما يم ـ ذر عـالم  بـه  ري

-١٢٢ص ،١٣٧١ برنجكار، /٣٢٣ص ،٤ج ،١٤٠٣آقابزرگ طهراني،  /١٣ص، ٢ج ،١٣٨٨كليني، 

١٢٩(.  

 است؛ وضوح و شدت تينها در خداوند شناخت معرفت، نيا افتيدر موقف در. ٢

 /٩٧ص ،١ج ،١٣٨٨كلينـي،  : ك.ر( سـت ا شـده  نهيمعا و تؤير به ريتعب آن از كه يحد به

 .)١١٧-١٠٨ص ،١٣٧٤صدوق، 

 ـ ؛اسـت  گرفته قرار يفراموش مورد آن وضوح و شدت و معرفت نيا موقف. ٣  يول

 يمتفاوت درجات با ها انسان و است يباق انسان روح و جان در خدا به معرفت نيا اصل

 .)٢٤١، ص١، ج١٤١٣برقي،  :ك.ر( باشند يم معرفت نيا يرااد

 ه،ياول موقف در خداوند رايز يست؛ن يخاص افراد به منحصر خدا به يقلب عرفتم. ٤

 ـا و اسـت  گرفتـه  اقرار آنها از و كرده عطا ها انسان ههم به را خود معرفت  مضـمون  ني
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تَهم  ظُهورِهم منْ آدم  بني منْ ربك أَخَذَ إِذْ و( اعـراف  سوره ١٧٢ هيآ ظاهر بر علاوه  و ذُريـ

 هـذا  عـنْ  كُنَّـا  إِنَّـا  الْقيامةِ يوم تَقُولُوا أنَْ شَهِدنا  بلى قالُوا برَِبكُم لَست أَ أَنفُْسهِم  على شْهدهمأَ

 امـام  كـه  زراره از شده نقل تيروا مانند ه است؛شد حيتصر به آن زين اتيروا در) غافلينَ

 خـالق  از شناخت يكس ،نبود قبل از خدا به معرفت نيا اگر نديفرما يم زراره به صـادق 

 منْ ربك أَخَذَ إذِْ و« االله قول عن أباعبداالله سألت قال زرارة عن( نداشت شيخو رازق و

 ثبتـت  قـال   »بلـى  قـالوُا  برَِبكُم لسَت أَ أَنفُْسهِم  على أَشْهدهم و ذُريتَهم ظُهورِهم منْ آدم بني

 و خالقـه  مـن  أحد يدر لم ذلك لا لو و ما يوما سيذكرونه الموقف نسوا و قلوبهم في ةالمعرف

 .)٢٤١ص، ١، ج١٤١٣برقي، ( )رازقه من لا

 ـپ از كـه  چنـان  ؛باشـد يم ـ مشـترك  نيز منؤم و كافر نيب اين نوع معرفت،  در امبري

 عزوّجـلّ  اللهّ بأنّ المعرفة علي يعني الفطرة علي يولد مولود كل«: كه است شده نقل يثيحد

، ١٣٨٨كلينـي،  (» "اللهّ ليقولنّ الارض و السموات خلق من ساُلتهم ولئن" قوله فذلك خالقه،

 ايـن  شـناخت  فطـرت،  از مراد و شودمي متولد فطرت بر مولودي هر ؛ يعني)١٣ص ،٢ج

لَيقُـولُنَّ   و لَئنْ سأَلْتَهم منْ خَلـَقَ السّـماوات و الـْأرَض   « آيه و اوست خالق خدا كه است

يملْزِيزُ العْنَّ العَبر اسـاس برخـي آيـات و     ناظر به همين مطلب است. )٩(زخرف: » خَلَقه

 همـراه  بـه  را خـدا  معرفت تولدّ، هنگام در مشركان فرزندان حتي هاانسان همه روايات،

 ـ يتيموقع و طيشرا تحت را معرفت نيا گرچه شوند،مي متولد الهي فطرت با و دارند  هب

  .ندينما فراموش اي اورندين ادي

هـا  خصوص كه شدت وضوح آن نيز از ياد انسـان  فايده اين معرفت قلبي خدا، به. ٥

 اعـراف  سوره ١٧٣ و ١٧٢در آيه  زيرا ؛باشد ها مي اتمام حجت بر همه انسان ،رفته است

)أَخَذَ إِذْ و كبنْ رني مب منْ آدم مِورهظُه متَهيُذر و مهدلى أَشْهع  هِمُأَ أَنْفس تَلس كُمقـالوُا  برَِب 

 قَبلُ منْ آباؤُنا أَشرَْك إِنَّما تَقُولوُا أَو* غافلينَ هذا عنْ كُنَّا إِنَّا الْقيامةِ يوم تَقُولوُا أنَْ شَهِدنا  بلى

ةً كُنَّا وينْ ذُرم مهدعكُنا أَ بللَفَ بِما فَتُهلُونَ عطبهـا  ) دليل ارائه معرفت قلبي به همه انسانالْم

كه آنان نتوانند بهانه آورنـد و در   -ها به اين دليل بيان شده استو اخذ گواهي از انسان

ا چون پـدران مـا مشـرك بودنـد مـا نيـز       يروز قيامت بگويند كه ما از خدا غافل بوديم 

معرفت قلبي خدا حجـت بالفعـل بـر همـه     كند كه بدين سان آيه بيان مي مشرك شديم.
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بـردن   اي است كه شرايط خانوادگي و اجتماعي، قـادر بـه ازبـين   هاست و به گونهانسان

لذا حجت و دليل اصلي خدا در برابر مشركان و كفـار، همـين معرفـت     ؛كامل آن نيست

 قلبي است و در احاديث نيز بيان شده است كه گرچه انسان موقف و محلّ رؤيت خـدا 

و نيز شدت اين معرفت را فراموش كرده است، اصل معرفت خدا در روح و جان آدمي 

ر.ك: (آيـد  باقي و استوار است و به درجات مختلف، در جهان كنوني به ياد انسـان مـي  

  .)١٣٧٦برنجكار، 

اند اين است كه بحث معرفت  را كه براي معرفت قلبي بيان نموده يويژگي ديگر. ٦

زيرا در شناخت عقلي خـدا را بـا مقـدماتي     ؛بحث خداشناسي استقلبي درواقع اساس 

مثلاً از طريق برهان نظـم   ؛كنماما خود حقيقت خارجي خدا را شهود نمي ،كنماثبات مي

برم به اينكه اين جهان يك خالق و عالم قادري دارد كه توانسته است اين عالم به پي مي

نظم قرار دهد و اين شناخت عقلـي اسـت؛   اين عظمت و هدفدار را بيافريند و در مدار م

يعنـي مصـداق    ،اما خود خدا ،كنيميعني از طريق مقدمات و آثار وجود خدا را اثبات مي

يعنـي شـناخت مصـداق خـارجي      ،اما در معرفت قلبي ؛كنيمخارجي خدا را رؤيت نمي

وح باشد؛ يعني قلب انسان نفس و رخدا و شهود خدا و به تعبير روايات رؤيت خدا مي

همچنين در معرفت عقلي ما با واسطه آيات  ؛كندخدا را بدون واسطه علامات شهود مي

اما معرفت قلبي، فعل خداست نه فعل انسـان   ،كنيمو علامات بر وجود خدا استدلال مي

كنـد  آن منظور كرده است و اين خداست كه خود را معرفي مي ها را برو خداوند انسان

بنابراين معرفت قلبـي اسـاس و پايـه     ؛نسان منظور كرده استا و اين معرفي را در نفس

هـاي  هاي ما نسبت به خداست و ايـن معرفـت بـا اثبـات خـدا، تفـاوت      تمامي معرفت

  متعددي دارد.

ا و تعلـق بـه بـدن    ي ـروح انسـان قبـل از ورود بـه عـالم دن    ، دگاهين ديبر اساس ا .٧

ه نمـوده و متحمـل معـارف و    را مشـاهد  يع و مناظريوقا ،را گذارنده يعوالم يجسمان

ت خداوند قرار گرفتـه  يمورد تفضل و عنا يمقدس و نوران يدر يك فضا ،شده يقيحقا

انـد و   ار اعتراف به وجود خدا نمودهيبا اخت ينها عطا شده و همگآو شناخت خداوند به 

 ـ ؛ه اسـت شـد ن مراحل فراموش يات ايا، خصوصيد بشر به عالم دنوبا ور اصـل آن   يول
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 ـينكه در روايكما ا ؛باشد ن و همراه ميياست و با وجود انسان عج يمعرفت باق  ـب يت ان ي

افت معرفـت از  يها ثابت شد و موقف و محل در شده است معرفت به خداوند در انسان

 ـ : «متذكر خواهند شـد  ياد آنها رفت و بعداً  ـ   ةفثبـت المعرف » ذكرونهيو نسـوا الموقـف و س

از جملـه   ؛انـد  دهكـر استناد  ياتيات و روايبه آدگاه ين ديا .)٢٣٧ص ،٥ج ،١٣٦٢(مجلسي، 

و إذِْ أَخَذَ ربـك مـنْ بنـي آدم مـنْ ظُهـورهِم ذرُيـتَهم و       « :سوره اعراف ١٧٣و  ١٧٢ ياتآ

إِنَّا كنَُّـا عـنْ هـذا     أنَْ تَقُولوُا يوم الْقيامةِ *شَهِدنا  أَنْفُسهِم أَ لَست بِرَبكُم قالوُا بلى  أَشْهدهم على

 غافلينَ أَو تَقوُلوُا إِنَّما أَشْرَك آباؤُنا منْ قَبـلُ و كنَُّـا ذرُيـةً مـنْ بعـدهم أَ فتَُهلكنُـا بِمـا فعَـلَ        

ها گزارش داده شـده اسـت كـه در آن مرحلـه      انسان داي از وجو كه از مرحله» الْمبطلُون

ن جهت كه كفـار  يبد ؛ت خود گرفته استيدم اقرار به ربوبخداوند از فرزندان حضرت آ

 ـمـا ن  ،انـد  م يا چون پدران ما مشرك بـوده يا ند ما از آن غافل بودهيامت نگويدر روز ق ز ي

هـا   درباره خود به انسـان  يد كه خداوند شناختيآ يدست مه ه بين آيم. از ايا مشرك شده

 ـانـد و ا  داده يوند شهادت و گـواه ت خدايان به ربوبيكه همه آدم يطور به ؛داده است ن ي

 يروشـن و قـو   يو بـه حـد   ستها همه انسان يت حجت برايشناخت و اقرار به ربوب

 ـ  ينم ـ يو اجتمـاع  يط خانوادگياست كه شرا  يبـرا  ين ببـرد و حجت ـ يتوانـد آن را از ب

  امت خواهد بود.يخداوند بر مشركان و كفار در روز ق

 را خداونـد  نيپبش ـ عـوالم  در ها انسان كه است شده انيب ياديز اتيروا در نيهمچن

 و باشـد  نداشـته  آنها وجود در يا شبهه و شك كه يصورت به ؛اند كرده مشاهده نهيبالمعا

 يبرخ ـ در و بشناسد ايدن نيا در را خود پروردگار نبود قادر يكس ،نبود معرفت نيا اگر

 امـا  ؛انـد  كـرده  وشفرام ـ را موقف ثاقيم اخذ از پس ها انسان كه است شده انيب اتيروا

 خداونـد  كه است آمده اتيروا از گريد يبرخ در و است يباق قلوبشان در معرفت اصل

 دهي ـگردان اسـتوار  و ثابت ها انسان قلوب در را اقرار اصل اما است؛ فراموشانده را نهيمعا

 بـه  يمتعدد عوالم در ثاقيم اخذ كه است نيا ،ديآ يم دست به اتيروا از آنچه اما ؛است

 گرفته قرار يفراموش مورد ياله فيتعر مكان و موقف تيخصوص و است وستهيپ عوقو

  .)٣٨-٣٥ص ،١٣٧٤ برنجكار،( است

 ـآ ١٩ آن در و نگاشـته  ثاقيم هيآ ريتفس در صفحه ١٥٠ در يا رساله ينيام علامه  و هي
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 ـي ،حيصـح  را آن از ثيحد ٤٠ و است كرده انيب ذر عالم وجود درباره ثيحد ١٣٠  يعن

 ،همـو ( اسـت  دانسـته  ،اند يامام دوازده عهيش و عادل يهمگ آنها سند سلسله هك ياتيروا

 .)١٢٩-١٢٢ص ،١٣٧١

  يقلب معرفت تذكر يهاراه د) اسبات و

 خداوند باشد و مي خداوند صنع كه است يمعرفت خدا به يقلب معرفت ،دگاهيد نيا طبق

 از انسـان  ايدن عالم به انانس ورود با اما ؛است نموده عطا ها انسان همه به را معرفت نيا

 ـنمايم ـ فرامـوش  را آن ،شـده  غافـل  يفطر معرفت نيا  يبـرا  را ياسـباب  خداونـد  و دي

  :از نداعبارت آنها از يبرخ كه است داده قرار ها انسان يبرا معرفت نيا يادآوري

پيامبران: ارسال پيامبران و بعثت آنها راهي براي يادآوري و تـذكر معرفـت قلبـي     )١

 ٦٩سوره غاشيه (فَذكَِّرْ إِنَّما أنَْت مذَكِّرٌ) و  ٢١ها معرفي شده است كه در آيه  نبراي انسا

) و آيات ديگري  سوره يس (و ما علَّمناه الشِّعرَ و ما ينْبغي لَه إِنْ هو إِلَّا ذكْرٌ و قُرْآنٌ مبِينٌ

پيامبران را اين چنين بيـان  وظيفه  منينؤهمچنين اميرالم؛ از قرآن بدان اشاره شده است

ليسـتأدوهم ميثـاق فطرتـه و يـذكّروهم     ئـه  فبعث فيهم رسله و واتر اليهم انبيا« دارند: مي

ها برانگيخت و انبيا را يكـي پـس از   خداوند رسولان خويش را ميان انسان: منسي نعمته

 ـ   د و ديگري به سوي آنان گسيل داشت تا وفاي به پيمان فطرتش را از آنـان بـاز خواهن

  .)١خ، ١٣٩٥البلاغه،  نهج( »آنها را متوجه نعمت فراموش شده او بگردانند

ديگر از عواملي كه موجـب يـادآوري معرفـت فطـري و     يكي : ئب) سختي و مصا٢

هـا   در اين حالت است.سخت هاي  و مصيبت ها گرفتاريقلبي به خدا خواهد شد، موقع 

 و موانع ،يماد تعلقات از انقطاع باو  ددگر مي اميد، توجه و اقبال انسان به غير خدا قطع

 از. شـد  خواهـد  زنـده  خـدا  بـه  يقلب معرفت و برداشته يفطر معرفت نيا يها حجاب

 و يگرفتـار  مشغول انسان كه است يزمان ،شد خواهد خدا متوجه انسان كه ييها حالت

 و شـد  خواهد خدا متذكر صورت نيا در كه دينما خدا ريغ از ديام قطع و شود بتيمص

 ،موانع معرفت قلبي خدا كه دلبستگي و توجه بـه دنياسـت   رايز ؛آورد خواهد يرو او به
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 ـآ درنمايـد.  شود و نور معرفت، جلوه و تابش ميبرطرف مي  از منقـول  اتي ـروا و اتي

اذا مسكم الضرّ فاليـه  « :نحل ٥٣ هيآ مانند ؛است شده اشاره مطلب نيا به زين تيب اهل

اكم     و« :اسراء ٦٧ و »تجأرون اذا مسكمّ الضرّ في البحر ضلّ من تدعون الاّ ايـاه فلمـا نجـ

 بـه  حضـرت  كه صادق امام از منقول تيروا اي». الي البرّ اعرضتم و كان الانسان كفورا

 سـوار  آيـا  خـدا  بنـده  يا: فرمـود  ،كند شيراهنما خدا يسو به خواست او از كه يمرد

 شكسـته  كشـتي  كـه  افتـاده  اتفاق آيا: فرموند حضرت .بله: گفت مرد آن ؟ايشده كشتي

 آن ؟كنـد  نياز بي را تو كه نداني شناكردن دهد، نجات را تو كه نباشد ديگر كشتي و شود

مـي  كـه  هست چيزي كه اي دريافته قلباً حال آن در آيا: فرموند حضرت .بلي: گفت مرد

 مـان ه چيـز  آن: فرمونـد  حضـرت  .بلـه : گفت مرد آن ؟دهد نجات مهلكه از را تو تواند

صـدوق،  ( نيسـت  ايدهنـده نجـات  كـه  جايي است، قادر دادن نجات بر كه است خدايي

 .)٢٣١ص، ١٣٧٤

 ـب خداونـد  بـه  انسـان  يقلب معرفت يداريب موجب كه يگريد راه: ياله اتيآ )٣  اني

 نشـانه  مخلوقات همه رايز ؛باشد مي عالم در ياله يها نشانه و اتيآ به توجه ،است شده

 معرفـت  يداريب موجب آن در تدبر و تفكر و باشند يم او صافاو علامت و خدا وجود

 نمـوده  خلـق  را جهـان  موجودات نكهيا بر علاوه خداوند و شد خواهد خداوند به يقلب

 ـآ ياريبس ـ در كه چنان ؛است داده قرار خود اوصاف و وجود بر نشانه را آنها ،است  اتي

ينَ لَهـم   سنُرِيهِم آياتنا ف :فصلت سوره ٥٣ هيآ مانند قرآن ي الْآفاقِ و في أَنْفُسهِم حتَّى يتَبـ

أَ لمَ تَرَ أَنَّ الْفُلْك تَجرِي في الْبحرِ بِنعمت اللَّه ليـرِيكمُ  « :لقمان ٣١ سوره هيآ و »أَنَّه الْحق

 خداونـد  ادي البته. است نموده اشاره بدان »منْ آياته إِنَّ في ذلك لَآيات لكُلِّ صبارٍ شَكوُر

 ،١٣٧٤ ار،ك ـبرنج( است ممكن تعقل و تدبر و تفكر با انقطاع، راه خلاف بر قيطر نيا از

  .)٨٥ص

 ـ معرفت روش در نكهيا به توجه با: عبادت )٤  از آن ديتشـد  و معرفـت  اصـل  يقلب

 قي ـطر در و آورد دسـت  بـه  شـتر يب را او تيرضـا  كـه  كس هر ،باشد مي خداوند قيطر

 و بـود  خواهد ادار را يتر يقو و شتريب معرفت نور ،بردارد قدم شتريب خلاصا و عبادت

  .شد خواهد تر فزون او صفات و اسما و خدا به نسبت معرفتش
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 كـه  خداونـد  به نسبت يقلب معرفت به دنيرس يها راه از گريد يك: يتيب اهل )٥

 آيـه  تفسـير  در نيمنؤرالميام كه چنان ؛باشند يم تيب اهل ،است شده انيب اتيروا در

 الـذي  الاعـراف  نحـن «: فرمايند مي» بسيماهم كلاً يعرفون رجالٌ الاعراف علي و« شريفه

 نفسـه  العباد لعرّف شاء لو تعالي و تبارك اللّه انّ... معرفتنا بسبيل الاّ عزّوجلّ االله لايعرف

 اهـل  ما ف،اعرا از منظور »منه يؤتي الذي الوجه و سبيله و صراطه و أبوابه جعلنا لكن و

 تبـارك  خـداي ... نشود شناخته ما معرفت طريق غير از عزّوجلّ خداي كه ميهست تيب

 و درها را ما ليكن ؛شناساندمي بندگان به] واسطه بي[ را خودش خواستمي اگر تعالي و

كلينـي،  ( داد قـرار  ،رسـند مي او حضور به آن از كه جهتي و وجه و خويش راه و صراط

 .)١٨٤ص ،١، ج١٣٨٨

 ينظـر  و حجـابٍ  بغيـر  اللّه الي ينظر أن سرّه من«فرمايند:  مي باره دراين رضـا  امامو 

 كردن نگاه پردهبي از كه كسي :عدوهم من يتبرأ و محمد آل فليتولّ حجابٍ، بغير اليه اللّه

 دهد قرار خود ولي را محمد آل پس شود،مي شاد او به خدا كردن نگاه پردهبي و خدا به

 در بيـت  اهـل  نقـش  .)١٣٣ص ،١ج ،١٤١٣برقـي،  ( »جويـد  زاريبـي  آنان اندشمن از و

 ديگـري  و خـدا  معرفـت  اصل در يكي :است تبيين قابل كلّي جهت دو در خدا شناخت

 .خداشناسي باب در تفصيلي معارف بيان در

  يقلب معرفت تذكر موانعهـ) 

 ـب موجـب  كـه  هسـت  يقلب معرفت متذكرشدن يبرا ييها راه طوركه همان  انسـان  ياردي

 ـن ييها حجاب و موانع شد، خواهد خداوند شناخت و صنع نيا به نسبت  ـا يبـرا  زي  ني

 يبرخ ـ و انسـان  انتخـاب  سـوء  بـه  ها حجاب نيا از يبرخ كه دارد وجود يقلب معرفت

 گريد ميتقس به و گردند يم بر يانسان هر وجود خاص نوع به كه ندا ينيتكو و يراراديغ

  :از ندا عبارت كه باشند يم يرونيب يبرخ و يدرون عوامل نيا از يبرخ

  ياخلاق ليرذا) ١

 ـ معرفـت  حجـاب  كـه  اسـت  شـده  شمرده يموارد از يكي ياخلاق ليرذا  شـمرده  يقلب
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 كبر قلب، قساوت نفس، يهوا از اطاعت مانند ؛باشد مي انسان ارياخت بر يمبتن شود و مي

 :ك.ر( است شده اشاره دانب اتيروا و اتيآ در كه ييجو يبرتر و علو بخل، استكبار، و

 / توبه:٣١/ جاثيه: ٥٦ / غافر:١٧: فصلت /٨٧و  ٧٤-٧٣ / بقره:٣: محمد /٥٠: قصص/ ٢٣ :هيجاث

  .)١٤نمل:  /٧٦

  يمعاص )٢

 ماننـد  ؛است شده اشاره بدان اتيروا و اتيآ در كه است يگريد عامل يمعاص بارتكا

 ؛)٣: زمـر ( كفـر  و كـذب  و )٦: نمنـافقو  /٩٩: بقـره ( فسق ،)١٤٤/ انعام: ٤٩ :عنكبوت( ظلم

 درسـتي  به: ذنوبهم لكثرة الخلق علي الحجاب ان« :فرمايندمي بارهدراين رضا امام كه چنان

 ،١٣٦٢ ،مجلسـي ( آنهاسـت  گناهان زيادي واسطه به مردم از خدا بودن پنهان و حجاب كه

 انّـك  و المسـافة  قريـب  اليـك  الراحـل  انّ و«: نـد يفرما يم ـ سـجاد  امام و )١٥٣ص ،٣ج

 تـو  سـوي  به كه كسي مسافت همانا :دونك الاعمال تحجبهم ان الاّ خلقك عن لاتحتجب

 نيسـتي،  محجوب آفريدگانت از تو كه درستي به و است نزديك و قريب و كندمي كوچ

ج  ،١٤٠٩(ابن طاووس،  »شود حايل آنان و تو ميان نكوهيده اعمال و گناهان كه آن مگر

  .)٦٨ص، ١

  نياطيش )٣

 معرفت و تيهدا مانع كه اند شده يمعرف يعوامل از يكي اتيروا و اتيآ در زين نياطيش

دوا  نَبِـي  لكُلِّ جعلْنا كذَلك و« :انعام سوره ١١٢ هيآ مانند ؛خداوندند به يقلب  شَـياطينَ  عـ

 ـداد قـرار  جـن  و انـس  نياطيش از يدشمن يامبريپ هر برابر در :الْجِنِ و الْإِنْسِ  :ك.ر(» مي

  .)٦٠ / نساء:٢٥/ محمد: ١٦حشر: 

  حجاب غيرارادي )٤

و  استزيرا انسان مخلوق  ؛باشد نحوه خلقت انسان مي ،هاي غيرارادي منظور از حجاب

ه علمـي و معرفـت   ط ـتواند بر خـالق احا  رو مخلوق نمي ازاين ؛دان مخلوق با خالق مباين

د و فقط از طريق آيـات و  گردبه معرفت حقيقي خداوند نائل  نيستو قادر  داشته باشد
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لـذا از   اسـت؛ د و از ادراك ذات الهي ناتوان كن به وجود خداوند علم پيدا مي يهاي نشانه

زيرا معرفت حقيقي، صنع خداست نه احاطه علمي انسان  ؛كندخداوند طلب معرفت مي

تواند معرفت خويش را بر قلب انسـان متجلـّي سـازد و او را بـه     و اين خداست كه مي

 الخلق االله خلق« :فرمايندمي باره دراين رضا امام كه چنان؛ و اطمينان قلبي برساند آرامش

 خـدا  ميـان  پرده و حجاب خدا، آفريدگان :انيتهم مفارقته اياهم مباينة و بينهم و بينه حجاباً

 و ذات بـا  خداسـت  مفارقـت  هـا آفريـده  بـا  خدا اختلاف و مباينت و است آفريدگان و

 :فرمايندمي صادق امام و )١٥١ص ،١ج ،١٣٦٣و  ٣٥ص، ١٣٧٤صدوق، ( »هاآفريده وجود

ا  لامتناعـه  ايـاهم،  خلقه خلقه، بين و بينه الحجاب و الحجب لاتحجبه«  فـي  يمكـن  ممـ

 و دودح ـالم مـن  دحـا وال المصنوع من الصانع ولافتراق منه، يمتنع مما مكان لا و ذواتهم

 همان اش آفريده و او ميان حجاب پوشاند،ن را او هاپرده و هاحجاب :المربوب من الرب

 خـدا  بـه  نسبت است، ممكن هاآفريده ذات به نسبت آنچه زيرا است؛ آفريدگان آفريدن

كلينـي،  ( اسـت  ممكن هاآفريده به نسبت است، ممتنع خدا به نسبت آنچه و است ممتنع

 .)١٤٠ص ،١ج ،١٣٨٨

 الهي ذات و ستين بحجا خدا و است حجاب خدا معرفت به نسبت انسان نيبنابرا

 همچـون  تا نيست موجود خدا رتبه در چيزي اصولاً و ندارد ايپرده و حجاب گونههيچ

 هللالحمـد « :فرمايـد مـي  علـي  امـام  كه روست ازاين ؛گيرد قرار او ذات مقابل در ايپرده

 »پوشـيد  نتوانـد  را وي هـا پوشـش ... كـه  را خـدايي  سـپاس  :السـواتر  تحجبه لا... الذي

 خلقـه  بـين  و بينـه  لـيس : «فرماينـد مـي  نيز كاظم موسي امام و )١٨٥ خطبه بلاغه،ال نهج(

 ميـان  : يعنـي مستور ستر بغير استتر و محجوب حجاب بغير احتجب خلقه، غير حجاب

 است نهان پردهبي خدا ،آفريدگان خود مگر ،نيست ايپرده و حجاب آفريدگانش و خدا

 ،١ج، ١٣٨٨ ،كلينـي : ك.ر /١٧٩و  ٩٨ص، ص ـ١٣٧٤صـدوق،  (» اسـت  پوشـيده  پوششبي و

  .)١٢٣-١١١ص ،١٣٧٤ ،/ برنجكار١٨٥ خطبه البلاغه، نهج /١٠٥ص
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  ز) نقد و بررسي

 بر يسلب اتياله در رايزاست؛  متفاوت يسلب اتياله دگاهيد با شده، مطرح يفطر اتياله

 كـه  صـفات  يعـدم  جنبه بر علاوه يفطر اتياله در و شود يم هيتك صفات يعدم جنبه

يم توجه فطرت و وجدان به رجوع با صفات ياثبات جنبه به ،باشديم قتيحق از يبخش

 متصـور  يخدا نه و مشكوك و مجهول يخدا نه -يواقع يخدا يقلب معرفت با و شود

رو  ؛ ازيـن شـود يم ـ خوانده شيحسنا ياسما به و شوديم افتي وجود تمام با -مفهوم و

 شـود؛  وارد نمـي  يفطر اتياله بر ،شوديم مطرح يسلب اتياله درباره كه يينقدها يبرخ

هاست كه در ادامه به برخـي از آنهـا اشـاره     ها و آسيب ي كاستيبرخ در عين حال دچار

  خواهد شد:

فقط بـه شـناخت سـلبي     گرچه مانند نظريه تنزيه محض، دهش بيان الهيات فطري) ١

 ،نـد ك ه مـي سته از وجدان و فطرت توج ـاكند و به شناخت ايجابي برخ محض اكتفا نمي

كه متون ديني خداونـد   يحالشود؛ در مي موجب تعطيل عقل از شناخت حصولي خداوند

به بيان ديگر از يك سو قرآن سفارش بـه تـدبر و    ؛دهند را به اوصاف ايجابي نسبت مي

نـد و از سـوي ديگـر در آيـات متعـددي، صـفات خداونـد را بيـان         ك تعقل در آيات مي

ا    « :سوره يوسف ٢ر آياتي مانند آيه نمونه خداوند د ؛ برايدارد مي انَّا أَنْزَلْنـاه قُرْآنـاً عرَبِيـ

سـوره   ٢٢و  »اعلَموا أَنَّ اللَّه يحيِ الْأرَض بعد موتهـا « :سوره حديد ١٧و  » لَعلَّكمُ تعَقلُونَ

انسان را به تعقـل و تفكـر در    »لايعقلُون نَّ شَرَّ الدواب عندْ اللَّه الصم الْبكمْ الَّذينَ«ِ :انفال

هو اللَّه الَّـذي لا إِلـه إلاَِّ   « :سوره حشر ٢٤و  ٢٣د و در آياتي مانند آيه خوان ميفرا آيات 

      ع حانَ اللَّـهـبرُ س ار الْمتَكَبـ يمنُ العْزِيـزُ الْجبـ ا  هو الْملك القْدُوس السلام الْمؤْمنُ الْمهـ مـ

يسبح لَه ما في السماوات و   يشْرِكوُنَ* هو اللَّه الْخالقُ الْبارِئُ الْمصور لَه الأَْسماء الْحسنى

يمكزِيزُ الْحْالع وه ضِ وَنمايـد كـه    به صفات خداوند به صورت ايجابي اشـاره مـي   »الْأر

 ،والا اگر صـفات الهـي قابـل فهـم نباشـند      ،دفهم بودن صفات الهي دارن حكايت از قابل

بنـابراين اوصـاف    ؛از نقص اسـت  اچنين دعوتي لغو خواهد بود و خداوند حكيم و مبر

 اش قـدرت فهـم آنهـا را دارد    الهي داراي معنـايي اسـت كـه انسـان بـه انـدازه توانـايي       
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خـود  و قرآن با جمع ميان سلب و ايجاب، معناداري زبان  )١٣٤، ص١٣٨٣(محمدرضايي، 

ميع     (سوره شوري  ١١كند و در بخش اول آيه را تأييد مي ه شَـيء و هـو السـ لَيس كَمثْلـ

فرمايد كه هيچ چيز مانند او نيست و در بخش دوم بـا عبـارت   را تنزيه مي خود )البصيرُ

 دهد.صفاتي را كه همانند صفات انساني است، به خود نسبت مي» و هو السميع البصير«

 منينؤمانند بيان اميرالم ـ ؛ييد شده استأاين ديدگاه تبر نين در متون روايي ما همچ

لم يطلع القول علي تحديد صـفته و لـم   «فرمايند:  درباره شناخت اوصاف خداوند كه مي

خداوند خردها را بر چگونگي و تحديد صفات خـود آگـاه    :يحجبها عن واجب معرفته

 »ار معرفـت خـود محجـوب نسـاخته اسـت     نكرد اسـت و لكـن هرگـز آنهـا را از مقـد     

دست آورد كه هرچنـد  ه توان ب بنابراين با توجه به متون ديني مي؛ )٢٩، خطبه البلاغه نهج(

توان در حد توانايي انسـان   مي ،باشد خداوند براي انسان مقدور نمي تتوان درك كنه ذا

گويـد.  ن مـي خداوند در قرآن دربارة خود سخ به خداوند و اوصافش شناخت پيدا كرد.

هاسـت و گـاه از زبـان خـود. بيشـترين بخـش قـرآن،        اين سـخن، گـاه از زبـان انسـان    

خواهد با بندگانش سـخن  كه خداوند ميگفتن خداوند دربارة خود است. هنگامي  سخن

كنـد؛ يعنـي   تعبيـر مـي  » تنزيـل «گويد كه خود از آن بـه  بگويد، به زبان بشري سخن مي

 .)٨٩، ص١٣٩١ (خاني، كندشري نزول ميحقايق به مرتبة زبان و فهم ب

درك كنـه ذات خداونـد مقـدور     -طوركه بيان شده است همان -در الهيات فطري) ٢

اما لازمه اين  است؛باشد و اين نيز درست  باشد و خداوند قابل تشبيه به چيزي نمي نمي

كه صفات خداوند بر مخلوقـات و بـر عكـس صـفات مخلوقـات بـر        نيستمحتوا اين 

بلكـه تفـاوت خـالق و     ؛صدق نكنـد  ،از عيب و نقصي باشد ادر صورتي كه مبر خداوند

مخلوق در وجوب و امكـان و قـدم و حـدوث ذاتـي و تنـاهي و لاتنـاهي و بالـذات و        

اما خداوند، عالم بـالوجوب   ؛اندبالغيربودن است و خدا عالم است و مخلوقات هم عالم

خداوند به كـل و   است؛ العلمانسان حادث العلم و خداوند قديم .و انسان عالم بالامكان

اما انسان علم بسيار محـدود بـه    ؛جزء، گذشته و حال و آينده و غيب و شهود علم دارد

 .)١٣٠، ص٥، ج١٣٦٢(طباطبايي،  امور دارد

كـه در شـناخت    درحـالي  اسـت؛ شناخت سلبي و فطري  از يالهيات فطري تركيب) ٣
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توان  ديگر نمي ياجمالي و مقايسه آن با اشياسلبي بدون تصور ايجابي از چيزي هرچند 

تـوان   اوصاف را سلب كرد و در الهيات سلبي بـدون داشـتن يـك تصـور ايجـابي نمـي      

اوصاف ديگر را از خدا سلب كرد و تا تصور ايجابي از علـم و قـدرت وجـود ندانشـته     

ن ديگر نفـي  به بيا ؛توان اوصافي از قبيل ناداني و ناتواني را از خدا سلب كرد نمي ،باشد

  باشد. اوصاف سلبي منوط به تصور ايجابي آن اوصاف سلبي مي

بـراي   ياثبات صفات ايجابي مانند علم و قدرت و حيات و هر صفتي كـه كمـال  ) ٤

براي خداوند واجب و ضـروري دانسـته شـده     نيست،موجودات است و موجب نقصي 

  آن باشد. تواند فاقد و معطي كمال نمي بودهالوجود  زيرا او واجب ؛است

شـود، تفـاوت ايـن     ) آنچه در ميان سخنان قائلان به اين معرفت فطري ديـده مـي  ٥

معرفت فطري با معرفت حضوري فلاسفه و عرفا و حتي انكار وجود علم حضوري بـه  

-٢٦٩، ٢٦٧-٢٦٦، ١٣٥: ميرزا مهدي اصفهاني؛ أبواب الهدي؛ صـص  باشد (ر.ك خدا مي

كه  )؛ درحالي١٨٠و ص ٥٨-٥٣يد الإمامية، صص/ محمدباقر الملكي الميانجي، توح٢٧١

اين تقرير از معرفت فطري، چيزي غير از معرفت حضوري بـه خـدا نيسـت و حقيقتـي     

  غير از علم حضوري به خدا ندارد.

و حصر أن به حصولي و حضـوري،   همچنين تقسيم علم به حضوري و حصولي) ٦

اسطه بـه ذات معلـوم تعلـق    علم يا بدون ويك حصر عقلي بين نفي و اثبات است؛ زيرا 

 گردد كننده منكشف مي گيرد و وجود واقعي و عيني معلوم براي عالم و شخص درك مي

باشـد   اي مـي  كننده علم به معلوم به واسطه حكايت يا كه اين قسم را علم حضوري نامند

گيـرد، بلكـه شـخص از راه     وجود خارجي آن مورد شهود و آگاهي عـالم قـرار نمـي   و 

از  ،شـود  باشد و اصطلاحاً صورت يا مفهوم ذهني ناميده مي يانگر معلوم ميچيزي كه نما

؛ )١٥٣، ص١، ج١٣٧٨ (مصـباح، شود  كه اين قسم علم حصولي ناميده مي گردد آن آگاه مي

تواند خارج از علم حصولي و حضوري باشـد، بلكـه    بنابراين معرفت فطري به خدا نمي

حضـوري و انكـار معرفـت حصـولي و     يا از سنخ علم حصولي است يـا از سـنخ علـم    

  حضوري به خدا موجب ارتفاع نقيضين و انكار امكان شناخت خداوند خواهد شد.

) صرف استناد به بخشي از نصوص ديني موجب اعتبار تفسير خداشناسـي فطـري   ٧
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به معرفت قلبي و انكار علم حصولي به خداوند نخواهد شد، بلكه آنچه لازم است نگاه 

ص ديني و توجه به مباني ديگر معرفت ديني مانند توجـه بـه قواعـد    جامع به همه نصو

باشد و صرف اسـتناد بـه برخـي از     زبان شناختي و قواعد قرآني و كشف مراد شارع مي

نصوص ديني و غفلت از نصوص و مباني ديگر يقيني موجب اعتبـار فهـم و ديـدگاهي    

  .نقلي قابل جمع استبين هر دو دسته دليل  -طوركه بيان شد همان -نخواهد شد و

) با توجه به اينكه تقسيم معرفت به حصولي و حضوري تقسيمي بر اساس نفـي و  ٨

توان استظهار نمـود   باشد، مي باشد و معرفت از اين دو قسم خارج نمي اثبات و عقلي مي

كه مراد از معرفت در رواياتي كه بدان استظهار شده، معرفت حضوري به خداوند اسـت  

برخي به دليل موانع ذكرشـده  ممكن است براي ان اذعان خواهد نمود و كه هر فردي بد

  كمرنگ يا فراموش شده باشد.

شناسان مسـلمان بـراي توجيـه باورهـا،      ) طبق ديدگاه مبناگرايي خطاناپذير معرفت٩

نيـاز از توجيـه    نياز از استدلال باشند يا اينكه به قضاياي بي قضايا بايد يا خودموجه و بي

ستدلال صحيح ارجاع داده شوند. قضاياي خود موجه را قضـاياي بـديهي و   به صورت ا

و بديهيات واقعـي شـامل قضـاي بـديهي     اند  قضاياي نيازمند توجيه را غيربديهي ناميده

نيـاز از اسـتدلال    اولي و قضاياي وجداني است و قضاياي بديهي اولي به دليل اينكه بـي 

اند كه بـراي توجيـه آنهـا نيازمنـد غيـر       شدهباشند و قضاياي پايه و خودموجه شمره  مي

قضـاياي پايـه و    اسـفار در  صـدرالمتألهين . )٢٣٩، ص١٣٩٠زاده،  (حسـين خودشان نيسـت  

نياز از استدلال دانسته و قضاياي غيرپايه را به قضاياي پايه و موجـه ارجـاع    موجه را بي

 ةعلي هذه القضـي  ةفهي متفرعالقضايا و التصديقات البديهيه او النظريه  اما ساير«داده اسـت:  

 ـ ةلان جميع القضايا يحتاج التصديق بها الي التصديق بهذه القضي التصـديق غيـر    ةو هي اولي

  .)٤٤٣، ص٣، ج١٤١٩ ،لهينأ(صدرالمت» الي تصديق آخر ةمفتقر

به خدا، ارجاع آن به علـم حضـوري اسـت؛ بـه      عرفت قلبيبنابراين تنها راه توجيه م

بـوده و  « خودموجـه «يا حضوري اسـت كـه در ايـن صـورت     عبارت ديگر اين معرفت 

 نيازي به توجيه بيروني ندارد يا از معارف حصولي است كـه در ايـن صـورت يـا بايـد     

ارجاع قضاياي بديهي اولي، ابتنا و به  با فرايند منطقي،وجداني باشد و يا يا  بديهي اولي
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دعيان اين ديدگاه اين قسم از با توجه به اينكه ماما  ؛)٣٣٩-٣٢٩، ص١٣٩٢تبار،  (علي شود

توان آن را از قضاياي موجه شـمرد؛ ولـي    دانند، نمي معرفت را حصولي و حضوري نمي

توان آن را معرفتـي موجـه    اگر اين تقرير را به علم حضوري تصحيح و تبيين نماييم، مي

برخي بـه دليـل موانـع    ممكن است براي كه هر فردي بدان اذعان خواهد نمود و شمرد 

و در صـورت تبـديل علـم حضـوري بـه علـم        شده كمرنگ يا فراموش شده باشـد ذكر

و خودموجـه   نمود كه معرفـت قلبـي از نـوع قضـاياي وجـداني      ادعا توان حصولي، مي

كارگرفتن  وجداني، قضاياي هستند كه پذيرش آنها در گرو به شود؛ زيرا قضايايشمرده 

آيد؛ ماننـد   حضوري به دست ميباشد و از انعكاس علم  هاي حضوري مي شهود و يافته

علم انسان به فكر، تـرس، رنـج، لـذت، گرسـنگي و تشـنگي در وجـودش كـه از علـم         

زاده،  / حسـين ٢١٨، ص١٤٢٣(مظفـر،  شـود   حضوري او حاصل شده و وجداني ناميده مـي 

انـد و مطابقـت    قضاياي وجداني به دليل اينكه انعكاس علم حضوري و )٢٤٠، ص١٣٩٠

م حضور دريافت كرد، معيار صدق آن نيز بر اسـاس علـم حضـوري    توان با عل آن را مي

  .)٢٥٢، ص١، ج١٣٧٨(رك: مصباح يزدي، تبيين خواهد شد 

  بندي خلاصه و جمع

اختصاص يافـت.   يمعرفت قلب ي بر پايهفطر يخداشناس مقاله حاضر به بررسي انتقادي

 ويدر قلـب   بر اساس اين ديدگاه، معرفت فطري به خدا كـه از ابتـداي خلقـت انسـان    

 از سـنخ  بلكـه ي، است و نه از سنخ علـم حصـول   ينه از سنخ علم حضور وجود داشته،

شهود را فقط وجـدان   نيكرده است و ما ا يخداوند خودش را به ما معرف است كه فعل

 ـي: تعطاين ديدگاه دچار ايرادهاي مختلفي است؛ از جمله .ميكن يم شـناخت   درعقـل   يل

ارتفـاع   ؛ ملازمـه خداوند بر مخلوقات و بر عكـس  عدم صدق صفات ؛خداوند يحصول

 نقيضين با نفي علم حضوري و حصولي به خدا (با توجه به حصر عقلي تقسيم علم بـه 

محـوري   ي)؛ ملازمـه بـا انكـار و نفـي شـناخت خداونـد؛ نقـل       و حصـول  يبـه حضـور  

و غفلـت از   ي در خداشناسـي نينصوص د ياستناد به برخشناختي در خداشناسي؛  روش



 

 

ت
يس

ل ب
سا

 
ن 

ستا
زم

م/ 
سو

و
١٣

٩٧
  

  

٥٨  

 

و عدم ارائه معياري منطقي براي توجيه باور فطري بـه خـدا و نظـاير آن؛     نصوص ديگر

مـراد از   ي،و حضـور  يمعرفـت بـه حصـول    ميتقس ـ حصر عقلـي  با توجه به كه درحالي

 يايبه خداونـد اسـت كـه از نـوع قضـا      ي، معرفت حضورمورد نظر اتيمعرفت در روا

به خدا و ابتناي آن به باور قلبـي   ؛ لذا تنها راه توجيه معرفت فطريباشد يم »موجهخود«

 و درنهايت ارجاع آن به علم حضوري است.
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  منابع و مآخذ

  * قرآن كريم.

 ق.١٤٠٣، تهران: الكتاب، ٣؛ جالاشارات و التنبيهاتسينا؛  ابن .١

؛ مـع الشـرح للمحقـق الطوسـي و شـرح الشـرح       الاشـارات و التنبيهـات  ــــ؛  .٢

 .١٣٧٥، البلاغةالدين الرازي؛ قم:  لقطب

 ق ١٣٧٥، وزارة التربيه التعليم الاداره العامه للثقافه؛ قاهره: الشفاء، البرهانـــــ؛  .٣

دار الكتـب الإسـلاميه،    :تهـران ، ٢چ ؛إقبال الأعمال ؛ طاووس، على بن موسى ابن .٤

  ق.١٤٠٩

 .١٣٧١؛ قاهره: دار احياء الكتب العربيه، معجم مقاييس اللغهفارس، احمد؛  ابن .٥

  ق.١٤٠٥، ادب الحوزة؛ قم: نشر لسان العرببن مكرم؛ منظور، محمد  ابن .٦

 ـ انتشـا   يمركـز فرهنگ ـ  :تهـران  ؛يابواب الهد ؛يرزامهديم ،ياصفهان .٧  ـمن  يرات  ر،ي

١٣٨٧. 

مجلـه معرفـت   ، »شناختي (نظريـه فطـرت)   نيازهاي مفهوم پيش«ابوترابي، احمد؛  .٨

 .١٣٩٣، ١٣ش كلامي؛

دمهدي رجائي؛ قم: مجمع ؛ تحقيق سيالمحاسنبرقي، ابوجعفر احمد بن محمد؛  .٩

 ق.١٤١٣، البيت العالمي لاهل

 ،أسسه نب ـؤم ؛ قم:مبانى خداشناسى در فلسفه يونان و اديان الاهى، رضا؛ برنجكار .١٠

١٣٧١.  

  .١٣٧٤؛ قم: مؤسسه نبأ، معرفت فطري خداـــــ؛  .١١

معاونت پـژوهش مدرسـه   ، »نشست علمي خداشناسي فطري و عقلي«ـــــ؛  .١٢
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 .٩/٩/١٣٨٥ ،فيامام خميني جامعه المصط

  .٧٦، پاييز ٩ش ؛مجله فرهنگ جهادمعرفتي فطري و قلبي خدا، «ـــــ؛  .١٣

 .١٣٧٥دانشگاه تهران،  :، تهران٢چ ؛التحصيلبهمنيار بن مرزبان؛  .١٤

 ق.١٤٠٣؛ بيروت، دارالاضواء، الذريعهتهراني، شيخ آقابزرگ؛  .١٥

 .١٣٧٤؛ قم: نشر اسراء، تبيين براهين اثبات خداجوادي آملي، عبداالله؛  .١٦

  .١٣٧٩: فطرت در قرآن؛ قم: نشر اسراء، تفسير موضوعي قرآن كريمـــــ؛  .١٧

؛ تحقيق احمـد  تاج اللغة و صحاح العربيه: الصحاحجوهري، اسماعيل بن حماد؛  .١٨

  ق.١٤٠٧عبدالغفور عطار؛ بيروت: دار العلم للملايين، 

، قم: مؤسسه ٣؛ چشناسي معاصر پژوهشي تطبيقي در معرفتحسين زاده، محمد؛  .١٩

  .١٣٩٠موزشي و پژوهشي امام خميني، آ

؛ ..تهران، مؤسسـه نشـر   مفردات الفاظ القرآنراغب اصفهاني، حسين بن محمد؛  .٢٠

  ق.١٤٠٤كتاب، 

؛ تحقيـق  تاج العروس من جـواهر القـاموس  حسيني زبيدي، سيدمحمد مرتضي؛  .٢١

 ق.١٤١٤علي شيري؛ بيروت: دارالفكر، 

 ـ  ، »يالهيـات سـلب  «؛ اسماعيل ،خاني .٢٢ ، بهـار و  ١، ش٣س ؛يمجلـه معرفـت كلام

  .١٣٩١تابستان 

مؤسسة مطالعـات و تحقيقـات    :تهران ؛لمعات الاهيه ؛زنوزي تبريزي، ملاعبداالله .٢٣

  .١٣٦١فرهنگي، 

؛ تحقيـق  البلاغـه  نهـج سيد رضي، محمد بن حسين بـن موسـي (گردآورنـده)؛     .٢٤

 ق.١٣٩٥صبحي صالح؛ قم: هجرت، 

 يـاء دار اح يـروت: ب ،الثالثـة . ط ؛الأسفار الأربعة ؛بن ابراهيم محمدصدرالمتألهين،  .٢٥

  .١٩٨١ي، التراث العرب

  ق.١٤٢٢دار احياء التراث العربي،  :بيروت ؛مجموعة رسائل فلسفي ـــــ؛ .٢٦

 ق.١٤٠٠؛ بيروت: مؤسسه الاعلمي للمطبوعات، الاماليصدوق؛  .٢٧

 .]تا بي[؛ تحقيق سيداحمد فهري؛ تهران: علميه اسلاميه، الخصال ـــــ؛ .٢٨
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 .١٣٥٠اكبر غفاري؛ تهران: مكتبه الصدوق،  تصحيح علي؛ ثواب الاعمال ـــــ؛ .٢٩

 ق.١٣٨٦؛ بيروت: دارالبلاغه، علل الشرايع ـــــ؛ .٣٠

، تصحيح سيدمهدي حسيني لاجوردي؛ قم: كتابفروشي عيون اخبار الرضا ـــــ؛ .٣١

 .١٣٦٣طوس، 

 .١٣٦١اكبر غفاري؛ قم: جامع مدرسين،  ؛ تصحيح عليمعاني الاخبار ـــــ؛ .٣٢

 .١٣٥٧تصحيح سيدهاشم حسيني؛ قم: جامع مدرسين،  ؛التوحيد ـــــ؛ .٣٣

  ق.١٤١٧؛ قم: نشر اسلامي، الميزان في تفسير القرآنطباطبائي، سيدمحمدحسين؛  .٣٤

؛ مقدمه و پـاورقي بقلـم مرتضـي مطهـري؛     اصول فلسفه و روش رئاليسم ـــــ؛ .٣٥

 .١٣٦٢تهران، صدرا، .. 

 .١٣٦٢طبايي، ؛ قم: بنياد علمي و فكري علامه طبارسائل السبعه ـــــ؛ .٣٦

 .ق١٤١٦ جامعه مدرسين حوزه علميه قم، :قم، ١٣چ ؛نهاية الحكمه ـــــ؛ .٣٧

؛ تحقيق سيداحمد حسيني؛ تهران: دفتر نشـر  مجمع البحرينطريحي، فخرالدين؛  .٣٨

  ق.١٤٠٨فرهنگ اسلامي، 

 .١٣٥٥؛ تهران: دانشگاه تهران، اساس الاقتباسطوسي، خواجه نصير؛  .٣٩

؛ تهران: پژوهشگاه فرهنگ و انديشـه  عرفت دينيمتبار فيروزجايي، رمضان؛  علي .٤٠

 .١٣٩٢اسلامي، 

؛ تحقيق مهدي مخزومـي و ابـراهيم سـامرائي؛    العينفراهيدي، خليل بن احمد؛  .٤١

  ق.١٤١٠، ةقم: مؤسسة دارالهجر

 .١٣٧٧؛ قم: معارف، شناسي معاصر و ديني در آمدي بر معرفتفعالي، محمدتقي؛  .٤٢

چـاپ و انتشـارات وزارت    :تهـران  ؛دگوهر مـرا  ؛فياض لاهيجي، ملاعبدالرزاق .٤٣

 .١٣٧٢فرهنگ و ارشاد، 

منطق؛ به كوشش و تصـحيح   -درةالتاجالدين شيرازي، محمود بن مسعود؛  قطب .٤٤

  .١٣٦٩، تهران: حكمت، ٣؛ چمحمد مشكوة

اكبـر غفـاري؛ تهـران: دارالكتـب      ؛ تصحيح علـي كافيكليني، محمد بن يعقوب؛  .٤٥

 ق.١٣٨٨الاسلاميه، 
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 .١٣٦٢؛ تهران: دارالكتب الاسلاميه، ارالانواربحمجلسي، محمدباقر؛  .٤٦

  .١٣٨٣؛ قم: بوستان كتاب، الاهيات فلسفيمحمدرضايي، محمد؛  .٤٧

؛ قم: مؤسسه آموزشي و پژوهشي امـام  آموزش عقائد، محمدتقي؛ مصباح يزدي .٤٨

 .١٣٧٨خميني، 

  .١٣٧٨الملل،  ؛ تهران: نشر بينآموزش فلسفه ـــــ؛ .٤٩

)، قم: مؤسسه آموزشـي و پژوهشـي امـام    (خداشناسي ١؛ جمعارف قرآن ـــــ؛ .٥٠

 .١٣٨٦خميني، 

 .١٣٧٦؛ قم: انتشارات صدرا، مجموعه آثارمطهري، مرتضي؛  .٥١

  ق.١٤٢٣؛ قم: موسسه نشر الاسلامي، المنطقمظفر، محمدرضا؛  .٥٢

البيـت   ؛ تحقيـق موسسـه آل  الارشادمفيد، ابوعبداالله محمد بن محمد بن نعمان؛  .٥٣

 ق.١٤١٣، شيخ المفيدلالفية الي لاحياء التراث؛ قم: المؤتمر العالم

موسسه چاپ و نشـر وزارت   :تهران ؛يةالإمام ديتوح ؛محمدباقر ،يانجيم يملك .٥٤

 .١٣٧٣ ،يارشاد اسلام


