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، رسـد  مـي منتهاي اوج خود ، به سبتمفهوم روزهاي آفرينش كه در روز مقدس هفتم يا  :چكيده    
تـنباط موثـق و   . دارد يا سه مذهب ابراهيمي حضور گسترده در هر با وجود اين كه شماري از مؤمنان اس

كه اين آموزه، معناي باطني ژرفي داشته  دنديورز يصحيحي از اين روزها داشتند، ديگر متورعان ابرام م
تـيباني   به واقع، در سنت اسلامي، كساني كه از نقش عقل . است براي مكاشفه ايمان و كتاب مقـدس پش

، واژه عربي تأويل، دلالت به بازگشت تر قيبه عبارتي دق. ندينما ي، از كاربرد تأويل نيز حمايت مكنند يم
اسماعيليان در مقام يكي از دو شعب اصلي شيعيان، از سـرآمدان و    .به مبدأ يا منبع چيزي دارد  يا رجعت

چگـونگي وقـوع    لي ـتأواين پـژوهش بـه بررسـي    . شوند يمل محسوب حاميان شاخص و برجسته تأوي
در انديشه حكيم ناصر خسرو، شاعر شهير فارسي ) حدود دين(آفرينش و رابطه آن با سلسله مراتب دين 

كه حكيم ناصـر بـر    دهد يمي اين پژوهش نشان ها افتهي .پردازد يم و يكي از بزرگان و رجال اسماعيلي
اـهري در  مفسرااين باور بود كه  اـ  چگـونگي وقـوع آفـرينش راه    لي ـتأون ظ اـ   و انـد  مـوده يپ خط آن را ب

وي بر اين . اند ساعته خلط كرده 24روز  شش در عالم جسماني آفرينش بر هاي خام خود مبني برداشت
اـلم        باور است كه اـره بـه آفـرينش ع  ديـن اين روزها به آفرينش عالم جسماني دلالت ندارنـد، بلكـه اش

آفرينش با حضرت آدم كه نماينده روز اول هفته يعني يكشنبه بود آغاز و با نوح، ابـراهيم،  اين . كنند يم
 با و يافت ادامه است شنبه پنج و چهارشنبه شنبه، موسي و عيسي كه به ترتيب نماينده روزهاي دوشنبه، سه

ت جهان باطني با اين حال آخرين روز كه خلق. رسيد اتمام به آفرينش اين اوست، نماد جمعه كه محمد
  .است القيامهًْ يا قائم) شنبه(همان سبت  روز اين. است نرسيده فرا هنوز ،رساند يرا به سر حد كمال م
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The Sabbath and Religious Hierarchy in the 
Thought of Nāṣir-i Khusraw 

 
 
Shafique N. Virani1  
Zeinab Farokhi2 
Jairan Gahan3 
 
 

 

Abstract: The notion of the days of creation, culminating in the hallowed seventh day, or 
Sabbath, is found in all three Abrahamic faiths. While some believers held to a literal 
understanding of these days, others insisted that the doctrine had profound esoteric import. In the 
Islamic tradition, those who championed the role of intellect in understanding faith and scripture 
advocated the use of symbolic interpretation (taʾwīl). The Arabic word taʾwīl means to cause 
something to return to its origin or source. Among the most ardent advocates of symbolic 
interpretation were the Ismailis, one of the two major branches of Shīʿī Islam. This article 
explores how Ḥakīm Nāṣir Khusraw, the famous Persian poet and Ismaili dignitary, understood 
the days of creation and their relationship to a hierarchy of religion ḥudūd-i dīn who led 
believers to ultimate salvation. 

 

 
Keywords: Ismaili, Sabbath, taʾwīl, Nasir Khusraw, Quran, hermeneutics, creation, time, 

hierarchy, resurrection 
 

                                                 
1  Distinguished Professor of Islamic Studies at the University of Toronto, Director of the Center for South 

Asian Civilizations, and past chair of the Department of Historical Studies (Corresponding author)  
shafique.virani@utoronto.ca 

2  PhD Student Women and Gender Studies Institute University of Toronto   zeinab.farokhi@utoronto.ca 
3  Postdoctoral Fellow, Near and Middle Eastern Civilization University of Toronto 

jairan.gahan@mail.utoronto.ca 

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 jo
ur

na
l.p

te
.a

c.
ir 

at
 1

0:
04

 +
04

30
 o

n 
M

on
da

y 
Ju

ne
 2

4t
h 

20
19

http://journal.pte.ac.ir/article-1-86-fa.html


 129                                                                                                         حدود دين در انديشه حكيم ناصر خسرو سبت و روز

  مقدمه
در ميـان  . كرداتخاذ  ايشان جامعه مسلمان تفسيرهاي گوناگوني از رسالت) ص(با وفات پيامبر

امامي جايگاه خاص موروثي امامان را كـه  عة يمكاتب مختلفي كه به منصة ظهور رسيدند، ش
بعـد از  . نها از نزديك بهـره گرفـت  از اهل بيت پيامبر اسلام بودند، پذيرفت و از راهنمايي آ

در . م شيعه اماميه به چند گـروه تقسـيم شـد   765/ق148در سال ) ع(مرگ امام جعفر صادق
در حالي كه  1،پذيرفترا ) ع(امامت فرزندش موسي كاظم تاًيها، يك گروه نها ميان اين گروه

ل المبـارك  را به رسميت شناخت و از پسر بزرگش، اسماعي) ع(گروه ديگر نص جعفر صادق
در حـالي كـه    2نام گرفتنـد، » الاسماعيليه«تر  با گذر زمان، پيروان فرزند بزرگ. حمايت كرد

يـا  » اثني عشـري «عنوان  امام دوازدهم خود بهغيبت در نهايت پس از  پيروان فرزند كوچكتر

                                                 
اما مرگ زودهنگام او پـس از   .را قبول كردند) ع(صادق جعفر پسر الفتاح، عبداالله ادعاي ابتدا در		)ع(اكثر پيروان موسي كاظم   1

 :رجوع كنيد به. را به عنوان امام بپذيرند) ع(فوت پدرش باعث شد كه طرفدارانش موسي كاظم
Marshall G.S. Hodgson (2012), “Djaʿfar al-Ṣādiḳ,” in Encyclopaedia of Islam, ed. Peri J. Bearman, et al., 
Online, 2nd ed., Leiden: E.J. Brill, http://dx.doi.org.myaccess.library.utoronto.ca/10.1163/1573-
3912_islam_SIM_1922; Abū ʿAbd Allāh Jaʿfar ibn Aḥmad al-Aswad Ibn al-Haytham, Kitāb al-Munāẓarāt 
(2000), ed. and trans. Wilferd Madelung and Paul E. Walker, The Advent of the Fatimids: A Contemporary 
Shiʿi Witness, London: I.B. Tauris in association with Institute of Ismaili Studies, ed. pp. 35-37, trans. pp. 90-
92; Hossein Modarressi (1993), Crisis and Consolidation in the Formative Period of Shīʿite Islam: Abū 
Jaʿfar ibn Qiba al-Rāzī and His Contribution to Imāmite Shīʿite Thought, Princeton: The Darwin Press, 53ff; 
Farhad Daftary (1990), The Ismāʿīlīs: Their History and Doctrines, Cambridge: Cambridge University Press, 
p.94. 

كردند و اين عنوان توسط نويسندگان ملل و نحل بـه آنهـا داده    گذاري استفاده مي ندرت از اين نام اعضاي اوليه خود فرقه به   2
 : نك. شد

Daftary, Ismāʿīlīs, p.93. 
/ م1092 وفـات (الملـك   به عنوان مثال، نظـام . ن گروه استفاده شده استدر ادبيات اوليه، از اسامي مختلفي براي ارجاع به اي

ايـن اسـامي   . انـد  ها با مناطق خاص جغرافيايي مرتبط اين نام. كند شد ياد مي از ده نام كه به اسماعيليان اطلاق مي) ق485
، )ري(، خالفي )بصره(راوندي و برقعي  ،)كوفه(، مباركي )ماوراءالنهر و غزنين(، قرمطي )حلب و قاهره(اسماعيلي : ند ازا عبارت

الملـك،   رجوع كنيد به نظـام  ).اصفهان( و باطني ) لحسا و بحرين(، جنابي )مغرب(، سعيدي )شام(، مبيضه )جرجان(محمره 
  :، ترجمهسياست نامهيا  سير الملوك

Darke, 2nd ed., p. 231. 
دينيه، بابكيه، محمره، سبعيه، اسماعيليه و تعليميه  خرميه يا خرم از آنها با نام باطنيه، قرامطه،) ق505/ م1111 وفات(غزالي 
  :نقل شده است در. برد نام مي

 Corbin, ‘‘Ismāʿīlī Response’’, pp. 74–75. 
  :طور رجوع كنيد به همين

Poonawala (1982), ‘‘An Ismāʿīlī Refutation of al- Ghazālī,’’ in Middle East 130th International Congress of 
Human Sciences in Asia and North Africa 1976, ed. Lama, Mexico City, pp. 131–134. 

در ميان جماعت اسماعيلي رايج است و اسماعيليان خود را به عنـوان نوادگـان امـام     يا طور قابل ملاحظه اين اسم امروزه به
رغم اشكالاتي كه در بالا بـه آن   به. ، امام چهل و نهم وفادارندو در حال حاضر به شاهزاده كريم آقاخان شناسند ياسماعيل م

» بهـره «كه در آسياي جنوبي معمولاً بـه نـام   (هاي ديگر، از جمله جماعت دروزيان و طيبيان  اشاره شد و اينكه بعضي گروه
 .ري استفاده خواهد شدصرفاً براي اشاره به اسماعيليان نزا ينامچنين ، اين ، با وجوداند يلينيز اسماع) ندا معروف
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  .شناخته شدند» دوازده امامي«
، خلافت فاطمي )م934/ق322وفات (م، امام اسماعيلي عبداالله المهدي 909/ق297در سال 
بر سرتاسر شمال آفريقا، مصر، سيسيل، مدعي تسلط  فاطمي در اوج قدرت خلفاي. را بنيان نهاد

سواحل درياي سرخ آفريقا، يمن، سوريه، فلسطين و حجاز به انضمام شهرهاي مقـدس مكـه و   
ت امـام  اسماعيليه به منظـور شـناخ   كيش برجسته يها يژگييكي از و» دعوت«. بودندمدينه 

، )م971/ ق361وفات پس از (آثار انديشمندان فاطمي، ازجمله ابويعقوب سجستاني  .زمان بود
، )م1020/ ق411وفـات پـس از   (، حميدالـدين كرمـاني   )م974/ ق362وفـات  (قاضي نعمـان  

/ ق462وفات پـس از  (و حكيم ناصر خسرو ) م1078/ ق470وفات (المؤيد في الدين شيرازي 
يعنـي اشـكال   (درك جهان و ايمان با حفظ تعـادل مناسـب بـين ظـاهر     ، بر اهميت )م1080

تأكيـد  ) ي رمـزي، روحـاني، سـمبليك و عقلـي    ها جنبهيعني (و باطن ) ظاهري، لفظي و مادي
ايـن پـژوهش،   . شـود  يم ـروند تشخيص اين دو از يكديگر با عنوان تأويـل شـناخته   . اند كرده

  . دهد يمرار كاربرد تأويل در مفهوم سبت را مورد بررسي ق
ي اخير تمايلات نسبت به بررسي آثار حكـيم ناصرخسـرو رو بـه رشـد بـوده      ها سالدر 
حكيم ناصرخسرو آثار . اش شهرت دارد جالب توجه  سفرنامهوي به دليل اشعار زيبا و . است

مخصوصـاً ماننـد   . ي اسماعيلي از خـود برجـاي گذاشـته اسـت    ها شهياندبسياري نيز در مورد 
منـد   ان فاطميان، به بحث و گفتگو در مورد نقش عقل در كشف و شهود علاقهاسلافش در مي

اين علاقه، مضموني مشترك در آثار منثور او است كه شـش بـار بـه صـورت انتقـادي،      . بود
و  خوان الاخوان، جامع الحكمتين، گشايش و رهايش، زاد المسافر، الدين وجه: اند شدهويرايش 

در كنار گزارش مفصل منابع دست ). شود يمش فصل هم شناخته كه با عنوان ش( روشنايي نامه
را  يگـر يشـمار د  يثار بآشوند، پونا والا  لميتك رتريمطالعات اخ يشناس با كتاب ديكه با دوم

در آثار خـود ناصرخسـرو بـه     اياند  مانده يباق يصورت نسخه خط كرده است كه به ييشناسا
ي بسـياري در  هـا  پـژوهش رغـم اينكـه    به .اند شده اما در گذر زمان گم ،آنان اشاره شده است

وي از روزهاي  ليتأومورد ناصر خسرو و آثار او انجام شده است، به رويكرد ناصرخسرو و 
آفـرينش و  ادوار  از خسـرو  حكـيم ناصـر  تأويـل  اين مقاله بـه  لذا . آفرينش توجه نشده است

  .پردازد يم) شنبه(سبت  اتمامشان در روز
 آن ليو تأو) شنبه( سبتروز مقدس 

طور مشترك بر اين اعتقادند كه آفرينش عالم در شش روز تمام شـد و روز   اديان ابراهيمي به
در آيـة  . آميخته با تقدس و حرمتي خاص اسـت  ديآ يهفتم يا سبت كه پس از اين شش روز م
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را  ها و زمين پروردگار شما خدايي است كه آسمان«: آمده است قرآن كريمسورة اعراف  54
، بـاب دوم تـورات آمـده    3همچنين در آية . »در شش روز آفريد، سپس بر عرش استيلا يافت

  .»پروردگار روز هفتم را مبارك خواند و آن را مقدس گرداند و«: است
حكيم برجستة اسماعيلي، المؤيد في الدين شيرازي بر اين باور است كه مفسـران ظـاهري   

از ديدگاه او، اين مفسران عبارات كتب مقدس را كـه  . اند هموديدر تفسير اين مقوله راه خطا پ
هـاي خـام خـود     اند وآن را با برداشت در حقيقت تنها جنبه رمزي دارند به اشتباه تعبير كرده

نظر المؤيد اين است كه . اند ساعته خلط كرده 24مبني بر آفرينش عالم جسماني در شش روز 
و طلوع و غروب آفتـاب نشـانة    شود يمشخص م زمان خود بر اساس حركت افلاك آسماني

، و پروردگـار هنـوز   داشـت  يحال اگر آفرينش هنوز وجـود نم ـ . است گذر روزها براي بشر
خورشيد و زمين و سيارات را نيافريده بود چطور ممكن اسـت ايـن آيـات بـه گـذر زمـان،       

آن كسـاني كـه بـا    ، اشاره داشته باشند؟ حكيم حتي با برهـان  ديآ يگونه كه در تصور ما م آن
آفريده است و  ها و زمين را در شش روز ارجاع به آيه قرآن معتقد هستند كه خداوند آسمان

اسـت   معتقد واقع حكيم در 1.شود يهر كدام از اين روزها هزار سال به طول انجاميده، قانع نم
در ، چنانكـه  گردد يكه قدرتش بي نهايت است، خلقتش به زمان محدود نم شك خالق كه بي

او نتيجه  2.»و امر ما جز يكي بيش نيست، مانند يك چشم به هم زدن«: ديفرما يم قرآن كريم
 ـافزا يداشته باشد، و همچنين م ـ تر قيكه شش روز خلقت بايد معنايي عم رديگ يم كـه ايـن    دي

 3.وظيفه علم تأويل است كه از اين معنا پرده بردارد
معنـوي   ليبه تأو وجه الدينويلي خود أت ناصر خسرو، همكار معاصر المؤيد، در شاهكار

 يكشـنبه  بروز را عالم آفرينش تعالي ايزد كه است آمده اخبار كه اندر« :پردازد ياين روايت م

 اسـت  پوشـيده  قـول  اين معني و .بياسود شنبه روز و شد پرداخته آن از آدينه بروز و كرد آغاز

 و پـذيرفت  خـويش  عقـل  انـدازه  بـر  را قـول  اين مر هركسي و روزها آغاز از خلق ميان اندر

                                                 
  يومٍ كاَنَ مقدْاره ألَْـف سـنهًَْ   يدبرُِّ الأْمَرَ منَ السمّاء إلِىَ الأْرَضِ ثمُّ يعرجُ إلِيَه في ﴿ :داردقرآن  32 ةسور 5 ةاينجا اشاره به آي در   1

 .﴾ ممّاّ تعَدوّنَ
چنان تفسيرهايي ديدگاه نقادانـه   قبال در نسبت همان به و است، موافق كاملاً خويش پيشينيان با خسرو در اين مورد ناصرِ   2

 : معين محمد و كربن هانري كوشش ، بهجامع الحكمتين:  نك. دارد
Le Livre Réunissant les.Deux Sagesses, pp. 163–164. 

 ،]نـا  بـي : [بمبئـي ، 1ج حميدالـدين،  حاتم كوشش به ،المؤيديهًْ المجالس ،)1975(الشيرازي  الدين في المؤيد الله هبهًْ نصرابو   3
 .359–358صص

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 jo
ur

na
l.p

te
.a

c.
ir 

at
 1

0:
04

 +
04

30
 o

n 
M

on
da

y 
Ju

ne
 2

4t
h 

20
19

http://journal.pte.ac.ir/article-1-86-fa.html


 1397زمستان ، 39، شمارة دهمسال ، مطالعات تاريخ اسلام  132

 روز ايـن  كه يعني ، نكنند كار روز آن در و دارند بزرگ را شنبه روز مر سبب بدين جهودان

 تـا  خواسـتند  آن دادنـد،  خبر اين را خلق مر كه پيغمبران كه ندارند خبر و است بياسوده خدا

 آن و فرمايند كار را خلق ات تعالي خداي بفرمان عالم اين اندر آمدن بخواهند تن شش كه بدانند

 و گفتنـد  شـنبه  را روز آن مـر  و را؛ خلـق  مر دهد جزا او بلكه نفرمايد كار بيايد كه هفتمين
 1.»السلام عليه است قيامت قائم روز داشتن و آن فرمودند بزرگ

بنابراين، طبق اين تأويل، اين روزها به آفرينش عالم جسماني دلالت ندارند، بلكه به آفـرينش  
اين آفرينش با حضرت آدم كه نماينده روز اول هفته يعني يكشـنبه بـود   . كنند ياشاره م دينم عال

شـنبه،   آغاز و با نوح، ابراهيم، موسي و عيسـي كـه بـه ترتيـب نماينـده روزهـاي دوشـنبه، سـه        
شنبه است ادامه يافت و با محمد كه جمعه نماد اوست، اين آفـرينش بـه اتمـام     جچهارشنبه و پن

، هنـوز فـرا   رساند يا اين حال آخرين روز كه خلقت جهان باطني را به سر حد كمال مب 2.رسيد
بت  . استبه كار بلكه براي پاداش و ثواب  اين روز نه به منظور آغاز. استنرسيده  اين همان سـ

 ـفرما يه دربارة همين روز حكيم ناصـر م ـ كچنان. است هًْيا قائم القيام) شنبه(  را شـنبه  روز« 3:دي

 را روزهـا  ايـن  كـه  را آن كسـان  مـر  باشـد  روز آسـايش  آن و بيايـد  كه خلق دارند همي چشم
 امروز كالبد به جسماني سراي اندر هركه و .كردند كار علم و فرمان به و حقيقت به اند بشناخته

 4.»بيابد آن ثواب نفساني سراي اندر فردا بداند، آن معني نفس به و كند كار
مراد خداونـد در  . شدند ييلي ادوار بزرگ نبوت شمرده مروزهاي آفرينش در تفكر اسماع

، تـر  تينبوده است، بلكه جهاني است بس پراهم) عالم جسماني(اين آيات، جهان كثيف مادي 
، در شـود  يعالم جسماني بر اساس حركت افلاك آسماني مشخص م ـ زمان در. يعني عالم دين

دانشمندان . گردد يصاحبان ادوار آغاز مصورتي كه زمان درعالم دين با آمدن پيامبران خدا يا 
  . اسماعيلي توجه و علاقة زيادي به ساختار ادوار نبوت داشتند

                                                 
 .65ص ،]نا بي: [تهران اعواني، غلامرضا كوشش به ،دين وجه ،)1977(خسرو  ناصر   1
، 163ص]: نـا  بـي : [تهران، نري كربن و محمد معيناتصحيح ه ،جامع الحكمتين، )1363(ن ناصرخسروحكيم ابو معي همان؛   2

 :نك ؛165ص
Henry Corbin (1983), Cyclical Time and Ismaili Gnosis, London, p. 97. 

 : قاضي نعمان نك هاي ديدگاهدرباره نظرات ماركوت پيرامون 
Yves Marquet (1978), ‘Le Qadi Nu‘man à propos des heptades d’imams,’ Arabica, XXV, pp. 225–232. 

 : نـك . است كرده كه سبت نيز در آن قرار دارد تأكيد اي دايره مركز در آن نشاندن و با قائم بر مركزيت روشني به خسرو ناصر   3
 .155ص]: نا بي: [قاهره الخشاب، يحيي كوشش به ،الاخوان خوان، )1940(خسرو  ناصر

 .65ص ،دين وجه خسرو، اصرن   4

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 jo
ur

na
l.p

te
.a

c.
ir 

at
 1

0:
04

 +
04

30
 o

n 
M

on
da

y 
Ju

ne
 2

4t
h 

20
19

http://journal.pte.ac.ir/article-1-86-fa.html


 133                                                                                                         حدود دين در انديشه حكيم ناصر خسرو سبت و روز

 آسماني و زميني مراتب

در ديدگاه حكيم ناصر خسرو، عالم دين مشتمل بر دو قسمت است، يكي روحـاني و ديگـري   
. ي و نفـس كلـّي  عالم روحاني كه وراي زمان و مكان است، مشتمل است بر عقل كلّ. جسماني

دو فرشتة بـزرگ عـالم روحـاني از    . تقدم دارد اش يعالم روحاني بر جهان سفلي و ادوار زمان
در برابر ايـن دو فرشـته، در عـالم     1.هستندبسيط  اند و هر دو آنها كاملاً نيستي به هستي آمده

 ـيعني بنيـاد تأو  »اساس«كننده تنزيلات الهي و  يعني اعلام »ناطق«جسماني  محسـوب  لهـي  ا لي
يا » صاحبان ادوار كبير«است كه ايشان را  ناطقان شش تا هستند و هفتمين آنها قائم 2.شوند مي

 شـوند  يهركدام خود به هفت روز تقسيم م» روزهاي بزرگ«اين  3.گويند» روزهاي بزرگ«
رت اين دور كبير ناطق گاهي با عبـا . ادوار امامان نام دارندو كه معروف به ادوار صغير بوده 

بيـان   »زمانـه «يا  »روزگار«دور صغير امام با عبارت  ، در حالي كهشود يشناخته م نيز »دور«
4.شود مي

پيش ازحكيم ناصر خسرو، ابويعقوب سجستاني اظهار داشته كـه بـين هـر دو نـاطق      
 بت،اند، هر چند او بر اين عقيده بود كه در دور ناطق ششم تا ظهور خداوند س شش امام آمده

در اين مورد، او حتماً اين حديث معروف نبوي را كه  5.ائم، امامان بسياري خواهند آمديعني ق
اگـر از روزگـار يـك روز    «: است ، به خاطر داشتهكند يحكيم ناصر خسرو هم از آن ياد م

پيش نماند خداي تعالي آن يك روز دراز كند، تا اندرو از فرزندان من مردي بيرون آيـد كـه   
روز آخر كه تا زمـان   آن6 .»شاند روي كرده داد كند، همچنانك ستم و بيزمين را پر عدل و 

                                                 
 .72ص همان،   1
 :نك. يئانگليسي فقير هونزاةجمتر و كوشش به ،رهايش و گشايش خسرو، ناصر   2

Hunzai (1998) Nasir Khusraw, Gushayish wa Rahayish, Knowledge and Liberation: A Treatise on 
Philosophical Theology, London, p. 58 (ed.), p. 93 (trans.).  

  :مقايسه شود با
Corbin, Cyclical Time and Ismaili Gnosis, p.184. 

به همين شكل در دور امامت هفتمين . شود ميو با همين نام نيز شناخته  رسد ميدر دور نبوت، هفتمين امام به مرتبه ناطق    3
 .شود ميو با اين نام شناخته  رسد ميامام به مرتبه قائم 

 ـ . 86ص الخشـاب،  يحيي كوشش به ،الاخوان خوان ؛127 ،13صص ،دين وجه خسرو، ناصر   4 كـار رفتـه ثابـت     هاصـطلاحات ب
 اسـت  ممكـن  هرچنـد  دارد، را خـود  دور اساس كتاب از بخش اين در. 335 ،43صص ،دين وجه خسرو، ناصر: نك. نيستند
 .يكي است ناطق دور با او دور كه كند تصور خواننده

 .193ص ، الكا ثوليكيهًْ  انتشارات المطبعهًْ: بيروت تأمر، عارف كوشش ، بههًْاثبات النبو ،)1966( سجستاني ابويعقوب   5
 : تهران يزجي، تحسين كوشش به ،نامه روشنائي ،)1373(خسرو  ناصر   6

 : براي ترجمه انگليسي نك. 80ص انتشارات طوس،
Wladimir Ivanow (1949) Six Chapters or Shish fasl also called Rawshana’i-nama, Leiden, p. 39 (ed.), p. 81 
(trans.). 
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 .، روز حضرت محمد استانجامد يظهور قائم به طول م
. هسـتند هر يك از هفت صاحبان ادوار كبير رابطي ميان عالم جسماني و عـالم روحـاني   

يق نفس لطيفشـان  اينان از طر. كالبدشان از عالم كثيف اما نفس لطيفشان از عالم روحاني است
شان اين نعمات را بـه عـالم    و با كالبد جسماني شوند يم) عالم روحاني(پذيراي نعمات آن عالم 

اما حكيم ناصر خسرو بر اين باور است كه زبان و كلام آدمـي هـيچ   . كنند يجسماني منتقل م
 1.ه كندبه آن اشار تواند يبه حقيقت عالم روحاني دست يابد، بلكه تنها م تواند يگاه نم

تـند  حجتش، برابر در دور صغير، امام و بنـابراين، در تأويـل   . ناطق و اساس در دور كبير هس
، اغلب در دور صغير بـراي امـام و   روند يكه در دور كبير براي ناطق و اساس به كار م ييرمزها

 ـگو يعنوان مثال در تأويل اذان، حكيم ناصرخسـرو م ـ  به. شوند يحجت استفاده م  چـون  :كـه  دي
تـاب بـه     »هًْحي عليَ الصلو«مؤذنّ، بانگ نماز كند، روي به سمت راست كند و گويد  يعني بـه ش

تـاب بـه سـوي       »حي عليَ الفلََـاح «سوي نماز و سپس رو به سمت چپ كند و گويد  يعنـي بـه ش
و حكيم ناصر بر اين باور است كه دست راست اشاره به نـاطق دارد و دسـت چـپ    . رستگاري

ت اسـت   . ست بر اساسدليل ا و . همچنين، دست راست دليل بر امام و دست چپ دليل بـر حجـ
 يروي سوي دست راست كند مـؤذن هم ـ ) هًْحيّ عليَ الصلّو( »به شتاب به سوي نماز«چون گويد 

و چـون  . نمايد كه مر ناطق را و امام را كه خداوندان ظاهرند اجابت كنيد بنماز ظـاهر كـردن  
و روي سوي دست چپ آرد مـؤذن همـي   ) حيّ عليَ الفْلَاَح(» سوي رستگاري به شتاب به«گويد 

 2.اند، اجابت كنيد كه با شنودن علم حقيقت مر اساس را و حجت را كه خداوندان باطن دينما
كه درست همان طور كه بدن انسـان از چهـار عنصـر     دهد يحكيم ناصرخسرو توضيح م
كـه عقـل    كنـد  يح انسان هم از چهار حد تغذيه م ـرو ،رديگ يخاك، آب، هوا و آتش غذا م

در حالي  اند فيدوتا از چهار عنصر، يعني هوا و آتش لط .كليّ، نفس كليّ، ناطق و اساس هستند
به همين ترتيب، از ايـن حـدود، عقـل كلـّي و     . اند فيكه دوتاي ديگر، يعني آب و خاك، كث

ر از بعـد   . اند ياس، جسمانو دوتاي ديگر، يعني ناطق و اس اند ينفس كليّ روحان اين دوتاي آخـ

                                                 
 : نك انگليسي ترجمة براي. 77–76صص ،نامه شنائيرو خسرو، ناصر   1

  Rawshana’i-nama, pp. 37–38 (ed.), pp.78–80 (trans.). 
در » حجـت «و شـناخت  » دور كبير«در  »اساس« شناخت اينجا در ،158–157صص: نك ،149ص ،دين وجه خسرو، ناصر   2

تأويل  »دور صغير«و شناخت امام در » دور كبير«در  »ناطق« شناخت كه درحالي است، تأويل به ركوع گرديده» دور صغير«
از  188در حقيقـت، در ص  خسروناصر. حتي ممكن است كسي بگويد كه امام ناطق دور صغير است. به سجود گرديده است

 .است فارسي در ناطق برابر كه است گوصغير است، يعني امام سخنكه امام ناطق دور  كند مياين كتاب اظهار 
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در يـك   همچنانكـه  1.انـد  جسماني انسان هستند، ولي از لحاظ عقل و نفس فرشتگان مقـربّ 
دور كبير خورشيد و مـاه نمـاد نـاطق و     ، درديآ يماه به دنبال روشنايي آفتاب م روز نور شبانه
  2.ت استنماد حج ماه اند در حالي كه در دور صغير خورشيد نماد امام و اساس

عنوان قلم، لوح، اسرافيل، ميكائيـل و جبرئيـل    اعقل كليّ، نفس كليّ، جد، فتح و خيال كه ب
وجـودي اينهـا وراي    از لحاظ 3.اند ، پنج حد روحاني هستند كه ابدي و ثابتشوند يشناخته م

ت   4مام، باباساس، ا با اين پنج حد روحاني در عالم جسماني ناطق، برابر. عالم ادواراند و حجـ
 5.ابـد ي يپنج حد جسماني هستند كه مقامشان در هر دور يا روزگار ادامه م ـ ها نيا. قرار دارند

 ـفرما يو جسماني م ـ روحاني در اشاره به اين پنج حدود پيامبر پـذيرفتم از پـنج حـدود و    «: دي
د علـوي  كننـدگان تأييـد يـا وحـي از حـدو      حد جسماني دريافت پنج 6.»سپردم به پنج حدود

صـورت   صـغر، و مسـتجيبان بـه   اكبر و اكه حدود سفلي، يعني داعي، مأذونان  ، درحاليهستند
هر حـد برتـر،    7.كنندگان تأويل هستند ايشان فقط دريافت مستقيم به تأييد دسترسي ندارند و

                                                 
 .61–60صص همان،   1
 .195ص همان،   2
 دهـد؛  مـي  توضـيح  اخيـر  مـورد  سـه  پيرامـون  ناصر اينجا در ،171–170صص ،الاخوان خوان خسرو، ناصر:  مثال نك براي   3

كتـاب  ، )2000( ابويعقـوب سجسـتاني   ؛155 ،138 ،109صص ـ ،الحكمتين جامع ،258 ،232صص ،دين وجه خسرو، ناصر
 ؛116صانتشارات دارالغريب الاسلامي،  :بيروت پوناوالا،. ك اسماعيل كوشش ، بهالافتخار

Paul E. Walker (1993), Early Philosophical Shiism, Cambridge, pp. 30, 110, 119; Heinz Halm (1978), 
Kosmologie und Heilslehre der frühen isma‘ilíya: eine Studie über islamischen Gnosis, Wiesbaden, pp. 67–
74, pp. 206–209. 

 از كـدام  كه هر دهد ميحكيم ناصر توضيح  .بااهميت است و اغلب حجت اصلي دانسته شده است خود» باب«نقش  پرسش   4
و در  شـود  مـي ر ديـن او را جانشـين   كه د«يك باب دارند ) آيند مي ناطق ظهور از قبل كه آنهايي ظاهراً( حقيقي امام شش

اين است  آيد مي پيش اينجا كه سؤالي. 148ص ،دين وجه، »منحصر به فرد است اش زندگيبجاي آوردن امر خدا در دوران 
از ميـان  بايـد  كه در چنين صورتي بـاب   »گردد ميآيا جانشين او در امامت «يعني  »گردد مياو را در دين جانشين «كه آيا 

اً صادق نيست، زيرا وصي جانشين يا وارث پيامبر است بـدون اينكـه جانشـين او در    الزامالبته اين تفسير . م باشدفرزندان اما
 .مقام پيامبري گردد يا از ميان فرزندان او باشد

، يند وجه ؛)ترجمه( 74ص ،)ويرايش( 34ص ،فصل شش ؛73–72صص ،نامه روشنائي ؛174ص ،الاخوان خوان خسرو، ناصر   5
 كـه  لفظـي  گرفتـه،  قـرار  اشاره مورد لاحق لفظ با داعي غيرمعمول، شكلي به ظاهراً 126فحه ص در ؛199–198، 126صص

ممكن است كلمه حجـت در  . كار رفته است بيشتر براي داعي به معمولاًواژه جناح . كند ميبراي حجت استفاده  معمولاً ناصر
است و به اين شكل واژه لاحق معنـي معمـول    آمده ميجاي آن كلمه باب ببايد اين متن خطاي كاتب نيز باشد كه در اصل 

 :نك. كند ميخود را حفظ 
Paul E. Walker (1994), The Wellsprings of Wisdom, Salt Lake City, pp. 19, 177; Walker, Early 
Philosophical Shiism, p.18. 

 .174ص ،الاخوان خوان ؛)ترجمه( 75، ص)ويرايش( 35ص ،فصل شش ؛73ص ،نامه روشنائي خسرو، ناصر   6
 ،126صـص  ،ديـن  وجـه  خسـرو،  ناصر:  نك. كننده تأييد نيز باشد، اما اين نكته ابهام دارد ممكن است داعي نيز دريافت همچنين   7

). ترجمـه ( 75، ص)ويـرايش ( 35ص ،فصـل  شش ؛73ص ،نامه روشنائي گردد؛ مقايسه 247ص ،دين وجه بايد با كه 199–198
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مأذون، امام مستجيب است و داعي، امـام مـأذون اسـت و    . امام و يا راهنماي حد فروتر است
از ايـن روسـت   . ، امام داعي است و به همين ترتيب هر حد برتر امام حد فروتر استحجت

 ـگو يم ـرا كه  الإسراء ةاز سور 71ة يكه حكيم ناصرخسرو آ آن روز كـه بخـوانيم هـر    « :دي
 1.كند يگونه تأويل م اين» گروهي را با امام ايشان

مغز حيوان . غزي هستكه هر چيزي را از آفرينش م دهد يابويعقوب سجستاني توضيح م
تمام آفرينش است و هـر صـورتي   وة يانسان م. انسان است كه حيوان ناطق يا ناطق زنده است

مشخصـة منحصـر    گفتن بر اساس عقلاز آنجا كه سخن . در انتظار ظهور او پديدار شده است
اسـت  مانند شـيري   آورد يكه بشر آن را در هر دوري به زبان م يا شهيبه فرد انسان است، اند

ايـن  نـة  يگنج. سـت برآيـد  ا آنقدر زده شود تا كره يا مسكةَ آن كه در شير پنهان تواند يكه م
مسكهَ يا  تواند يظريف، شكل بخصوصي دارد و به فردِ بخصوصي عطاء شده كه م يها شهياند

اين فرد كسي است كه مأموريت پيامبري برعهـدة  . همان جوهر همه تعقلّ انسان را بيان كند
به اين دليل كه منتهاي خرد انسان اسـت بـر دل مردمـانش     سخنان پيامبر. شته شده استاوگذا

، پيـامبر بهـره   دهـد  يطور كه ناصرخسرو توضيح م ـ همان 2.و براي آنان گوارا است ندينش يم
 را بـه دانش  كه ايناست  به اين ترتيب او قادر عقل كلي گرفته است و كامل دانش خود را از

ند منتقل كند، و به ايـن ترتيـب آنهـا را بـه     ا كه از آن محروم ييها انسان قصعقل غريزي و نا
پيامبر بر خلاف ساير انسانها تابع عقل ناقص بشر نيست، بلكه جبرئيل يـا روح   3.كمال برساند

 4.الامين كه خود از عقل كليّ الهام گرفته، بر او وحي كرده است
كه  شوند ينشان تأييد، يعني وحي متمايز مبه  همان طور كه قبلاً اشاره شد، صاحبان ادوار

                                                                                                                   
نقـش   توانـد  مـي مطلق و اين تفـاوت   هاي داعيمحدود و  هاي داعي، شوند ميخود به دو گروه تقسيم  ها داعيكه قابل ذكر است 

 .225–224صص ،الافتخار كتاب ؛ سجستاني،255ص ،دين وجه خسرو، ناصر. مهمي در اين موضوع داشته باشد
 ).هترجم( 77–76صص ،)ويرايش( 36ص ،فصل شش ؛74ص ،نامه روشنائي خسرو، ناصر   1
. 70–69صـص  انجمن ايرانشانسـي فرانسـه،  : تهران كربن، هانري كوشش ، بهالمحجوبكشف ، )1949( سجستاني ابويعقوب   2

ترجمـة  ، تـا بـدين وسـيله بـه     كننـد  مي »مشكْل« كلمه به تعبير را »ل« ،»ك« ،»ش« ،»م« حروف دو هر لندولت و كربن
م يبخـوان  »مشَـكَّل «كه آن را  ميده مي ترجيح اما م؛يدان مي موجه خود يبجا را آنها تعبير ام كه حاليدر. مطلوب خود برسند

  : نك. زيرا اين قرائت با مفهوم متن بهتر تطابق دارد
Abu Ya’qub Sijistani (1988), Kashf al-mahjub: Le Devoilement des Choses Cachées, trans. Henry Corbin, 
Lagrasse, pp. 103–104; Hermann Landolt (2001), “Kashf al-Mahjub: Unveiling of the Hidden,” in An 
Anthology of Philosophy in Persia, Oxford, vol.2, p. 108. 

 .61ص ،دين وجه خسرو، ناصر   3
 ةرسـو (قرآن با ارجاع به  ،27صكاوياني، : برلين الرحمان، بذل محمد كوشش به ،المسافرين زاد ،)1341/1923(خسرو  ناصر   4

كه نطُقِ پيامبر بعد از معراجِ روحاني به كمـال   كند مي بيان خسرو هنگامي كه ناصر مقايسه شود با). 195تا  192، آيات 26
 . 138ص ،دين وجه: نك؛ اي واسطه، بدون هيچ گردد مي نائل كليّ ، او مستقيماً به شناخت نفسرسد ميخود 
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 »شـام  نماز«در تأويل ناصرخسرو . كنند يجد، فتح و خيال دريافت م آن را از نفس كليّ توسط
اين دليـل اسـت كـه    . استدر اين نماز پس از فريضه، شش ركعت سنتّ . استنماد نفس كليّ 

 د و به اين ترتيب آنها نـور او ان عقل كل الهام بخش شش ناطقي است كه در زير او قرار گرفته
 ؛گويند، نماد ناطق اسـت  »هرظُ« تازي نماز پيشين كه آن را به همچنين 1.رسانند يرا به خلق م

ريشه اين كلمه از سه حـرف ظ،  ( تنزيل براي مردم است ظاهر يعني مسئول آوردنزيرا ناطق 
طلوع  از شش ساعت پس ازعلاوه بر اين، زمان اين نم. )ريشه كلمه ظهر است كه هم بوده ه، ر

درگذشت امام ششم  پس از ،)ص(آفتاب است، اين يعني كه ناطق معاصر، يعني حضرت محمد
 .ابدي خود بود، ظهور مي 2عيسي كه آفتاب دور از دور

رابطه صاحبان ادوار نسبت به يكديگر مانند روزهاي هفته اسـت كـه از پـس يكـديگر     
بين هر دو ناطق شـش امـام يـا صـاحبان     ). شنبه(بت آدم روز اول است و قائم روز س. نديآ يم

نسبت به خداوندان تأويل، ناطقان حكم روزهاي آدينه را دارند كـه در دور هفـت   . اند ليتأو
يعنـي روز گـرد آمـدن در يـك جـا       »يـوم الجمعـه  «در عربـي روز آدينـه را   3،نديآ يروزه م

همچنين نماز آدينـه دليـل   . نديآ يهمة امت در يك جا گرد هم م زيرا در اين روز ؛خوانند يم
است بر ناطق چرا كه ناطق امام هفتم است و مقام شش فرد پيش از خـود را در خـود جمـع    

، »داعـي «، »مأذون«، »مستجيب«قبل از رسيدن به اين مقام، ناطق ابتدا از مقامات  4.كرده است
5.رسد يم »نبي«تا سرانجام به مقام  گذرد يو غيره م »حجت«

  
خداوندان تنزيل هستند كه ايشان نور نفس كليّ را از طريق امثـال و رمـوز كتـب    ناطقان، 

ولي هر نـاطق يـك وصـي دارد كـه از او سلسـة      . دهند يمقدس در صورت جسماني انتقال م
اند كه امثال و رموز كتـب سـماوي را بـه تأويـل بـه       اين امامان مسئول. شود يامامان جاري م

از ايـن رو، حكـيم ناصرخسـرو در    . رجعت دهنـد  ،تصورت آغازين خود كه نور محض اس
آنها  كند يچون خدا در مورد پيامبران صحبت م :كه ديگو يم قرآن 25ة يتوضيح سوره فاطر آ

صور متعـددي   تواند ي، به همين دليل تنزيل هم مدهد يرا به صورت جمع مورد خطاب قرار م

                                                 
 .170–169صص ،دين وجه خسرو، ناصر   1
 .172–171صص همان،   2
 .خواند »امام«را بايد  »پيغامبر«كلمة  16، در خط ”A“نسخة توجه نماييد كه بر اساس . 64همان، ص   3
 .188، 186صص همان،   4
 .187–186صص همان،   5
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كتـاب  يا خداوندان تأويل كه با عنـوان  ولي در همان آيه، هنگام اشاره به امامان،  ؛داشته باشد
از آنها ياد كرده است، صورت مفـرد كلمـه آورده شـده اسـت،      )الكْتاَب المْنير( بخش روشني

در  بـر ايـن اسـاس    1.چون كه صرف نظر از تعَدد سبك بيان، معناي تمامي تنزلات يكي است
 - آدم مولانـا شـيث بـود،     وصـي « :كند يمفرسايي  قلم اين گونهناصر خسرو  وجه الدينكتاب 

لام   - ، و وصي نوح مولانا سـام بـود،   -  عليهما السلام ، و وصـي ابـراهيم مولانـا    -  عليهمـا السـ
، و وصـي  -  عليهما السلام - ، و وصي موسي مولانا هارون بود، -  عليهما السلام - اسماعيل بود، 

د م  - عليهما السلام- عيسي مولانا شمعون بود،   - علـي المرتضـي بـود،     ،صـطفي ، و وصي محمـ
 2.»- عليهما و علي ذريتهما السلام

ت دارد كـه گـاهي ايشـان حجتـان روز      هـم   هر پيامبر، هر وصي و هر امام دوازده حجـ
ت وصـي    . شوند يخوانده م يكي از دوازده حجت پيامبر وصي اوست، و يكـي از دوازده حجـ

ناصر خسرو به ايـن حـديث    حكيم 3.امام است، و يكي از دوازده حجت امام جانشين اوست
از آنجايي كه درحدود دين . مي نگرد از اين منظر» ماه رمضان يكي از اسماء الهي است«نبوي 

، شـود  يخدا هستند، يعني پروردگار به وسـيله ايشـان شـناخته م ـ    يها امامان از نام و پيامبران
 مـاه كـه  عربي يعني  در »شهر«واژة  4.اشاره دارد »حد«رمضان هم لاجرم به يك  بنابراين، ماه

كسي است كـه در نـزد خداونـد شـناخته شـده       »حد«اين ، پس هستنيز  »شهرت«به معناي 
را تـا راه اسـت   قـرآن  ماه رمضان آن است كه فرو فرستادند اندرو « :است آمده قرآندر . است

كسي است كـه   »حد«اين  ،بر اين اساس 5.»پيداها را از راه راست او جدا كند بنمايد مردمان را و
                                                 

الإسـراء   ةاز سور 71هنگام اشاره به تأويل او از آيه و در امام كه در بالا كلمة  از ناصر تعبير در اين متن بايد به. 64همان، ص   1
 :نك. باشيم داشته آورديم، توجه

Walker, Early Philosophical Shiism, p. 115.  
 :نك. 64ص ،دين وجه خسرو، ناصر   2

Corbin, Cyclical Time and Ismaili Gnosis, p. 184. 
 بـا  عمومـاً  ،هًْلهداي ـا و الرشـد : عنـوان  با خود كتاب در ،»اليمن منصور« حوشب ابن. 252- 251صص ،دين وجه خسرو، ناصر   3

 دوازده. اسـت  پيامبر حجت وصي داردكه قبول كه حالي، دركند مي ياد ناطق نمايندگان دوازده از) نقُباء. ج( »نقيب« اصطلاح
 اش باطنيو دوازده حجت امامِ متم بشريت را به تعاليم  كرده دعوت پيامبر ظاهري تعاليم از پيروي به را بشريت ناطق نقيبِ

 :نك. كنند يمدعوت 
W. Ivanow (1955), “Ibn Hawshab, Kitab al-rushd wa’l-hidaya”, Studies in Early Persian Ismailism, 2nd 
revised edition, Bombay, Ibid, pp. 33–46. 

 ؛244ص ،الاخـوان  خوان خسرو، ناصر: نك. رسد مي »امام«مرتبة به  »حجت«رد كه دا اشاره همچنين حوشب اين كتاب ابن
 .است رفته  كار به معنا همين به »نقيب« اصطلاح اينجا در

 .202ص ،المؤيديهًْ المجالس الشيرازي، الدين في المؤيد: نكخصوص در اين    4
 .185آيه  ، سوره بقره،قرآن كريم   5
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كتـاب مقـدس را    يها ليو كسي است كه ابهامات تمث از طريق وي آشكار كردرا  قرآنخداوند 
از اين رو مقام . تأويل است پس او كسي نيست جز وصي، يعني علي كه خداوند. كند يبرطرف م

 1.در ميان دوازده حجت با مقام ماه رمضان در ميان دوازده ماه برابر است اساس يا وصي
كه بنياد تأويل است، و اساس  كند ياطق در دور خود يك حد، يعني اساس را منصوب من

هر امام  2.كه خداوندان ادوار صغير خواهند بود كند يهفت حد يعني هفت امام را منصوب م
كه جانشين او خواهد شد و امامان مانند روزهاي هفتـه   كند يمنصوب م] ديگر را[يك امام 

همان طور كه روزهاي هفته بيست و چهار ساعت دارند، امامان . نديآ ييكي پس از ديگري م
دوازده از ايشان حجتـان روزنـد كـه نماينـدگان ظاهرنـد و      . نيز بيست و چهار حجت دارند

ت    3.انـد  اند كه نمايندگان باطن دوازده تا حجتان شب ه دروز را بـه دواز  يهـا  امـام ايـن حجـ
از طريـق   نور توحيـد  4.فرستد يم ،گويند مي »جزيره«نها در انديشه اسماعيلي به آكه  سرزمين

هر كدام از اين دوازده حجت سي داعـي دارد، همچنـان    5.رسد يها به اين عالم م همين حجت
حكيم ناصرخسرو يك گروه از حجتان چهارگانه را كه هرگز از  6.كه هر ماه سي روز دارد

هـا، مـردم كـلام امـام را      وساطت اين حجـت با . كند ياز ديگران ممتاز م شوند يامام جدا نم
زائراني كه قصد كعبه مقدس دارند و بايد از يكي از چهـار ميقـات    همچون، كنند يدريافت م

 7.كه نماد تقديس است، بر تن كنند را بگذرند و لباس احرام

                                                 
 از خود تأويل در مسئله اين از مبهم حال عين در اما توجه جالب مثالي خسرو ناصر. 254–253صص ،دين وجه خسرو، ناصر   1

 ؛252 ،185–184صص ،دين وجه خسرو، ناصر: نك. دهد ميدست  هب قرآنحضرت يوسف در قصة 
James Winston Morris (2001), Ja’far b. Mansur al-Yaman, al-‘Alim wa’l-ghulam, The Master and the 
Disciple, London, p. 32 (ed.), p. 99 (trans) . 

 .327–326صص ،دين وجه خسرو، ناصر   2
 .260–259، 252، 225همان، صص   3
 .275، 229صص همان،   4
 .331ص همان،   5
 :نك. 178همان، ص   6

Bayard Dodge (1960), ‘The Fatimid Hierarchy and Exegesis,’ The Muslim World, p. 133. 
 كـه  دارنـد  داعـي  چهـار  و بيسـت  ايشـان  از كـدام  كه حجت هر جزيره سي نقيـب دارد و هـر   كند ميمؤلف در اينجا اشاره 

 .است ه منبعي براي اين مطلب اشاره نشدهمتأسفان. هستند شب داعيان ديگر تاي آنها داعيان روز و دوازده تاي دوازده
ه عند الشُّهورِ عدهًَْ نَّاِ﴿: قرآن از آيه اين توضيح در نيز حوشب ابن. 264ص ،دين وجه خسرو، ناصر   7  ـ اللَّـ  ـ شَـهراً  عشَـرَ  ااثنَْ ي ف

عبَا أرْنهم ضَالأْرو اتاومخلَقََ الس ميو ه ها در نزد خدا، در كتاب خدا از آن روز كه آسمانها و زمين  شمار ماه(؛ ﴾حرمُ هًٌْكتاَبِ اللَّـ
. كند مي به چهار شخص عالي اشاره ،)آيتي ترجمة؛ 36 آية، هالتوب ةسور ؛)هاي حرامند چهار ماه، ماه. را بيافريده، دوازده است

 النعمـان  القاضـي . ميقات قدري نامأنوس است »پنج« بجاي »چهار« به اشاره. 47ص ،الهدايهًْ و الرشد كتاب حوشب، ابن: نك
كوشش عاصف بن  به ،الاسلام دعائم ،)1961- 1951(النعمان  القاضي: ؛ نككند مي ياد ميقات پنج از) ع( صادق امام از نقل به
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 قائم قيامت

 1.كنـد  يهفتم كه خداوند آن قائم است، لاحق يا حجت قائم ظهـور م ـ  پيش از فرارسيدن دورِ
ولي حجت قائم منـادي  . مسئله از اين رو مهم است كه حجت امام عموماً هم عصر اوست اين

. به او اشـاره دارد » است از هزار ماه شب قدر بهتر« القدر ةسوم از سور ةآي. ظهور سبت است
طور كلي حجت از نظر مرتبت با امام برابر است ولـي   دهنده آن است كه اگرچه به اين نشان

بـر ايـن بـاور اسـت كـه       حكـيم ناصرخسـرو   ديآ ينظر م به 2.لم او برتر از هزار امام استع
در نظـر   يفگ ـيمقـام خاصـي را بـراي خل    رو اواو هسـتند، از ايـن    يها فهيجانشينان قائم خل

يكـي   :قسم است ، اين دور جاري محمد داراي دوخسروبنابراين از نظر حكيم ناصر 3.رديگ يم
طور غيرمستقيم و بـدون   همين حال او به در 4.ن و ديگري قسم خلفاء استقسم اولياء يا اماما

 5.اسـماعيل مرتبـت قيامـت را دارد    كه محمـدبن  كند ياين كه نام امام هفتم را بياورد، اشاره م
به درسـتي كـه پروردگـار    «: الأعراف ةاز سور 54معروف ة يحكيم ناصرخسرو با اشاره به آ

» ...مين را در شش روز آفريد، وسپس بر عرش اسـتيلا يافـت  شما خدايي است كه آسمانها و ز
كه استيلا يافتن بـر عـرش بـه     ديگو ياو م. كند يعرش را به مثال قائم يعني عرش الهي تأويل م

معناي اجراي دستور او دربارة قائم قيامت اسـت كـه پـس از گذشـت آن شـش روز پديـدار       
در آن روز سلطنت عـالم بـا كيسـت؟ بـا     «: ديگو يم است كه خداوندبر همين اساس . شود يم

 6.»خداي يكتاي بس قاهر منتقم است
حكيم ناصرخسرو، اين عالم با حركت نفس كلي و تنها بـه منظوربـه دنيـا آوردن     نظر از

شش مرحله براي تولد انسان توصـيف   قرآندر  7.وجود آمده است هكودكي كامل، يعني قائم ب
                                                                                                                   

 محمـد  كوشـش  بـه  ،الدعائم تأويل ،)1969- 1967(النعمان  القاضي. 297صانتشارات دارالمعارف، : قاهره اصغر فيضي، علي
، زيرا كند نمي موجود ابهام رفع به كمكي اينجا در كه 163–157صص انتشارات الأعلمي للمطبوعات،: قاهره الاعظمي، حسن

 :نك .است متفاوت خسرو ناصر تأويل با شده تأويل ارائه
A. J. Wensinck, J. Jomier (1999), ‘Ihram’, Encyclopedia of Islam.2nd ed. CD-ROM version 1.0, Leiden. 

 .261ص ،دين وجه خسرو، ناصر   1
 .261، 176همان، صص   2
 .176، 153صص همان،   3
 .خوانده شود »خلُفاء«بايد  »خلَقان«كلمة  ”A“نسخة  متن به توجه ، با248ص همان،   4
مشـابه   اي عقيـده  به است، نرسيده چاپ به هنوز كه خويش المقاليد كتاب در سجستاني، ابويعقوب ،105–104صص همان،   5

 :، نككند مي اشاره
Walker, Early Philosophical Shiism, p. 140. 

 .165ص ،الحكمتين جامع خسرو، ناصر   6
 :نك نيز .97ص ،دين وجه خسرو، ناصر   7
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خالص آفريديم؛ آنگاه او را نطفه گردانيده و در جـاي   و هر آيينه انسان را از گل« :است شده
استوار قرار داديم؛ آنگاه نطفه را علقه و علقه را گوشت پـاره و بـاز آن گوشـت را اسـتخوان     
ساختيم و سپس بر استخوانها گوشت پوشانيديم پس از آن خلقتي ديگرش انشا نموديم؛ آفـرين  

 1.»بر خداي كه بهترين آفرينندگان است
خلقـي  «قـائم خـود   . اسـت برابر با شش نـاطق   مرتبت آفرينش پيش ازظهور قائماين شش 

ست به دنبال پيشينيانش ولي با آنان متفاوت است، از ايـن لحـاظ كـه    ا است، و ناطقي» جديد
رو بـه قبلـه دارد، ايـن نمـاد      ديگو يمؤذن بانگ نماز م وقتي كه 2.قيامت بزرگ استعة يطل

اين نماز . ظهر نماد اساس است نماز 3.كند ياوند قيامت دعوت ماست كه مردم را به سوي خد
اين دليل است بر برابري ظـاهر و  . شود ياشيا با خود اشيا برابر مة يكه سا شود يوقتي خوانده م

دهنده ضعيف شدن ظـاهر   كم شدن نور خورشيد در پايان اين وقت نشان. باطن در زمان اساس
كـه در   قائم استوتِر نماد  نماز 4.ساس، و ظهور قائم حق استا ناطق، و به معناي پايان دور يا

اين يعني در روز قيامت همه مردم به غيـر  . شود ينيمه شب و پس از نمازهاي ديگر خوانده م
حكـيم ناصرخسـرو در    5.كشـند  يخود قائم حق از احترام به همة حدود جسماني دست م از

» اسـت انـدر مـوي پيشـاني تـا بـه قيامـت       اسب را نيكي بسته «: تأويل حديث مشهور پيامبر
وسيله حجتان كه اسب نماد ايشان است و داعيان كه  هكه دعوت يا فراخواندن بشر ب ديگو يم

 نماز وتر سه ركعـت دارد و دليـل آن   6.خواهد داشت قائم ادامهيال نماد ايشان است، تا ظهور 
ها جدا از دو  ع يكي از ركعتدر واق. نبوت، وصايت، و قيامت: ست كه قائم سه مرتبت داردا

مرتبتي دارد كه ناطق و اسـاس   كه نشان دهندة آن است كه قائم شود يركعت ديگر خوانده م
هفـت روز يـا    مرتبتـي ميـان   ناصرخسـرو در تأويـل ايـن تفـاوت     حكـيم  7.اند از آن بي بهره

                                                                                                                   
Corbin, Cyclical Time and Ismaili Gnosis, pp. 99– 100, 113. 

 .14- 13آيه  ،مؤمنون، سوره قرآن كريم   1
  :نك. است كرده استفاده نماد اين از نيز سجستاني ابويعقوب. 256ص ،دين وجه خسرو، ناصر   2

Walker, Early Philosophical Shiism, p. 141. 
  :مقايسه شود با

  Sami Nasib Makarem (1972), The Political Doctrine of the Ismailis, Beirut, pp. 31–34. 
 .149- 148صص ،دين وجه خسرو، ناصر   3
 .172ص همان،   4
 .276ص همان،   5
 .276ص همان،   6
 .176همان، ص   7
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ايـن شـش    كه شـباهت  ديگو ياو م. كند يهفت آسمان م قرآني ةخداوندان ادوار، اشاره به واژ
نور  ، دراند دنيكه با چشم ظاهر قابل د يعني زحل، مشتري، مريخ، ونوس، عطارد و ماه 1سياره

علاوه . هم حرارت است است كه هم داراي نور و يا خورشيد تنها ستاره اما. داشتن آنها است
 مرتبت قـائم هـم ميـان   . شوند يديگر از ديده ناپديد مارة يبر اين، در حضور خورشيد، شش س

 2.ناطقان چنين است
خداوند هر دو عـالم اسـت زيـرا     او 4.و نماز مربوط به اين عيد نماد قائم است 3عيد قربان

را از عـذاب   كه مـؤمنين و اوست  شود يمعناي باطني كتاب الهي از طريق او بر مردم روشن م
عبـارت االله  ايـن كـه   . كند يرا استخراج و تبيين م ها ليمعناهاي پنهان تمث ، ورهاند يجهالت م

به ايـن امـر اشـاره دارد كـه در طـول دور قـائم،        شود يپيش از نماز عيد گفته م اكبر پنج بار
بهـره   5طور مستقيم از پنج حد روحاني، يعني عقل كليّ، نفس كليّ، جد، فتح و خيال مؤمنين به

 حيد الهـي ، اين است كه توشود ياكبر كه پيش از نماز عيد خوانده مالله اتأويل قرائت . برند يم
 6.و عظمت پروردگار از طريق قائم بر مردم آشكارخواهد شد

به خـاطر قـائم، نفـس كلـي بـه      . و نماد اوج و هدف آفرينش است 7قائم از سلسلة اساس 
همـين   بـه  8.شـود  يكه منجر به فناي عالم جسماني م رسد يتكامل يعني به مرتبت عقل كليّ م

حد روحاني هستند، بـه صـورت يـك ركعـت     سبب آن دو ركعت كه در نماز وتر نماد دو 
كه قائم آن دو حد روحاني را چنان به هم متصل كرده كه  دهد ياين نشان م. شوند يخوانده م

 .ميانشان جدايي نيست

  گيري  نتيجه
 ناصـر خسـرو   منظومه فكري حكـيم روزهاي آفرينش در  حاضر تبيين و بررسي مقالهاساس 
متوجه ايـن نكتـه مغفـول     هرسه مذاهب ابراهيمي در با كاربست يك مطالعه تطبيقي. است

و درخور توجهي  حضور گسترده كه مفهوم روزهاي آفرينش ميشو يمواقع شده اما قابل تأمل 
                                                 

 .شده است آن استفادهكلمه سياره در معني قديمي و نه در معناي مدرن    1
 . 112–111صص ،الحكمتين جامع ؛245ص ،دين وجه خسرو، ناصر   2
 .192ص ،دين وجه خسرو، ناصر   3
 .152ص همان،   4
 .193ص همان،   5
 .193–192همان، صص   6
 .176ص همان،   7
 ).ترجمه( 82، ص)ويرايش( 40ص ،فصل شش ؛81ص ،نامه روشنائي خسرو، ناصر ؛177ص همان، 8
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ي ا حلقـه در اين زمينه اگرچـه   .داشته است - اسلام، مسيحيت و يهوديت  - گانه اديان  در سه
ارائه فهمي استوار و تا حدي متصـلب  محدود از متقيان و گروندگان اديان مذكور در تكاپوي 

مفهوم اخير در كه  دنديورز يممداران تأكيد  ديناند، ديگر  بودهگانه روزهاي آفرينش  از هفت
 اسـلامي،  ديرپـاي  سنتّبه معناي ديگر در . بطن خود با يك امر باطني درهم تنيده شده است

 ايمـان  عميـق  مكاشـفه  براي دينهمپاي دستاويز شدن به عقل از تأويل به مثابه يك ابزار بنيا

در طول ادوار تاريخي  اسماعيلياندر اين ميان،  ،كنند يكتاب مقدس پشتيباني م و تفسير حقيقي
 كه حكـيم ناصـر  چنان. اند داشتهبه وجهي بنيادين در كاربست و قبض و بسط آن تلاشي وزين 

در آثـار متعـدد    ري،خسرو در مقام يكي از سرآمدان اين فرقه منفك شده از شيعيان اثتي عش
 ـكه مفسران ظـاهري در تأو خويش تأكيد نموده است  قصـور  چگـونگي وقـوع آفـرينش     لي

 24خام خود مبني بر آفـرينش عـالم جسـماني در شـش روز      تفاسير سطحي وو با  اند دهيورز
از نظر ناصرخسرو، خدا آفرينش عالم . اند رفتهدر لغزشي كه از نوع چاه ويل است فرو  ساعته
در شش روز يعني در ادوار حضرت آدم، حضـرت نـوح، حضـرت ابـراهيم، حضـرت       دين را

امـا روز هفـتم، يعنـي روز سـبت،     . موسي، حضرت عيسي و حضرت محمد به پايـان رسـانيد  
ظلمـت   حقيقت تا ابد برقرارخواهـد شـد و   روزي است كه عقلا به سعادت خواهند رسيد و

 او  1»ه نـور پروردگـار خـود روشـن گـردد     و زمين ب«علم از ميان خواهد رفت  جهل با نور
به اين نكته اشاره دارد كه در حـال حاضـر زمـين در    قرآن كه اين آيه  كند يآگاهانه اذعان م

ظلمت فرو رفته، چه اگر چنين نبود چرا بايد در آينده به نور روشن شود؟ او بر آن است كـه  
روحاني است كه عالم دين را  نورجسماني نيست كه فراوان است، بلكه نور قرآنالبته منظور 

: ردي ـگ ينتيجه م جامع الحكمتيندر  خسرو ناصراما چنانكه . رديگ يدر زمان ظهور قائم فرا م
 .»واين اشارتي لطيف است عقلا را«

 منابع و مĤخذ
  .ايرانشناسي فرانسه انجمن: ن، تهرانيجوب، تصحيح هنري كربح، كشف الم)1949(ابويعقوب سجستاني - 
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