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بررسی براهین اثبات وجود خدا1
علیرضا عبداللهی سیستانی2 

چکیده
عظمــت	و	والایــی	هــر	علمــی،	بــه	عظمــت	موضــوع	آن	اســت،	بــا	توجــه	بــه	
ایــن	معیــار	کلــی	و	فراگیــر	ارزشــمند	تریــن	علــم،	همانــا	»توحیــد«	اســت،	از	ایــن	
روی	معرفــت	و	شــناخت	حقیقــت	لایزالــی،	ســرآغازی	هــر	اقــدام	و	قیامــی	اســت.	
طــرق	رســیدن	بــه	ایــن	معرفــت	بــه	عــدد	نفــوس	خلایــق	اســت،	امــا	از	دیــدگاه	
اســلام	و	قــرآن	هرچنــد	ایمــان	و	بــاور	قلبــی	و	فکــری	خــوب	اســت	امّــا	یقیــن	و	
یافتــن	بالاتــر	از	آنســت،	اینجاســت	کــه	بایــد	براهینــی	را	بــرای	اثبــات	وجــود	خدا	

اقامــه	کــرد	کــه	اقنــاع	کننــده	نفــس	انســان	باشــد.
ایــن	مجــال	بــه	بررســی	براهیــن	ذات	بــاری	تعالــی	-	بــا	تکیــه	بــر	روش	هایــی	
کــه	جنبــه	اســتدلالی	دارنــد-	پرداختــه	اســت،	از	جملــه	برهــان	حــدوث،	وجوب	و	
امــکان،	صدیقیــن،	نظــم؛	مــی	تــوان	گفــت	بهتریــن	برهــان	تقریــر	علامــه	طباطبایی	
و	طریــق	کتــاب	و	ســنت	جامــع	و	مــازاد	بــر	همــه	روش	هــا	اســت،	عــلاوه	بــر	

اینکــه	کمــالات	آنهــا	را	داراســت،	از	نقائــص	آنهــا	نیــز	مبــرّا	مــی	باشــد.
کلید واژگان:	براهین،	اثبات،	وجود	خدا،	فلاسفه،	متکلمین،	دلیل.
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مقدمه
عظمــت	و	والایــی	هــر	علمــی،	به	عظمــت	موضــوع	آن	اســت؛	همانگونه	کــه	تمامی	
احــکام	و	آثــار	وجــودی	کــه	محصــولات	آن	علــم	را	تشــکیل	مــی	دهــد	نیــز	در	ســایه	

موضــوع	آن	علــم	شــکل	مــی	گیــرد.
ــد«	 ــا	»توحی ــم،	همان ــر	ارزشــمندترین	عل ــی	و	فراگی ــار	کل ــن	معی ــه	ای ــا	توجــه	ب ب
اســت،	تنهــا	حقیقتــی	اســت	کــه	دارای	واقعیــت	و	هســتی	اســت	و	همــه	هســتی	ها	از	
هســتی	او	رســته	اند:	»ذلــک بــأن اللــه هــو الحــق و أن مــا یدعــون مــن دونه باطــل«،)	لقمــان:30(	
از	ایــن	روی	معرفــت	و	شــناخت	حقیقــت	لایزالــی،	ســرآغاز	هــر	اقــدام	و	قیامی	اســت.	

)جــوادی	آملــی،	1384	ش	:	11(
ســر	سلســله	تمــام	معتقــدات	دینــی	ایمــان	بــه	خداســت،)مطهری،	1368،	ج	4:	25(	
یــنِ  مَعْرِفَتُــه«،)	نهــج	البلاغــه،	خطبــه	1(		دین	بدون	 لُ  الدِّ وَّ

َ
أمیــر	المومنیــنg	می	فرمایــد:	»أ

معرفــت	معنــا	نــدارد	و	در	جــای	دیگــر	مــی	فرمایــد:	»معرفــة اللّــه  ســبحانه  أعلی المعــارف«،	
)	تمیمــی،	1410ق:	712(	بالاتریــن	ایــن	معــارف	معرفــت	بــه	خداوند	اســت	و	در	ســایه	

ایــن	معرفــت	اســت	کــه	معرفــت	بــه	نبــی	و	حجــت	خداونــد	حاصــل	می	شــود.
در	واقــع	مســئله	وجــود	خــدا	از	بنیادی	تریــن	مســائلی	اســت	کــه	در	زندگــی	هــر	
ــار	 ــه	وجــود	خــدا	اســت	کــه	اعمــال	و	رفت انســانی	وجــود	دارد	و	در	ســایه	اعتقــاد	ب
انســان	صبغــه	خاصــی	پیــدا	می	کنــد؛	اگــر	هــم	بــه	خــدا	اعتقــاد	نداشــت	بــاز	اعمــال	
ــتها	و	 ــاز	ماتریالیس ــه	مابه	الامتی ــه	ک ــرد،	آنچ ــر	می	گی ــی	دیگ ــگ	و	بوی ــارش	رن و	رفت
لائیکهــای	دنیــا	از	معتقدیــن	بــه	وجــود	خداونــد	اســت	و	بفرمــوده	جنــاب	علّامــه	در	
شــرح:	»و ابتــدأ باثبــات وجــوده لنــه الصــل فــی ذلــك کلّــه «	مســأله	اعتقــاد	به	وجــود	حقیقت	

علــی	الاطــلاق	اســت	بنــام	الّله	تبــارک	و	تعالی.)محمــدی،	1378ش:	30(
بنابرایــن	قبــل	از	پرداختــن	بــه	هــر	شــناختی	مســئله	اثبات	وجــود	خداونــد	ضروری	
بــه	نظــر	مــی	رســد،	امــامg	مــی	فرمایــد:	»رحــم  اللّــه  امــرئ  اعــد لنفســه و اســتعد لرمســه و 
علــم مــن ایــن و فــی ایــن و الــی ایــن«،	)صدرالدیــن	شــیرازی،	1383ش،	ج	2:	347(	هــر	چنــد	
کــه	»الطــرق		إلــی		الله		بعــدد	أنفــاس	الخلائــق«	)مجلســی،	1404ق،	ج	7:	59(	اســت،	پــر	
واضــح	اســت	کــه	در	فلســفه	و	کلام	اســلامی،	شــناخت	خداونــد	متعــال	هــم	بــا	عقل	و	
برهــان	میســور	اســت	و	هــم	بــا	قلــب	و	وجــدان.	در	منابــع	اســلامی	بــر	هــر	دو	شــیوه	
تأکیــد	شــده	و	متفکــران	اســلامی	براهیــن	فراوانــی	اقامــه	کرده	انــد؛	لکــن	روش	هایــی	
ــتدلال	در	 ــای	اس ــر	از	معن ــا	عام	ت ــتدلال	در	اینج ــراد	از	اس ــتدلال	-	م ــام	اس ــه	در	مق ک

فلســفه	و	منطــق	می	باشــد-	اســت	در	ایــن	نوشــتار	مــورد	توجــه	اســت.
ــات	 ــرای	اثب ــی	را		ب ــدام	براهین ــر	ک ــد	و	ه ــه	اســتدلالی	دارن ــه	جنب ــی	ک روش	های
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وجــود	خداونــد	اقامــه	کردنــد	بــه	پنج	روش	تقسســیم	مــی	شــود:	)محمــدی،	1378ش:	
)32

1.	روش	فلاسفه	الهی
2.	روش	عرفاء	واصل	و	فانی	فی	الّله

3.	روش	متکلمین	اسلامی
4.	روش	دانشمندان	طبیعی

5.	روش	قرآن	و	سنت.

پیشینه بحث
خدابــاوران	جهــان	بــرای	اثبــات	وجــود	خــدا،	براهیــن	گوناگونــی	اقامــه	نموده	انــد	
کــه	از	قدیــم	الایــام	در	کتــب	مفصّــل	نقــل	شــده	و	بــا	نگاهــی	گــذرا	مشــاهده	می	کنیــم	
کــه	پیامبــران	و	امامانــی	امثــال	امــام	جعفــر	صــادقg	و	حکیمانــی	امثــال	ارســطو	و	
ابــن	ســینا	صــدر	المتألهیــن	و	عارفانــی	هماننــد	صــدر	الدیــن	قونوی	هــا	و	دانشــمندانی	
ــر	 ــده	ه ــره	زن	بافن ــی	بادیه	نشــین	و	آن	پی ــد	آن	اعراب ــی	همانن ــر	و	عامیان همچــون	ولت
یــک	بــه	زبانــی	ســخن	از	وصــف	آن	ذات	مقــدس	گویند.)محمــدی،	1378ش:	30(	و	

یــا	بقــول	شــاعر	عــرب	زبــان:	
و فی کلّ شیئی له آیة             تدل علی انه واحد )طبری،	1413ق:	8(

ــی	العارفیــن	علــی	g:	»مــا رأیــت شــیئا الّ و  ــه	فرمــوده	امــام	الموحدیــن	و	مول و	ب
رأیــت اللّــه قبلــه و معــه و بعــده« و در جــاى دیگــر می فرمایــد: »لَــوْ کُشِــفَ  الْغِطَــاءُ مَــا ازْدَدْتُ  یَقِینــاً«.

)	لیثــی	واســطی،	1376ش:	415(

مبانی بحث

الف( تقدم هستی شناسی بر معرفت شناسی
ــود	 ــی	موج ــی	هماهنگ ــی«	نوع ــی«	و	»هستی	شناس ــن	»شناخت	شناس ــواره	بی هم
اســت؛	یعنــی	تبییــن	هــر	فــرد	نســبت	بــه	مســئله	شــناخت	و	معرفــت	بــا	نحــوه	نگرش	
او	دربــاره	هســتی	و	دیــدگاه	او	در	مســائل	هســتی	شــناختی،	پیونــد	و	ربطــی	منطقــی	
دارد.	ایــن	پیونــد	از	جهــت	داد	و	ســتدی	اســت	کــه	میــان	گزاره	هــا	و	قضایــای	مربــوط	

بــه	ایــن	دو	مســئله	وجــود	دارد.)جــوادی	آملــی،	1384ش:	63(
ــتی	 ــای	هس ــی	گزاره	ه ــا	برخ ــناخت،	ب ــث	از	ش ــی	و	بح ــائل	معرفت ــه	مس ورود	ب
ــه	 ــا	تردیــد	در	آن	مانــع	ورود	ب شــناختی	آغــاز	می	شــود.	اولیــن	گــزاره	ای	کــه	نفــی	ی
ــه	 ــن	اســت	ک ــول	آن	شــرطی	ضــروری	و	لازم	اســت،	ای ــوده	و	قب بحــث	شــناخت	ب
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»واقعیتــی	هســت«،	گــزاره	دوم	اینکــه	»انســان	واقعیــت	دارد«	و	ســومین	گــزاره	»انســان	
دربــاره	خــود	و	اصــل	واقعیــت	اندیشــه	مــی	کنــد«؛	یعنــی	اندیشــه	فــردی	که	اصــل	دوم	

بــا	نــام	انســان	از	او	یــاد	شــد،	واقعیــت	دارد.	)همــان(

ب( مبانی معرفت شناختی 
در	معیــار	ارزیابــی	عقائــد	دینــی،	تنهــا	روش	صحیــح	بــرای	تحقیــق	در	دیــن،	اثبــات	
دعــاوی،	باورهــای	دینــی	و	معیــار	ارزیابــی	عقائــد	دینــی،	عقــل	و	روش	عقلایــی	بــا	

تفســیری	خــاص	اســت.1)ر.ک:	فلســفه	دیــن،	شــیوه	تحقیــق	در	دیــن:21(	
بــا	قبــول	ســه	اصــل	فــوق،	مســائل	مربــوط	بــه	معرفــت	و	شــناخت	و	ســوالاتی	کــه	
در	حــوزه	ایــن	مهــم	موجــود	اســت،	ظهــور	می	نمایــد	کــه	مهم	تریــن	آنهــا	عبارتنــد	از:

1.	آیا	اندیشه	انسان	راه	به	واقع	میبرد؟
2.	آیــا	براهیــن،	از	جملــه	براهیــن	اثبــات	وجــود	خــدا	مفیــد،	یقیــن	و	بــرای	هــر	

ــزام	آور	اســت؟	 ناظــری،	ال
3.	آیا	به	استدلال	می	توان	اعتماد	کرد؟

4.	آیا	ایمان	دینی	عقلانی	است؟
در	برابــر	ایــن	ســوالات	پاســخ	هــای	متعــددی	تصویــر	می	شــود	کــه	مســتلزم	طــرح	
ــه	مســائل	بنیادیــن	و	اساســی	»معرفــت	 ــی	ب کلــی	نگــرش	فیلســوفان	اســلامی	و	غرب
شناســی	است«)حســین	زاده،	1380ش:	92(	کــه	خــارج	از	مجــال	ایــن	نوشــتار	اســت،	
امــا	بــه	صــورت	اجمــال	بــه	آن	اشــاره	مــی	کنیــم	کــه	از	جملــه	آن:	پاســخ	شــکاکانه	
برخــی	اســت	کــه	در	وصــول	بــه	واقــع	تردیــد	کــرده	و	راه	خــروج	از	تردیــد	را	نیــز	
ــرای	خــروج	از	آن،	در	حیــرت	باقــی	می	ماننــد؛	بعضــی	 ــا	آنکــه	ب ــکار	می	نماینــد؛	ی ان
دیگــر	هــم	معرفــت	یقینــی	نســبت	بــه	واقــع	را	ممکــن	دانســته	و	در	برابــر	پرســش	های	

ــد.	)جــوادی	آملــی،	1384ش:	64( ــه	آن	معرفــت	قــرار	می	گیرن دیگــری	نســبت	ب

ج( ابتنای قضایای نظری بر بدیهیات و اولیات
ــن	 ــد	و	ای ــد،	ضــرورت	صــدق	دارن ــه	لحــاظ	شــکلی	کــه	دارن ــی«	ب ــای	اول »قضای
ضــرورت	امــر	اعتبــاری	ای	کــه	بــا	دخالــت	عقــل	عملــی	ایجــاد	شــود	نیســت،	بلکــه	
یــک	ضــرورت	نفــس	الامــری	اســت	کــه	بــه	لحــاظ	واقــع	بــوده	و	عقــل	پــس	از	تصور	

موضــوع	و	محمــول	قضیــه،	بــه	اضطــرار	بــرآن	حکــم	مــی	نمایــد.	)همــان:	83(
قضایــای	نظــری:	قضایایــی	هســتند	کــه	صــدق	آنهــا	نــه	اولــی	اســت،	نــه	بدیهــی	

1 برخــلاف شــیوه تجربــی، کــه احتمالیســت روش عقلانــی یقیــن آور اســت و بــه وســیله آن می تــوان بــه قطــع و یقیــن دســت 
ــین زاده، 1380ش: 91( یافت.)حس
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ــا	ترتیــب	و	چینشــی	خــاص،	بــه	قضایــای	 و	آشــکار.	صــدق	ایــن	دســته	از	قضایــا	ب
بدیهــی	و	در	نهایــت	بــه	قضایــای	اولــی	ختــم	مــی	شــود،	چنانکــه	قضایــای	بدیهــی	غیر	
اولــی	نیــز	در	صورتــی	کــه	از	علــت	و	ســبب	صــدق	آنهــا	ســوال	شــود،	بــه	قضایــای	

ــد.	)همــان:	84( ــی	بازگشــت	می	نماین اول
مهم	تریــن	گزاره	هایــی	را	کــه	منطقدانــان	و	حکمــای	اســلامی	بدیهــی	اولــی	

ــت: ــرح	اس ــن	ش ــمرده	اند	بدی ش
1.	انقیضان	لا	یجتمعان	و	النقیضان	لا	یرتفعان

2.	اصــل	علیــت:	»هیــچ	معلولــی	بــی	علــت	تحقــق	پیــدا	نمــی	کنــد«	و	فــروع	آن	
نظیــر:	اســتحاله	تخلــف	معلــول	از	علــت	تامــه	اش:	»اگــر	علــت	تامــه	شــیئی	تحقــق	

یابــد	محــال	اســت	کــه	آن	شــئ	معلــول	تحقــق	نیابــد«.
تمــام	موجوداتیکــه	در	ایــن	عالــم	مشــاهده	می	شــود،	هــر	یــک	دارای	اصــل	و	علّتــی	
اســت	کــه	در	پیدایــش	خــود	مســتند	بــدان	اســت،	و	نیــز	تغییــرات	و	تبدیلاتــی	کــه	در	
آنهــا	واقــع	می	شــود	مســتند	بعللــی	است.)حســینی	تهرانــی،	1426	ق،	ج	1:	179(	صــدر	
المتألهیــن	)قــدس	ســره(	دربــاره	اصــل	علیت	مــی	گویــد:	»إذا ثبــت مســألة العلــة و المعلول 

صــحّ البحــث و إن ارتفعــت ارتفــع مجــال البحــث«.	)جــوادی	آملــی،	1384ش:	43(
3.	اصل	هوهوییت:	هر	چیز	برای	خودش،	ثابت	است.

4.	هیچ	چیز	از	خودش	سلب	نمی	شود.
5.	امتناع	تحقق	عرض	و	امری	متقوم	به	موضوع	بدون	موضوع.

6.	زوج	و	فرد	بودن	اعداد.	)ر.	ک:	نهایه	الحکمه،	مرحله	11،	فصل	9(
7.	کل	از	جزء	بزرگتر	است.

8.	حقانیــت	و	مطابقــت	پــاره	ای	از	ادراکات	انســان	بــا	واقــع	و	خطــا	نبــودن	همــه	
آنهــا،	از	جملــه	یقیــن	بــه	ایــن	امــر	کــه	خــارج	از	مــن،	جهلــی	وجــود	دارد.

9.	حمل	اولی	نظیر	انسان،	انسان	است؛	یا	انسان،	حیوان	ناطق	است.
مفهوم شناسی 

الف( مفهوم دور
»دور«	عبارتســت	از:	وابســتگی	دو	چیــز	بــه	یکدیگــر	از	یــک	جهــت	بــه	عبــارت	
دیگــر:	چیــزی	بــه	چیــز	دیگــر	متوقــف	باشــد	از	همــان	جهتــی	کــه	آن	شــي	ء	دیگــر	
هــم	بــر	ایــن	شــی	ء	متوقــف	اســت	از	همــان	جهــت،	دور	ســه	نــوع	اســت:	1-	مصــرح1	

1 دور مصــرح عبارتســت از: توقــف دو چیــز بــر یكدیگــر مســتقیما و بدون واســطه فــی المثــل در تعریــف روز بگوئیم: روز آنســت 
کــه خورشــید در آن طلــوع می کنــد و در تعریــف خورشــید بگوئیــم: خورشــید آنســت کــه در روز طلــوع می کنــد ایــن دور اســت 

یعنــی شــناخت روز وابســته بــه شــناخت شــمس و شــناخت شــمس هــم بــر شــناخت روز متوقــف اســت.
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2-	مضمــر1	3-	معــی.	2
از	اقســام	ثلاثــه	دور	قســم	1	و	2	باطــل	می	باشــد	و	دلیــل	بــر	اســتحاله	دور	آنســت	

	: که
ــر	 ــي	ء	ب ــف	ش ــد	و	توق ــودش	می	باش ــر	خ ــي	ء	ب ــک	ش ــف	ی ــتلزم	توق »دور«،	مس
خــودش	مســتلزم	تقــدم	شــي	ء	بــر	خــودش	و	تقــدم	مســتلزم	تناقــض	اســت	و	تناقــض	

ــی	البطــلان	اســت	و	مســتلزم	المحــال	محال.)محمــدی،	1378ش:	37( بدیه

ب( مفهوم تسلسل
»تسلســل«:	در	لغــت	از	ریشــه	سلســله	بــه	معنــای	زنجیــره	اســت؛	در	اصطــلاح	اهل	
معقــول	عبارتســت	از	پی	درپــی	بــودن	یــک	سلســله	علــل	و	معالیــل	کــه	همــه	ممکــن	
الوجــود	بــوده	و	بــه	جائــی	هــم	منتهــی	نشــود،	بلکــه	تــا	بی	نهایــت	امتــداد	داشته	باشــد.

تسلسل	بر	چهار	نوع	است:
1-	تسلسل	در	امور	معدومه.3
2-	تسلسل	در	امور	اعتباریه.4

3-	تسلسل	لایقفی. 5این	سه	نوع	تسلسل	مورد	بحث	نیست.
4-	تسلســل	مــورد	بحــث	مــا	کــه	باطــل	اســت،	عبارتســت	از	تسلســل	در	امــوری	

کــه	دارای	ســه	ویژگــی	باشــند:	)محمــدی،	1378ش:	39(
1-	در	خــارج	حقیقتــا	موجــود	باشــند،	نــه	اینکــه	اعتبــار	و	فــرض	ذهــن	باشــند؛	بــر	

خــلاف	قســم	1	و	2.
2-	این	امور	موجود	نامتناهی	مجتمع	در	وجود	باشند؛	بر	خلاف	قسم	سوّم.

3-	میــان	ایــن	امــور	موجــود	ترتــب	علــیّ	و	معلولــی	باشــد؛	بــر	خــلاف	نفــوس	
برزخــی	کــه	همــه	موجودنــد	در	آن	عالــم	و	تزاحمــی	هــم	ندارنــد،	امّــا	ترتبــی	بینشــان	

ــد. ــرض	هم	ان ــه	در	ع ــت	بلک نیس
1 دور مضمــر یــا خفــی آنســت کــه دو چیــز بــر یكدیگــر متوقــف باشــند ولــی بــا یــك یــا چنــد واســطه مثــلا وجــود زیــد بــر وجود 

بكــر و وجــود بكــر بــر وجــود خالــد و وجــود خالــد بــر وجــود زید وابســته باشــد. 
2 دور معــی آنســت کــه دو چیــز بــر یكدیگــر متوقــف بــوده و هــر دو معلــول علــت ثالثــی باشــند و بــا یكدیگــر تــلازم وجــودى 

داشــته باشــند فــی المثــل حــرارت شــمس بــر روشــنائی آن و روشــنائی شــمس بــر حــرارت و هــر دو بــه شــمس وابســته اند.
3 عبارتســت از اینكــه یــك سلســله اعــدام نامتناهــی پشــت ســر هــم واقــع شــوند و چــون عــدم واقعیــت خارجی نیســت بایــد در 

محیــط ذهــن عدمهــا را فــرض نمــود و نامتناهــی قــرار داد.
4 یعنــی ذهــن مــا فــرض کنــد کــه اگــر مثــلا وجــود در خــارج موجــود باشــد باید بــراى او هــم وجــودى باشــد و بــراى وجــود دوم 

هــم وجــود دیگــرى و همچنــان ایــن تصــورات را ادامــه دهــد تــا ذهــن خســته شــود.
5 عبارتســت از اینكــه تمــام افــراد سلســله در خــارج بالفعــل موجــود نباشــند ولــی تــا بی نهایــت بتــوان بــر او افــزود ماننــد عــدد 
کــه می گوینــد نامتناهــی لیقفــی اســت یعنــی مــا در بــاب عــدد بــه نقطــه اى نمی رســیم کــه بالتــرى نباشــد بلــه هــر عــددى را کــه 
فــرض کنیــم بالتــر از آن عــددى قابــل تصــور و تحقــق اســت و لــو جلــو ایــن عــدد تــا کــره مــاه صفــر بچینیــم یــا عــدد بگذاریــم.
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و امّــا ابطــال تسلســل:	بــرای	اثبــات	محالیــت	تسلســل،	از	ســوی	فلاســفه	الهــی	
براهیــن	متعــددی	اقامــه	شــده	اســت.	1

ــر	تعدادشــان	افــزوده	شــوند،	حتــی	اگــر	 ــدازه	کــه	ب ــه	هــر	ان سلســله	ممکنــات	ب
نامتناهــی	باشــند،	بــاز	همــه	آنهــا	در	امــکان	ذاتــی	شــریکند؛	یعنــی	بــدون	علّــت	و	مؤثر	
ــه	ممکــن	الوجــودی	در	خــارج	 ــم	ک ــس	اگــر	بپذیرفتی خارجــی	یافــت	نمی	شــوند.	پ
ــرای	آن	نیــز	هســت،	 ــده	ای	ب ــری	و	بوجــود	آورن ــد	بپذیریــم	کــه	مؤث وجــود	دارد،	بای

حــال	آن	مؤثــر	از	ســه	حــال	بیــرون	نیســت:	)همــان:	40(
1-	یا	خود	همین	سلسله	ممکنات	آفریننده	خودشان	می	باشند.

ــن	 ــش	کل	ای ــدم	در	آفرین ــه	ص ــل	حلق ــی	المث ــله	ف ــن	سلس ــی	از	ای ــا	جزئ 2-	ی
ــت. ــر	اس ــات	مؤث ممکن

3-	و	یــا	حقیقتــی	بیــرون	از	دائــره	امــکان	و	ممکنــات	ســر	سلســله	ایــن	ممکنــات	
اســت.

ــه	 ــو	باطــل،	احتمــال	دوّم	مســتلزم	آنســت	ک احتمــال	اوّل	مســتلزم	دور	اســت	فه
آن	جــزء	در	خــودش	هــم	تأثیــر	بگــذارد	و	ایجــاد	کنــد،	چــون	خــودش	هــم	جزئــی	
از	سلســله	اســت	و	وقتــی	مؤثــر	در	کل	بــود	مؤثــر	در	جــزء	هــم	خواهــد	بــود	و	نیــز	
مســتلزم	آنســت	کــه	آن	جــزء	در	علــل	خویــش	هــم	مؤثر	باشــد.	چنیــن	چیزی	مســتلزم	
تقــدم	شــي	ء	هــم	بــر	خــود	و	هــم	بــر	علــل	خــود	اســت	و	کلاهمــا	محــالان	عقلیــان	

بدیهیــان.
احتمــال	ســوم	هــم	مســتلزم	مطلــوب	مــا	اســت	کــه	واجــب	الوجــودی	هســت؛	زیرا	
کــه	موجــود	در	خــارج،	یــا	ممکــن	الوجــود	اســت	و	یــا	واجــب	الوجــود،	وقتــی	کــه	آن	
عامــل	مؤثــر	ممکــن	نبــود،	حتمــا	بایــد	واجــب	باشــد؛	زیــرا	شــق	ثالثــی	وجــود	نــدارد.	
پــس	سلســله	ممکنــات	بــه	واجــب	منتهــی	شــد	و	امّــا	خــود	آن	واجــب	دیگــر	معقــول	

نیســت	بــه	جائــی	منتهــی	شــود	وگرنــه	واجــب	نخواهــد	بــود.

ج( برُهان 
»برهــان«:	عبــارت	اســت	از	حجــت	قاطــع	و	آشــکار،	دلیــل	روشــن2؛		»حجّــۀ«	نیــز	
بمعنــی	دلیــل	اســت،	فــرق	مــا	بیــن	برهــان	و	حجّــۀ	را	بایــد	از	مــادّه	ی	اصلــی	آن	دو	پیدا	
کــرد،	)ر.	ک:	عســکری،	یشــهد	الفــروق	فــي	اللغــۀ:	63(	حــجّ،	در	اصــل	بمعنــی	قصــد	
اســت	و	برهــان	در	اصــل	بمعنــی	روشــنی	و	بیــان	مي	باشــد،	راغــب	گویــد:	گفته	انــد	آن	
1 1- برهــان تطبیــق 2- برهــان وســط و طــرف ابــن ســینا 3- برهــان حیثیــات شــیخ اشــراق 4- برهان ترتــب 5- برهــان تصانیف 

6- برهــان اســد و اخصــر فارابــی 7- برهانــی فاضــل مقداد.
كُمْ«. )نساء: 174( اسُ قَدْ جاءَکُمْ  بُرْهانٌ  مِنْ رَبِّ هَا النَّ یُّ

َ
2 »یا أ
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مصــدر	»بـَـرَهَ		یبَْــرَهُ	«	اســت	بمعنــی	ســفید	و	روشــن	شــد،	)راغــب	اصفهانــی،	1412ق:	
121(و	در	مجمــع	البیــان	آمــده:	»برَْهَــنَ		قَوْلـَـهُ«	یعنــی	ســخن	خــود	را	بیــان	کــرد.

علــی	هــذا،	»دلیــل«	را	بواســطه	ی	روشــن	بــودن،	»برهــان«	و	بواســطه	ی	دلالــت	بــر	
ــد	 ــح	مي	کن ــب	تصری ــی،	1412ق،	ج	1:	190(	راغ ــد،	)قرش ــۀ«	میگوین ــود،	»حجّ مقص
کــه:	»برهــان«	مؤکدتریــن	ادلـّـه1	اســت	و	چیــزی	اســت	کــه	بناچــار	اقتضــای	صــدق	و	
راســتی	همیشــگی	دارد،	)خســروی،	1374ش،	ج	1:	263-264(	پــس	هــر	قــول	جــازم	
ــی،	1389ش:	360و	 ــد.	)طوس ــان«	می	گوین ــود	آن	را	»بره ــن	ب ــد	یقی ــذات	مفی ــه	بال ک

)342
خداونــد	متعــال	مــی	فرمایــد: »قُــلْ هاتُــوا بُرْهانَكُــمْ إِنْ کُنْتُــمْ صادِقِیــنَ «، )بقــره:	111( »قُلْ 
كُــمْ «. )نســاء:	 هاتُــوا بُرْهانَكُــمْ هــذا ذِکْــرُ مَــنْ مَعِــيَ  « )انبیــاء:	24( و »قَــدْ جاءَکُــمْ بُرْهــانٌ مِــنْ رَبِّ

)174

اقسام برهان
براهین،	به	طور	کلّي	بر	سه	قسمند:

1.	برهان	انِيّ	2
2.	برهان	لمِّي	3

3.	برهان	از	راه	ملازمات	عامّه	4

1 دلیــل در لغــت بــه معنــی راهنمــا اســت و چیــزی اســت کــه موجــب ارشــاد و وســیله اســتدلال باشــد. در اصطــلاح گاه 
مــرادف بــا برهــان اســتعمال میشــود و آن قیاســی اســت کــه مرکــب از دو مقدمــه یقینــی باشــد و گاه مــرادف بــا قیــاس 
بــکار بــرده میشــود و آن حجتــی اســت کــه مرکــب از دو قضیــه باشــد کــه بالــذات مســتلزم نتیجــه باشــد و گاه مــرادف 
بــا حجــة بــکار بــرده میشــود و آن عبــارت از معلــوم تصدیقــی اســت کــه موصــل بــه مجهــول  تصدیقــی باشــد و گاه اراده 
میشــود امــری کــه از علــم بــدان علــم بشــی ء دیگــر لازم آیــد کــه دال باشــد. ســیدجعفر، ســجادی، فرهنــگ معــارف 

اســلامي، ج ۲، ص: ۱ -۸6۲؛ دســتور ج ۲ ص ۱۰۸؛ کشــاف ص ۴۹۲
دلیــل ممكــن اســت قیاســی یــا برهانــی، باشــد ماننــد: انتقــال ذهــن از کلــی بــه کلــی یــا از کلی بــه جزئــی و ممكن  اســت اســتقراء 
باشــد ماننــد انتقــال ذهــن از جزئــی بــه کلــی و ممكــن اســت تمثیــل باشــد ماننــد انتقــال ذهــن از جزئــی بــه جزئــی. احمــد، 

خاتمــی، فرهنــگ علــم کلام، ص: 113
2 که در آن از معلول به علّت پي برده مي شود، این برهان از نظر منطقي پایین ترین حدّ یقین آوري را داراست.

3 کــه در آن از وجــود علّــت بــر وجــود معلــول اســتدلل مــي شــود. ایــن قســم برهــان مفیــد یقیــن صــد در صــدي بــوده و خدشــه 
ــت. ناپذیر اس

4 در ایــن قســم برهــان، نــه از علّــت بــه معلــول پــي بــرده مــي شــود نــه بالعكــس؛ بلكــه از وجــود یكــي از دو امــر کــه مــلازم 
یكدیگرنــد بــر وجــود امــر دیگــر اســتدلل مــي شــود. همــه ي براهینــي کــه فلاســفه اســلامي در فلســفه بــه کار مــي برنــد از ایــن 
ســنخ انــد؛ کــه یقیــن آوري آن حتّــي از برهــان لمّــي هــم بالتــر اســت. براهیــن ســطوح بــالي اثبــات وجــود خــدا نیــز از این قســم 

. هستند
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انواع براهین اثبات وجود خدا
ــیم	 ــته	تقس ــه	دس ــه	س ــوند،	ب ــه	می	ش ــب«	اقام ــات	واج ــرای	»اثب ــه	ب ــی	ک براهین

آملــی،	1384ش:	17-16( می	شــوند:	)جــوادی	
1.	براهینــی	کــه	معیــوب	هســتند	و	فاقــد	شــرایط	افــاده	یقیــن	می	باشــند؛	این	دســته	
از	براهیــن	معیــوب	هســتند	و	از	درون	فاســد	و	پوســیده	هســتند	و	در	حقیقــت	برهــان	

. نیستند
ــه	 ــن	گون ــوب	و	فاســد	نیســتند،	لیکــن	ناقــص	می	باشــند؛	ای ــه	معی ــی	ک 2.	براهین
ــات	 ــرای	اثب ــن	ب ــتند،	لیک ــان	هس ــت	بره ــد	و	در	حقیق ــی	ندارن ــاد	درون ــن	فس براهی
واجــب	تمــام	نیســتند	و	در	نهایــت	وصفــی	از	اوصــاف	و	اســمی	از	اســمای	او	را	اثبــات	

می	کننــد.
ایــن	گونــه	از	براهیــن،	بــرای	اثبــات	واجــب	بــه	متمم	نیــاز	دارنــد	و	براهیــن	دیگری	
کــه	ذات	واجــب	را	اثبــات	می	کننــد،	اعتمــاد	می	نماینــد؛	ماننــد:	»برهــان	حرکــت«،	یــا	
»برهــان	حــدوث«	کــه	پــس	از	رفــع	معایبــی	کــه	در	برخــی	تقریرهــای	آن	وجــود	دارد،	

همچنــان	ناقــص	اســت	و	از	اثبــات	ذات	واجــب	عاجــز	اســت.
3.	براهینی	که	صحیح	و	کامل	هستند؛	مانند:	»برهان	صدیقین«.

اغلــب	براهینــی	کــه	مــورد	اعتــراض	و	شــبهه	واقــع	شــده،	از	صــورت	یــا	تقریــری	
تــام	و	صحیــح	برخــوردار	نیســت؛	برخــی	از	آنهــا	نظیــر	»برهــان	وجــودی«	یــا	»برهــان	
اخلاقــی«،	معیــب	و	فاســد	هســتند،	بعضــی	دیگــر	ماننــد	»برهــان	حرکت«	یا	»حــدوث«،	
در	صورتــی	کــه	بــه	گونــه	ای	خالــی	از	عیــب	عرضــه	شــوند،	هم	ناقــص	هســتند.)همان:	

)17
ــن	وجــود	 ــن	براهی ــرای	ای ــوق،	تقســیم	بندی	دیگــری	ب ــر	تقســیم	بندی	ف عــلاوه	ب

دارد،	طبــق	ایــن	تقســیم	بنــدی	براهیــن	مزبــور	بــه	دو	دســته	تقســیم	مــی	شــوند:
دسته اول: برهان های کیهان شناختی

براهینــی	هســتند	کــه	در	آنهــا	ابتــدا	وجــود	مخلوقــات	مفــروض	و	مســلم	گرفتــه	
ــال	 ــد	متع ــود	خداون ــر	وج ــا	ب ــات	آنه ــی	از	صف ــر	یک ــه	ب ــا	تکی ــپس	ب ــود،	س می	ش
اســتدلال	می	کننــد.	برهــان	حرکــت	و	برهانــی	کــه	از	راه	نفــس	اقامــه	شــده	اند	اینگونــه	

ــین	زاده،	1380ش:	189( اند.)حس
ــل	از	شــروع	اســتدلال،	 ــه	قب ــن	اســت	ک ــه	ای ــن	اســتدلال	ها،	وابســته	ب ــی	ای تمام
اصــل	علیــت	اثبــات	شــود	و	باطــل	بــودن	دور	و	تسلســل	در	میــان	موجودهایــی	کــه	
رابطــه	آنهــا	بــا	یکدیگــر	بــه	صــورت	علــت	و	معلــول	اســت،	اثبــات	شــود.	)ســایت	

ویکــی	شــیعه(
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دسته دوم: برهان های هستی شناختی
براهینــی	هســتند	کــه	در	آنهــا	از	مخلوقــات	و	ویژگی	هــای	آنها	اســتفاده	نشده	اســت،	
بلکــه	از	خــود	هســتی	و	وجــود،	بــر	او	اســتدلال	مــی	شــود.	ایــن	دســته	از	براهیــن	خود	

بــه	چند	دســته	تقســیم	مــی	شــود:	)حســین	زاده،	1380ش:	189(
ــا	 ــود	ی ــن	موج ــات	آن،	)کاملتری ــی	از	صف ــا	یک ــود	ی ــوم	وج ــتدلال	از	مفه 1. اس

ــان	آنســلم«.1	 ــد:	»بره وجــوب(	بمــا	هــو	مفهــوم.	مانن
2. استدلال	از	مفهوم	وجود	به	لحاظ	مصداق	آن.	مانند:	»برهان	ابن	سینا«.

3.	اســتدلال	از	واقعیــت	یــا	حقیقــت	هســتی	بــه	ذات	حــق	تعالــی.	ماننــد:	»برهــان	
صدیقیــن«	صدرالمتألهیــن،	ســبزواری،	علامــه	طباطبایــی	کــه	در	آن	حقیقــت	یــا	واقعیت	

هســتی	مطمــح	نظــر	اســت.

 براهین اثبات وجود خدا
از	دیــدگاه	اســلام	و	قــرآن،	ایمــان	و	بــاور	قلبــی	و	فکــری	خــوب	اســت؛	امّــا	یقیــن	
و	یافتــن	بالاتــر	از	آنســت	و	توصیــه	اســلام	اینســت	کــه	بقــدری	بایــد	در	ایــن	راه	رفت،	
تــا	خــدای	را	یافــت	و	بــه	فرمــوده	اوّلیــن	حقیقــت	ممکــن	یعنی	خواجــه	کائنــات:	»ابیت 

عنــد ربــی یطعمنی و یســقینی«	)مجلســی،	1403ق،	ج	16:	390؛	محمــدی،	1378ش:	44(
ــا	 ــد،	ت ــا	هــوای	نفــس	را	می	طلب ــارزه	ب ــن،	ریاضــت	و	مب ــه	یقی ــه	مرحل رســیدن	ب

آنجــا	کــه	بقــول	حدیــث	قدســی:
»ل یــزال یتقــرب الــی عبــدى بالنوافــل حتــی کنــت ســمعه الــذي یســمع بــه و بصــره الــذي یبصــر 

بــه ...«	)خوئــی،	1400ق،	ج	21:	505؛	محمــدی،	1378ش:	45(
ــدا«،	 ــود	خ ــات	وج ــرای	»اثب ــی	ب ــم	برهان	های ــی	ه ــفه	غرب ــه	فلاس ــد	ک ــر	چن ه
ــلامی	 ــن	اس ــفه	و	متکلمی ــای	فلاس ــه	برهان	ه ــال	ب ــن	مج ــا	در	ای ــد؛	ام ــه	کرده	ان اقام

می	پردازیــم:

۱. روش فلاسفه الهی
ــات	وجــود	خــدا«	 ــرای	»اثب ــام	هــر	کــدام	از	راهــی	ب ــم	الای فلاســفه	الهــی،	از	قدی
اســتدلال	کرده	انــد،	)ر.	ک:	ســیر	حکمــت	در	اروپــا	جلــد	اوّل	تــا	ششــم(	مهمتریــن	ایــن	

ــدی،	1378ش:	33( ــد	از:	)محم ــا	عبارتن برهان	ه
الف(	برهان	»محرّک	اوّل«.

ــه	 ــن	ســینا	آن	را	اقام ــا	»برهــان	ســینوی«	کــه	اب ب(	»برهــان	امــکان	و	وجــوب«	ی
کرده	اســت.

Anselm 1
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ج(	»برهــان	صدیقیــن«	یــا	»برهــان	صدرائــی«	کــه	مرحــوم	مــلا	صــدرا	آن	را	اقامــه	
نموده	اســت،	ایــن	برهــان	مبتنــی	بــر	اصــول	و	مبانــی	فراوانــی	اســت	کــه	در	حکمــت	

متعالیــه	مطــرح	اســت.

الف( برهان ارسطویی)محرک اول(
ارسطو	گفته	است	که:	)مطهری،	1368ش،	ج	4:	172(

ــده	 ــادث	و	پدی ــتْ	ح ــی	محــرک	لازم	دارد،	چــون	حرک ــر	حرکت ــه اول:		ه مقدم
اســت	و	بــدون	علــت	نمی	توانــد	باشــد؛	حرکــت	محــرک	لازم	دارد	و	بــدون	محــرک	

محــال	اســت.
ــا؛	یعنــی	 ــو	زمان مقدمــه دوم:	علــت،	از	معلــول	خــودش	انفکاک	پذیــر	نیســت،	ول
ــت	از	 ــه	عل ــت	ک ــال	اس ــت	و	مح ــان	اس ــه	همزم ــودش	همیش ــول	خ ــا	معل ــت	ب عل
ــی	داشــته	باشــد.	اگــر	 ــی	زمان ــا	آن	[	توال ــا	]ب ــی	داشــته	باشــد،	ی ــه	زمان ــول	فاصل معل
علتــی	از	معلــول	خــودش	منفــک	شــد،	علــتِ	واقعــی	نیســت،	بلکــه	به	اصطــلاح	علت	

ــت. ــاده	کننده	اس ــدادی«	و	آم »اع
مقدمــه ســوم:	بعــد	از	اینکــه	می	دانیــم	حرکــت	در	دنیــا	وجــود	دارد	و	بــه	محــرکِ	
همزمــان	احتیــاج	دارد،	می	گوییــم	آیــا	محــرکْ	خــودش	متحــرک	بــه	معنــی	اعــم	)یعنی	
متغیــر،	متحــول(	اســت	یــا	ثابــت	اســت؟	اگــر	ثابــت	اســت،	مدعــا	ثابــت	اســت،	و	اگــر	
محــرکْ	ثابــت	نیســت	و	متحــرک	اســت،	آن	هــم	بــه	یــک	محــرک	احتیــاج	دارد.	بــاز	
صحبــت	در	آن	محــرک	می	آیــد	کــه	متحــرک	اســت	یــا	ثابــت،	و	در	نهایــت	امــر	بایــد	
حرکتهــا	منتهــی	بــه	ثابــت	بشــوند	کــه	آن	ثابــت	را	»محــرک	اول«	می	نامند.)همــان:	173(																						

ب( برهان امکان و وجوب
متکلمــان	و	فلاســفه	اســلامی	تقریرهــای	گوناگونــی	را	بــرای	ایــن	»برهــان	امــکان«	
ارائــه	کرده	انــد	کــه	هــر	یــک	دلیــل	مســتقلی	دارد،	ایــن	برهــان	بــر	»برهــان	صدیقیــن«	

مزیتــی	دارد	و	آن،	قدمــت	تاریخــی	آن	اســت.	
ایــن	برهــان	بــر	یــک	سلســله	اصــول	و	مبانــی	مبتنــی	اســت	کــه	بخشــی	از	آنهــا	
بدیهــی	و	بلکــه	از	ابــده	بدیهیاتنــد	و	بخشــی	نظــری	و	محتــاج		بــه	اســتدلال؛	مهمتریــن	

آن	مبانــی	عبارتنــد	از:	)محمــدی،	1378ش:	34(
مبانی برهان:

1.	ابطــال	نظریــه	سوفســطائیان	)منکریــن	واقعیــات	خارجــی(	و	ایده	آلیســتها	
رئالیســتها)واقع	گرایان(. برابــر	 در	 )ذهن	گرایــان(	

2.	ابطــال	عقیــده	سپتی	سیســمها	)شــکاکان	و	لا	ادریــون(.	)ر.	ک:	اصــول	فلســفه	و	
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روش	رئالیســم	ج	1	و	اندیشــه	های	بنیادیــن	اســلامی	و	بینــش	دینــی	مــدارس(
3.	استحاله	اجتماع	و	ارتفاع	نقیضین.

4.	ابطال	دور	باقسامه.
5.	ابطال	تسلسل	از	راههای	گوناگون.
6.	ویژگیهای	واجب	الوجود	لذاته.1	
7.	خصائص	ممکن	الوجود	لذاته.2	

ــش	از	19	 ــاید	بی ــددی	دارد	-ش ــای	متع ــلامی	تقریره ــفه	اس ــان	در	فلس ــن	بره ای
ــه	 ــان	علام ــبزواری	و	بره ــان	س ــن،	بره ــان	صدرالمتالهی ــا:	بره ــم	آنه ــه	اه ــر-	ک تقری
طباطبایــی	اســت.	هرچنــد	بــن	ســینا	برهانــی	بــه	عنــوان	وجــودی	اقامــه	کــرده	ولــی	
تقریــر	وی	بــه	برهــان	امــکان	شــبیه	تــر	اســت	و	می	تــوان	ادعــا	کــرد،	کاملتریــن	و	دقیــق	

ــه	شده	اســت.	3 ــکان	ارائ ــان	ام ــرای	بره ــه	ب ــیوه	ای	اســت	ک ــن	ش تری
ــن	اســاس	 ــر	ای ــی	ب ــه	برهان ــن	کســی	اســت	ک ــن	ســینا	اولی ــان	حکمــاء،	اب در	می
تقریــر	کرده	اســت؛	برهانــی	کــه	در	آن	از	مخلوقــات	و	ویژگی	هــای	آنهــا	بــرای	اثبــات	

ــین	زاده،	1380ش:	191( ــت.	)حس ــتفاده	نشده	اس ــال	اس ــد	متع خداون

تقریر بن سینا
»الماهیــات الممكنــه المعلولــه موجــودة، فهــی الواجــب الوجــود، لن-الشــیئ مــا لــم یجــب لــم 
یوجــد- و وجوبهــا بالغیــر، اذ لــو کان بالــذات، لــم یحتــج الــی علــة؛ والعلــة، التــی بهــا یجــب وجودها 
موجــودة، واجبــة؛ و وجوبهــا امــا بالــذات، او بالغیــر و ینتهــی الــی الواجــب بالــذات، لســتحالة الــدور 

و التسلســل«. )طباطبائــی،	1394ش:	308(
ــا	ممکــن	الوجــود؛	اگــر	واجــب	الوجــود	 ــا	واجــب	الوجــود	اســت،	ی موجــود،	ی
باشــد،	مطلــوب	ثابــت	اســت	و	اگــر	ممکــن	الوجــود	باشــد،	بــرای	اینکــه	محــذور	دور	
و	تسلســل	لازم	نیایــد،	بایــد	بــه	واجــب	الوجود	منتهــی	گــردد.	)حســین	زاده،	1380ش:	

)193

1 واجــب الوجــود بایــد داراى جمیــع کمــالت هســتی بــه نحــو اتــم و اکمل باشــد؛ وجــود واجــب الوجود و کمــالت او عیــن ذات 
اوســت؛ نیســتی ســابق و لحــق هــر دو بــر واجــب الوجــود لذاتــه محــال اســت؛ واجــب الوجــود لذاته بســیط مــن جمیــع الجهات 

اســت؛ واجــب الوجــود لذاتــه یكتــاى بی همتــا اســت و شــریك و مثــل و ماننــدى بــراى او متصور نیســت.
ــد واجــب الوجــود  ــات در اصــل وجــود و کمــالت وجــودى نیازمن ــه ذات ممكــن مســاویند؛ ممكن 2 وجــود و عــدم نســبت ب
هســتند؛ ممكنــات همانگونــه کــه در اصــل وجــود نیــاز بــه غیــر دارنــد همچنیــن در تــداوم هســتی نیــز آن بــه آن و لحظــه بــه لحظــه 

محتــاج بــه تقویــت قیــوم علــی الطلاقنــد.»کل ممكــن محتــاج الــی المؤثر«)محمــدى، 1378ش: 42(
3 تقریــر صدرالمتالهیــن متقــن تریــن و تقریــر علامــه کوتــاه تریــن؛ تقریــر ســبزوارى کــه مقدماتــش از برهــان صدرایــی کمتــر 
اســت، شــبیه بــه براهیــن عرفــا مــی باشــد و اعتبــار آن زمانــی تثبیــت مــی گــردد کــه ســخن عرفــا را مبنــی بــر اینكــه »الجــود 

واجــب« بنوانیــم بپذیریــم.
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هــر	ممکنــی،	در	وجــود	و	تحقــق،	نیازمنــد	بــه	غیــر	اســت	کــه	بــه	آن	علــت	هســتی	
بخش»موجــده«	گوینــد.	ممکــن	ذاتــی	اســت	کــه:	نســبت	بــه	وجــود	و	عــدم	لا	اقتضــاء	

و	علــی	الســویه	اســت،	وجــود	بــرای	ذات	او	ضــرور	ی	نیســت.	)همــان:	194(	
ویژگی های این تقریر:

1-	ایــن	برهــان	بــه	بررســی	صفات	مخلوقــات	نیــاز	نــدارد.	)حســین	زاده،	1380ش:	
)193

2-	بــه	واقعیتــی	خــاص	نظیــر	حرکــت،	نظــم،	حــدوث	و	ماننــد	آن	اعتمــاد	نداشــته	
و	از	نظــر	بــه	نســبتی	کــه	ذات	اشــیاء	بــا	واقعیــت	و	هســتی	دارنــد،	اســتفاده	می	کنــد.	

)جــوادی	آملــی،	1384ش:	158(
ج( برهان صدیقین

ــار	توســط	بــن	ســینا	مطــرح	شــد،	)ر.	ک: الاشــارات	 »برهــان	صدیقیــن«،	اولیــن	ب
ــه	از	وجــود	 ــاء	اســت	ک ــاء	و	اولی ــه	و	روش	انبی ــان	طریق ــن	بره ــات:	277(	ای والتنبیه
ــه	 ــی	اســت	ک ــی:	»برهان ــو	عل ــول	ب ــه	ق ــن	ب ــان	صدیقی ــد،	بره ــات	وجــود	کرده	ان اثب
ــو	علــی	برهــان	معــروف	خــود	را	»برهــان	 ــر	خــدا«.	ب ــه	ب ــه	خــدا	اســتدلال	شــود	ن ب
صدّیقیــن«	می	خوانــد،	امــا	صــدر	المتألهیــن	ایــن	برهــان	را	در	ردیــف	ســایر	براهیــن	
ــا	و	 ــت.	)صلیب ــته	اس ــت(	دانس ــق	حرک ــان	از	طری ــدوث	و	بره ــق	ح ــان	از	طری )بره
صانعــی	دره	بیــدی،	1366ش:	701(	بــه	ایــن	دلیــل	کــه	در	ایــن	برهــان	»امــکان«	کــه	از	
ــات	اســت	واســطه	واقــع	شده	اســت.	و	خــود	وی	برهانــی	اقامــه	کــرده	 خــواص	ماهیّ
کــه	حتـّـی	»امــکان«	نیــز	واســطه	اثبــات	خداونــد	قــرار	نگرفته	اســت.	امّــا	آنچــه	در	میان	
فلاســفه	غــرب	بــه	»برهــان	وجــودی«	یــا	»برهــان	صدیقیــن«	معــروف	گشــته	و	مبتکــر	
آن	آنســلم	می	باشــد،	اساســا	برهانــی	مخــدوش	و	اســتدلالی	باطــل	اســت	کــه	راه	بــه	

جائــی	نــدارد.		1
مقدمات برهان:	)سجادی،	1373ش،	ج	1:	421(

1.	وجــود	امــر	واحــد	عینــی	و	حقیقــت	بســیط	اســت	کــه	اختــلاف	میــان	افــراد	آن	
بــه	کمــال	و	نقــص	و	غنــی	و	فقــر	اســت.

2.	وجــود	متأصــل	در	خــارج	بــوده	و	ذو	مراتــب	اســت،	)شــدت	و	ضعــف(	مرتبــت	
کمــال	و	غایــت،	مرتبــت	فــوق	التمــام	و	مرتبتــی	اســت	کــه	از	لحــاظ	شــدت،	قــوت	و	

ــدت	نامتناهی	اســت. م
3.	وجــود	تمــام	و	تــام	قبــل	از	وجــود	ناقــص	و	غنــی	قبــل	از	فقیــر	و	وجــود	قبــل	

ــه  ــاى مقال ــه پاورقی ه ــلم و دکارت )ر. ک: ب ــن آنس ــان صدیقی ــودن بره ــه ب ــز بی پای ــن و نی ــدر المتألّهی ــان ص ــح بره 1 در توضی
چهاردهــم اصــول فلســفه و روش رئالیســم(
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از	عــدم	و	فعــل	قبــل	از	قــوت	اســت.
ــا	چیــزی	 4.	مرتبــت	کمــال	و	تمــام	هــر	شــی	ء	عبــارت	از	همــان	شــی	ء	اســت،	ب
ــه	 ــادون	خــود	اســت	ک ــب	م ــام	مرات ــل	حــاوی	تم ــت	وجــود	کام ــر؛	در	حقیق زیادت
موجــودات	ناقصــه	باشــند،	بــا	امــری	زیادتــر	کــه	کمــال	او	اســت	و	در	نتیجــه	مرتبــت	

کمــال	و	تمــام	هــر	چیــزی	محتــاج	بمراتــب	ناقصــه	و	مــادون	خــود	نیســت.
5.	وجــودات	بــر	دو	قســم	اند:	بالجملــه	وجــود	یــا	»تــام	الحقیقــۀ«	و	واجــب	الهویــۀ	

اســت	و	یــا	»ناقــص«	و	محتــاج	اســت.
تقریر برهان

»حقیقــۀ	الوجــود	واجبــۀ	الوجــود،	لضــرورۀ	ثبــوت	الشــیئ	لنفســه،	و	امتنــاع	صــدق	
نقیضــه	علیــه؛	و	وجوبهــا	امــا	بالــذات	او	بالغیــر	،	لکــن	کــون	وجوبهــا	بالغیــر	خلــف،	
اذ	لا	غیــر	هنــاک،	و	لا	ثانــی	لهــا؛	فهــی	واجبــۀ	الوجــود	بالــذات«.	)طباطبائــی،	1394ش:	

ــا:	268( ــو،	بی	ت 308؛	هم
تقریر	بلندتر	برهان	این	است:	

واقعیـّـت	هســتی	بــی	هیــچ	قیــد	و	شــرطی،	واقعیـّـت	اســت	و	با	هیــچ	قید	و	شــرطی،	
لا	واقعیـّـت	نمی	شــود.	چــون	جهــان	می	گــذرد	و	هــر	جزئــی	از	آن	بــه	نیســتی	مــی	رود،	
ــت	همــان	 ــرد.	آن	واقعی ــه	نفــی	و	نیســتی	نمی	پذی ــی	باشــد	ک ــن	واقعیت ــد	عی نمی	توان
ــرد	 ــدون	آن	از	هســتی	نصیــب	نمی	ب ــرد	و	ب ــت	می	پذی ــا	آن	واقعیّ اســت	کــه	جهــان	ب
ــت	 ــرای	اســتقلال	وجــودی	و	واقعیّ ــان	مــی	رود.	پــس،	جهــان	و	اجــزای	آن،	ب و	از	می
خویــش	بــر	واقعیتّــی	تکیــه	دارد	کــه	فــی	نفســه	عیــن	واقعیّــت	اســت.	)پژوهشــکده	
تحقیقــات	اســلامی،	1386ش:	155؛	ر.	ک:	اصــول	فلســفه	و	روش	رئالیســم،	ج5:	77؛	

تعلیقــه	بــر	اســفار،	ج6:	14(
ویژگی های تقریر صدرالمتالیهن

ایــن	تقریــر،	عــلاوه	بــر	ایــن	کــه	از	مزایــای	برهــان	شــیخ	برخــوردار	اســت،	از	چنــد	
ــن	شــرح	اســت:	)حســین	زاده،	 ــری	دارد.	برخــی	از	آن	وجــوه	بدی ــر	آن	برت جهــت	ب

1380ش:	203(
1-	این	برهان	نیاز	به	ابطال	دور	و	تسلسل	ندارد.

2-	در	این	برهان	حقیقت	وجود	ملحوظ	است	نه	مفهوم	آن.
3-	چــون	در	ایــن	برهــان	حقیقــت	وجــود	منظــور	اســت،	بنابرایــن	امــکان	ماهــوی	

کــه	وصــف	ماهیــت	اســت	بــه	آن	راه	نــدارد.
4-	بــه	کمــک	ایــن	برهــان	نــه	تنهــا	وجــود	خداونــد	متعــال	بلکــه	صفــات	کمالیــه	

او	نیــز	قابــل	اثبــات	اســت.
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تقریر علامه طباطبایی
ــور	در	 ــات	مذک ــتفاده	از	مقدم ــدون	اس ــن	را	ب ــان	صدیقی ــی	بره ــه	طباطبای علام
ــت	 ــه	اصال ــه	مقدم ــی	ب ــر،	حت ــن	تقری ــت.	در	ای ــرده	اس ــر	ک ــر،	تقری ــای	دیگ تقریر	ه
ــه	عنــوان	اولیــن	مســأله	فلســفه	 ــوان	آن	را	ب ــاز	نیســت؛	از	ایــن	رو	می	ت ــز	نی وجــود	نی
تلقــی	کــرد.	)همــان:	215(	در	تعلیقــه	خــود	بــر	اســفار	ذیــل	کلام	صدرالمتالیهــن:	ان	

الوجــود	کمــا	مــر	حقیقــه	عینیــه«	ایــن	چنیــن	ذکــر	مــی	کنــد:	
ــکار	مــی	 ــا	آن	سفســطه	را	دفــع	و	ان ایــن	حقیقــت	عینــی،	واقعیتــی	اســت	کــه	ب
	کنیــم،	و	هــر	موجــود	بــا	شــعوری	را	ناگزیــر	از	اثبــات	آن	مــی	یابیــم	.	ایــن	واقعیت	
ــوت	آن	لازم	 ــدم	آن	ثب ــرض	از	زوال	و	ع ــی	ف ــرد،	حت ــدم	نمی	پذی ــا	زوال	و	ع ذات
ــه	کل	 ــرای	همیش ــا	ب ــی	ی ــرای	زمان ــم،	ب ــرض	کنی ــر	ف ــن	رو	اگ ــد،	از	ای می	آی
واقعیــت	زوال	می	پذیــرد	و	معــدم	مــی	شــود،	آیــا	در	ایــن	هنــگام	تمــام	واقعیــت	
ــرض	 ــه	ف ــا	ب ــه	بن ــه؟	بدیهــی	اســت	ک ــا	ن ــرد	و	معــدم	می	شــود	ی ــی	پذی زوال	م
واقعــا	زوال	می	پذیــرد،	پــس	حتــی	در	حیــن	فــرض	بطــلان	و	زوال	واقعیــت	بــاز	
ــن	اگــر	سوفســطایی	اشــیا	 ــم.	همچنی ــات	کرده	ای ــی	را	اثب ــت	و	حقیقت ــک	واقعی ی
ــزد	 ــا	ن ــیا	واقع ــد،	اش ــد	می	کن ــا	تردی ــت	آنه ــا	در	واقعی ــدارد،	ی ــوم	می	پن را	موه
ــس	اصــل	واقیعــت	 ــرای	او	مشــکوک	اســت.	پ ــا	ب ــت	واقع ــد	و	واقعی او	موهومن
ــا	 ــر	چــه	ذات ــوت	آن	اســت.	و	چــون	ه ــکار	آن	مســتلزم	ثب ــل	زوال	و	ان ــر	قاب غی
قابــل	انعــدام	و	زوال	نیســت	واجــب	بالــذات	اســت،	پــس	اصــل	واقعیــت	واجــب	
بالــذات	اســت.	پــس	در	خــارج	واقعیتــی	وجــود	دارد	کــه	واجــب	بالــذات	اســت	
و	اشــیائی	کــه	دارای	واقعیــت	هســتند،	در	واقعیــت	داشــتن	خویــش	نیازمنــد	بــه	
آن	واجــب	الوجــود	هســتند	و	وجودشــان	قائــم	بــه	اوســت.	اینجاســت	کــه	روشــن	
ــرای	 ــه	ب ــی	ک ــی	اســت	و	براهین ــذات	بدیه ــی	شــود	اصــل	وجــود	واجــب	بال م
ــود.	)همــان:	215-216؛	 ــد	ب ــه	خواه ــت	تنب ــه	می	شــود،	در	حقیق ــات	آن	ارائ اثب

ــم،	ج5:	86-77( ــفه	و	روش	رئالیس ــول	فلس ر.ک:	اص
ویژگی های برهان علامه طباطبایی	)حسین	زاده،	1380ش:	217(
1-	به	هیچ	مقدمه	ای-	حتی	مقدمه	فلسفی-	وابسته	و	نیازمند	نیست.

2-	علاوه	بر	اثبات	وجود	واجب	توحید	واجب	را	هم	به	اثبات	می	رساند.
3-	نتیجه	این	برهان	این	است	که	اصل	وجود	واجب	بدیهی	است.	1

1 »أ فی الله شک فاط السماوات و الرض« )ابراهیم: 14(



۱۳
۹۵

ن 
ستا

 زم
ز و

ایی
ل/ پ

ل او
سا

 /»
مل

»تأ
ی 

ژوه
ش پ

 دان
مه

لنا
فص

دو 
   

138

2. روش متکلمین اسلامی
ــد«،	اســتدلال	 ــرای	»اثبــات	وجــود	خداون ــا	شــیوه	فلاســفه	ب در	مطلــب	گذشــته	ب

ــم: ــتدلال	می	کنی ــن	اســلامی	اس ــا	روش	متکلمی ــا	ب ــک	در	اینج ــم؛	این نمودی

الف( مبانی برهان حدوث 
مهمتریــن	برهانــی	کــه	از	ســوی	متکلمیــن	اقامــه	شــده	،	»برهــان	حــدوث«	اســت.	
ایــن	برهــان	نیــز	بــر	اصــول	و	مبانــی	متعــددی	اســتوار	اســت	کــه	اهــمّ	آن	مبانــی	را	ذیلا	

ــدی،	1378ش:	47( ــم:	)محم می	آوری
1-	ازلیت	ماده	و	ابطال	آن.

2-	اختلاف	حکما	و	متکلمین	راجع	به	حدوث	و	قدم	عالم.
3-	عقیده	متکلمین	راجع	به	جسمیت	کل	عالم	و	ریشه	آن.

4-	فیاض	علی	الاطلاق	بودن	خداوند	و	حدوث	زمانی.
5-	معنای	حرکت	و	سکون	و	اقسام	آن	و	مراد	متکلمین.
6-	معنای	حدوث	و	قدم	و	اقسام	آن	و	مراد	متکلمین.

7-	خواص	عمومی	مادّه	مرتبط	به	اصل	اوّل.
8-	ابطال	دور	و	تسلسل	در	سلسله	علل	و	معالیل.

9-	حقیقت	جسم	در	نزد	فلاسفه	و	متکلمین.
10-	فرق	برهان	حرکت	با	برهان	حدوث.

11-	حقیقت	زمان	چیست؟
12-	چرا	تصادف	باطل	است؟

13-	عمده	دلیل	متکلمین	برای	حدوث	زمانی.
جســم	و	موجــود	جســمانی-	فــی	حــدّ	نفســه-	از	حــوادث	عــاری	نیســت،	و	هــر	
آنچــه-	فــی	حــدّ	نفســه-	از	حــوادث	عــاری	نباشــد،	حــادث	اســت.	پــس،	جســم	و	
جســمانی،	حــادث	اســت	و	هــر	حادثــی،	نیازمنــدِ	مُحــدِث	و	ایــن	مُحــدِث،	خداونــد	

واجــب	الوجــود	اســت.	)پژوهشــکده	تحقیقــات	اســلامی،	1386ش:	156(

ب( اصل برهان حدوث:
»صغری«:	عالم	حادث	است.

»کبری«:	هر	حادثی	احتیاج	به	محدث	و	ایجادکننده	دارد.
»نتیجه«:	پس	عالم	محتاج	به	محدث	است.

اثبــات	صغــری:	حــدوث	عالــم	از	امــوری	اســت	کــه	از	آیــات،	روایــات،	فلســفه،	
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کلام	و	هــم	از	طریــق	علــوم	جدیــد	مــی	تــوان	بــه	آن	رســید.	
ــه	 ــاز	ب ــت،	نی ــق	یاف ــپس	تحق ــود،	س ــه	نب ــده	ای	ک ــر	پدی ــه	ه ــری:	اینک ــات	کب اثب
محــدث	و	بوجودآورنــده	دارد،	از	بدیهیــات	اســت	و	نیــازی	بــه	اســتدلال	نیســت؛	زیــرا	

کــه	از	دو	حــال	خــارج	نیســت:
1-	یا	خود	به	خود	و	تصادفا	بوجود	آمده.
2-	و	یا	دست	آفریدگاری	در	کار	است.

ــرد،	آن	هــم	در	مجموعــه	ای	کــه	سراســر	آن	 احتمــال	اوّل	را	هیــچ	عاقلــی	نمی	پذی
نظــم	و	هماهنگــی	اســت؛	بنابرایــن	احتمــال	ثانــی	معیــن	می	شــود	کــه	محــدث	و	خالقی	
ــادث	 ــود	او	ح ــا	خ ــم:	آی ــدث	و	می	گوئی ــه	آن	مح ــم	ب ــل	کلام	می	کنی ــگاه	نق دارد،	آن
اســت	و	یــا	قدیــم؟	اگــر	بفرمائیــد:	قدیــم	اســت،	خواهیــم	گفــت:	فثبــت	المطلــوب	کــه	
مــا	یــک	حقیقــت	ثابــت	و	قدیمــی	داریــم	کــه	ایــن	بیکرانــه	هســتی	ناپایــدار	و	حــادث	
بــدو	متکــی	اســت	و	سلســله	جنبــان	او	اســت.	اگــر	بگوئیــد	حــادث	اســت	نقــل	کلام	
بــه	آن	محــدث	حــادث	می	کنیــم	و	می	گوئیــم:	قانــون	امــور	حــادث	آنســت	کــه	»کل	
حــادث	محتــاج	الــی	محــدث«،	پــس	محــدث	ایــن	امــر	حــادث	کیســت؟	و	چیســت؟	
اگــر	بگوئیــد:	محــدث	ایــن	حــادث	دوم	همــان	حــادث	اول	اســت	خواهیــم	گفــت:	هذا	
دور	و	الــدور	باطــل،	و	اگــر	بفرمائیــد	محــدث	آن،	موجــود	ثالثــی	اســت؛	نقــل	کلام	به	او	
نمــوده	و	همــان	ســؤال	را	تکــرار	می	کنیــم،	آنــگاه	یــا	دور	لازم	می	آیــد	و	یــا	تسلســل	و	
هــر	دو	باطلنــد،	پــس	بناچــار	بایــد	بپذیریــم	کــه	محــدث	ایــن	حــوادث	حقیقتــی	قدیــم	
ــه	اســت	کــه	هیچ	کــدام	از	خصائــص	ممکنــات	را	نــدارد.	 و	پایــدار	و	ابــدی	و	جاودان

)محمــدی،	1378ش:	63(
۳. روش عرفاء واصل و فانی فی الّل

متقــن	تریــن	راه	بــرای	شــناخت	خداونــد	متعــال	راه	قلــب	اســت.	ایــن	شــناخت	
ــم	معلــوم	 خطاناپذیــر	اســت،	چــون	معرفــت	و	علــم	حضــوری	اســت	کــه	در	آن	عال
ــه	مفاهیــم	صــور	علمیــه	نیــازی	داشــته	باشــد.	 ــدون	اینکــه	ب ــد،	ب را	بی	واســطه	می	یاب
هرچقــدر	توجــه	انســان	بــه	ذات	حــق	بیشــتر	شــود	و	از	اغیــار	منقطع	تــر	،	ایــن	معرفــت	
ــن  ــای	»نح ــد	و	معن ــد	می	بین ــر	خداون ــود	را	در	محض ــتی	خ ــود،	براس ــر	می	ش قوی	ت
أقــرب الیــه مــن حبــل الوریــد«	)ق:	16(	را	بالعیــان	لمــس	مــی	کنــد.	)حســین	زاده،	1380ش:	

)184
و	افلاطــون	کــه	رئیــس	اشــراقیین	اســت	می	گویــد:	»اثبــات	وجــود	بــاری	باســتدلال	
میســر	نیســت،	بــه	کشــف	و	شــهود	اســت؛	همچنانکــه	وجــود	خورشــید	را	جــز	بــه	
مشــاهده	نتــوان	مدلــل	کــرد	کــه	آفتــاب	آمــد	دلیــل	آفتــاب«.	)محمــدی،	1378ش:	65(
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الف( برهان فطرت
توجّــه	بــه	مــاورای	طبیعــت	و	ایمــان	بــه	مبــدأ،	از	گرایش	هــای	فطــری	آدمــی	اســت	
و	از	درون	او	مایــه	و	پایــه	می	گیــرد.	روان	شناســان،	چهــار	گرایــش	عالــی	را	در	وجــود	
ــر	و	 ــه	خی ــش	ب ــی؛	3.	گرای ــی؛	2.	زیبایی	خواه ــناخته	اند:	1.	حقیقت	جوی ــی	بازش آدم

فضیلــت؛	4.	عشــق	و	پرستش.)پژوهشــکده	تحقیقــات	اســلامی،	1386ش:	361(
«	از	آن	یاد	می	کنــد)روم:	 گرایــش	اخیــر،	همــان	اســت	که	قرآن	بــا	عنــوان	»فطــرت	اللهَّ
30(	و	بــر	یکتاپرســتی-	بــه	عنــوان	آییــن	فطــری	انســان-	اشــاره	می	کنــد.	کاوش	هــای	
ــی	نیــز	گواهــی	می	دهنــد	کــه	ایــن	گرایــش	در	همــه	انســان	ها	وجــود	دارد.	)ر.	 بیرون

ک:	الالهیــات،	ج1:	11؛	ســیر	حکمــت	در	اروپــا،	ج3:	321(
یــک	تمایــل	ایــن	گونــه	در	وجــودش	هســت	کــه	او	را	می	کشــد.	روی	ایــن	حســاب	
پــس	در	دل	انســان	نــه	در	مغــز	انســان،	در	کانــون	تمایــلات	و	احساســات	انســان،	پایــه	
خداشناســی	هســت،	از	بــاب	اینکــه	در	اینجــا	یــک	تمایلــی	بــه	ســوی	خــدا	هســت.	

)مطهــری،	1368ش،	ج	4:	43(
قــرآن	از	توحیــد	فطــری	فــراوان	یــاد	می	کنــد،)ر.	ک:		زخــرف:	87و	9؛	عنکبــوت:	
ــری	 ــور	فط ــی،	از	ام ــه	خداشناس ــت	ک ــبب	اس ــدان	س ــن	ب ــون:	89-	84(	ای 61؛	مؤمن

انســان	اســت	و	بدیهــی	و	ضــروری	اســت	و	نیازمنــد	اســتدلال	نیســت.

ب( دلایل خداشناسی فطری:
دلایــل	و	شــواهد	فراوانــی	در	دســت	اند	کــه	گواهــی	می	دهنــد	خداشناســی	از	امــور	

ــت: فطری	اس
1.	واقعیتّ	های	تاریخی:

در	تاریــخ	و	جامعه	شناســی،	ثابــت	شــده	اســت	کــه	همــه	جوامــع	انســانی	همــواره	
بــه	نوعــی	دیــن	پایبنــد	بوده	انــد.	)ر.	ک:	تاریــخ	تمــدن،	ویــل	دورانــت،	ج1:	89-	87(

2.	شواهد	باستان	شناسی:
از	انســان	های	روزگاران	بســیار	کهــن،	آثــاری	بــر	جــای	مانــده	اســت	کــه	حکایــت	
از	اعتقــاد	آنــان	بــه	خــدا	و	اصــل	معــاد	دارد.	ماننــد:	دفــن	لــوازم	شــخصی	و	زندگــی	
و	ســفر	همــراه	مــردگان،	مومیایــی	کــردن	مــردگان.	)پژوهشــکده	تحقیقــات	اســلامی،	

1386ش:	363(
3.	مطالعات	و	کشفیاّت	روان	شناختی.

4.	ناکامــی	تبلیغــات	ضــدّ	دینــی:	بــا	اینکــه	در	دوره	هایــی	از	تاریــخ	زندگــی	انســان،	
برخــی	کوشــیده	اند	علیــه	دیــن	تبلیــغ	کننــد	و	گرایــش	بــه	دیــن	و	دینــداری	را	از	جــان	
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ــه	اســت.	ناکامــی	تبلیغــات	 ــه	خاموشــی	نرفت انســان	بزداینــد،	فــروغ	دیــن	هیــچ	گاه	ب
شــدید	جهــان	غــرب	علیــه	دیــن	در	قــرون	میانــه،	از	شــواهد	ایــن	مدّعــا	اســت.	)ر.	ک:	

فطــرت،	مطهــری:	153(
5.	شواهد	شخصی:

انســان	ها،	هنــگام	مواجهــه	بــا	ســختی	ها	و	خطرهــا	و	تــرس	و	هــراس،	آن	گاه	کــه	
از	اســباب	ظاهــری	امیــد	می	کَننـَـد،	نیرویــی	در	وجودشــان	جــان	می	گیــرد	و	بــه	کســی	
توجــه	می	کننــد	کــه	مبــدأ	همــه	چیــز	اســت،	ایــن	نشــان	می	دهــد	کــه	انســان	بــه	گونــه	

فطــری	خداجــو	و	خداشــناس	اســت.	)ر.	ک:	تفســیر	المیــزان،	ج	12:	289(
6.	گواهی	دانشمندان:

بســیاری	از	دانشــمندان	جهــان	معترف	انــد	کــه	خداشناســی	از	درون	آدمی	جوشــیدن	
ــول	 ــی،	دل	اســت	و	قب ــی	مذهب ــزد:	»سرچشــمه	زندگ ــر	می	خی ــان	ب ــرد	و	از	نه می	گی
هــم	داریــم	کــه	فرمولهــا	و	دســتورالعملهای	فلســفی،	ماننــد	مطلــب	ترجمــه	شــده	ای	
اســت	کــه	متــن	اصلــی	آن،	بــه	زبــان	دیگــری	اســت«.	)ر.	ک:	ســیر	حکمــت	در	اروپــا،	

ج2:	14	و	ج3:	321(

ج( راه فطرت در کلام عرفا
عرفــا	در	ایــن	زمینــه	بســیار	ســخن	گفتــه	انــد	و	عشــق	الوهــی	را	در	فطــرت	همــه	
ــاهُ« )اســراء:	 لَّ تَعْبُــدُوا إِلَّ إِیَّ

َ
ــكَ أ انســانها	موجــود	می	داننــد.	حتــی	راجــع	بــه	آیــه	»وَ قَضــی  رَبُّ

ــا	 ــد.	عرف ــتش	نکنی ــزی	را	پرس ــچ	چی ــز	او	هی ــه	ج ــد	ک ــرده	ان ــم	ک ــدا،	حک 23(		خ
حرفــی	گفته	انــد	کــه	داد	و	قــال	فقهــا	را	بلنــد	کرده	انــد؛	گفته	انــد	ایــن	»قضــا«	قضــای	
تکوینــی	اســت	و	اجتناب	ناپذیــر	اســت:	یعنــی	بــرای	بشــر	امــکان	نــدارد	غیرخــدا	را	
ــم	 ــت	ه ــد	بت	پرس ــت؟	می	گوی ــت	چیس ــس	بت	پرس ــم	پ ــد.	می	گویی ــتش	کن پرس
خــدا	را	پرســتش	می	کنــد	ولــی	خــودش	نمی	دانــد؛	طبیعتــش	او	را	بــه	دنبــال	خــدا	راه	

انداختــه	اســت،	ولــی	اشــتباه	در	تطبیــق	می	کنــد.	)مطهــری،	1368،	ج	4:	42(
مسلمان	گر	بدانستی	که	بت	چیست													یقین	کردی	که	دین	در	بت	پرستی	است	

۴. روش دانشمندان
بــه	اعتــراف	دانشــمندان	نامــی	جهــان،	معلومــات	بشــر	در	قبــال	مجهولاتــش	بســان	
قطــره	در	برابــر	اقیانوســهای	بی	کرانــه	اســت؛	انشــتین	می	گویــد:	»معلومــات	مــن	ماننــد	

ایــن	چنــد	پلــه	نردبــان	اســت«.
هرشل	در	کتاب	پنجگام	می	گوید:

هــر	انــدازه	دائــره	علــم	وســیعتر	می	گــردد،	براهیــن	دندان	شــکن	و	قویتــری		بــرای	
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وجــود	خداونــد	ازلــی	و	ابــدی	بدســت	می	آیــد	و	در	واقــع	علمــای	زمین	شــناس،	
ریاضــی	دان،	دانشــمندان	فلکــی،	طبیعی	دان	هــا	دســت	بدســت	هــم	داده	انــد	تــا	کاخ	

علــم	یعنــی	کاخ	عظمــت	خــدا	را	محکــم	برپــا	ســازند.

برهان نظم
ــد:	در	هــر	مؤسســه،	مجتمــع	و	کشــوری	و	...	کــه	نظــام	و	 عقــل	و	منطــق	می	گوی
تشــکیلات	باشــد،	ناظمــی	دانــا	و	توانــا	هــم	هســت	و	محــال	اســت	کــه	ایــن	مجموعــه	
مــوزون	و	متعــادل	تصادفــی	باشــد،	قــرآن	می	فرمایــد:	»قُــلْ لَــوْ کانَ الْبَحْــرُ مِــداداً لِكَلِمــاتِ 
ــي«	کــه	در	ایــن	مجموعــه	احتمــال	تصــادف	اصلا	 نْ تَنْفَــدَ کَلِمــاتُ رَبِّ

َ
ــي لَنَفِــدَ الْبَحْــرُ قَبْــلَ أ رَبِّ

معقــول	نیســت.	)همــان:	67(
ــی	 ــت-	از	هماهنگ ــی	اس ــای	خداشناس ــن	برهان	ه ــه	از	مهم	تری ــان-	ک ــن	بره ای
اجــزای	جهــان	آفرینــش	بهــره	می	بــرد	و	از	ایــن	گــذر،	وجــود	ناظــم	یــا	خدای	ســبحان	

ــد.	برهــان	نظــم	دو	مقدّمــه	دارد: را	اثبــات	می	کن
در	مقدّمــه	نخســت	)صغــرا(	مســائل	دقیــق	علــوم	تجربــی	و	طبیعــی	را	برمی	رســد	
و	از	مشــاهدات	عینــی	جهــان	طبیعــت	ســود	می	بــرد	و	بــه	نظــام	شــگرف	و	شــگفت	

ــر	جهــان	می	رســد. حاکــم	ب
	مقدّمــه	دوم	)کبــرا(	بــه	ایــن	می	پــردازد	کــه	وجــود	نظــم	و	هماهنگــی	در	جهــان	
ــر	اســت.	)پژوهشــکده	 ــم	امکان	پذی ــادر	و	عال ــل،	ق ــدأ	عاق ــک	مب ــت	ی ــا	دخال ــا	ب تنه
تحقیقــات	اســلامی،	1386ش:	157؛	ر.	ک:	شــرح	تجریــد:	284؛	پیــام	قــرآن،	ج2:	55(	
ــه	نظــم	و	 ــی	پرشــمار	ب ــژه	دارد	و	در	آیات ــی	وی ــن	برهــان	عنایت ــز	بدی ــم	نی ــرآن	کری ق
ــق	 ــم،	ناظــم	و	خال ــه	ضــرورت	وجــود	عال ــه	و	ب ــان	پرداخت ــه	جه انســجام	خردمندان
ــره:	 ــران:	190؛	بق ــت:	53؛	آل	عم ــس:	6؛	فصّل ــرده	اســت.	)ر.	ک:	یون ــاره	ک ــه	اش یگان

ــات:	20	و	21( 164؛	الذّاری
برهــان	نظــم	پیشــینه	ای	بلنــد	در	ذهــن	انســان	دارد.	امــام	صــادقg		نیــز	در	حدیث	
ــه	»اثبــات	وجــود	خــدا«	 مشــهور	»توحیــد	مفضّــل«	از	ایــن	برهــان	ســخن	گفتــه	و	ب

پرداختــه	اســت.	)مجلســی،	1403	ق،	ج3:	57(

5. روش قرآن و سنت
ــا	 ــرا	آنه ــن	b	اســت؛	زی ــات	معصومی ــرآن	و	روای ــارف	الهــی	ق ــی	مع ــد	اصل کلی
ــا	عرضــه	 ــه	آنه ــی	اســت	ک ــن	راه	راه ــد	و	مطمئن	تری ــان	جهانن ــن	خداشناس بزرگتری
ــكَ بِالْحِكْمَــةِ وَ الْمَوْعِظَــةِ الْحَسَــنَةِ وَ  می	کننــد	و	آنهــا	نیــز	بــه	قــول	قــرآن:	»ادْعُ إِلــی  سَــبِیلِ رَبِّ
حْسَــنُ«	)النحّــل:	125(	و	بقــول	نبــی	اکــرمk	:	»نحــن معاشــر النبیــاء 

َ
تِــي هِــيَ أ جادِلْهُــمْ بِالَّ
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امرنــا ان نكلــم النــاس علــی قــدر عقولهــم«،	بــرای	تمــام	انســانها	در	تمــام	مراحــل	ســخن	
گفتــه	و	معــارف	الهــی	را	منتشــر	ســاخته	اند.	در	حقیقــت	بایــد	گفــت:	طریــق	کتــاب	و	
ســنت	جامــع	همــه	طــرق	گذشــته	و	مــا	زاد	بــر	آنهــا	اســت	و	کمــالات	آنهــا	را	دارا	و	از	

نقائــص	آنهــا	مبــرّا	اســت.

الف( قرآن
از	ایــن	رو	کــه	قــرآن	کریــم،	وحــی	مؤیّــد	»برهــان«	اســت،	در	جــای	جــای	خــود	
ــی	،	 ــوی	عامل ــد:	)عل ــب	می	کن ــود،	ترغی ــل	خ ــی	در	مقاب ــای	برهان ــه	نظریه	ه ــر	ارائ ب
1381ش:	29( »قُــلْ هاتُــوا بُرْهانَكُــمْ إِنْ کُنْتُــمْ صادِقِینَ«،)بقــره:	111(	چــه	منطــق	قــرآن،	منطق	
نْ یُهْدى«،	

َ
ي إِلَّ أ ــنْ ل یَهِــدِّ مَّ

َ
بَــعَ أ نْ یُتَّ

َ
حَــقُّ أ

َ
 فَمَــنْ یَهْــدِي إِلَــی الْحَــقِّ أ

َ
برهــان	و	حقیقــت	اســت:	»أ

ــنَّ ل  )یونــس:	35(		لــذا	گمــان	و	ظــنّ،	مــورد	نظــر	قانونگــذار	قرآنــی	نمی	باشــد،	»إِنَّ الظَّ
یُغْنِــي مِــنَ الْحَــقِّ شَــیْئاً«.	)نجــم:	28؛	ر.	ک:	یونــس:	66	و	انعــام:	116،	148(

در	ایــن	مجــال	بــه	بیــان	چنــد	مــورد	از	براهیــن	و	ارائــه	مثــال	می	پردازیــم:	)علــوی	
عاملــی	،	1381ش:	30(

1.	بیــان	»احدیــت«	و	»واحدیــت«	خداونــد	از	طریــق	ثبوتــی	کــه	در	سراســر	ســوره	
توحیــد	بــه	چشــم	می	خــورد،	تحلیــل	مرتبــه	احدیــت	در	ایــن	ســوره	گویــای	قاعــده	
»صــرف	الوجــود	لا	شــی	ء	و	لا	یتکــرّر«	می	باشــد	کــه	بــا	نگــرش	بــه	حقیقــت	وجــود	

در	سراســر	موجــودات،	بیانگــر	اثبــات	واجــب	و	ثبــوت	توحیــد	اســت.
ــهُ ل إِلــهَ إِلَّ هُــوَ «.  نَّ

َ
ــهُ أ 2.	»برهــان	صدّیقیــن«،	از	طریــق	تحلیــل	ثبوتــی	آن:	»شَــهِدَ اللَّ

)آل	عمران:	18(
مْ هُــمُ الْخالِقُونَ«.	

َ
مْ خُلِقُوا مِــنْ غَیْــرِ شَــيْ ءٍ أ

َ
3.	اثبــات	واجــب	از	طریــق	»برهــان	امــکان«:	»أ

)35 )طور:	
4.	اثبــات	توحیــد	از	طریــق	تدبیــر	خلــق	و	»برهــان	خلــف«: »... إِذاً لَذَهَــبَ کُلُّ إِلــهٍ بِمــا 

خَلَــقَ وَ لَعَــلا بَعْضُهُمْ عَلــی  بَعْــض«.	)مؤمنون:	91(
ــدَتا«.  ــهُ لَفَسَ ــةٌ إِلَّ اللَّ ــوْ کانَ فِیهِمــا آلِهَ ــع«:	»لَ ــق	»برهــان	تمان ــد	از	طری ــات	توحی 5.	اثب

ــاء:	22( )انبی
ــد:	 ــد	و	می	فرمای ــتدلال	می	کن ــد	اس ــود	خداون ــر	وج ــرت	ب ــی	از	راه	فط 6. گاه
ــاسِ  کْثَــرَ النَّ

َ
ــمُ وَ لكِــنَّ أ یــنُ الْقَیِّ ــهِ ذلِــكَ الدِّ ــاسَ عَلَیْهــا ل تَبْدِیــلَ لِخَلْــقِ اللَّ تِــي فَطَــرَ النَّ ــهِ الَّ »فِطْــرَتَ اللَّ

ــونَ «. )روم:	30( ل یَعْلَمُ
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ب( سنت
ایــن	شــیوه	پســندیده	بــا	ســنت	رســول	اکــرمk	تأییــد	و	تأکیــد	گشــت،	آن	چنــان	
کــه	حضرتــش	در	طــول	احتجاجــات	گوناگــون	خــود	بــا	اهــل	کتــاب	و	اندیشــمندان	
زمــان،	بــه	جــای	جواب	هــای	جدلــی،	بــا	القــای	قضایــای	کلّــی	بــه	پاســخ	ایــن	گــروه	

همّــت	ورزیدنــد،	از	ایــن	نمونــه	اســت:
اتــی رســول اللّــه k یهــودى یقــال لــه: ســبخت، فقــال لــه: یــا محمّــد جئــت اســألك عــن ربّك، 
فــان اجبتنــی عمــا اســألك عنــه اتبعتــك و الّ رجعــت؛ فقــال لــه: ســل عمّــا شــئت! فقــال: أیــن 
ربّــك؟ فقــال k هــو فــی کلّ مــكان، و لیــس هــو فــی شــی ء مــن المــكان بمحــدود. فقــال: 
فكیــف هــو؟ قــالk: کیــف اصــف ربــی بالكیــف، و الكیــف مخلــوق اللّــه، واللّــه ل یوصــف 

بخلقــه. )صــدوق،	1398ق:	310(
همیــن	شــیوه	پســندیده	توسّــط	امامــان	معصــوم	b	پــی	گرفتــه	شــد،	آن	چنــان	کــه	

حضــرت	علــیg		بــه	عنــوان	یکــی	از	پیشــوایان	حکمــت	الهــی	محســوب	گردیــد.1
به	چند	مورد	از	کلام	معصومینb	برای	نمونه	اشاره	می	کنم:

۱. الحمــد للّــه الــدال علــی وجــوده بخلقــه، و بمحــدث خلقــه علــی ازلیتــه، و باشــتباههم علی أن 
ل نســبة لــه. ل تســتلمه المشــاعر و ل تحجبــه الســواتر؛ لفتــراق الصانــع و المصنــوع و الحــادّ و 
المحــدود و الــربّ و المربــوب. الحــد بــلا تأویــل عــدد، و الخالــق ل بمعنــی حرکــة و نصــب ... 
مــن وصفــه فقــد حــدّه و مــن حــدّه فقــد عــدّه و مــن حــدّه فقــد ابطــل ازلــه. )نهــج	البلاغــه:	

خطبــه	150(
۲. و فــی التوحیــد و تفســیر المــام g  قــال رجــل للصــادق )علیــه الســلام( یــا بــن رســول اللّه: 
دلنــی علــی اللّــه مــا هــو؟ فقــد اکثــر علــی المجادلــون و حیرونــی فقــال یــا عبــد اللّــه هــل رکبــت 
ســفینة قــط قــال بلــی قــال فهــل کســرت بــك حیــث ل ســفینة تنجیــك و ل ســباحة تغنیــك؟ 
قــال بلــی قــال فهــل تعلــق قلبــك هنــاك ان شــیئا مــن الشــیاء و قــادر علــی ان یخلصــك مــن 
ورطتــك؟ قــال بلــی قــال g  فــذاك الشــي ء هــو اللّــه القــادر علــی النجــاء حیــن ل منجــی و 

علــی الغاثــة حیــن ل مغیــث.	)فیــض،	1406ق،	ج	1:	50؛	صــدوق،	1398ق:	231(
امام	حسینg		در	قسمتی	از	دعای	عرفه	میفرماید:	 	.3

کیــف یســتدل علیــك بمــا هــو فــی وجــوده مفتقــر الیــك أ یكــون لغیــرك مــن الظهــور ما لیــس لك 
حتــی یكــون هــو المظهــر لــك؟ متــی غبــت حتــی تحتــاج الــی دلیــل یــدل علیــك؟ و متــی بعدت 
ــار هــی التــی توصــل الیــك؟ عمیــت عیــن ل تــراك و ل تــزال علیهــا رقیبــا و  حتــی تكــون الآث
1 ابــن ابــی الحدیــد در شــرح نهــج البلاغــة: ج 6: 371 خطبــه 86 مــی گویــد:» امــا الحكمــة، البحــث فــی المــور اللهیــة، فلــم 
یكــن مــن فــنّ أحــد مــن العــرب و ل نقــل فــی جهــاز اکابرهــم و اصاغرهــم شــی ء مــن ذلــك اصــلا، و اوّل مــن خــاض فیــه مــن 
العــرب علــیّ )علیــه الســلام( و لهــذا تجــد المباحــث الدقیقــة فــی التوحیــد و العــدل مبثوتــة عنــه فی فــرش کلامــه و خطبــه، و ل 

تجــد فــی کلام احــد مــن الصحابــة و التابعیــن کلمــة واحــدة مــن ذلــك«. )ر. ک: مــا هــو علــم الــكلام: 103- 104(
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خســرت صفقــة عبــد لــم تجعــل لــه مــن حبــك نصیبــا.	)فیــض	کاشــانی،	1406ق،	ج	1:	488(
بــاری	انســان	ایــن	بهتریــن	موجــود	خلقــت	می	توانــد	تــا	بی	نهایــت	پیــش	بتــازد	و	

بــه	جائــی	رســد	کــه	بقــول	رســول	الّلهk:	»ابیــت عنــد ربــی یطعمنــی و یســقینی«.

نتیجه
ــاری	 ــود	ب ــات	وج ــرای	»اثب ــتدلالی	ب ــه	اس ــه	جنب ــی	ک ــی	روش	های ــس	از	بررس پ

ــم: ــاره	می	کنی ــا	اش ــه	آنه ــل	ب ــه	در	ذی ــیدیم	ک ــی	رس ــه	نتایج ــت،	ب ــی«	داش تعال
1.	اغلــب	براهینــی	کــه	مــورد	اعتــراض	و	شــبهه	واقــع	شــده،	از	صــورت	یــا	تقریری	
تــام	و	صحیــح	برخــوردار	نیســت؛	برخــی	از	آنهــا	نظیــر	»برهــان	وجــودی«،	یــا	»برهــان	
اخلاقــی«	معیــب	و	فاســد	هســتند،	بعضــی	دیگــر	ماننــد:	»برهان	حرکــت«	یا	»حــدوث«،	

در	صورتــی	کــه	بــه	گونــه	ای	خالــی	از	عیــب	عرضــه	شــوند	هــم	ناقص	هســتند.
2.	هــر	چنــد	کــه	متقن	تریــن	راه	بــرای	شــناخت	خداونــد	متعــال	راه	قلــب	اســت	که	
انســان	بــا	شــهود	علــم	حضــوری	بــه	معرفــت	حــق،	بــه	انــدازه	ســعه	وجــودی	خــود،	
ــم	حضــوری	 ــت	و	عل ــر	اســت	چــون	معرف ــن	شــناخت	خطاناپذی ــل	می	شــود.	ای نای
اســت	کــه	در	آن	عالــم	معلــوم	را	بــی	واســطه	مــی	یابــد،	امــا	در	بــه	روش	عقلــی	هــم	

تأکیــد	شــده	اســت.
3.	از	دیــدگاه	اســلام	و	قــرآن	ایمــان	و	بــاور	قلبــی	و	فکــری	خــوب	اســت	امّــا	یقیــن	
و	یافتــن	بالاتــر	از	آنســت	و	توصیــه	اســلام	اینســت	کــه	بقــدری	بایــد	در	ایــن	راه	رفــت	

ــا	خــدای	را	یافت. ت
4.	بــرای	»اثبــات	وجــود	خداونــد«،	طــرق	متعــددی	وجــود	دارد،	امــا	در	حقیقــت	
بایــد	گفــت:	طریــق	کتــاب	و	ســنت	جامــع	همــه	ایــن	طــرق	اســت	و	مــا	زاد	بــر	آنهــا	

اســت	و	کمــالات	آنهــا	را	دارا	و	از	نقائــص	آنهــا	مبــرّا	اســت.
5.	بهتریــن	تقریــر	از	برهــان	صدیقیــن	و	یــا	بــه	عبارتــی	بهترین	برهــان	بــرای	»اثبات	
وجــود	خداونــد«	را	علامــه	طباطبایــی	بیــان	فرمودنــد،	بــه	دلیــل	اینکــه	:	بــه	هیــچ	مقدمه	

ای	وابســته	و	نیازمنــد	نیســت	و	نتیجــه	آن	بدیهــی	بــودن	اصــل	وجــود	واجب	اســت.
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