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  چكيده

به معدوم، محمول قـرار دادن   يجابيحكم ا يرنظ يليمقاله، ابتدا با دلا يندر ا
بـه   ي،كل ـ يمو انتـزاع مفـاه   يخـارج  يقحقا يبرا يو اعتبار يانتزاع يقحقا

در  يراز ينفخرالـد به نظـر   ،و در ادامه پردازيم مي ياثبات مسأله وجود ذهن
علم و معلوم و انكار  يرتمغادر باب  ينظر فاضل قوشچ ؛فهنسبت اضاباب 

و انقـلاب   يقلب مـاهو  مسألهدر باب  يدشتك ينصدرالدنظر و  ؛آن ينيتع
 .ايـم  پرداختهشده،  ياشكال و انكار مسأله وجود ذهن يرادبه اكه منجر  ي،ذات

 يو ملاهــاد يرازيملاصــدرا شــ، متألــه يمدو حكــ يهــا از ســو ينقــاد يــنا
 يـه بـا ابـداع نظر   يرازيش ينصدرالمتأله يمحكاست. شده بررسي  ي،سبزوار

محض و تجرد صـرف   يعلم و تساوق علم با هست يشناس يانقلاب در هست
نفـس در   يـت و مظهر يتو نقش مصـدر  ياتو خروج آن از مقولات و ماه

آنهـا   يحلـول  يـام دانستن ق يبه نفس و منتف  ميصور عل يصدور يامعلم و ق
، بـه اثبـات   اسـت  ينبر تطابق عوالم ذهن و ع يكه مبتن خود نهايي يهبه نظر

  پردازد. يم يمسأله وجود ذهن
  

  .: وجود ذهني، وجود عيني، مطابقت ماهوي، مطابقت وجوديواژگان كليدي
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  مقدمه  
كـه هـر كـدام موضـوع بخشـي از مسـائل        اند هبراي وجود تقسيمات گوناگوني در نظر گرفت

سيم وجود به واجـب و ممكـن، علـت و معلـول، واحـد و      د، مانند تقآور فلسفه را فراهم مي
كثير، بالقوه و بالفعل، متحرك و ثابت، مجرد و مادي، نفسي و غيري و در نهايت خـارجي و  
ذهني. به همين دليل اين بحث در امور عامه فلسفه، كه از احكـام كلـي وجـود و تقسـيمات     

شناسـي بـه    شناسي و شناخت گويد، جاي گرفته است. همچنين در معرفتاوليه آن سخن مي
هاي خارجي و امكـان فـرار   دليل وجود رابطه عميق بين مفاهيم و تصورات ذهني با واقعيت

از سفسطه و امكان شناخت و دستيابي به متن واقع و علم بدان، اهميـت بسـيار دارد. مسـأله    
آن وجود ذهني از مسائل جديدالورود و حادث است. اولين كسي كـه بـاب مسـتقلي را بـه     

بدان پرداخته اسـت و   1المباحث المشرقيهاختصاص داده، فخرالدين رازي است كه در كتاب 
در مـورد آن بحـث    2تجريـد الاعتقـاد  الدين طوسي است كه در كتـاب   ديگري خواجه نصير

الـرئيس  هـاي شـيخ   كند و به گفته متفكر شهيد، مرتضي مطهـري در هـيچ كـدام از كتـاب     مي
ي به آن اختصاص داده نشده بلكه حتـي لفـظ وجـود ذهنـي نيـز در      سينا، نه تنها فصلابوعلي
انگيـزه طـرح ايـن     3خـورد. هاي وي و حكماي بعد از او مانند فارابي، به چشـم نمـي  نوشته

مبحث توسط خواجه طوسي و حكمـاي بعـد از او بـه چـالش كشـاندن نظريـه فلاسـفه در        
و ارائه تعريفي از علم بـود كـه    ، توسط متكلمين��رة ا	��ء 
�� ا	������ل تعريف علم به: 

شـد؛ زيـرا ايـن گـروه از     پذيري علم به يك مقوله اضافي ديده مـي  در نظريه آنان، فروكاست
خواستند كـه وجـود ذهنـي را    در واقع مي ،متكلمان با قول به اينكه علم از مقوله اضافه است

فصلي جديـد از   از اساس انكار نمايند كه اين خواست آنان سبب بركت بسياري در گشودن
شناسي و وجود شناسي در مسائل فلسفي شد و فلاسـفه بـراهين متعـددي در اثبـات     معرفت

وجود ذهنـي و ظهـور ظلّـي وجـود اقامـه كردنـد و بسـياري از مشـكلات مبحـث علـم و           
شناسي و به دنبال آن مسائل پديدارشناسي با اين مبحث شريف حل شد، كه از بـاب   شناخت

ظلّ او نيز در ساير مباحـث پرتوافشـاني    ؛خير محض و نور است، اينكه خود حقيقت وجود
داشته تا سرّ توجه صدرا به پرتوهاي اين وجود ظلّـي در مباحـث قيامـت و معـاد و تجسـم      

  4اعمال روشن گردد.

  . تبيين مسأله  1
دارد كـه  صدرالمتألهين قبل از اينكه وارد بحث در دلايل اثبات وجود ذهني شـود، بيـان مـي   
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گـردد. غالـب    در عالم خارج داراي وجودي هستند كه آثاري بر آن وجود مترتب ميماهيات 
حكما بر اين باورند كه ماهيات در عالم ذهـن نيـز از وجـودي برخـوردار هسـتند كـه آثـار        
مترتب بر آنها در عالم ذهن با آثار وارده در عالم خارج متفـاوت اسـت؛ ولـي وجـود ذهنـي      

توانـد   ميكه  ميعلل علم و آگاهي را به دنبال دارد، د از قبيماهيات، آثار مختص مربوط به خو
 ).314: 1، ج1383(صدرالمتألهين، شدت يابد و مبدل به عين گردد 

مرحوم حاجي سبزواري در متن و شرح منظومه حكمت خود؛ بياني مشابه در اين زمينـه  
  دارد:  


��ن �� ا	��ن ��� ء	������ن     ا �  ا�ذه�ن 	�" !� س

��ن) و ه� ا	�,�د ا	* �ا	(�ه�) (��� ا	��ن � ") أء �(	���� ا�12ر ی/�. "ا��
 3

��ن) �!� س�) و �4ه�/�. ه*ا إ�7رة إ	� �4 ه� ا	/9��6 84 أن ا���7ء .��6  ا	4 (!��5)�
� .�? ا�12ر "!<= س>� (	�" ا�ذه�ن) و ه� ا	�,�د ا	*��
، ج 1432(سبزواري،  لا ی/�.3 

2 :122(.   

. لي و مشـاعر حسـي اسـت   جايگاه وجود ذهني و مظهر آن همان مدارك عق دمعتقدنحكما 
ملاصدرا نفس مدرك و قواي ادراكي انسان را محل ظهور يا جايگـاه حلـول موجـود ذهنـي     

دانـد. از نظـر    داند، بلكه مظهر آن دانسته و از اين رو قيام آن را به نفس، قيام صدوري مي نمي
است كه وجودش در خارج است، ليكن موطن آن نفـس    ميملاصدرا وجود ذهني غير از عل

دانـد بلكـه بـه لحـاظ      است. ايشان تغاير علم با وجود ذهني را به لحاظ اعتبار و حيثيت نمي
اي از انديشمندان فلسفه و كـلام،   شمارد. عده ايد و آن را حقيقي مينم تعدد وجود معرفي مي

را بـراي نفـس پديـدار خـارجي     شـناختند لـذا وجـود علـم (ذي ظـل)       نفس را عميقاً نمـي 
دانستند. اما حكمت متعاليه بر اين باور است كه مشاهده خـارجي جنبـه اعـدادي دارد تـا      مي

علم (ذي ظل) را ايجاد كند؛ در نتيجه وجود ذهني كه در سـايه علـم قـرار دارد ظهـور      نفس
اينكه در سـايه  آيد نه  وجود مي كرده و معلول از باب مجاز و به تبع وجود ذهني (تبع ظل) به

  علم (ذي ظل) موجود شود.
باشد بـه دليـل    همچنين تفاوت آثار ذهني و عيني ماهيت كه به تبع دو نحوه وجود آن مي

باشد؛ يعني، نفس كـه علـت وجـود     شدت و ضعف علت خارجي و ذهني آن دو وجود مي
 لكـه نمايـد، ب  شـود دريافـت نمـي    ذهني است، اثري را كه از وجود خارجي اشياء ساطع مـي 

شـود؛ كـه علـت     ترتب آثار خارجي بر معاليل نفس، تنها در صورت تقرب به مبدأ ممكن مي
گـذاري   تسميه آنها به وجود ذهني مقابله و قياس آنها با وجـود خـارجي اسـت و دليـل نـام     
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وجود ذهني به وجود ظلي به خاطر ضـعف و ناپايـداري وجـود ذهنـي نسـبت بـه وجـود        
آنكه علت وجود خارجي، وجود ذهنـي اسـت ولـي وجـود     خارجي است. به تعبير ديگر با 

  خارجي شديدتر از وجود ذهني است.  

  . دلايل اثبات وجود ذهني 2
  تمهيد مقدمات

  . دليل اول؛ حكم ايجابي به معدوم 2-1
اين توانايي را دارد كه هنگام تصور نه تنها اشـياء خـارجي و موجـود فـي العـين        ميذهن آد

واقع وجود عيني و ملموس و محسوس ندارد، را موضوع قضـيه   بلكه آنچه در عالم خارج و
نـوعي   ،كند. ترتب اين احكام بر اين موضوعات معـدوم قرار داده و بر آنها احكام ايجابي بار 

دهد و اثبات شيء براي شيء ديگر متوقف است بر ثبوت آن شـيء ديگـر؛   اثبات را نشان مي
ازائي در خارج ندارند از يـك نحـوه ثبـوت    ابهدر نتيجه بايد اين موضوعات معدوم كه هيچ م

گونـه ثبـوت و تحققـي    و تقرري برخوردار باشند. به دليل آنكه در عالم عين و خـارج هـيچ  
ندارند پس بايد در ظرف و موطن ديگري متحقق و موجود باشند كه آن موطن ذهـن اسـت   

، 1425(لاهيجـي،  م دانـي و نحوه وجود آنها را وجود ذهني و ظهور ظلّي آن وجود خارجي مـي 
: 1، ج1409؛ تفتـازاني،  52تـا:  ؛ ايجـي، بـي  132- 131: 1، ج1428؛ فخر رازي، 489: 1360؛ بهمنيار،220: 3ج

346(.  

  . قاعده فرعيت  1- 1- 2
قاعده فرعيت از قواعد و مسائل بسـيار مهـم منطقـي اسـت كـه منطقيـون بـا اسـتناد بـه آن،          

كننـد و بـر ايـن اسـاس، قضـيه      بات ميضرورت وجود موضوع را در قضيه حمليه موجبه اث
موجبه را به اعتبار نحوه وجود موضـوعش بـه قضـاياي ذهنيـه، خارجيـه و حقيقيـه تقسـيم        

اي كـه در آن، محمـول بـه نحـوي از انحـاء      كنند زيرا قضيه موجبه عبارت است از قضيه مي
حمـول قضـيه   خور مي كه در اگردد. بنابراين مادام كه موضوع به گونهبراي موضوع ثابت مي

اي تشكيل نخواهـد  پذير نخواهد بود و در نتيجه قضيه شد، وجود نداشته باشد، حمل امكاننبا
دهنده قضاياي موجبـه را سـه چيـز    با توجه به اين قاعده است كه عناصر اساسي تشكيل. شد

 اند از:                       اند كه عبارتدانسته

كميـه يـا رابطـه ميـان موضـوع و      . نسـبت ح 3وجود محمـول؛    .2وجود موضوع؛   .1
  محمول.
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شكيل دهنده قضـيه بـه   ولي در قضاياي سالبه، وجود موضوع را از جمله عناصر اساسي ت
؛ بـه  اسـت اند؛ بلكه اركان اصلي در قضاياي سالبه، محمـول و نسـبت سـلبيه     حساب نياورده

ر اسـت و  طوري كه وجود قضيه سالبه به انتفاء موضوع در ميان اهل دانش معروف و مشـهو 
اين از آن جهت است كه در قضاياي سـالبه، هميشـه نسـبت محمـول را از موضـوع سـلب       

شـود، و  است، نيازي به وجود موضوع پيدا نمي  مينمايند و در سلب نسبت، كه امري عد مي
نقـش قاعـده   ). 156: 1ج  ،1388ديناني،  ميابراهي( سلب نسبت با انتفاء موضوع قابل اجتماع است

را بـه    مـي بات مسأله وجود ذهني بسيار پررنگ و با اهميت است زيرا وقتي حكفرعيت در اث
كنـيم، ماننـد وقتـي كـه     صورت ايجابي بر موضوعي كه معدوم در خـارج اسـت حمـل مـي    

اجتماع الضدين) و مانند آنهـا؛   اجتماع النقيضين غير(بحرٌ من زيبق بارد بالطبع) و (گوييم:  مي
اسـت ولـي موضـوع در     م ايجابي بر موضوع حمل شـده از طرفي قضيه صحيح بوده و حك

و از طرف ديگر به حكـم صـحيح و دقيـق قاعـده فرعيـت،       خارجي ندارد؛ عالم عين وجود
بايسـت موضـوع در    مـي جود باشد تا حمل صـورت پـذيرد؛ پـس    موضوع بايد به نحوي مو

اه خـود را  موطني ديگر به نام ذهن با مرتبه ظلّ وجود داشته و آثار خاص مربـوط بـه جايگ ـ  
  شود:  از دو طريق وارد بحث مي اسفار . صدرا در بيان دليل اول درشته باشددا

  ا	�5ی�) ا�و	�
��ـ�ی? ا	Cـ�ري=� ا D((/�ـ	ـ� ا! E,ـ�رF	وم ا�(�ـ	ر ا��/= �H -  ـ�8 وJ���	و ا,/(ـ�ع ا


�� ا	*ه8 
8 !ـ�Hا	�Lه� ا	 M�)/ی N�6! و�4ت � �د�(�ـ	ـ�ف  - ا�	وم ا�(�ـ	ا Mو .(�ـ
ا	ـ*ه8  �ا	Fـ�رج ��Qـ� و !��=ـ� �>ـ� �ـ ��ـ ة ��� =�6 84 ا	�,�د و إذ 	ـ��Q D�/)4Rور

  .) ٣١٩: ١، ج ١٣٨٣(��را	(/<	>�8، 

مانند دريـايي از جيـوه و يـا     توان معدومات را اعم از اينكه معدوم ممكن باشند يا ممتنع،مي
جـود دارد،  الباري و اجتماع نقيضين و يا جزء لايتجزاء، بـا امتيـاراتي كـه بـين آنهـا و      شريك

شود، برخـي بـين معـدومات ممكـن      تصور نماييم و اين امتيازي كه بين معدومات تصور مي
ومات ممكـن و  با يكديگر، و بعضي بين معدومات ممتنع با يكديگر، و بعضي ديگر بين معد

كه معدومات ممكن و ممتنع با امتيازاتي كه دارنـد تصـور و ادراك   ممتنع است. چون صغري 
شود كه، تميز در معدوم محض از آن جهت كـه معـدوم اسـت    نيز اضافه مي شوند، كبريمي

شود كه تصورات و ادراكات ما از امـور معـدوم بـه دليـل     راه ندارد، و چنين نتيجه گرفته مي
از وجود برخوردارنـد و چـون معـدومات ممكـن بنـابر       نحوي،اينكه داراي امتياز هستند به 

داهت وجود خـارجي ندارنـد، پـس در وعـاء و ظـرف      فرض و ممتنعات به برهان و يا به ب
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(جـوادي آملـي،   شود، ذهن است ديگري موجود هستند و آن ظرف ديگر كه بدينسان اثبات مي
   ).54: 4، ج 1386

صدرالمتألهين هرچند در توضيح طريـق اول از دليـل اول بـه واسـطه تصـور معـدومات       
يـل اول روش تصـديق معـدوم را    كند در توضـيح طريـق دوم از دل   ميوجود ذهني را اثبات 

  چنين است: اسفار گزيند. بيان او در ميرب
(�=�Z	�5ی�) ا	ا 


�ـ� ا	�Fرج أ�\ !<���م �C1.�) ��دH) و �*ا =�6]  �=� =�6] 
�� أ��7ء لا و,�د 	>� �ا
� و,�د و 	�8 لا =�/�� �	 �4�  Dـ�)L	 \4�6] ��(ـ� 7ـ�= �! �ا	�6] 
�� �4 و,� 4�


��� _�^�أ��اده ا	(��6) و ا	 �� ��	�H �Z4 رة�ث 4سـ�وی)  (�\Zـ	ن زوایـ�ه اbـ� Nـ�Z4 ��و 

	��^(/�8 و ��ق ا�Q�4 م و,�دM�/یس E!�Lیd�6] ا	�	�eیـMة اd=سـ�=�) �(� .��ق !� ا 

� E و إذ لا ی�� ���	,�د ا�	�6] ا	,ـ�د  �ه*ا ا�	ـ� هـ� اfg و,�دا �	�(��Qع 
�(�� أن 	
  .) ٣٢١ :١ج ، ١٣٨٣، 8(��ر ا	(/<	>� ا	*ه�E ه*ا �H �4روه

    ، در اين رابطه گويد:غرر الفرائدمرحوم حاجي سبزواري نيز در 

[�6�	 �!�Lإی ��
  ا	(��وم 
  	��H )[�6	�� ا�ول. ا�د	) 84 و,�ه إ	� أ�7=� 1]

ً
�!�L�6] أ") إی=  

ً
  ��(ـ�

ً

�ـ�( إی�L!�ـ� 

 ا,/(ـ�ع و DC!ـ�	5 !ـ�رد زیCـ9 4ـ8 !6ـ� ���	�ـ� ا	Fـ�رج �ـ� 	� و,�د لا �4 أ") ا	(��وم
8�J���	ی� ا�e4 ی8 لا,/(�ع�J	ت و. ا�C1 �7 ء ��	ـ�ت ��ع ء C1 jـCZ)	ا � 	ـ�R إذ و. 	ـ

jCZ)	ا �  .)١٢l: ٢، ج ١l٣٢(سMCوار" ،  ا	*ه8 � � ا	�Fرج �� ه�� 	

  . دليل دوم؛ انتزاع كلي 2-2
تـه  برهان ادراك مفاهيم كلي، توسط حكماي پيش و پس از صدرا نيز مورد استفاده قـرار گرف 

؛ 52تـا:  ؛ ايجـي، بـي  440: 1، ج1428؛ فخـر رازي، 1:139، ج1380؛ سـهروردي، 221: 1411سـينا، (ابناست 
اما اسـتدلالي كـه صـدرا از     ).34: 1416؛ طباطبايي، 207: 1، ج1425؛ لاهيجي،346: 1، ج1409تفتازاني، 

كـي بـر   توان به دو صورت و دو برهان مجزا تقريـر كـرد؛ ي  اين طريق بيان كرده است را مي
توضيح مطلب بـدين شـرح اسـت كـه در      .اساس كلي عقلي و ديگري بر اساس كلي طبيعي

يك تقسيم بندي چهار نوع كلي داريم كه سه نوع آنها در حوزه مفاهيم و امور ذهني و يكـي  
  اند از: از آنها در ساحت هستي خارجي و حقيقي عيني است، كه عبارت

و تشـخص و تميـز و    و مجـاري وجـودي   كلي سعي؛ مربوط به قبض و بسط مظاهر. 1
وجودي در متن واقع و ظرفيت كمالات هستي در ظرف وجودي اوسـت و  احاطه هر مرتبه 

افرادي كه قائل به مثل افلاطوني و مثل نوريه و مجـردات عقليـه و عقـول متكافئـه هسـتند،      
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 ـ  اند و همان براي كلي به همين معنا وجود خارجي قائل ن كلـي بـا   طور كه گفته شد رابطـه اي
  ساير اقسام كلي اشتراك لفظي است.

است كه ابـايي از حمـل بـر كثيـرين نداشـته باشـد و در         ميكلي منطقي؛ بيانگر مفهو. 2

�� ا��Z 84 وا��) گويند: تعريف آن مي �H�� D�/)*" لا ی	( >�م ا	در مقابل تعريـف مفهـوم   (ا

�� ا��Z 4ـگويند: جزئي كه مي �H�� D�/)*" ی	( >�م ا	)(ا�و عقـل ايـن نـوع كلـي را      8 وا�ـ

داند؛ يعني به شرط تجرد از ماده و موصوفي مانند انسان و حيوان و غيـره،   بشرط لا معتبر مي
  بايد وصف كلي بدون موصوفش در نظر گرفته شود.

كه متصف به كليـت    ميكلي طبيعي؛ اگر عقل بتواند معروض مفهوم كلي و نفس مفهو. 3
انسان من حيث هو انسان را تصـور كنـد و بـه كلـي بـودن و يـا       شود را لحاظ كند يعني مي

نبودنش توجهي نكند و به نفس طبيعت او عنايت داشته باشد، اين نوع كلي را كلـي طبيعـي   
نامند. به عبارت ديگر ما از افراد خارجي كه هريك بـا تشـخص و عـوارض مخـتص بـه      مي

كنـيم كـه   ي را انتزاع و اتخاذ مـي خود، موجود هستند يك معنا و مفهوم عام و جامع و واحد
شود و اين مفهوم كه به صورت يـك محمـول مشـترك بـر     بر همه آنها به يك معنا حمل مي

شـود، بايـد امـري    تمام موضوعات عيني خارجي كه از يكـديگر متمـايز هسـتند حمـل مـي     
 ـ      ن لابشرط باشد تا بتواند بر تمام افرادي كه از آنها اخذ شـده اسـت حمـل شـود. در غيـر اي

تواند بر يك فـرد   صورت اگر بخواهد در خارج وجودي منحاز و مستقل داشته باشد تنها مي
از آن افراد حمل شود كه در اين صورت ديگر عام نبوده بلكـه خـاص اسـت و ديگـر كلـي      

ئي است؛ زيرا وجود در خارج مساوي و مساوق اسـت بـا تشـخص و تعـين     بلكه جز نبوده
و تشـخص و تميـز    ء �4 	] ی/��8 	] ی�,ـ�)،(ا	��و 	] ی�,�) ء �4 	] ی/�mF �(ا	� جزئي زيرا

گردد. پس براي اين قسم از كلي بايد موطن ديگـري جـز خـارج وجـود     با كليت جمع نمي
شود كلي طبيعي، طبيعت لابشرطي اسـت كـه   داشته باشد كه همان ذهن است؛ اينكه گفته مي

باشـد و نـه مقيـد بـه قيـد جزئيـت       شود، تا وجودش تنها در ذهـن  نه مقيد به قيد كليت مي
شود، تا وجودش با قيد تشخص و تعين در خارج باشـد؛ نحـوه وجـود كلـي طبيعـي در       مي

خارج با حيثيت تقييديه و واسطه در عروض است كه در ضمن وجود افـراد و موضـوعاتش   
و  باشد نه مانند خود حقيقت وجود كه براي تحقق در خارج نياز به حيثيت تقييديه نـدارد  مي

دارد يا مقسمي، بحـث در مـورد آن باعـث خـارج       مياينكه كلي طبيعي، ماهيتي لابشرط قس
  شود.  شدن از اصل مطلب مي

تـوان بـه معنـاي    . كلي عقلي؛ با مشخص شدن معناي كلي منطقي و كلـي طبيعـي، مـي   4
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صحيح كلي عقلي دست يافت و آن جمع بين موصوف و صفت اسـت. بـدين بيـان كـه نـه      
بيعي ذات موصوف را بدون وصف و نه مانند كلي منطقي وصف را بـدون ذات  مانند كلي ط

گيريم، بلكه وصف و موصوف و عارض و معروض را بـا هـم در نظـر     موصوف در نظر مي
نامند. يعني وقتـي كلـي   گيريم كه مجموع كلي طبيعي و كلي منطقي با يكديگر را كلي عقلي 

دو را كلي عقلـي  شد، جمع بين آن ر آن عارض بقيد به قيد كليت شد و كلي منطقي طبيعي م
گويند؛ نظير انسان كلي كه از آن جهت كه يك امر كلي اسـت و صـدق آن بـر افـراد متعـدد      

تواند در خارج وجود داشته باشـد زيـرا خـارج    دانند كه نمي باشد را كلي عقلي ميممكن مي
ئي حقيقـي  شد بايد جزرج موجود بابرابر است با تشخص و جزئيت و هرچه بخواهد در خا

باشد و اين در صورتي است كه كلي عقلي، ماهيت بشرط شيء است كه مقيد به قيـد عمـوم   
توان موطني ديگر پيدا كـرد؛ لـذا   و كليت است كه جز وعاء ذهن براي اتصافش به كليت نمي

  نحوه وجودش، ذهني است. بيان صدرا در اين رابطه چنين است:
(Z	�Z	�5ی�) ا	ا 

=<f* 84 ا��F7ص ا	(F/� ) !/����.>� ا	���F) أو ا	 ���) ا	(�/��) �E =ـ�ع أو  ن 	�� أنا
 
ً
�� 4�>� أ=� هـ�  ,�R �4�� وا��ا ��
�� 84 ا��F7ص !N�6 ,�ز أن ی��ل  ��
 9C5�ی

 ً\Z4ـ Eـ��	ع اM(�/ـ	(��� ا	? ا	ذ  (ـH� /)	سـ�ن ا=dص ا�Fع 4ـ8 أ7ـMـ? أن .�/ـ	ـ�ز ,
 
ً
 �4 ا	(F/� ) ا	(/�Cی�) �4�� وا��ا

ً
���/  ��eـ�	ـ� ا�
 9C5�*ي ی	(9�5 ا	س�ن ا=dو ه� ا ���

 
ً
��4�L4 ��)6	ل و ا�eC	ا ��
  و ا	���C و ا	��6ان ا	��م ا	(6(�ل 

ً
 	�� 4ـ8 .����.>ـ� L4ـ�دا


�ارQ>� ا	(�دی) و 4 84 �  ���ر=�.>� و ه*ا ا	(��� لا ی�,� ��E �� ذا.
ً
و إلا  ا	�Fرج وا�ـ�ا

هE ا	/����ت ا	(/�Cی�) و 	�از4>� ا	(/����ـ) ��,ـ�ده 	Mم ا.��ف أ�4 وا�� !� �ت �J/4دة و 
ا�ـ� �>ـ� !>ـ*ا الا
/Cـ�ر لا إ=(� ه� !��ط ا	��Zة و =H 86� لا�o��ه N�� 84 إ=ـ� �4�ـ� و

  )٣٢٣:١ج ،١٣٨٣( ��را	(/<	>�8 ، ا	��� �ج ��,�ده 84 ه*ه ا	L>) إ=(� ه� �ا	�Fر �ی�,� �

و ويژگي تعمـيم و كليـت آن،    حاجي سبزواري در تقرير مطلب با محوريت كلي طبيعي
    گويد:

  ا	�(�م  "ء ذ �لا=/Mاع ا	�او 
) ��	�H E=�Z	ا(و) ا�	اع اM/=(�م) أ "ء ذ �لا�	(ـ�م  "ا�	و ا (���	�! q�/. ر 4 >��4ت��/=

  !6*ف �4 !� الا4/��ز 
�>� و ا	/��ر إ�7رة 
���) و ا	(��وم ا	(9�5 لا
ً
���54 � ��>ـ ی��ر إ	�

 ا	ـ*ه8. �ا	�Fرج ,E^M �  �ی�,� �ا	�Fرج �ن �� �4  �ذ 	�R �!��6 ا	���) �4,�دة و إ
  .)124 :2ج  ،1432(سبزواري، 

�ـ�ف ا	�ـ�ء لا ی/Z�ـ� و لا حكيم سبزواري در توضيح دليل سوم از طريق كلي عقلي، قاعده (

موجوديت در خارج مساوي اسـت بـا داشـتن مـاده و      كند بدين بيان كه) را مطرح ميی/�ـ�ر
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ن خود دليل بر كثرت است و امري كه به نحـو وحـدت بتوانـد وجـودي     عوارض آن، كه اي
سنخان خود را شـامل شـود، در خـارج     فراگير و جامع الاطراف داشته باشد تا بتواند تمام هم

مـام ايـن قيـود و    توانيم اموري را تصـور كنـيم كـه از ت   شود. اما از سوي ديگر مي يافت نمي
وجود نباشد بلكه امري وحداني باشد كـه بـر تمـام    و كثرتي نيز در آن مبوده  عوارض مجرد

سنخ خودش حمل گردد، در نتيجه جايگاه و خاستگاه اين امور تنها در موطن ذهـن   افراد هم
ء لا ی/Z�ـ� و لای/�ـ�ر) �(��ف ا	�دارد كه همان مفاد قاعده است و اين امر تكرر و تعدد برنمي

ندارد به اين دليل است كه خـدا وجـود     ميگوييم خدا واحد است و دواست، مثلاً وقتي مي
طور اموري مانند بياض بما هو بياض يا وجود بمـا هـو وجـود. بنـابراين      صرف است. همين

حقايق كلي و صرف عقلي اشياء داراي وجودي وسيع و مطلق است كه قابليت انطباق با هـر  
بـا ايـن    فرد و شخص نوع خود را دارد و لذا بديهي است كه صرف كلي عقلي يك حقيقت

شود كـه ايـن دليـل از راه تجريـد ثابـت      دين معني در خارج از ذهن يافت نصفت وحدت ب
بلكه هرچه در خارج اسـت آغشـته    ؛شود و قائل تجرد شيء از ماده در عالم خارج نيستمي

كنـد  به عوارض و منضمات است. بنابراين دليلي كه از راه كلي طبيعي اثبات وجود ذهني مي
الشيء مبين وجود ذهنـي   كليت است و دليلي كه از طريق كلي عقلي و صرفاز راه تعيمم و 

است از راه تجريد و وحدت است. محقق سبزواري در تقرير اين برهان بـا محوريـت كلـي    
  دارد:   است، چنين بيان مي عقلي كه داراي ويژگي تجريد و وحدت

(4ـ�) =���ـ) (�Zـ�ا)  و ا	�Z	�H N	�� (��ف ا	���6)) أی) ����) ��=j (ا	ـ*ي) �ـ ) �ـ�ف
���	(�دة و 	�ا��>� (ا	��� یـ�") ��ا^C>� و أ,�="  �<C	 q	r_\ق (84 دون J�4(�.>�) أا

�. و ا	���6 أن ��ف �� ����ـ) !bسـ��ط  "أ��
ی��ف ���ف ا	���6) 4 ��ل ی�" H�م 
 �
�ـ sإذا أسـ� ��� �4 هـ� ��ـ�ه 4ـ8 ا	�ـ�ا^3 ا�,��Cـ) وا�ـ� ��	�Cـ�ض �b=ـ 8
 �/��Qإ

�Q�)	و ا (ـ<L	ن و ا��)	�4ن و اM	ا�9 84 ا��	85 و ���ه� و ا�	ج و ا��	و ا u�Z	ت 84 ا�

ء �>ـ� !>ـ*ا ا	�6ـ� 4ـ8 �ا	�ـ �أو !�	��ض ��ن وا��ا إذ لا M�4 ����ه� 4(� 	�6� !�	*ات 

� ا	(6*وف 
�>� �4 ه� 84 ��اF�(� ه� 84 س	�4) �L	ة ا���	و ا D�4,�د !�,ـ�د وسـ� �C^
� R�	 إذ� � � �ـ� !��ـj ا	�Zـ�ة و الاfـ/\ط � ـE �ـ�D 7ـ�v4 4ـ8 ا	ـ*ه8ا	�Fرج �=ـ

  .) 125 :2ج ، 1432سبزواري، (

  . دليل سوم؛ حقايق انتزاعي و معقولات ثانيه فلسفي 3 -2
و ) 327: 1، ج1383(صـدرالمتألهين،  كنـد  صدرالمتألهين از اين استدلال با عنوان استبصار ياد مـي 

برخي از حقايق انتزاعي و امور اعتباري را كـه فاقـد   توانيم تقرير آن بدين بيان است كه ما مي
وجود خارجي هستند ادراك كرده و آنها را محمول حقايق خارجي قرار دهيم، نظيـر امكـان   
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آيـد؛ زيـرا اينگونـه    و ديگر معقولات ثانيه فلسفي كه از تحقق خارجي آنها تسلسل پيش مـي 
شـان خـارجي اسـت و     فمفاهيم برخلاف ماهيات و معقـولات اولـي كـه عـروض و اتصـا     

ازاي خــارجي دارنــد و همچنــين بــر خــلاف معقــولات ثانيــه منطقــي كــه عــروض و  بــهما
شان ذهني بـوده   شان هر دو در ذهن است و تنها محلّ تحقق آنها ذهن است؛ عروض اتصاف

انتـزاع خـارجي   منشـأ  ازائـي در خـارج ندارنـد و تنهـا از      شان خارجي است و مابه و اتصاف
شوند مانند مفهوم عليـت و تقـدم و تـأخر؛ و بـه همـين دليـل       دريافت ميخودشان تعقل و 

وجودي منحاز از مبدأ و منشأ انتراع خود ندارند و چـون ايـن حقـايق از طرفـي معـدوم در      
اي از تـوان نحـوه  شـوند پـس مـي   خارج هستند و از طرفي بر موجودات خارجي حمل مـي 

اي كـه جايگـاه ادراك آنهـا در     وده بـه گونـه  ثبوت و تقرر براي آنها در نظر گرفت كه ذهني ب
  موطن ذهن باشد.  

  . دليل چهارم؛ غايات افعال ارادي 2-4
دانـد كـه خداونـد بـر قلـب او الهـام كـرده اسـت         ملاصدرا اين دليل را برهاني عرشـي مـي  

ــك   )327: 1، ج1383؛ همــو،221: 1380(صــدرالمتألهين، ــان اســت كــه در ي ــدين بي ــر آن ب و تقري
شوند كه شامل: علت مادي، صوري، فاعلي و غـايي  علل به چهار نوع تقسيم ميبندي،  تقسيم

است كه دو قسم اول يعني ماده و صورت از علل قوام و مـاهوي موجـودات عـالم كـون و     
باشـند.  فساد بوده و دو قسم بعد؛ يعني فاعل و غايت از زمره علل وجـودي موجـودات مـي   

ه غايت به لحاظ وجـود ذهنـي و ماهيـت؛ علـت     آنچه در اينجا قابل توجه است اين است ك
فاعليت فاعل و مقدم بر آن است و به لحاظ وجود خارجي، معلول فاعليـت فاعـل و متـأخر    

باشد يكي نيست و به لحاظ ذهني و عينـي  از آن؛ و در اين مورد امري كه متقدم و متأخر مي
شـكل دور پـيش   بودن و همچنين بالفعل بودن يكـي و بالفعـل بـودن ديگـري محـذور و م     

اي كـه  گوييم كه هـر فاعـل ذي شـعور و صـاحب اراده    آيد. حال با ذكر اين مقدمات مي نمي
دهـد، ايـن انگيـزه و    فعل خود را براي نيل به غايت و هدف و با انگيزه خاصـي انجـام مـي   

توانـد محـركّ   تواند امري معدوم باشد زيرا عدم محض و نيستي صرف نميغايت خود، نمي
د؛ زيـرا در ايـن   تواند موجود بالفعل در خارج باشت فاعل باشد و همچنين نميو علت فاعلي

ي رسيدن به آن، تحصيل حاصـل بـوده و كـاري عبـث و بيهـوده و      ارصورت تلاش فاعل ب
خلاف عقل خواهد بود، در نتيجه نحوه ثبوت و وجود غايت، وجودي ذهني است كه مولّـد  

  د.باشانگيزه و علت فاعليت فاعل ذواراده مي
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  . اشكالات مطرح شده در باب وجود ذهني 3
مقدمه است كه در صورت پـذيرفتن آنهـا، بـا اشـكالاتي      هني مبتني بر چندوجود ذ موضوع

  شويم:مواجه مي
بنـدد و كيفيتـي    كنيم، صورتي از آن در ذهن ما نقش ميكه چيزي را درك مي مي هنگا .1

گـردد همـان ماهيـت آن شـيء     ا پيدا مـي گردد. اين معنايي كه در م وجودي در ما پديدار مي
كـه بـه ذهـن     مي خارجي است كه ماهيت در خارج به وجود خارجي موجود بـوده و هنگـا  

كند، ماهيت همان ماهيت است منتهي مـوطن و نحـوه   آيد لباس وجود ذهني را به تن مي مي
  وجود او ظليّ و ظهوري شده است.  

 ـ . بر 2 يختلـف ولا  و قاعـده الـذاتي لا  ب تشـكيكي وجـود   اساس اصالت وجـود و مرات
عينـه بـا ذاتيـات و اجنـاس و     دراك امور خارجي، ماهيات آنها بتمامـه و ب به هنگام ايتخلف؛ 

پذير نيست، بدين معنـي اسـت كـه     گوييم ذاتي اختلافآيند. وقتي ميشان به ذهن مي فصول
ن ديگـري  شود ذاتي يك شيء زماني ذاتي او بوده و زمان ديگـر و يـا در مـوطن و مكـا    نمي

شود كه حيـوان نـاطق در زمـاني كـه در     ذاتي او نباشد و چيز ديگري ذاتي او باشد، مثلاً نمي
شود، ديگر ذاتي او نباشـد زيـرا   خارج قرار دارد ذاتي او باشد و زماني كه وارد وعاء ذهن مي

  ميآيد كه ذاتي، ديگر ذاتي نباشد و اين خلاف فـرض اسـت. هنگـا   در اين صورت لازم مي
پذير نيست بدين معنـي اسـت كـه ذاتـي قابـل زوال نيسـت بـدين         گوييم ذاتي تخلفميكه 

رود زيـرا   صورت كه با جابجايي و تعويض موطن تحقق و تقرر او، ذاتي آن چيز از بين نمي
    در اين صورت نيز خلف فرض پيش آمده و ذاتي ديگر ذاتي نخواهد بود.

كه عين معلوم بالذات است، يعنـي در ذهـن   . علم شخص عالم، متحد با معلوم بالذات و بل3
دو امر وجود ندارد كه يكي علم باشد و ديگري معلوم بالذات، بلكـه معلـوم بالـذات همـان     
علم است. در هنگام ادراك يك شيء ما با دو امر مواجه هستيم؛ يكـي معلـوم بـالعرض كـه     

علـوم بالـذات   همان شيء خارجي عيني است كه مورد ادراك ما واقع شده است و ديگـري م 
بـا شـيء خـارجي     ،كه همان صورت شيء خارجي است كه شخص مدرك با وسـاطت آن 

كند. بنابراين در نفس يك حقيقت است كه به اعتباري معلوم و بـه اعتبـاري   ارتباط برقرار مي
  ديگر علم نام دارد.  

م قسم آن عرض و يك قس ـ 9دانند كه حكما ماهيات را ده مقوله به حصر استقراء مي . 4
اسـت كـه    گانه اعراض، كيفآن جوهر است كه خود داراي پنج قسم است. يكي از اقسام نه

، كه قيد عدم قبول قسـمت كـه در   (ه�w) لا .�/H �Jس() و لا =سC) 	*ا.>�)اند: در تعريف آن گفته
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تعريف آمده براي خروج كميات است مانند كم منفصل چون عدد كـه بالفعـل تقسـيم پـذير     
 كه قابل قسـمت هسـتند و نيـز قيـد       ميمتصل مانند خط و سطح و جسم تعلياست و يا كم

انـد  عدم قبول نسبت را هم براي خروج هفت مقوله ديگر كه اقتضاي نسبت دارنـد، را آورده 
ينفعل، وضع، جده و اضـافه اسـت.    كه آن هفت مقولات نسبيه شامل: أين، متي، أن يفعل، أن

. كيـف  2. كيـف نفسـاني ماننـد علـم و قـدرت.      1خود كيف نيز داراي چهار قسـم اسـت :   
.كيـف  4. كيف مختص بـه كميـات ماننـد انحنـاء و اسـتداره.      3محسوس مانند نور و رنگ. 

استعدادي مانند صلابت براي مقاومت و لين براي قبول اثر. در تعريف اعـراض آمـده اسـت    

�>�ا	�4ه�) إذا و,�ت �� ا	�Fرج و,�ت �� ا	��ض كه: ( 8e/ع 4س�Q�)در مقابل در تعريـف   ) و


�>ـ�ا	�4ه�) إذا و,�ت �� ا	�Fرج و,�ت لا �� ا	�Lه� اند كه: (جوهر گفته 8e/ـ�ع 4سـQ�) در .(
گويند كه يك قسم آن حالّ در محلـي اسـت كـه نيازمنـد بـه آن      بيان اقسام حالّ و محل نيز 

در است كه به آن محل، ماده گويند و به آن حال صورت ماننـد صـورت جسـميه كـه حـالّ      
ماده است و يك قسم ديگر آن حالّ در محلي است كه نيازمند به آن نيست، كـه ايـن گونـه    

را عرض. با توجـه بـه ايـن توضـيح؛ حكمـا علـم را        نامند و حالّ در آن محل را موضوع مي
بدين دليل كه حالّ در نفس است و نفس نيز محلي مسـتغني از ايـن حـال اسـت، عـرض و      

و چون تعريف كيف مبني بر اينكه هيئتي است كه لـذاتها قبـول    دانندنفس را موضوع آن مي
دانند كه از چهار اقسام كيف، از قسم كيف نفسـاني  كند علم را كيف ميقسمت و نسبت نمي

  آيد.به شمار مي
اند؛ بدين بيان كه اولاً مقولات بسيط هسـتند و مركـب از    مقولات متباين به تمام ذات . 5

تر از آنها وجود داشـته باشـد و   اگر مركب باشند بايد جنس عالي جنس و فصل نيستند، زيرا
اين خلاف فرض است و ثانياً اگر تمايز مقولات از يكديگر به تمـام ذات نباشـد و بـه جـزء     

الافتراق هستند كه ايـن امـر   الاشتراك و مابهشان باشد، آنگاه ناگزير از تركيب دو امر مابه ذات
  شود كه اين نيز خلاف فرض است.  تر از آنها مينيز موجب قرارگيري جنسي بالا

توان ماهيتي هـم جـوهر   تواند مندرج تحت دو مقوله باشد، يعني نمي. شيء واحد نمي6
اش آن است كه يك ماهيـت، چنـد   باشد و هم كيف و يا هم كيف باشد و هم كم؛ زيرا لازمه

داشـته باشـد در حقيقـت    ماهيت باشد و اين محال است و اگر چنين مفهوم و معنايي وجود 
  يك ماهيت نيست و خارج از مقوله است.  

شـود كـه تقريـر    حال، با توجه به اين مقدمات دو اشكال بر نظريه وجود ذهني وارد مـي 
  آنها بدين بيان است:  
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  خود گويد:   ميحكيم سبزواري در بيان اشكال اول در مصراع اول بيت حك. 1
»D)/,ا q��
�ض  D4 ه��L�«  ،در توضيح اين مطلب بايد گفت كـه   )،127: 2، ج1432(سبزواري

طور كه در مقدمات متذكرّ شديم؛ هنگام ادراك يك شـيء، تمـام ذاتيـات و اجنـاس و      همان
، »ا	ـ*ا.� لایF/�ـq و لای/�Fـq«آيد و به دليـل قاعـده مهـم و اساسـي     فصول آن به ذهن مي

إلّـا  ايد محفوظ باشـد و خارجي و ذهني ب ماهيت و حقيقت و ذات شيء در دو موطن وجود
و از طرف ديگر اگر ما يك امر جوهري مانند انسـان يـا حجـر و     ؛آيدخلاف فرض پيش مي

شجر و بقر يا ساير جواهر ديگر اين عالم را ادراك و تصور كنيم؛ با توجه به مقدمـه ديگـري   
د كـه  دانن ـكه قبلاً ذكر كرديم كه عبارت بود از اينكه حكما علم به يك شيء را صـورتي مـي  

گونـه كـه    شـويم بـدين   حالّ در نفس از نوع عرض در موضوع است، با مشكلي مواجـه مـي  
كنـيم، در عـين حـال كـه     وقتي يك ماهيت جوهري مانند انسان را در ذهن خود حاضر مـي 

شود بايد عـرض هـم   ذات آن داراي ماهيت جوهري است به دليل آنكه حالّ در نفس ما مي
ه به مقدمه ديگري كه قبلاً ذكر كرديم، با يكديگر تبـاين  باشد و چون جوهر و عرض با توج

باشد پس در نتيجه اجتمـاع متقـابلان   ذاتي دارند و تباين هم يكي از اقسام چهارگانه تقابل مي
آيد و اين محذور را به دنبال خود دارد كه يك شيء هم جـوهر   بين جوهر و عرض لازم مي

  باشد و هم عرض.
كنـد:   خود اينچنين بيان مـي  ميواري در مصراع دوم بيت حك. اشكال دوم را محقق سبز2

»DHو �H �� q��	ا j6. q��تشريح و تبيين اين اشكال از اين قرار اسـت   ).128: 2(همان، ج» أم 
كنيم چه ماهيت آن جوهر باشد چه عرض، بنا بـر ذكـر   كه يك شيء را ادراك مي ميكه؛ هنگا

پـذير نيسـت، بايـد بـا همـان ماهيـت        و تخلـف بردار  مقدمه اولي كه ذاتي يك شيء اختلاف
جوهري يا عرضي خودش در ذهن حاصل شود و بنابر مقدمه ديگر علم ما بـه اشـياء، كيـف    
نفساني و همان صورت ذهني است كه نفس با آن متحد بوده، بلكـه عـين آن بـوده و همـان     

آيـد كـه    مـي ار باشد و شيء خارجي معلوم بالعرض است؛ اين نتيجه به بمعلوم بالذات ما مي
كنيم، چـون جـنس انسـان خـارجي،     وقتي شيئي با ماهيت جوهري مانند انسان را ادراك مي

اي جوهر است، بايد جنس انسان ذهني نيز جوهر باشد؛ پس معلوم بالذات مـا انسـان ذهنـي   
است كه جوهر است؛ و از طرفي بنابر تمام مقدماتي كه گفتيم علم عين معلـوم بالـذات و در   

آيد كه معلوم بالـذات تحـت دو جـنس    ن است و يك كيف نفساني است، لازم ميواقع هما
متباين قرار گيرد يعني يك ذاتي خودش كه ماهيـت جـوهري انسـاني اسـت و ديگـر داراي      

تجـنسّ شـيء واحـد    «ماهيت كيف نفساني به علت اتحاد و عينيت آن با علم؛ پس محـذور  
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گر مدرك ما يك كيف محسوس مانند نـور يـا   را به دنبال دارد. همچنين ا »بجنسين مختلفين
رنگ باشد چون معلوم بالذات ما كيف محسوس است و از طرفي عين علم است و علم نيـز  
كيف نفساني است، پس بايد رنگ يا نور ذيل دو نـوع متفـاوت از يـك جـنس عـالي قـرار       

شـيء   ، محـذور تنـوع  و ايـن امـر   كيف محسوس باشند و هم كيف نفساني؛ گيرند يعني هم
  واحد به نوعين مختلفين را به دنبال خود دارد.  

دانـد زيـرا در اشـكال اول،    تر از اشكال قبلـي مـي  محقق سبزواري، اين اشكال را سخت
اي آمد يعني دو جنس عـالي هستند لازم مي اجتماع عرضيت و جوهريت كه اموري متقابلان

آيد كـه  ا در اشكال دوم لازم ميشوند. امكه با يكديگر اختلاف دارند در يك موطن جمع مي
شيء واحد تحت دو مقوله متيابن قرار گيرد يعني داراي دو جنس متباين يا دو نوع متفـاوت  

شود كه يك ماهيت چند ماهيت باشد كـه   باشد كه با مقدمه آخري كه بيان كرديم موجب مي
  5از مقوله است. اين امر باطل است زيرا چنين معنايي ديگر مفهوم ماهوي نبوده بلكه خارج

  هاي حكما براي پاسخ به اشكالات . راه حل4

  . فخر رازي؛ نظريه اضافه و انكار وجود ذهني4-1
در ابتدا كه مقدمات را ذكر كرديم، گفتيم اگر كسي تمام اين مقـدمات را قبـول داشـته باشـد     

را از چنگـال   تواند خـود اين دو اشكال بر او وارد است ولي اگر يكي از آنها را انكار كند مي
كند و بيـان  اين اشكالات رها كند. در اين بين جناب فخرالدين رازي، مقدمه اول را انكار مي

است كـه ميـان مـدركِ كـه همـان      كند كه حقيقت علم و ادراك، تنها يك نسبت و اضافه مي
شخص ادراك كننده و عالم و مدرك كه همان معلوم بالعرض و شيء خارجي است؛ برقـرار  

آيـد تـا چـه    بنابراين در موقع ادراك چيزي به ذهن نمـي  ).331: 1، ج1428(فخر رازي، د شومي
عينه همان ماهيـت آن شـيء خـارجي باشـد. بـه      آيد برسد به آنكه آن ماهيتي كه به ذهن مي

عبارت ديگر معلوم بالعرض و معلوم بالذات يكي و آن همان شيء خارجي است كه منـدرج  
آيـد تـا تحـت مقولـه     بنابراين نظريه، چيزي اصلاً به ذهـن نمـي  باشد و تحت مقوله خود مي

  كيف قرار گرفته و محذور اندراج تحت دو مقوله پيش آيد.  

  . اشكال حاجي سبزواري بر پاسخ فخر رازي و نقد آن  1- 1- 4
  آورد:  فيلسوف سبزوار از دو طريق به راه حل جناب فخر ايراد گرفته و مثال نقضي مي

، علم را از مقولـه اضـافه بـدانيم كـه طبيعتـاً منظـور، اضـافه        ه فخر رازياگر بنابر نظري .1
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خواهد؛ يكي مضاف و ديگـري  مقولي است نه اشراقي، اضافه براي تحقق خود دو طرف مي
شود و حال اينكـه  إليه و حال اينكه اگر يكي از اين دو طرف نباشد اضافه حاصل نميمضاف

شود يك طرف اضافه معدوم است ماننـد:  هني بيان ميهايي كه در باب وجود ذدر همان مثال
»DC5	�! ٌ9 !�ردCی� «و  »!�6 84 زی�e)	8 ا�J���	ی8لاا,/(�ع ا�J	و حال اينكه ما آنها را بـه   »,/(�ع ا

كنيم و فخر رازي بايد پاسخگوي اين سؤال باشـد كـه بـا اينكـه يـك      طور صحيح تصور مي
دهد با چه چيـزي  طرف اضافه را تشكيل ميطرف اضافه در اينجا معدوم است نفس كه يك 

  ؟  دهد تا تصور آن حاصل شودارتباط برقرار كرده و اضافه را تشكيل مي
كنـد، علـم انسـان بـه نفـس      مورد نقض ديگري كه حكيم سبزواري در اينجا ذكر مي. 2

خواهد، چگونـه در علـم بـه نفـس كـه هـر دو       خودش است كه با اينكه اضافه دو طرف مي
توان عرض كرد كـه  باشد، البته مييكي است، طرفين اضافه حاصل و حاضر مي طرف اضافه

إليـه ناميـد و همـين تغـاير     توان به اعتباري نفس را مضاف و بـه اعتبـاري ديگـر مضـاف    مي
  ).128: 2، ج1432(سبزواري،اعتباري براي تحقق طرفين اضافه كافي است 

  كار عينيت آن دو فاضل قوشچي؛ نظريه مغايرت علم و معلوم و ان .4-2
جناب فاضل قوشچي، مقدمه سوم را كه بيانگر اتحاد و عينيـت علـم و معلـوم اسـت انكـار      

كند و به نظر او تمام مفاسد و اشكالات از اتحاد و يكـي دانسـتن معلـوم بالـذات و علـم       مي
  دهد:  شود كه بنابر تحقيق خودش سه اشكال اساسي در اين باب رخ ميحاصل مي

  ضيت و جوهريت در شيء واحد.اجتماع عر .1
  اجتماع جزئيت و كليت در شيء واحد.. 2
  .)13- 12: 128550تا، ش(قوشچي، بياجتماع علم و معلوم در شيء واحد  .3

بنابر ديدگاه فاضل قوشچي اگر بتوانيم ثابت كنيم كه اجتماعات مذكور در شيء واحـد، دائـر   
كي كلي و ديگري جزئي و يا يكـي  ميان دو امر است كه يكي جوهر و ديگري عرض و يا ي

گردد. استدلال بر اين نظريـه بـدين گونـه بيـان      ميمعلوم و ديگري علم است، مشكل مرتفع 
شود: يكـي ماهيـت موجـود در    كنيم، دو امر حاصل ميگردد كه؛ وقتي شيئي را تصور مي مي

 ـ    ذهن كلي كه به دليل حكايت ي گري خود معلوم است و چون ايـن امـر همـان وجـود ذهن
است، حالّ در ذهن نيست و جوهر است و ويژگي ناعتي و عرض بـودن را بـراي موضـوع    
خود به همراه ندارد بلكه تنها مانند حصـول شـيئي در زمـان و مكـان بـراي موضـوع خـود        
موجود است؛ ديگري همان علم ماست كه از مقولـه كيـف نفسـاني اسـت كـه عـارض بـر        
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امر داريم: يكي علم كه از مقوله جوهر نيسـت  موضوع خود و قائم به نفس است. پس ما دو 
  و عرض است و ديگري كه معلوم خارجي است كه جوهر است و عرض نيست.  

  . نقد حكيم سبزواري بر نظريه فاضل قوشچي  1- 2- 4
را خـلاف وجـدان و     محقق سبزواري فساد اين قول را بسيار واضح و مشخص دانسته و آن

بينيم كه دو امر مجزا و منفـك  دان در فرآيند شناخت ميداند زيرا ما بالوجفطرت شناخت مي
كنيم كه يكي علم و تصور باشد و ديگري معلـوم و متصـور   از هم در درون خود ادراك نمي

و تعاير بين آنها حقيقي باشد، بلكه اين اختلاف و دوئيت امري اعتباري اسـت و ذات شـيء   
    ).128: 2، ج1432(سبزواري، باشد واحد مي

  نقدهاي ملاصدرا بر پاسخ فاضل قوشچي .2- 2- 4

    . نقد اول1- 2- 2- 4
صدرالمتألهين در اشكال اول خود با دو برداشت احتمالي از سـخن فاضـل قوشـچي بحـث     

  كند:خود را آغاز مي
الف) اگر منظور فاضل قوشچي از تغايري كـه بـراي ماهيـت موجـود بـه وجـود ذهنـي        

از سه اشكالي كه خود فاضـل قوشـچي   اعتباري باشد، اين سخن  كند تغايرترسيم مي
م و اجتمـاع كلـي و جزئـي    كند؛ جوابگوي دو اشكال اجتماع علـم و معلـو  مطرح مي

از جهان خـارج معلـوم اسـت و بـه      اكيح يزيرا صورت ذهني به اعتبار خواهد بود؛
اعتبار اينكه وصفي است نفسـاني علـم و همچنـين صـورت ذهنـي از جهـت اينكـه        

را دارد امري كلي است و از جهت موجود بـودنش در ذهـن   قابليت صدق بر كثيرين 
دار حل اشكال سوم كه اجتماع جوهر و عـرض  امري جزئي است. اما اين پاسخ عهده

اي از وجودنـد و تغـاير   است، نيست؛ زيرا هر كدام از جـوهر و عـرض، داراي مرتبـه   
  ميان آنها اعتباري نيست.  

حقيقي در صورت ذهني باشد؛ سه اشـكال   ب) اگر مراد فاضل قوشچي از تغاير، تغايري
  اند از:   بر گفته او وارد است كه عبارت

. تحقق دو امر متخالف و متغاير در جريـان ادراك و تصـوير صـورت ذهنـي از شـيء      1
  خارجي خلاف وجدان و حكم صريح عقلي است.  

تحقق دو امر متخالف و متغاير، احداث قول سـوم اسـت. يعنـي فاضـل قوشـچي در       .2
گاه خود، جمع بين قول به شبح؛ كـه موجـود قـائم بـه ذهـن را، شـبحي بـراي موجـود         ديد
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داند، قول به مثل بودن كه ماهيت موجود در ذهن را حاصل در آن و نه قـائم بـه   خارجي مي
اسـت    ميداند، را موجود خارجي دانسته است. بنابراين جمع بين اين دو قول، نظر سو آن مي

  دور نيست.   دو قول به  از محذورات عقلي آنكه قوشچي اختيار كرده كه 
كند كه اگر طبـق  صدرا علاوه بر دو اشكالي كه ذكر شد اشكالي بدين مضمون بيان مي .3

نظريه قوشچي در هنگام ادراك موجود خارجي، علاوه بر وجود علم كه عارض بـر نفـس و   
فـس موجـود   كيف نفساني است، وجود ديگري كه معلوم و كلي و مجرد است در ساحت ن

باشد و اين معلوم كلي عقلي به هيچ امر ديگري قائم نبوده و براي ذهن هـم حاصـل گـردد،    
توان نتيجه گرفت كه معلوم كلي عقلي موجودي است قائم به ذات كه بايد بـه نحـوي بـا     مي

ارتبـاط   كنـد و از آنجـا كـه   نفس رابطه داشته باشد والاّ در حوزه نفس موجوديت پيـدا نمـي  
بنـدي   باشد و اقسام علتّ به چهار تقسـيم دو بايد از سنخ رابطه عليّ و معلولي اين عميق بين 

كـدام از چهـار قسـم علّـت تصـوير       شوند، بين نفس و اين صـورت مجـرد عقلـي هـيچ     مي
صحيحي ندارد، زيرا نفس كه در عمل ادراك متقدم اسـت، بايـد نقـش علّـي را ايفـا كنـد و       

معلولي را داشته باشد كـه در هـيچ كـدام از اقسـام      صورت عقلي كه متأخر است، بايد نقش
  گيرد. توضيح آن بدين شرح است كه:اين رابطه شكل نمي

تواند باشد، چون نفس توسـط همـين صـور    الف) نفس، علت فاعلي صورت عقلي نمي
تواند قابل علت فاعـل باشـد زيـرا فاقـد     رسد. او چطور ميعقلي از قوه به فعليت مي

  تواند موجد صور عقلي قائم به ذات باشد.  تواند باشد و نميشيء، معطي شيء نمي
تواند باشد، زيرا به علت استكمال نفـس توسـط   ب) نفس علت غايي صورت عقلي نمي

اين صور و مكتفي بودن آنها، مرتبه وجودي نفس در رتبه مادون قرار گرفتـه و مرتبـه   
غايت اقوي را با اضـعف   توانكنند و در اين صورت نميمافوق را آن صور اشغال مي

�,� ا	سّ���«ارائه داد زيرا:  
ً
�w�7 �� لا ی �	��	ا«.    

تواند باشد، زيرا صـورت عقلـي، بـه علـت      ج) نفس علت صوري صورت عقلي نيز نمي
شـتري بـراي صـورت    كلي و مجرد بودن و قائم به ذات و بالفعل بودن؛ شايسـتگي بي 

  .فسي كه مستكمل بدانهاستبودن را دارد تا ن

تواند باشد، زيرا نفـس در صـورت قابليـت بـراي     د) نفس علت قابلي صورت عقلي نمي
صور عقلي چه محل مستغن عنها مانند ماده باشد و چه محل غير مستغن عنهـا ماننـد   
موضوع باشد؛ در صورت قبول صور عقلي رابطه حالّ و محل و عـارض و معـروض   

شـچي اسـت زيـرا ايشـان،     گيرد كه خلاف فرض قوبين نفس و صور عقلي شكل مي
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، 1383(صـدرالمتألهين،  داننـد   صور عقلي را قائم به تمام ذات و جدا و منفك از نفس مي
  ).333: 1ج

  . نقد دوم  2- 2- 2- 4
شـود كـه صـور    ملاصدرا در اشكال دوم خود بر ديدگاه فاضل قوشچي متذكر اين نكته مـي 

 بنا به نظـر شود، حال يا كلي عقلي، صوري حادث و متجدد هستند كه براي نفس حاصل مي
شوند يـا از شـاهراه حركـت    مشاء كه از طريق تجريد و تقشير و انتزاع براي نفس حاصل مي

جوهري نفس؛ در حالي كه بنابر نظر فاضل قوشچي، نحوه وجود معلـوم، صـورتي قـائم بـه     
شـود و از سـويي   باشد و اين با حادث و تغيـر آنهـا جمـع نمـي    ذات و مستقل و بالفعل مي

شـوند. بنـابراين صـوري كـه فاضـل      ايق كلي عقلي دچار تجدد و تغيـر و حـدوث نمـي   حق
قوشچي مستقل و داراي وجودي منحاز براي خود اعتبار كرده است، قائم بـه ذات نبـوده در   

  ).335: 1(همان، جشود نتيجه، در شناخت اشياء، دو امر مجزا از هم ايجاد نمي

  . نقد سوم  3- 2- 2- 4
دارد اين است كـه، قوشـچي بـه    اي شيرازي بر رأي قوشچي ابراز مياشكال ديگري كه صدر

تحـت دو عنـوان كلـي و     مـي زعم خود مدعي است كه نظريه او مشكل اندراج صـورت عل 
گـردد  كند زيرا طبق بيان او دو وصف كلي و جزئي به شـيء واحـد برنمـي   جزئي را حل مي

اسـت و وصـف جزئـي    اي است كه قـائم بـه ذات   بلكه وصف كليت مختص صورت عقلي
داند زيرا در ايـن  است. ملاصدرا مدعاي فوق را ناتمام مي مختص علم است كه قائم به نفس

بينـيم كـه   صورت نقل كلام به خود صورت عقلي نموده كه در نفـس حصـول يافتـه و مـي    
چون معقول است كلي و لايمتنع صدقه علي كثيرين است و لذا قائم به نفـس    ميصورت عل

باشـد كـه در ايـن صـورت، موجـودي جزئـي       قل و به ذات خود متشخص مـي نبوده و مست
  ).336: 1(همان، جباشد  مي

اشكالات متعددي كه جناب صدرا بـر فاضـل قوشـچي وارد كردنـد،      بنابراين با توجه به
هـم   ناگزير از پذيرش اين حقيقت هستيم كه صور معقول موجودات، به نفس قيام دارنـد؛ آن 

  نه قيام حلولي كه تنقيح و تشريح آن در ادامه خواهد آمد.  به نحو قيام صدوري و 

  . صدرالدين دشتكي؛ قلب ماهوي و نظريه انقلاب 4-3
صدرالدين دشتكي بر خلاف فخر رازي مقدمه اول را قبول دارد كه هنگـام ادراك، حقيقتـي بـه    

امري مـاهوي  آيد معتقد است آنچه به ذهن ميبر خلاف قائلين به تئوري اشباح  آيد، وذهن مي
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اخـتلاف   ذاتـي » الـذاتي لا يختلـف  «است، اما در مقدمه دوم كه بيانگر آن است كه طبق قاعـده  
پذير نبوده و اينچنين نيست كه ذات شيء دچار تحول و دگرگوني شده و در واقع اگـر ذات او  

داد، الف جاي خـود را بـه ب بدهـد، جابجـايي در امـور ذاتـي محـال        را مثلاً الف تشكيل مي
تخلـف  » الـذاتي، لايتخلـف  «گردد. زيرا اين عمل، قاعده ديگر را به دنبـال دارد و آن اينكـه    مي

انجام شـود ديگـر    ر تعويض ذات و ماهيت و حقيقت شيءپذير نبوده و قابل زوال نيست و اگ
ماند ولـي جنـاب دشـتكي    آن شيء زوال يافته و در طي كون و فساد در حقيقت ذات باقي نمي

اهيت و انقلاب ذاتي بوده و سخن وي مؤيد اين مطلب است كـه در ادراك يـك   قائل به قلب م
شـود و بـه   آيد بلكه در ذهن منقلـب بـه كيـف مـي    حقيقت جوهري، خود جوهر به ذهن نمي

تـكي، بـي  شود همين شيوه اگر كم باشد، در ذهن منقلب به كيف مي  14- 11: 1998و1755تـا، ش (دش
  اند از:   استوار است كه عبارت مدعاي دشتكي بر دو مقدمه ).30- 25و 

مقدمه اول: وجود اصل در تحقق بوده و ماهيت فرع آن است و تقدم وجـود بـر ماهيـت و    
تأخر ماهيت از آن، سبق و لحوق و تقدم و تأخري رتبي است نه زماني؛ رتبـي بـدين معنـا كـه     

يـت نيـز   چون ماهيت، جغرافيا و حد وجود بوده، تا شـيء تحقـق نيافتـه و موجـود نشـود ماه     
الذهن باشد، حاكي از مـاهيتي كـه    العين و في موجود نخواهد بود و تا زماني كه امري معدوم في

  تواند باشد زيرا معدوم صرف، فاقد ماهيت است.بيانگر و ترسيم كننده حدود او است، نمي
مقدمه دوم: وجود داراي دو نحوه وجود است؛ وجودي خـارجي كـه منشـأ ترتـب آثـار      

اي شـود و سرچشـمه  ذهني كه آثار ماهيت وجود خارجي در او ديـده نمـي  است و وجودي 
  شود، نيست.اي كه از وجود خارجي منتشي ميبراي ايجاد آثار خارجي

گوييم كه چه جاي انكار وجود دارد كه وقتـي ماهيـت   حال با توجه به اين دو مقدمه مي
نحـوه وجـود خـود كـه     شود منقلب و متبدل شده و متناسب بـا  خارجي در ذهن حاصل مي

ذهني است حاضر شود. توضيح مطلب بدين شرح است كه وقتي ماهيتي در خـارج جـوهر   
و يا كم است، جوهريت و كميت آن متناسب با وجود خارجي آن بوده و ربطـي بـه وجـود    
ذهني او ندارد زيرا اگر در هر دو موطن ذهن و عين داراي تساوي و عينيـت مـاهوي باشـد،    

مانـد، زيـرا چنانچـه در    گر فرقي بين وجود خارجي و وجود ذهنـي نمـي  در اين صورت دي
و منشـأ اثـر بودنشـان      ثيرگـذاري يم، وجود خارجي و ذهني در نحوه تأمقدمات تشريح كرد

اند؛ و از سويي در مقدمه اول بيان كرديم ماهيت در هر مـوطني تـابع وجـود اسـت     متخالف
اند و بدين ترتيـب، تصـديق كننـده و    الفپس ماهيت اين دو نحوه وجود هم متفاوت و متخ

  6مثبتِ نظريه انقلاب و قلب ماهوي هستند.



  1395پاييز و زمستان ، 30مارهجاويدان خرد، ش  24
  
  . محذورات وارد بر قول دشتكي و پاسخ بدانها  1- 3- 4

كند و خود به هر دو اشكال پاسـخ گفتـه و دفـع    سيد سند دو اشكال برمدعاي خود وارد مي
  كند.دخل مقدر مي

شبح بوده و در نتيجه اشكالات وارده بـه قـول   اشكال اول: قول به انقلاب، همان قول به 
به شبح بر آن وارد است، زيرا بر طبق نظريه اتقلاب، نفـس ماهيـت شـيء در ذهـن حاصـل      

شود و ايـن همـان نظريـه    شود بلكه منقلب شده و امري مباين با آن در ذهن عارض مينمي
  اشباح است كه تطابق ماهوي را منكر است.  

خودش: به عقيـده دشـتكي ماهيـات، ذاتـي خاصـي ندارنـد و       پاسخ سيد سند به اشكال 
ذاتيات و جوهريت و كميت و عرضيت و... همه از احكام موطن و ظرف تحقق آنهاسـت و  
اصلاً هيچ ماهيتي ذاتي ندارد و ذاتيات او بر اساس مقدماتي كه گفتيم بسته به نحوه وجـودي  

جـوهر اسـت يـا كـم اسـت و...      دارد كه در موطن او تقرر دارد، اگر وجود خـارجي باشـد   
شـود و ايـن جوهريـت و كميـت جـزو      كه در ذهن حاصل شود كيف و عرض مي ميهنگا

ذاتي ماهيات نيست بلكه ذاتيات آنها تابع نحوه وجود آنهاست. پس اين قول با قول به شـبح  
ز كاملاً تفاوت دارد، زيرا قائلين به شبح معتقد بودند كه ماهيـت هـر چيـزي داراي ذاتيـاتي ا    

آيد شبح ايـن ذاتيـات و ماهيـات اسـت. امـا      جوهريت و عرضيت است اما آنچه به ذهن مي
صدرالدين دشتكي قائل به خلاف اين عقيـده اسـت و آن اينكـه اصـلاً جوهريـت در مـتن       
ماهيات، حضوري ذاتي ندارد بلكه وجود آنها براي ماهيات دائر مدار نحـوه وجـود آنهاسـت    

  اهيت در كدام موطن و وعاء حاضر و حاصل شود.  و بستگي به اين دارد كه آن م
ت وجـود يـك   كنـد، ضـرور  كه دشتكي بر قول خود وارد مـي   مياشكال دوم: اشكال دو

ماده مشترك بين منقلب إليه است و در اينجا كه انقلابي صورت گرفته بايد مـاده   عنه و منقلب
در غير اين صورت تنهـا   مشتركي بين ماهيت خارجي و ماهيت ذهني وجود داشته باشد زيرا

اعدام يك حقيقت و ايجاد حقيقتي ديگر خواهد بود، به عبارت ديگر يعنـي تنهـا حقيقتـي از    
  بين رفته و حقيقتي ديگر پيدا شده است.  

دهـد. بـدين بيـان كـه     دشتكي در پاسخ بدين اشكال، انواع انقلاب را ذكـر و شـرح مـي   
  انقلاب دو گونه است:  

  قت بتمامه؛  انقلاب در ذات و حقي .1
  انقلاب در صور نوعيه و تبدل حالات.   .2
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گويد در انقلاب در حالات و صفات و صور؛ امـر مشـتركي لازم اسـت ماننـد     سپس مي
جايي كه آب، هوا بشود و هوا آب بشود، اما در انقلاب ذاتـي كـه يـك حقيقـت بتمامـه بـه       

ك نيسـت. حـال اگـر خيلـي     شود اصلاً نيازي به ماده مشترحقيقتي ديگر منقلب و متبدل مي
اصرار شود كه ماده مشتركي داشته باشم تا بتوانيم نام انقلاب را بر آن بگذاريم، همـان عنـوان   

شود بين ماهيت خارجي و ماهيت ذهني، زيـرا  شيئيت كافي است و شيئيت ماده مشتركي مي
  7هر دو ماهيت شيء بوده و بر هر دو قابل اطلاق است.

  ي بر صدرالدين دشتكي  . نقد حكيم سبزوار2- 3- 4
اشكال اول: دشتكي طرفدار اصالت ماهيت و اعتباريت وجود است و از طرفي بـر طبـق   

شـود و ماهيـت    معناي اصالت ماهيت، وجود يك امر اعتباري است كه از ماهيت انتـزاع مـي  
اصل در تحقق است و از طرف ديگر با توجه بـه مقـدماتي كـه قـبلاً ذكـر شـد ماهيـات بـا         

ين ذاتي دارند و هيچ امر مشتركي بين آنها وجود ندارد تا مصحح تبدل و انقـلاب  يكديگر تبا
ت به ماهيتي ديگر سـخن گويـد.   تواند از قلب ماهيآنها به يكديگر شود، بنابراين دشتكي نمي

همچنين دشتكي براي ماهيت چنان عرض عريضي قائـل اسـت كـه در صـورت وجـود در      
ذهن طوري ديگر، يعنـي ماهيـت پـاي بنـد بـه       خارج يك طور است و در صورت بودن در

موطن خاصي نيست و اين عرض عريض داشتن براي ماهيت با توجه به اينكه ماهيت؛ مثـار  
كثرت و محل برانگيختن غبار پراكندگي است، معنا ندارد. در حقيقت ايـن سـخن بـا مبـاني     

تشـكيك  اصالت وجود سازگاري و هماهنگي دارد زيرا در ايـن صـورت وجـود مقـول بـه      
خاصي، ذات مراتب است كه خود حقيقت وجود جامع و حافظ مراتـب تشـكيكي خـود در    

اي از وجود يك ماهيت را انتـزاع  تبدلات است و در اين صورت مانعي ندارد كه از هر مرتبه
كنيم و از طرفي دشتكي در مقدمه اول مدعاي خويش، وجود را اصـيل و ماهيـت را تـابع و    

  و مبنا با هم در تعارض است.فرع او دانسته و اين د
هـاي دشـتكي بـه اشـكالات را وافـي بـه       كدام از پاسخ اشكال دوم: حكيم سبزواري هيچ

گويـد كـه   داند و مخصوصاً در مورد وجود ماده مشـترك در انقـلاب ذاتـي مـي    مقصود نمي
گونـه مـاده   گـردد داراي هـيچ  چنين انقلابي كه در حقيقت دو امر به تمـام ذات پديـدار مـي   

يعني حقيقتي انعـدام و حقيقتـي ديگـر     »!�5 �7ء و ��ث �7ء �fg«تركي نبوده و از قبيل مش
  ).136: 2، ج1432(سبزواري، يابد، خواهد بود انوجاد مي
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  شناسي علم  و انقلاب در هستي . ملاصدرا5

  بيان صدرالمتألهين در حلّ اشكال وجود ذهني، مبتني بر ذكر مقدماتي است:  

  ريه صدرا. مقدمات فهم نظ5-1

  . لزوم تفكيك ميان حمل اولي ذاتي و حمل شايع صناعي  1- 1- 5
از جمله مباحث فلسفي، تقسيم وجود به واحد و كثير اسـت. پـس از آن بـراي هـر كـدام از      

است كه از جمله تقسيمات وحدت، تقسيم آن به وحـدت محضـه     ميوحدت و كثرت اقسا
دتي است كه دائر مدار كثـرت اسـت كـه    نامند و قسم ديگر آن وحرا هويت مي  است كه آن

است كه بـراي هوهـو وضـع شـده كـه عبـارت از         ميهويت اسنامند. هوهويت ميرا هو  آن
حمل است. (هو) اول دال بر موضوع و (هـو) دوم دال بـر محمـول و (هـو هـو) نـاظر بـه        
وحدتي است كه در متن كثـرت حضـور دارد و عبـارت از حمـل اسـت. حمـل نيـز داراي        

اتي است كه از جمله آن؛ تقسيم حمل به حمل اولي ذاتي و حمل شايع صناعي اسـت  انقسام
  كه شرح آنها بدين بيان است:

باشـند كـه اتحادشـان در مفهـوم     اي حمل اولي ذاتي: هرگاه موضوع و محمول بـه گونـه  
در پي آن به طريق اولي در مصداق هم اتحاد خواهنـد داشـت. چـون بـراي صـورت      باشد، 

يحي از حمل نيازمند برقراري كثرت و دوئيت هستيم، در ايـن نـوع حمـل    گرفتن شكل صح
  باشد مانند اختلاف به اجمال و تفصيل؛ مانند:نيز تغاير و تكاثر وجود دارد و آن اعتباري مي

و در نتيجـه اتحـاد     ميالف) الانسان حيوان ناطق، انسان و حيوان ناطق داراي اتحاد مفهـو 
شان به اجمال و تفصيل اسـت، يعنـي؛ انسـان، مجمـل      اختلافمصداقي هستند، اما تفاوت و 
  است و حيوان ناطق، مفصل.  

و مصداقي دارنـد لكـن     ميب) الانسان بشر، در اين حمل موضوع و محمول اتحاد مفهو
  شان اعتباري است، يعني انسان و بشر تفاوت لفظي دارند.   اختلاف

الصدق بودن اسـت زيـرا ايـن نـوع از      لي ذاتي به اوليّ؛ به جهت اولاو وجه تسميه حمل
حمل جزء بديهيات اوليه است و اما ذاتي ناميدن اين حمل براي آن است كـه جـز بـر مـدار     
ذاتيات باب ايساغوجي جريان ندارد. حمل جنس و فصل بر نوع و نيز حمل جنس و فصـل  
بر يكديگر حمل اولي ذاتي است. جنس و فصل با آنكه نسبت به يكـديگر عرضـي هسـتند    

  ولي چون پيوند آنها بر مدار مفهوم است، حمل آنها ذاتي است.  
است كه موضـوع و    ميشود هنگاحمل شايع صناعي كه به آن حمل متعارف نيز گفته مي
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محمول داراي اتحاد مصداقي و خـارجي باشـند ولـي در مفهـوم داراي دوئيـت و اخـتلاف       
مفهوم است، ماننـد قضـاياي    مصداق براي ،باشند. در حمل شايع گاهي نفس مفهوم موضوع

طبيعيه؛ نظير اينكه انسان نوع است و يا حيوان جنس است. زيرا در اين قضايا مفهـوم انسـان   
با صرف نظر از وجود خارجي آن، يعني مفهوم انسان كه موجود به وجـود ذهنـي اسـت، در    
ظرف وجود ذهني خود مصداق براي مفهـوم نـوع اسـت. در حمـل شـايع گـاهي طبيعـت        

، نه به لحاظ مفهوم بلكه به لحاظ سريان در افـراد خـارجي مصـداق بـراي محمـول      موضوع
شـود: مجمـوع زوايـاي هـر     است، مانند قضاياي مهمله و يا محصوره، مثل وقتي كه گفته مي

توانـد هـم ذاتـي بـاب     مثلث، مساوي دو قائمه است. در حمل شايع صـناعي، محمـول مـي   
ضوع باشد و يا آنكه غير ذاتـي باشـد. در صـورت    ايساغوجي و هم ذاتي باب برهان براي مو

اول كه محمول ذاتي موضوع است حمل را بالذات، مانند: زيـد انسـان اسـت و در صـورت     
نامند. وجه تسـميه حمـل شـايع    دوم كه محمول عرض غير ذاتي است حمل را بالعرض مي

كننـد و  تعمال ميصناعي به شايع آن است كه در بين عموم شايع بوده و مردم آن را بيشتر اس
(صـدرالمتألهين،   شـود صناعي ناميدن آن بدين دليل است كه در صناعت علوم به كار بـرده مـي  

   ).289 :1، ج1383

  . ملاك و مناط اندراج تحت مقولات2- 1- 5
قرار گرفتن يك مفهوم جنسي مانند جوهر، جسم، كم و كيف و يا يك مفهـوم نـوعي ماننـد    

ا مربع در حد نوع و تعريف يك شيء و صـدقش بـر آن،   انسان و سفيدي، سياهي و مثلث ي
گـردد، بلكـه لازم اسـت آثـار     به تنهايي موجب داخل شدن آن شيء در آن جسم يا نوع نمي

خارجي آن جنس يا نوع بر آن شيء مترتب گردد تا بتوان آن را از مصاديق آن جنس يا نـوع  
نگر انـدارجش در آن مفهـوم   به عبارتي اگر صدق يك مفهـوم بـر چيـزي بيـا     به شمار آورد.

بـه    ميآمد هر مفهوم كلي، فرد و مصداقي براي خودش باشد، زيرا هر مفهـو بود، لازم مي مي
كند. بنابراين اندراج چيزي ذيل يك مقولـه منـوط اسـت بـه     حمل اوليّ بر خودش صدق مي

جـود  گردد نـه در و ترتيب آثار آن مقوله و روشن است كه آثار در وجود خارجي مترتب مي
  .)294: 1(همان، جذهني

  از مقولات و ماهيات   . تساوق علم با هستي محض و تجرد صرف و خروج آن3- 1- 5
در موجــودات خــارجي اعــم از محسوســات و  ،بنــابر اصــالت وجــود و اعتباريــت ماهيــت

معقولات، وجود آنها موجود حقيقي بوده و ماهيت آنها از طريـق اتحـاد بـا وجـود بـالتبع و      
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اي كه در ارتباط با نفس و قواي ادراكـي آن بـوده و   باشد. ماهيات معلومهمي بالعرض موجود
در معرض شهود نفس براي آن حضور دارنـد، بـه تبـع وجودشـان مشـهود و معلـوم نفـس        

نيست بلكه وجودي اسـت كـه     ميدهد كه معلوم حقيقي؛ صورت علگردند. اين نشان مي مي
ن بيان صورت ذهني كه در نزد ديگـران معلـوم   شود. با ايصورت ذهني به تبع آن موجود مي

باشد و وجود خارجي كه صورت ذهنـي از آن، بـه نحـوي    بالذات است، معلوم بالعرض مي
باشـد. انتقـال   كه ماهيت حاكي از وجود است حكايت دارد، به دو واسطه معلوم بالعرض مي

مسـأله علـم بـه كـار      علم به متن وجود، ابتكار اوليّ است كه در حكمت متعاليه براي تبيـين 
باشد، تحـول در تعريـف جمهـور بـراي     كه ملازم با ابتكار نخست مي  ميرود و ابتكار دومي

كردند ولكن بـا انتقـال   علم است كه علم را به (صورت حاصل از شيء نزد عقل) تعريف مي
علم از سنخ ماهيت به سنخ وجود، علم چيزي جز همان هستي حاضر در نزد نفس نخواهـد  

  ). 300: 1ج همان،( بود

  حلولي صور به نفسنه مصدريت  نفس در علم و قيام صدوري،  . مظهريت و4- 1- 5
يـالي، از  پيوند نفس با وجود علمي، اگر وجودي ضعيف باشـد نظيـر وجـودات حسـي و خ    

شود. نفس، آن وجودات حسـي و خيـالي را   آنها حاصل مي طريق مصدريت نفس نسبت به
نمايد. البته ايجـاد نفـس بـه    ي خود تمثل بخشيده و ايجاد ميبه صورت نوين، در ظرف هست

 ـ   وساطت و اعداد مظهري الي در طبيعـت يـا عـالم    است كه براي آن وجـودات حسـي و خي
باشد؛ و در نسبت صدوري كـه نفـس نسـبت بـه وجـودات حسـي و خيـالي دارد        خيال مي

ودي قـوي باشـد   مرتبط با نفـس، اگـر وج ـ    ميمجالي براي توهم حلول نيست. در وجود عل
نظير معقولات، نفس با ارتقاء و اتصال به آنها، بدون آنكه آنها حلول در نفس نماينـد، مظهـر   

شود. وجودات عقلي حقايق مجرد شخصي هستند و وجودي كه از طريق اتصـال بـا   آنها مي
صورتي را كه به همـراه  چون اتصال قوي و از نزديك نيست  شود،آنها براي نفس حاصل مي

رد، در قياس با وجودات خارجي، بر خلاف صور حسي و خيالي، احتمـال صـدق بـر    آومي
يابد كه مربوط به اصـناف گونـاگون نـوع او هسـتند. بنـابراين نفـس       اشخاص مختلفي را مي

نسبت به مدركات حسي و خيالي مصدر و مظهر بوده و قيام و تقـرر صـور بـه آن بـه نحـو      
به دليل آنكه آيـت و ظّـل خداونـدي در خلاقيـت     صدوري است نه قيام حلولي بلكه نفس 

است، مانند آينه است، كه به ازاي تمام مدركات خارجي خود، به وزان آنها در عين مطابقـت  
كند. حال نفس نسبت بـه صـور   ماهوي، خود آن ماهيات را به وجود ذهني خلق و صادر مي

تـر شـود   اش قـوي عقلي، شأن مظهريت است و هرچه تجرد نفس بيشتر و ظـرف وجـودي  
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(همـان،  شـود  متصل با حقايق عقلي شده و مجلاي تجلي و به منصه ظهور رسانيدن آنهـا مـي  
  ).307: 1ج

  . پاسخ ابتدايي صدرا مبني بر تمايز حمل اول و حمل شايع 5-2
اي كه در تفـاوت دو نـوع حمـل اولـي     ملاصدرا در طريق اول حل اشكال، با توجه به مقدمه

توانـد هـم جـوهر    يان كرديم، گويد: يك شيء به لحاظ دو حمـل مـي  ذاتي و شايع صناعي ب
باشد و هم عرض و بين اينكه شيئي به حمل اولي قائم به نفس خود بوده و به حمـل شـايع   
قائم به غير خود باشد منافات و تناقضي نيست، زيرا در تناقض نهُ وحدت شـرط اسـت و از   

دو شيء متنافي و متناقض بـه دو گونـه   جمله آنها وحدت حمل است. به همين دليل هرگاه 
آيد. مثال هاي فراواني از مفاهيم مختلـف  بر يك شيء حمل شوند، تنافي و تناقضي لازم نمي

وجود دارد كه به حمل اولي بر خود حمل شده و به حمل شايع نقيض آنهـا بـر آنهـا حمـل     
و بـه حمـل شـايع     گردد؛ مانند مفهوم عدم و معدوم كه به حمل اولي عدم و معدوم بودهمي

باشند، و نظير مفهوم لاشيء، لاممكن، شـريك البـاري، حـرف، وضـع، حركـت،      موجود مي
ممتنع الوجود، لاتناهي و... كه هر يك به حمل اولي مفهوم خـود را دارد و بـه حمـل شـايع     

  ). 344: 1، ج1383(صدرالمتألهين، باشدمصداق براي نقيض خود مي
اند؛ اول: وجود و دوم: اثر، وليكن شـرط اول از ايـن   براي حمل شايع دو شرط ذكر كرده
باشد. زيرا بنابراصالت وجود و اعتباري بودن ماهيـت،  دو، اصل است و ديگري فرع بر آن مي

كه مفهوم يك ماهيت جوهري نظير گياه به ذهن منتقـل شـود،     مياثر از آن وجود است. هنگا
، ظهـور ظلّـي   اي كيف نفساني استعدهمفهوم ماهوي آن جوهر در سايه وجود علم، كه نزد 

، ماهيت علم به حمل شايع بـر آن وجـود   كند. چون علم در نفس وجود داردو ذهني پيدا مي
شود، اما ماهيـت گيـاه چـون از ظهـور      مينمايد و آثار علم نيز بر آن وجود مترتب صدق مي

ه همين دليـل گيـاه در   ظليّ برخوردار است داراي وجود حقيقي گياه و آثار گياهي نيست و ب
. از آنچـه  نفس به حمل شايع وجود ندارد و تنها ماهيت به حمل اولـي بـر آن صـادق اسـت    

مصـداق   9شود مفهوم عرض كه به لحاظ خارج و به حمـل شـايع داراي    بيان شد دانسته مي
كـه    مي، در ذهن مشتمل بر مفهوم جوهر نيز بوده و داراي ده مصداق است، زيرا مفهـو است
ظهور ظلّي وجود ذهني جوهر است به حمل شايع، عرضي از عوارض نفس است. پـس  در 

شوند به حمل شـايع صـناعي مصـداقي    كه در ذهن موجود   ميماهيات از جمله جوهر هنگا
اند كه بنا بر مشهور، كيف نفساني بوده و تحت مقوله عرضي كيف مندرج خواهنـد  براي علم
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    بود.
ر بين مقولات وقتي است كـه آنهـا بـه حمـل شـايع بـر       حاصل اينكه منافات و تناقض د

حقايق متخالفي كه در ذيل آنها مندرج هستند حمل شده و ذاتي آن حقـايق باشـند. امـا اگـر     
تنها يكي از مقولات بر واقعيتي به حمل شايع حمـل شـود و ديگـر ماهيـات در پنـاه آن بـه       

ه با امتياز گزاردن بين حمل اولـي و  آيد، در نتيجحمل اولي ذاتي ظهور يابند، تناقشي لازم مي
شود كه در همه موارد ياد شده ماهيـاتي كـه در پنـاه علـم بـه وجـود ذهنـي        شايع دانسته مي

شوند تنها به حمل اولي بر خود صادق هسـتند و بـه همـين دليـل، صـدق كيـف       موجود مي
  نفساني بر آنها كه به حمل شايع است محذوري ندارد.

  مبتني بر تطابق عوالم (ذهن و عين). نظريه نهايي صدرا 5-3
بر اساس اصالت تشكيك، وجودات، حقايق متباين نيستند بلكه درجات يك واحـد حقيقـي   

متبـاين از يكـديگر     ميشود به اقسـا  و بر اين مبنا تقسيماتي كه براي وجود ذكر مي باشند، مي
ند وقتي كه وجـود  نمايد؛ مان گردد بلكه درجات واقعيت مشكك هستي را تبيين مي نمي منجر

شـود.   به علت و معلول، بالفعل و بالقوه، واجب و ممكن و يـا حـادث و قـديم تقسـيم مـي     
تقسيم به وجود خارجي و ذهني نيز از قاعده فـوق مسـتثني نيسـت. يعنـي وجـود ذهنـي و       

اي  خارجي دو حقيقت متباين نيستند، بلكه دو درجه از حقيقيت مشكك هستي هستند. نكتـه 
توجه باشد اين است كه وجود ذهنـي كـه در برابـر وجـود خـارجي اسـت از        كه بايد مورد

مقسم ديگر تقسيمات وجود خارج است؛ به اين معنا كه تقسيمات ديگري كـه بـراي وجـود    
شود مربوط به وجود خارجي است يعني وجود در مرتبه اول به ذهنـي و خـارجي،    واقع مي

شود.  مي و همچنين واحد و كثير تقسيم و وجود خارجي به مستقل و رابط يا علت و معلول
يك از اقسام مذكور نبوده و آثـار مربـوط بـه هـيچ      به همين دليل وجود ظلي در معرض هيچ

يك از اقسام نيز در آن ظهور ندارد. به عنوان مثال درخت كه وجـود آن در خـارج وجـودي    
دار طـي برخـور  نفسه و لنفسه است و واقعيتي مسـتقل دارد كـه اوصـاف آن از وجـود راب     في

شود، همراه با اوصاف خود از وجود ذهني و ظلـي برخـوردار    ، چون به ذهن منتقل مياست
يك از احكام مربوط به وجود خارجي از جمله اسـتقلال و يـا رابطـي     شود. در نتيجه هيچ مي

بودن و لنفسه و يا لغيره بودن از درخت و يا اوصاف آن در حيطه ذهن ظهـور و بـروز پيـدا    
شـود كـه وجـود حقيقـي در برابـر وجـود        . از آنچه در اين اشاره بيان شد دانسته ميكند نمي

مجازي غير از وجود حقيقي در برابر وجود ظلي و ذهني است، چون وجود ذهني از مراتـب  
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  .استتشكيكي حقيقت وجود 

  . نظريه برگزيده حكيم سبزواري 6
اي اختيار كرده است كـه  ظريهمرحوم سبزواري در باب اين دو اشكال اساسي وجود ذهني، ن

الـدين دوانـي؛ كـه بـه      ظريـه صـدرالمتألهين شـيرازي و جـلال    التقاط و تركيبي است از دو ن
، از هر قول يك جزء را پذيرفتـه و جـزء ديگـر را تـرك نمـوده      منظومهفرمايش خودش در 

بـه    ميلدر باب نظريه صدرا، اخذ قول به مقوله بودن صور ع ).140: 2، ج1432(سبزواري، است 
حمل اولي و ترك كيف بودن آن صور به حمل شايع را اختيار نموده است و در باب نظريـه  
دواني، اخذ قول به كيف تشبيهي و تسامحي بودن صور ذهني و ترك اندراج آن صور تحـت  
مقولات حقيقي را اختيار كرده است. سبزواري اشكالاتي را پيرامـون ديـدگاه صـدرا مطـرح     

كنـد و  اي را در باب نظر صدرا بيان ميدهد و در نهايت مناقشهها پاسخ ميكرده و خود به آن
     كند.نظريه خود را اختيار مي

  . نقد حكيم سبزواري بر ديدگاه ملاصدرا6-1
، وارد بودن مناقشه خـودش بـر   را اختيار كرد ورديدگاه مذك ،ملا هادي سبزواري اينكهعلتّ 

كـه شـيئي در     ميزواري بدين بيان است كه، هنگاراه حلّ صدراست. شرح مناقشه حكيم سب
شود، پنج امر محتمل است كه بايد يك به يـك آنهـا را مـورد بررسـي قـرار      ذهن موجود مي

  توان يكي از آنها را مصداق كيف بالذات دانست يا خير؛دهيم تا روشن شود كه آيا مي
د امـر عينـي و خـارجي    با نظر به اينكه وجود خارجي مدرك، به دليل استحاله ورو الف)

به ذهن و اثبات اينكه وجود ذهني و خارجي تنها تطابق ماهوي دارند نـه وجـودي و   
تـوان  شـان، نمـي   آيد نه وجود خارجيتوجه به اين مطلب كه ماهيت اشياء به ذهن مي

  وجود خارجي آن شيء را كيف بالذات دانست.  
و ماهيت شجر و حجـر در  ب) به دليل اينكه ماهيت هر شيئي تحت مقوله خودش است 

توان ماهيت شيء خـارجي ادراك شـده را   نمي صورت تصور، جوهر خواهد بود، لذا
  كيف بالذات دانست.  

ج) به علتّ قرار نگرفتن وجود ذيل مقولات و جوهر و عـرض نبـودن وجـود و اينكـه     
تـوان وجـود   اي داخـل نيسـتند، نمـي   تمام موجودات به لحاظ وجودي در هيچ مقوله

  يء خارجي را كيف بالذات دانست.  ذهني ش
يابيم كه غير از ماهيت و وجـود  د) هنگام تصور يك شيء و با رجوع به نفس خود درمي
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باشـد، زيـرا ظهـور    در كار نيست و دو وجود در ذهن نمي  ميذهني آن شيء، امر سو
يك شيء يعني خود آن شيء و امر ديگري نيست كه منضـم بـه شـيء شـده باشـد؛      

ين صورت، آن امر انضمام يافته ظهور خـودش خواهـد بـود نـه شـيء      چون در غير ا
مدرك. بنابراين ظهور صورت ذهني براي نفـس چيـزي جـدا و مسـتقل نيسـت كـه       
بتوانيم آن را كيف بالذات بدانيم زيرا كيف از محمولات بالضـميمه اسـت نـه خـارج     

در بيـرون   محمول من ضميمه، يعني كيف امري است مانند ساير مقولات نه گانه كـه 
ازاي خارجي داشته كه بر آن عارض گشته و وصـفي  از ذات موضوع قرار دارند و مابه

كند. حال اينكه در اينجا وجود ديگري در كار نيسـت تـا   را براي موصوف حاصل مي
  را محمول قضيه قرار داده و كيف بالذات بدانيم.    بتوانيم آن

گر اضافه ميان نفس و صـورت ذهنـي   و) ظهور شيء خارجي براي نفس كه در واقع بيان
چون در اضـافه مقـولي بايـد دو شـيء      يا اشراقي. است يا از سنخ اضافه مقولي است

مستقل و جدا از هم وجود داشته باشـد تـا اضـافه مقـولي داراي سـه امـر مضـاف و        
مضاف إليه و اضافه تحقق يابد، در اين صورت ماهيت علم، از سـنخ اضـافه خواهـد    

بر خلاف رأي و مختار صدراست. اگر نسبت و اضـافه ميـان نفـس و    بود نه كيف كه 
إليـه در آن يـك   طرف ساز بوده و اضافه و مضاف ،صورت ذهني، اضافه اشراقي باشد

إليه چيـزي جـز همـان    إليه جدايي نبوده و مضافچيزند و چون بين مضاف و مضاف
شـان شـكل    بط ميـان به عنوان را  ميباشد تا امر سوايجاد و افاضه وجودي مضاف نمي

آفرينـد،  إليـه را مـي  گيرد بلكه مضاف با اشراق وجودي و افاضه ايجادي خود، مضاف
يابيم اساساً اضافه اشراقي از سـنخ وجـود بـوده و از دايـره مقـولات و ماهيـات        ميدر

، بر سبيل اضافه اشراقي باشـد؛  خارج است. پس اگر اضافه ميان نفس و صورت ذهني
جاد و افاضه صورت ذهني آن است و ايجاد همان وجـود اسـت   علم به شيء همان اي

توان آن را كيـف  شود و نميپس علم از سنخ وجود بوده و از مدار مقولات خارج مي
  بالذات دانست.

حكيم سبزواري با ذكر اين اقسام و احتمالات و مردود شمردن تمام آنهـا و اينكـه در هنگـام    
گويـد: پـس   آن را كيف بالذات بـه شـمار آورد؛ مـي    توان چيزي را يافت تاپيدايش علم نمي

گوييم صـور معلـوم بالـذات در مقابـل     گوييم علم كيف است يا ميحق اين است كه اگر مي
اند، اين اطلاق بر سبيل استعاره و تشبيه است و در نهايت رأي برگزيـده  معلوم بالعرض كيف
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  ).146- 143: 2(همان، جگزيند باشد، برميخود را كه التقاطي از نظر صدرا و دواني مي

      سبزواري حكيم. نقدي بر نقد 6-2

انـد  توان به اشكال سبزواري داد و مرحوم علامه طباطبايي نيز متذكر آن شدهجوابي را كه مي
اين است كه با توجه به دو حيثيت دانستن و دو جنبه داشتن صورت ذهني كه قبلاً در تبيـين  

صورت ذهني در قياس بـا مصـاديق بيـرون از نفـس در نظـر       نظر ملاصدرا بيان داشتيم، اگر
اي گرفته شود موجودي ذهني كه فاقد آثار است خواهد بود و اندراج در تحـت هـيج مقولـه   

يابد و در صورت حمل چيزي بر او، آن حمل اوليّ خواهد بود نه شايع صـناعي و اگـر   نمي
نفـس اسـت در نظـر بگيـريم،     اي بـراي  همان صورت ذهني را از آن حيث كه حال يا ملكـه 

كنـد. از ايـن جهـت صـورت     واجد اثر بوده و طرد عدم از نفس كه همان جهل اسـت، مـي  
باشـد و ايـن خـود    علمي، كمالي براي نفس است كه زائد بر آن و وصف دهنده بـه آن مـي  

گردد و چون نفس موضوعي است بـراي  مترتب مي  مياثري است خارجي كه بر صورت عل
باشد، صورت علمـي،  باشد و مستغن عنها ميش وابسته به آن صورت نميآن صور كه تحقق

عرض براي او بوده و تعريف كيف بالذات بر آن صادق خواهد بود و اين مدعاي سـبزواري  
كه ما چيزي زائد بر نفس نداريم كه به هنگام حصول علـم بـر آن اضـافه و ضـميمه گـردد،      

وقع ادراك و معلوم واقع شدن چيزي بـراي او در  قابل قبول نيست؛ زيرا انسان بالوجدان در م
وجود آمده و چيزي به او اضافه شده تا چـه رسـد بـه     يابد كه تغييري در او بهدرون خود مي

مباحث اتحاد مـدركِ و مـدرك در جميـع معلومـات محسـوس و متخيـل و موهـوم و بـه         
لوماتش اسـت  خصوص معقول كه بر طبق اتحاد عاقل و معقول هر انساني خودش جميع مع

و با وجود يافتن صدوري و ظهوري آنها در درون خود سعه تكـويني و اسـتكمال وجـودي    
  كند.پيدا مي

  . نتيجه7
داند هنگام ادراك مطلبي آيا چيـزي  بايد دانست كسي كه از حقيقت خويش غافل است، نمي

دانـد  ن نمـي كند يا صرف اضافه به خارج بهره اوست، و همچنيدر قلمرو روح او راه پيدا مي
كه آنچه در نفس او پديد آمد، خود معلوم است يا شبح او، چه اينكـه آگـاه نيسـت آنچـه در     
منطقه جان وي جلوه كرده است خود شـيء مـاهوي خـارج اسـت يـا منقلـب گشـته و بـه         
صورت چيز ديگري درآمده و نيز آگاه نيست كه آيا نفس وي نسبت به پديـده ذهنـي فاعـل    

ابل است به نحو انفعال مادي است يا بـه نحـو مظهريـت آينـه، و اگـر      است يا قابل، و اگر ق



  1395پاييز و زمستان ، 30مارهجاويدان خرد، ش  34
  

هـاي حسـي، خيـالي    فاعل است نسبت به همه مدركات اين چنين است يا نسبت به صورت
و نسبت به صـورت كلـي و معقـول، مظهـر اسـت و ارتبـاط نفـس بـه          استفاعل و مظهرِ 

ا آنكه نفس در بـدو امـر نسـبت بـه     باشد يهاي مذكور، آيا ابتدا و ختم آن يكسان ميصورت
هاي ادراكي مظهر است و در پايان امر بعد از بلوغ به كمال، براي بعضـي مظهـر   همه صورت

و براي برخي مظهرِ خواهد بود؟ لذا بايد توجه داشت كـه مسـأله وجـود ذهنـي از مسـائلي      
ث وجودشناسـي،  است كه به شرط تبيين و تحليل درست آن، پرتوهاي خود را در تمام مباح

گشـايي بـراي   النفس سيطره خواهد داد و راهشناسي و علمشناسي، معادشناسي، شناختانسان
ترين آنها ارتباط مباحث وجود ذهني با علم و معرفـت  باشد كه از مهمحلّ معضلات آنها مي

است. در وجود ذهني؛ سخن از حضور ظليّ معلـوم در ذهـن و در مسـأله علـم؛ فحـص از      
است و در بحث از معرفت، كـاوش پيرامـون عينيـت و يـا مغـايرت و همچنـين        هستي علم

نحوه دلالت و حكايت صورت ذهني از واقعيت خارجي است؛ حال كه در نهايت بـا ابتنـاي   
بر نظرات ملاصدرا؛ حضور حقيقت معلوم در ذهن، اثبات و ديدگاه قول به شـبح و سفسـطه   

ان خارج گشوده شده و انسداد آن مـورد انكـار   مورد طرد واقع گشت، آنگاه باب علم به جه
  شناسي سامان خواهد گرفت.   نتيجه، اضلاع هندسه معرفت گيرد و درقرار مي
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