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  مقدمه
بوده  و تأملات فلسفي فلسفه تاريخمفاهيم در  ترين مهميكي از  از آغاز پيدايش فلسفهخدا 
اشيا يا خالق هستي از نخستين روزهاي خلقت ذهن بشـر را   ةمبدأ هم ةانديشه دربار .است

كشف علت اصلي  برايكه شايد بتوان گفت تلاش بشر  يبه خود مشغول كرده است تا جاي
  موجب پيدايش علوم و فلسفه شده است. ،پيدايش جهان

، بـه  زمينـه بحث فلسـفي در ايـن    اما د،دار يبسيار كهن ةاسابق خد ةبحث درباربنابراين  
 افلاطون هاي انديشهمباحث فلسفي  گردد. اوج اين معناي متعارف آن به يونان باستان بازمي

عـالم   خـداي فلسـفي يونانيـان بـه    البته  .تصور فلسفي از خدا شكل گرفت و ستارسطو و
كنار او تـاريخي   در اساساًتر  عبارت دقيق بهاي نداشت و  اعتنا بود. در تاريخ عالم مداخله بي

  (Armstrong, 1957: 180 - 181). نداشت طرح  امكان داراي آغاز و ميانه و پايان
تفاوت داشت كه تلاش فيلسوفان اسلامي براي جمـع آن   قدر آن ين خدا با خداي قرآنا
  نظر نرسيد. از نظر بسياري مقبول به ،دو

ند متفكران و فيلسوفان اسلامي مذكور همواره خداي قرآن و هرچبنابراين فلاسفة اسلامي (
و اقتباس مفاهيمي از آن ميـراث بـه بازسـازي الهيـات و      با اخذ )اند داشته اسلام را پيش چشم

فيلسـوفان   ةهـا در ميـان هم ـ   البته اين انديشه .اسلامي برخاستند ةپديدآوردن الهياتي براي فلسف
 كنـدي  مـثلاً چنانكه  .خدا بحث و نگرش خود را دارد ةيك دربار اسلامي يكسان نيست و هر

كـه  (با خداي اسـلامي و دينـي    ،عالم استصرف  ةدهند ارسطو را كه حركت كوشد خداي مي
 فيلسـوفان بعـدي، از جملـه   ). 184 -  182 :1950كندي، (جمع كند  )است خالق عالم از عدم

صـدور   ةنظري وجود را اثبات كردند و ال با استفاده از نظرية تمايز وجود و ماهيت، واجب فارابي
  ند.اساس اين نگرش فلسفي بازسازي كرد خلقت در دين را بر ةو نظري پذيرفتند يا فيض را

الوجود نزد فارابي و احـد افلـوطين    آنچه در اين مقاله اهميت دارد نسبت مفهوم واجب
بـه بيـان    ؛ابيالوجـود نـزد فـار    بررسي مفهوم احد نزد افلوطين و مفهوم واجـب  است كه با

  پردازيم.   اشتراك و تمايز اين دو مفهوم مي
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  احد در نگاه افلوطين .1
 ،حكمـاي قبـل از او ارتبـاط دارد    ةنوعي بـا انديش ـ  احد به ةاز آنجا كه تفكر افلوطين دربار

 رسد. نظر مي ضروري به ليهاي مهم قب نگاهي به نظريه

ني در اثبات وجود او و بحـث  جمله براهي از ،خدا ةنخستين مباحث جدي فلسفي دربار
 افلاطـون  در آثـار ، حسن و قبح غيرذاتي بودن نسبت خواست او با اخلاق و ذاتي يا ةدربار

 )هرچنـد ابهامـاتي دارد  ( ) و خيـر اعلـي  ژخدا و صـانع (دميـور   ةاو دربار آمده است. بحث
  .)1059 ـ 1058 :1380افلاطون، ( است زمينهگر مباحث فلسفي در اين دي ةسرچشم

 آن عناصـر  از يكي خود تواند نمي جهان اين پيدايش اصلي علت داشت اعتقاد افلاطون
 كـه  چرا ،كرد جوو جست عالم اين مادي عناصر بين در نبايد را جهان صانع باشد. از نظر او

 پيدايش علت تواند نمي يرمتغ ء شي و هستند حولت و تغيير حال در هراوهم خود عناصر اين
 و ازلـي  اولاً كـه  كـرد  معرفـي  جهان پيدايش براي را علتي بايد بلكه .باشد موجودات ساير
 بـوده،  مطلق خوبي ثالثاً ؛كند عمل نقشه و طرح طبق و باشد حكيم و عالم ثانياً ؛باشد ابدي

 معرفـي  الصـور  معطـي  عنوان او را به باشد. لذا بهتر است بري حسد و بخل مانند رذايلي از
اسـت   جهـان  ناظم دميورژ او نظر از .داند مي ابدي و ازلي را جهان ةماد افلاطون زيرا كنيم،

    .)34: 1359(افلاطون، 
خـدا   ةدربـار  يبيش منسـجم  وكم  ةنظري ارسطو اين تأملات را دنبال كرد و بهواقع در 

يرمادي سرمدي، محرك اول نـامتحرك، علـت   غ فعليت محض، امر ةمثاب رسيد. او خدا را به
اي خودانديش مطرح و در اثبـات وجـود    انديشه غايي كه متعلق عشق و ميل افلاك است و

 ةارسطو خدايي منفـك از عـالم بـود كـه جنب ـ     چنين خدايي بحث كرد و دليل آورد. خداي
ز خدا شـكل  ترتيب تصور فلسفي ا ينه اغايي بودن اوست. ب ةجنب ةواسط بهصرفاً فاعلي آن 

  .)345 ـ 328 :1383(هاشمي، شود  امر مطلق مطرح مي ةمثاب به گرفت كه در آن خدا
كلـي در عـالم    ة. او سه درجه يـا طبق ـ شود ميفلوطين با نوعي تثليث آغاز  ةمابعدالطبيع

اين سـه از حيـث    .، عقل و نفساحد(غير از عالم طبيعت) قائل است كه عبارتند از  هستي
ديگر، خصوصـيت   ةبرابر نيستند؛ بلكه هر درجه، در عين پيوستگي با درجمرتبه با يكديگر 

با ديگر درجات دارد. نزد او، احد از همه بـالاتر و فـوق وجـود و ادراك و     يويژه و متفاوت
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اتصاف بـه   ةعين خير و نيكي است. عقل را صادر اول و نخستين اقنوم شايست بوده وتعقل 
محسـوب  شده از عقل  . نفس نيز صادر دوم و افاضهكند ميكه از احد فيضان  داند ميوجود 

 .)413 :1374كه صفت بارز او تدبير جهان ماده و حركت و حيات است (راسل،  شود مي

اي عرفـاني   خدا را دنبال كرد و به آنها صـبغه  ةارسطو دربار ت افلاطون وتأملا فلوطينا
ز رواقيـون اخـذ كـرده اسـت     نفـس را ا  و داد. احد را از افلاطـون، عقـل را از ارسـطو    هم

    .)170و  169 :1ج  ،1365(شريف، 
هـر فكـر و هـر     ياو واحـد اسـت، ورا   .اسـت  يخدا مطلقـاً متعـال  از ديدگاه افلوطين 

 ياش دانش ـ كـه دربـاره   سـت ين ياش سخن كه درباره ناشدني و درك ريناپذ في، توصيوجود
 نكـه يحد حمل كرد، البته نه اوا ةدربار توان يرا نم اتيو نه وجود و نه ح تينه ماه. تسين

آنكـه  و  )512: 1378 (افلـوطين،  اسـت  شتريب نكهيا ليدل ، بلكه بهزهاستيچ نياو كمتر از ا
كـه هـر انـدازه تعـداد      مييبگو ميتوان يم .)516: 1378 (افلوطين، آن امور است ةهمبرتر از 

عـلاوه اگـر    بـه  .ديوجود واجب برس ـ كيبه  ديتوان ينحو نم ني، بددييفزايممكن را ب ياياش
 يئيگاه هر ش ، آنشد يگرفته م يكي ،كه جداگانه در نظر گرفته شود يفرد ء يواحد با هر ش

 ـ    )اسـت  يهيبـد  يكـه امـر  ( اياش ـ زيگرفته خواهد شد و تما يكي ه موهـوم خواهـد بـود. ب
باشـد، بلكـه بـر تمـام موجـودات مقـدم اسـت         يموجـود  ء يش دتوان يواحد نم بيترت نيا
  .)58 - 56: 1388 ژيلسون،(

توان گفـت و   او نمي ةاو، خدا يا احد امري است كه هيچ سخني دربار موجب تأملات به
زيـرا   ،است و حتي او را موجود و وجود نبايد خواند شدني به مدد شهودي شناسايي صرفاً
  قبيل است.  از اين يمفاهيم و ديگر عدم و وجود وراي

اسـم شـود، در حـد آن اسـم مقيـد       ةذيرندنهاد؛ زيرا هر چيز كه پ توان نمياسمي بر او 
و تعـين يـافتن و    همـان . پـذيرفتن اسـم   كند نمي؛ بلكه تا مقيد نشود، اسم را قبول شود مي

محدود شدن همان؛ اما چون او گنج پنهان و بيـرون از هـر گونـه حـد و تعـين و صـورت       
  .)(Plotinus, 1997, VI: 230 او را به هيچ اسمي ناميد توان نمي ،است
 تـوان  مـي  نـه  كه اي گونه به ،است »ديگر كلي به« چيزي خدا افلوطين تفكرات اقع درو به
 اي ناشـناخته  كـاملاً  امـر  را خـدا  اينكـه  بـا  افلوطين. كرد توصيف را او نه و نهاد او بر نامي
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 ماننـد  و مثـل  كـه  نامد مي احد را خدا او. است ناپذير شناخت خداي همين فكرش ،داند مي
 چگونـه  ،شـناخت  تـوان  نمي كه را خدايي اما ،است خويش بندگان با ملتعا در ولي ؛ندارد
 الهيـات  بـه  سـلبي  رويكردي افلوطين داد. نسبت او به را صفاتي حتي يا كرد تنزيه توان مي
  است: نبهج دو از سلب اين كه دارد

توانايي شناخت خـدا را   انسان كه ابه اين معن ،است شناختي معرفت نبةج از سلب )الف
  .ندارد
 تـوان  نمي هرگز كه است اي گونه به خداوند ذات يعني ؛شناختي هستي نظر از سلب )ب

 .)85: 1392(رحماني،  كرد پيدا شناخت او به

 بوده سلبي الهيات قسم دو هر به قائل او كه شود مي فهميده گونه اين افلوطين سخنان از
 شـناخت  بـاب  در وي .اسـت  آورده دست به اشراق طريق از را خدا به خود معرفت گويا و

 و وجـود  اصـل  اثبـات  و گـذارد  مي تفاوت احد چيستي و هستي به علم ميان متعال، خداي
 توسـط  را او چگونگي شناخت ولي ممكن، عقل توسط ،را او مطلق و صرف هستي به علم

، اسـت خـدا واحـد    چون داند. مي ناممكن شهود و وهم ،عقل اعم از بشر ادراكي ابزارهاي
 داشـته وجـود   توانـد  نمـي  عرضجوهر و  گانگيدو هيچ، در واحد تقسيمي يا كثرت بدون

 نبايـد دهـد. مـا    نسـبت را  مثبتـي  صـفات  هيچخدا  به خواهد افلوطين نمي بنابراينباشد و 
و او  ايـم  كردهاو را محدود  ،بگوييم چنيناگر  زيرا، است چنين نه يا چنينواحد  كه بگوييم

 كـه  اسـت  چيزهايي ةهم وراي، او تواقعيدر  كه يصورت، در ايم ساخته ييجز شيئي يكرا 
  .)63: 1388 (ژيلسون، شوند ميمحدود  سنادياو  حمل چنين وسيلة به
  صفات احد در نگاه افلوطين   .1. 1

اسـت.   ناپـذير  چون او وصف ،به احد هيچ صفات مثبتي را نسبت دهد خواهد نميافلوطين 
او را با شهود دريابـد.   تواند ميد و نه قلب از طريق استدلال او را درك كن تواند مينه عقل 

و او را  ايـم  كـرده وسيله، او را محـدود   نبايد گفت واحد، چنين يا نه چنين است؛ زيرا بدين
چيزهـايي اسـت كـه     ةو درصـورتي كـه در واقعيـت، او وراي هم ـ    ايـم  ساختهي يجز ء شي
  .)87: 1361 ،فروغي(شوند  ميوسيله چنين حمل و اسنادي محدود  به

اي هـر چيـزي نـامي انتخـاب     و بر ايم گرفتهدر عين حال ما كه در اين عالم با اشيا خو 
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افلـوطين نـام احـد را از     ه همين دليلب .بگذاريماحد نيز اسمي اي ناچار بايد بر ، بهايم كرده
خير، زيبـا و حقيقـت نيـز از     .)Armstrong,1967: 237( ي اخذ كرده استثسنت نو فيثاغور

 اصـطلاحي  يـر كنـد. خ  احد استفاده مي ةجاي واژ ستند كه افلوطين گاهي بههايي ه ديگر نام
زيرا غايت همه چيز اسـت   ،شود . به احد خير گفته ميكرد ميكه افلاطون از آن استفاده  بود

چـون   ،) او زيباسـت (Plotinus, 1988, VI, 9.6و از جهتي چيزي برتر از احد وجود نـدارد  
 و حقيقـت اسـت   (Plotinus, 1984, V, 8.8)جاد كـرده اسـت   بين اشيا اي اي نظام خردمندانه

  (Plotinus, 1984, V, 5: 2 - 4)  شناسد او را مي ،گردد عقلي كه به خود بازمي چون
  تناهي عدم و اطلاق .1. 1. 1

مختلـف از   جاهـاي در  كه شود محسوب مي افلوطين فلسفي مبانياز  يكياحد  نامحدودي
و صـور   نيروهـا  ةفوق هم ـ بايد و كندمحدودش  كهدارد وجود ن چيزي .است كرده يادآن 

 كـه  شـكلي  بي بلكهباشد،  شكل نيازمند كه شكلي بيباشد، نه  شكل بي بايدباشد. اصل همه 
ندارد،  اي اندازه هيچآورد، و  پديدرا  چيزهمه  تواند مي. او آيند ميمعقول از او  اشكال ةهم

  .باشد لايتناهي بايدپس 
 از مراتبـي  سلسـله  بـه  را عالم واقعيت گفته شود كه افلوطين بايدحد براي تبيين اطلاق ا

 در اقنـوم  از مـراد . شـود  مـي  ناميـده  اقانيم اصطلاحدر  كهكند  تقسيم مي موجودات و اعيان
 اقـانيم  يا مراتب اين. است غيرمتعين خواه و متعين خواه موجود، موضوع هر او، بيني جهان

 و وجود وراي و فوق احد، اقانيم، ميان در. نفس و عقل ،)واحد( احد: از ندعبارت او نظر در
 چيزي يعني ،شود محسوب مي وجود به اتصاف ةشايست و نخستين صادر عقل. است ادراك
 تعلق واقعيت آن به بتواند علم تا آيد حاصل واقعيت براي صورتي شود مي موجب كه است
 مـاده  جهـان  تـدبير  آن بـارز  تصف كه است عقل از شده افاضه و دوم صادر نيز نفس. گيرد

 عـالم  تصـوير  و وجود دون را محسوسات عالم و وجود عالم را عقل عالم وي .خواهد بود
  .)248 :2 ج، 1374 (بريه، داند مي معقول
 كـه  درنيـافتني  اي اعجوبه است، واحد قرار دارد، عقل فراز بر و برتر آنچه وي ةعقيد به
 حقيقـت  در و ايم داده نسبت او به را صفتي گرنهو »هست« گفت توانيم نمي حتي اش درباره
 كـه  اي كلمـه  سزاوارترين ،بكنيم او به اي اشاره شويم ناچار اگر. داد او به توان نمي هم نامي
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 آنگـاه  و اسـت  چيـزي  او گويي كه معنا ينه اب نه هم آن. است واحد آورد زبان بهتوان  مي
 نـه  اسـت،  چيزي نه. نيست چيزها از يك هيچ حال عين در و چيز همه مبدأ او. است واحد
 بلكـه  زمـان،  در نـه  مكـان،  در نـه  سـاكن،  نـه  متحرك، نه روح، نه عقل، نه چند، نه ،چون
 نـاتوان  به محكوم او، ماهيت كردن تعيين و تعريف يا درك براي ها تلاش. است صورت بي

 ـ همين به. چيست او واقعاً بگويد كه نيست ممكن كس هيچ براي و است بودن  دسـت  لدلي
 از برتر و ناشدني تعريف او. است عاجزآن   چگونگي و چيستي درك از شهود و عقل وهم،
 اسـت  حقيقـت  حـاوي  كلامـي  هـر  از بـيش  موردش در سكوت و بوده آدمي فهم و وهم

Plotinus, 1997, VI:212)(.  
 اسـت،  تعـين  بـي  و نهايـت  بـي  و ندارد محدوديت و قيد تناهي، گونه هيچ افلوطين احد

 بودن مطلق يعني ،خواهد بود اطلاق قيد حتي قيدي هر از مطلق گفت توان مي كه اي نهگو به
 سـبب  قيـدي  ةنحو هركه  است معتقد او. كند اطلاق قيد به مقيد را او كه نيست صفتي نيز
 و شكل احد كه كند مي تأكيد متعدد موارد در نتيجه در كند، تنزل خود مقام از احد شود مي

 او و باشـد  داشته منافات او تناهي عدم و اطلاق با آنچه هر و ندارد مرزي و حد و صورت
 او اصـلي  ةدغدغ ـ گفـت  تـوان  مي. كند مي سلب او از ،دهد قرار متعين چيزهاي ةزمر در را

تعيـين   و حـد  گونـه  هـيچ  بـدون  اسـت،  چيـز  همه داراي و مطلق نحو به احد ساحت حفظ
(Armstrong, 1957: 240 - 241).   

   بودن وجود فوق .2. 1. 1
 را احـد  افلـوطين  كـه  دليـل  همـين  بـه  برخي و است وجود وحدت در سخن اينكه به توجه با

 لهئمس اين بارةدر بيشتري توضيح ؛دانند نمي وجود وحدت به قائل را وياست،  نناميده موجود
 همـان: ( اسـت  هسـتي  وراي و وجـود  فـوق  احد كه كند مي تصريح افلوطين. لازم خواهد بود

 مـراد  بلكه نيست، بودن عدم يا ماهيت بودن، وجود فوق يا وجود سلب از وي مراد اما) 1059
 وجود فوق تر دقيق معناي به و امكاني وجود فوق داشتن، واقعيت عين در احد كه است اين وي
 نتيجه در ،شود مي همراه تعيين و محدوديت تنزل، نوعي با او نظر در وجود گويي. است ينمتع
 احـد  از ،اسـت  ينتع ـ و تنـاهي  محـدوديت،  چون لوازمي با ملازم كهرا  وجودي طرفي از وي

 و شـمارد  مي تحديد و تقيد هرگونه از عاري و تعيين بدون نامحدود، را احد زيرا كند، مي سلب
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  .)1069 همان:. (داند مي واقعيت ترين انگيز دل و برترين و برين وجود را او ديگر طرف از
او اسـم وجـود نيـز     ايبـرخلاف فيلسـوفان اسـلامي بـر     افلوطينتوان گفت  واقع مي به

 حال كه براي او وجود قائـل اسـت   عيندر ، داند است؛ بلكه او را وراي هستي مي نگذاشته
 از و تعينـي  هر فوق او كه خواهد بود اين ،احد بودن وجود فوق از مراد صورت اين كه در

. شود محسوب مي تسامحي امي،مق چنين براي هم مرتبه بردن كار به و است مطلق قيدي هر
 زبـان  بـه  اضـطرار  و ناچاري سر از هم را موجود اصطلاح حتي او ةدربار افلوطين تعبير به
 در مقسـمي  لابشـرط  وجـود  بـا  مطـابق  ،افلـوطين  عبـارات  در بودن وجود فوق. آوريم مي

 عالم در غير براي ،اطلاقش گونه اين دليل به دقيقاً گفت توان مي و است عرفاني اصطلاحات
  .گذارد نميجايي 

  وجود تشكيكي وحدت .3. 1. 1
 گونه هيچ كه داند مي يبسيط امر و احد را هستي مبدأ زيرا ،دارد توحيدي اي انديشه افلوطين
 دومـي  بتـوان  اسـت  محـال  ،باشد بسيط كه ذاتي زيرا ؛ندارد راه او ذات در تركيبي و كثرت
 موجـود  كمالات ةهم يعني ،بود اهدخو چيز همه باشد بسيط چيزي اگر. كرد فرض برايش

   .)134 :1413 افلوطين،( داراست يكجا بسيط را
اگـر   زيـرا بـودن ذات حـق اسـت؛     نامتناهي، هستياز شواهد مهم وحدت  واقع يكي به
و محـدود بـودن    متنـاهي او موجود باشد.  وراي چيزي نيست ممكنباشد،  نامتناهي هستي
غسـان  سـازد (  نمـي  عرفاني توحيدبا وحدت و  امر ايناست و  غير پذيرشمستلزم  ،هستي
  .)40: 1963خالد، 

 اسـت  شخصي وجود وحدت به قائل افلوطين آيا كه است اين دارد بررسي جاي آنچه
، گرفتار نـوعي  داند ميفلوطين احد را اصل نهايي همه چيز ا از آنجا كه واقع به تشكيكي؟ يا

مطلق است و از طرف ديگـر   تناقض است؛ چون از يك طرف، مكتب او بر اساس وحدت
در عـين اعتقـاد بـه وحـدت و      توانـد  ميواقع چگونه  به. او شود ميكثرتي در عالم مشاهده 

 عبارت ديگر آيا به اينكه احد، اصل نهايي هر چيز است، كثرت اشياي متناهي را تبيين كند؟
 هيچ ايبر ،لايتناهي مطلق واحد وجود يا است محال احد عرض در دومي واحد وجود تنها

   گذارد؟ نمي باقيجايي  عرض در نه و طول در نه وجودي
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 داراي وي نظـر  در بساطت وحدت و وجود، افلوطين، عبارات و گانه سه اقانيم به توجه با
 نظريـة  بـا  مسـئله  ايـن . است نقص و كمال و ضعف؛ و شدت به آنها تفاوت كه است مراتب

 بحـث  بـا  كـه  يافـت  تـوان  مـي  وي باراتع در هم را مواردي اما است، دادني انطباق تشكيك
 نناميـده اسـت،   موجـود  اصلاً را طبيعت عالم كثرات وي مثال طور به. نيست سازگار تشكيك

 موجـود  حقيقتـاً  اينكـه  نـه  شوند، مي تلقي موجود عنوان به كه داند مي وجود دون را آنها بلكه
 خـود  علـت  بـه  ربـط  زج ـ چيزي كه حقيقت هستند هاي سايه همچون آنها او تعبير به. باشند

 و كشـاند  مـي  موجودات مرتبة ترين پايين تا را وجود دامنة تشكيك ديدگاه كه در حالي نيستند،
  ).(Plotinus, 1997, VI: 85داند  مستقل مي ديگري از را وجود مراتب از كدام هر

 اآنه مردمان كه چيزهايي زيرا دارد، هستي چيزها همه از بيش او كه مپندار« :گويد مي او
 آن كـه  حـالي  در اسـت،  چيـز  همـه  از بـيش  نيستيشان شمارند، مي هستي بيشترين داراي را

 را رايـج  ةعقيـد  بايـد  رو ايـن  از هسـتي  از برتر حال عين در و است هستي علت نخستين،
  .)89 همان:( »ماني مي تهي خدا از وگرنه سازي معكوس

كـه احـد از ايـن     كند يماو در عين اعتقاد به صدور فيضان و حتي ضرورت آن تصريح 
؛ چنانكـه  مانـد  ميو نامتحرك باقي  ناپذير كاهشنخورده،  ؛ بلكه دستيابد نميطريق كاهش 
منعكس در آن دوبرابر شود،  ء شييا آينه كه  يابد نمي، خود كاهش دهد مي نورخورشيد كه 

ص كـه اصـل اول در مقـر خـا     كند ميكيد أ. او تشود نميخود متحمل هيچ تغيير يا نقصاني 
و همواره متعالي از وجـود تـابع اسـت     ماند مينقص و نقصان باقي  كاهش و بي خويش بي

  .)249 :2: ج 1374(بريه، 
ديگـري،   فيضـان يـا صـدور هـر يـك از ايـن اقـانيم از        توان گفـت  صورت مي در اين 
هـر چـه از   كند.  ميزماني ندارد؛ بلكه از ترتيب منطقي موجودات حكايت  ةوجه جنب هيچ به

 ةكثـرت در مرتب ـ لـذا   .شـود  مي، از وحدت كاسته و به كثرت افزوده شويم ميدورتر واحد 
  .عقل است ةنفس بيشتر از مرتب

آيا فلوطين قائل به وحدت وجود است؟ آيا فـيض و  شود كه  الي در اينجا مطرح ميؤس
: در ايـن  گويـد  مـي ن عقيده دارد، همان وحدت وجود است؟ كاپلستون ه آصدوري كه او ب

 ـ    حيث باي  ةد احتياط و دقت كرد و اگر هم بپذيريم كـه او وحـدت وجـودي اسـت و نظري
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قيد و شرط، يـك وحـدت    او را بي توان نمي ،فيض و صدور نيز همان وحدت وجود است
بين آفرينش آزاد از  اي ميانهوجودي بخوانيم؛ هرچند ممكن است فلوطين در صدد بيان راه 

اما محمـد علـي    .)538 :1: ج 1380پلستون، هيچ و فيضان كاملاً وحدت وجودي باشد (كا
 :نويسد ميكه فلوطين، وحدت وجودي است و در توضيح آن  كند ميفروغي تصريح 

موجـودات  . شـمارد  ميو احديت را اصل و منشأ كل وجود  داند مياو حقيقت را واحد 
م و غايـت وجـود را ه ـ   انگارد ميرا جميعاً تراوش و فيضاني از مبدأ نخستين و مصدر كل 

  .)86: 1361(فروغي،  پندارد ميسوي همان مبدأ  بازگشت به
 نـد، كثرات بـودن  جلـوه  و اثـر  از حاكي كه را وي تعابير از برخي توان مي رسد مي نظر به

 يـا  تصـاوير  در تشـكيك  بـه  را تشـكيك  و كـرد  ارائـه  وجود وحدت بر شواهدي عنوان به
 وحـدت  دو هـر  بـا  كـه دارد  وجـود  سـخناني  وي عبـارات  زيرا در ؛برگرداند احد تجليات
احـديت را اصـل و   زيرا از يك سو  ؛يافت را شواهديتوان  مي دو هر براي و باشد سازگار

 ـ مراتـب  در اتصال به قول با و شمارد ميمنشأ كل وجود   ةپيوسـتگي هم ـ  و معلـولي  ،يعلّ
  .شود مي نزديك وجود وحدت ةنظري به مافوق ةمرتب به مراتب

 ماهيت كند مي اقتضا عليت اصل و بوده عليت به قائل او نكهاز سوي ديگر با توجه به اي
 چيـز  دو ميـان  تمـايز  و تغـاير  از حـاكي  ديگر، عبارت به و باشد معلول ماهيت از غير علت
 بـه  قائـل  را وي تـوان  نمـي  ،دانسـت  مي مستقلي موجودات نيز را اقانيم او علاوه به و است

  . دانست وجود وحدت
  نسبت به ماسوايشنفي فاعليت احد . 4. 1. 1

مبدأ نخست (اقنوم اول) چون كامل است، بخل و دريغ ندارد؛ البته فياض و زاينـده اسـت.   
و جـام   پاشـد  مـي ؛ همچنانكه خورشيد نور كند ميست. زايش هاآنپدر موجودات و مصدر 

، در مراتـب  شـود  مـي او يعني آنچه بدواً از او صادر  ةفرزند بلاواسط و كند ميلبريز تراوش 
 .است» عقل«او نيست و آن صادر اول  ةبه او نزديك است؛ اما البته به پاي كمال

صـفات ثبـوتي را از او    ةباز گفته شد كه اقنوم اول از وجود برتر است؛ پـس بايـد هم ـ  
صـورتي   شـود  مـي ، يعني هر آن چيزي كه سبب است سلب كرد؛ اما اقنوم دوم نفس وجود

 توانـد  مـي همين سبب  ين واقعيت تعلق گيرد و بهبراي واقعيت حاصل آيد تا علم بتواند به ا
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معقولات است و چون  ةعقل برخلاف احد در مقام علم ذاتاً باقي به هم .مورد معرفت باشد
ترين موجـود ممكـن بـه احـد اسـت. امـا        ، نزديكشود محسوب ميهم عاقل و هم معقول 
؛ بلكه دارايي و . حالت خجسته و مبارك آن اكتسابي نيستخواهد بودسرمدي و فوق زمان 

كه زمـان، چيـزي جـز بـدلي از آن     دارد وجود ازلي و ابدي است؛ بنابراين نوس سرمديتي 
ند. گاهي سـقراط اسـت گـاهي يـك اسـب و      هست  نيست. در مورد نفس، متعلقاتش متوالي

بلكه  .. نه گذشته دارد و نه آيندهشناسد ميچيزها را با هم  ةگاهي چيزي ديگر؛ اما نوس هم
كامل است و به حكم  و ناپذير تقسيمعقل  .بيند ميرا در يك حالِ حاضر سرمدي همه چيز 

اما نسل او  .بود نمي نسل بي ،و با چنان نيروي عظيمي كه او بود كرد ميايجاد  داين كمال باي
  .(Gerson, 1999: 20) .از او بهتر باشد توانست نمي

ارتباط بين عالم فـوق   ةوس و حلقكه مطابق با نفس عالم تيمائ شود مينفس صادر  عقل،از 
طـرف   طرف بالا به نوس، بلكه همچنـين بـه   تنها به محسوس و عالم محسوس است؛ بنابراين نه

بـين   ةبه تعبير ديگر، نفس واسـط  .)539 :1ج  :1380(كاپلستون،  نگرد ميپايين به عالم طبيعت 
و پيوسته  بودهاين عالم  و با عالم معقول در تلاقي است؛ زيرا صادر از عالم معقول و محسوس

 ـ تأملتا جاودانه در آن  گردد ميسوي آن باز به يـن  ه اكند. با جهان محسوس نيز تلاقي دارد تا ب
چيزهاي زنده اسـت.   ةهم ة). او پديدآورند255 :2ج  ،1374جهان سامان و سازمان دهد (بريه، 

  .)417: 1374سل، ستارگان و تمام جهان پيدا از نفس ساخته شده است (را ،ماه ،خورشيد
فيضـي   ةبلكـه سرچشـم   ،خالق عالم نيست ارسطوافلاطون و احد هم مانند خداي بنابراين 

شود. افلوطين برخلاف افلاطون و ارسطو نحوة پيدايش جهـان از   مياو صادر  است كه عالم از
 خلق لاًاو زيرا نيست، مباشر طريقة به واحد از عالم كند. از نظر افلوطين صدور احد را تبيين مي

 محـض  كمـال  كـه  خـالق  ذات از دور و اسـت  نقص تغيير و خالق بوده ذات در تغيير مقتضي
 و خالق بين دائم اتصال مقتضي خلق، و خلقت اما است، عالم فوق خالق ثانياً شود؛ محسوب مي

 افلوطين. شود نمي صادر واحد جز به مباشر نحو به او از و است واحد نخستين مبدأ ثالثاً مخلوق؛
 است جرياني فيضان. شود مي متوسل فيض نظرية به واحد از كثرات صدور چگونگي تبيين در
 در همـواره  اول اصـل  اما. محسوس جهان در مقصدي تا متعالي و نامنقسم اصل يا مبدأ يك از

 كثيـر  و كند مي سرريز كمال نهايت و پري فرط از نخستين مبدأ. ماند مي باقي خود مرتبة و مقر
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 تـا  نخسـتين  مبـدأ  از جريـان  اين. او ذات در نقصاني و تغيير ايجاد بدون شود، مي حاصل او از
  ماند.  مي خود جاي در مرتبه هر و يابد مي ادامه مرحله ترين پايين
 عنـوان  بـه  چـه  هـر  و ندحقيقت يك مرآتي هاي جلوه هستي ةهم گفت توان مي نتيجه در 
 خـود  از وجـودي  و استقلال هيچ كه نيست احد تصوير و پرتو جز چيزي شود، فرض دوم
 ديگـر  ،شـود  قطـع  خود منبع از اگر چيز يك شعاع و تصوير كه طور همان او نظر در. ندارد
 جدا ديگري از اگر ،اوست تصوير و دارد ديگري از را خود وجود كه چيز هر ؛ندارد وجود
 داشت. نخواهد وجود ،شود

  الوجود از ديدگاه فارابي واجب .2
، ترديـدي نيسـت كـه    اند دانستهمعناي حقيقي  ي را مؤسس اول فلسفه، بهگرچه برخي فاراب

 جايگـاه  اسـلامي  ةفلسـف  مؤسـس  عنـوان  بـه  حق به . فارابيبود اسلامي ةگذار فلسف وي پايه
 متفـاوت  يونيان هاي ديدگاه با كه بوده نظرياتي مبتكر و دارد اسلامي عقلي علوم در اي ويژه
 دينـي  هـاي  آمـوزه  بـا  و نداشـته  سـابقه  فلسفه در كه اي نهگو به ؛دارد اسلامي مبناي و است
فلاسـفه   ثيرأالوجود نيز فارابي گرچه در مواردي تحت ت است. در مورد مفهوم واجب مطابق

تمايز وجود و ماهيت و بحـث وجـوب و امكـان     ةنظري ةارائكند، با  تلاش مي ،يونان است
  هاي اسلام مطابق باشد. موزهمفهومي ارائه دهد كه با آ )پردازيم ها ميآنكه به (
  تمايز وجود و ماهيت  ةنظري .1. 2
 صـورت  را به وجود و ماهيت دوبخشي تقسيم كه است كسي نخستين فارابي رسد نظر مي  به

 اولـي  ةفلسـف  در معـاني موجـود   بـه  الحروف، كتاب دروي  كرد. اسلامي ةفلسف وارد قطعي

 فـارابي،  ةفلسف در د.كن ميمطرح  را اهيتم و وجود تمايز بحث كه اينجاست در و پردازد مي

 تمـام  معنـاي  در را ابتـدا موجـود   اسـت. وي  يمتعدد معاني داراي و مشترك لفظي موجود

 نظـر  در انواع تحت افراد و اين مقولات تحت انواع و اعراض اقسام و جواهر يعني مقولات،

 در آن محكـي  كـه  ذهنـي ة قضي معناي صادق است. يعني به موجود دوم، معناي در ؛گيرد مي

 ماهيتي خارج، درشود كه  اطلاق مي آنچه هر به موجود سوم، معناي در ؛است موجود خارج

  .)116 - 115: 1990(فارابي،  دارد اشيا ساير از متمايز
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معنـاي   تـا  كنـد  مـي  بيان را ماهيت احكام موجود، از اخير معناي تحليل و تبيين در فارابي
يـا   ماهيـت  كه كند مي بيان وي .شود روشن نفس از ز خارجمنحا ماهيت با ارتباط در موجود
 كـل مجمـوع   نحـو  بـه  شـود:  مـي  تصور نحو سه به ماهيت مركب است. غيرمنقسم يا منقسم

 اينكه مانند تنهايي، اجزا به جزءجزء و شود؛ ملاحظه يكديگر با اجزا اين و اجزا به شده تقسيم

 ذات و ماهيـت  قسم، اين سه از يك هر ل،حا شود. ملاحظه تنهايي به فصل و تنهايي به جنس

 مـاهو  جـواب  در فارابي آنچـه  نظر در ديگر، عبارت به .)116 :1990فارابي، شود ( مي ناميده

  . صورت است و ماده يا فصل و جنس گاه و حد گاه كل، گاه آيد مي
آن  ملخـص  و جملـه  واجـد  كـه  منقسـم  ماهيت كه كند مي بيان فارابي مقدمه، اين از پس
قسـم   و موجـود  را ماهيـت  ذات يعني اول قسم .مختلفند آن در وجود و موجود است، جمله
 معتقد اسـت  وي گيريم. مي وجود تنهايي را به فصل و جنس ماهيت اجزا جزءجزء يعني دوم

 بـه  موجودي كه هر بنابراين است. سزاوارتر وجود لفظ اطلاق به، است شيء مميز كه فصلي

 بـر  مركب بنا ماهيت لذا است. جنسش همان او وجود ،است متصف عاليه اجناس از جنسي

 است، امر متمايز دو آن ماهيت و وجود و است وجود داراي يعني است، موجود فارابي، نظر

 اصـلاً  مـاهيتي  چنين يا بسيط باشد، و غيرمنقسم ماهيتي اگر اما است. وجود بسيط جزء ولي

 لـه  شـيء  يعني همند، عين ،آن در دموجو و وجود شد، موجود اگر اينكه يا شود نمي موجود

  .)117: 1990فارابي، بود ( نخواهد الوجود
بـه   ماهيـت،  و وجـود  ميـان  تمايز بيان براي نيز »الحكم فصوص« ةرسال يابتدا در فارابي

 انتقال مابعدالطبيعي ةحوز به منطقي ةحوز از را تمايز اين سپس و شود مي متوسل منطقي ةنكت

 در داخـل  نـه  و آنها هويت نه آنها ماهيت دارند؛ هويتي و ماهيتي شياا فارابي نظر به دهد. مي

 بـدون  ماهيـت  تصـور  وگرنـه  نيست، اشياماهيت  در داخل ،وجود آنهاست. همچنين هويت

 را ماهيـت  و وجود كه نبود مقدور براي انسان، اين، بر علاوه شد. نمي كامل آن وجود تصور

 عوارض از فقط بلكه نيست، ماتمقو از ا وجودلذ د،كن جدا يكديگر از خود خيال ةعرص در

  )48 - 47 :1405 (فارابي، است لازم
، نيسـت  ماهيـت  عـين  و ماهيـت  در داخل هويت كند مي فارابي بيان صورت وقتي در اين

 ماهيت و وجود ميان منطقي تمايز به تنها نه وي شويم كه مي است، متوجه آن بر عارض بلكه
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 واقـع،  در .است قائل نيز مخلوقات ماهيت و وجود ميان فيزيكيمتا به تمايز بلكه مخلوقات،

 آنها تا كند تأكيد مي حادث موجودات كل ماهيت و وجود مابعدالطبيعي و منطقي تمايز بر وي

  . كند متمايز )است محض فعليت و الوجود واجب كه( خداوند از را
 مبـين  هـم  كـه  كنـد  مي تبيين را الوجود ممكن و الوجود ميان واجب متافيزيكي تمايز وي

 در بذاتـه  الوجـود  واجـب  ميان سنخيت جهات ةهم هم حافظ و الوجود واجب تنزيه و تعالي

  است. ممكنات با علت مقام
  امكان و وجوب   يةنظر .2. 2

 فلسـفه  در بحث اين مبدع واقع در و كند مي مطرح را امكان و وجوب بحث وضوح به فارابي
 در را امكـان  و ارسـطو، وجـوب   فلسـفة  در اتفـاق  عرض، ضرورت، مفاهيم از الهام با و بود

  ).2 :1405 فارابي،(كند  عرضه و بر اين اساس وجود خدا را اثبات مي عامه امور و فلسفه
ناشـي   سـومي  نـوع  دو، آن از كـه  گيـرد  مي نظر در موجودات براي اساسي وضع وي دو

امـا   اسـت،  وجود مقتضي ذاتش الوجود واجب داريم، دالوجو ممكن و الوجود واجب .شود مي
 عـدمش  و وجـود  قابليـت  زيـرا  باشـد،  داشته وجود تواند نمي خود خودي به الوجود ممكن

 ةواسـط   بـه  محتـاج  موجودشدن، براي و ندارد نيستي و هستي اقتضاي ذاتش مساوي است،
  .)6 - 4: 1405فارابي، ( شودتبديل  بالغير واجب به تا است، علت خود
از  را موجـودات  وي كـرد.  توجـه  فارابي از ديگري تقسيم به ايدب مطلب، شدن روشن براي

 الوجـود.  الوجود و ممكن ممتنع الوجود، واجب كند: مي تقسيم دسته سه به تحقق، و وجود حيث

 قسـم  دو ايـن  سـومي داخلنـد.   و اولـي  قسم دو از يكي در موجودات همة كه كند مي بيان وي

 اگـر  چـرا كـه   موجود نشـود،  تواند نمي الوجود واجب هستند؛  چنين جوهرشان و ذات سبب به

 ايـن  كه شده، آن عارض بر و نيست ذاتش مقتضاي وجودش كه است دليل اين به نيابد، وجود

خواهـد   محال پس چنين است، خود ذات مقتضاي به چون ممكن همچنين است. فرض خلاف
  ).78: 1406شود (فارابي،  الوجود واجب و زائل آن از ذاتي اقتضاي اين كه بود

 اوست، ولي مطلق و محض وجود عين ماهيتش كه است موجودي الوجود واجب بنابراين

 فـرق  و است ماهيت بر عارض بلكه نيست، ذاتي وجودش كه است موجودي الوجود ممكن

و » وجود موجـود اسـت  «: است قضيه دو اين بين فرق مثل ممكن وجود و واجب وجود بين
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 اضـافه  ةوسيل نه به د،شو مي وجود انتزاع ذات موجود ازاول  ةقضي در .»انسان موجود است«

 بـه  وجـود  شدن اضافه ةوسيل دوم موجود به قضيه در ولي است، زائد كه ديگري وجود شدن

  د.خواهد ش انتزاع انسان
 ةسلسـل  كـه  كند مي داند و اظهار مي محال را علل تسلسل ،تقسيم اين بيان از پس فارابي

 العلل علت كه بود موجودي وجوي جست در بايد بلكه امه ندارد،اد نهايت بي تا معلول و علل

  .)81 - 79: 1406است (فارابي، 
 قسم دو اين از بيرون وجود گفت و كرد تقسيم ممكن و واجب به را وجود بنابراين او

 البتـه . شود مي تقسيم بالغير الوجود واجب بالذات الوجود واجب به هم الوجود واجب. نيست
 الوجود ممكن. آيد مي خارج از آن وجوب و است ممكن خود ذات در بالغير الوجود واجب
 كشـيده  نهايـت  بـي  تـا  علـل  سلسلة چون و است نيازمند علت به ،شود موجود اينكه براي
 موجـود  خود ذات به يعني ،است واجب كه شود منتهي وجودي به علل اين بايد ،شود نمي
  آيند. مي دوجو به او از موجودات ةهم و است اول موجود او و بوده

 شـامل  عنـايتش  كـه  است پروردگاري و موجودات جميع مدبر خداوند اعتقاد دارد وي
 نيست خارج علم از كوچكي ةذر هيچ كه است كرده تأكيد صراحت به او .شود مي چيز همه
 ترتيـب  و نظـم  تمام اتقان و توافق با و ممكن نحو بهترين به ،دارد وجود عالم در هرچه و

 ،اسـت  چيـز  همـه  بـر  محـيط  الهـي  عنايـت  از ديدگاه او .)207 :1406فارابي، ( است يافته
  .)42: 1371فارابي، ( اوست قدر و قضا به ،شود مي واقع شر و خير از چيز هر كه نحوي به

 اقتضاي ماهيتش، و ذات كه است موجودي فارابي ديدگاه از توان گفت خدا واقع مي در
 و آيـد  نمـي  پديد غير ةواسط به او وجود. است محال وجودش، عدم فرض و دارد را وجود

. اشياست ةهم وجود علت خودش بلكه نيست، محتاج ديگري موجود به خود وجود در او
 او ماهيـت  و نـدارد  راه تغييـر  او در و اسـت  هميشگي و ازلي علت بدون وجودي خداوند

 خداونـد  اگـر  و شود متحقق ماده در بايد صورت چون ندارد، صورت او. اوست ذات عين
 وجـود  بنابراين. باشد صورت و ماده از مركب او ذات كه آيد مي لازم باشد، صورت داراي

 يـا  تعريـف  زيرا نيست؛ هم پذير تعريف پس است، بسيط چون و. است نامركب و بسيط او
 منافـات  خداونـد  ذات بسـاطت  بـا  اينها همة و صورت و ماده به يا است فصل و جنس به
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 صـفات  اسـت،  بسيط ذاتي خداوند كه آنجايي از همچنين ).59 - 56: 1371دارند (فارابي، 
  .)50: 1371فارابي، (هستند  يكي وي ذات با او

 ـ و نخسـتين  موجـود  الوجـود  واجـب  فارابي، نظر توان گفت از بنابراين مي  اكمـل  و ماتّ

ا ر داييبودن خ موجود اينكه بر علاوه الوجود، واجب اثبات بر فارابي برهان است. موجودات
ظهـور   علـت  كـه  خواهـد بـود   خـدايي  وجود مستلزم است، محض فعليت كه كند اثبات مي
  است. آفريده را عدم به مسبوق عالم و بوده ممكنات

  الوجود با عالم آفرينش واجب ةرابط .3. 2
 گرفتن نظر در و ممكنات ظهور براي علت نخستين ةمثاب الوجود به واجب اثبات از پس فارابي

 بـراي  را خالقيـت  صـفت  هسـتند،  او بـه  نيازمنـد  خـود،  در هسـتي  ممكنـات،  ةهم ـ اينكـه 

 ـ وي كند.  مي اثبات براي ممكنات را مخلوقيت و الوجود واجب  ةبراي تبيين اين امـر از نظري
و فـارابي از آن،   مطرح بـود  اسكندريه ةدر مدرسكه  است اي نظريهاين  گيرد. فيض بهره مي

فظ وحدت خداوند متعـال و صـدور كثيـر از واحـد سـود      براي ارتباط خدا با كائنات با ح
كـه   بـوده از اهم مسـائلي   ،كيفيت خلقت و صدور كثير از منشأ واحد بسيط زيرا .جويد مي

قرائتي نو و مبتنـي بـر    ةنوافلاطوني فيض و ارائ ةبراي وي مطرح است. لذا با توجه به نظري
الـذات و بالزمـان و قـدم عـالم نـه      تمايز متافيزيكي وجود و ماهيت و با تمييز بين قـديم ب 

  پردازد. به حل مسئله مي  معناي مشاركت با خداوند و نه امر جداي از او، به
تمايز متافيزيكي وجود و  .1است: مبتني فارابي بر سه اصل  ةفيض در نظام فلسف ةنظري

 فـيض و  ةقـو  .2 ؛الوجـود بذاتـه   الوجود بذاته و ممكن ماهيت و تقسيم موجودات به واجب
  .قاعده الواحد .3ابداع در تعقل خداوند و عقول مفارقه و 
قدرت و اراده در خداوند متعال  ،طبق مبدأ دوم، علممبدأ اول را پيش از اين توضيح داديم. 

در .و همچنين در عقول مفارقه يكي و كافي است كه خداوند متعال به چيزي علم داشته باشـد  
وجـه بـه آن و اراده و ابـداع عـين يكـديگر بـوده و امـر        او آگاهي (علم) به آن چيز و ت ةانديش
اين امر فارابي را به قول ازليت ماده و جهان رهنمـون شـده    .)49: 1349(فارابي، است  يواحد
د يا ايجاد و فعل شو . زيرا قديم چنين است كه يا هرگز از او چيزي ايجاد و فعلي صادر نميبود
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مگـر   ،داوند قديم فرض شود و عالم از او صادر نشوداو مستمر و دائمي خواهد بود. لذا اگر خ
سبب آن باشد كه نخست در امر ايجاد جهان از  تدريج و تأني و اين تأخير به به تراخي زماني، به

بـود   خواهد ها اشكالعدم مرجحي نبوده و عالم از امكان به وجود خارج شده است، جاي اين 
جاد تـأخير كـرده اسـت. ايـن نقـص در ادراك      كه چه كسي او را ايجاد و چرا در حدوث و اي

كه سـپس اراده  (عدم اراده بر ايجاد  يا پديدآورنده يا تجدد غرض يا ايجاد وسيله يا عدم قدرت
خواهد بود و تمام اين امور دال بر نقص در ذات باري تعالي و خدا  )به ايجاد تعلق گرفته است

با او معيت داشته اسـت؛ هرچنـد بـه تقـدم      منزه از هر نقصي است. از ازل خدا بوده و عالم نيز
  .)10 -  8: 1349ي، (فاراب بر معلول، بر عالم تقدم دارد )تقدم علت است ةكه نحو(ذاتي 

 ةجز واحد صادر نشود كه مفاد قاعد ،جهت كه واحد است آن اما مبدأ سوم، از واحد از
ترين قواعد فلسفي  مهمدهد و يكي از  را تشكيل مي» الواحد لايصدر عنه الا الواحد«فلسفي 

نحو مستقيم يا غيرمسـتقيم بـر آن مترتـب     شود كه بسياري از مسائل فلسفي به محسوب مي
 ارسطو پيگيـري  توان تا را ميهاي آن  ريشه اند و آن را پذيرفته است و اكثر حكماي اسلامي

حاق كنـدي  بن اس ). پيش از فارابي نيز مفاد اين قاعده در آثار يعقوب8 :1349(فارابي،  كرد
) و 15 :1348نحو صريح قابل بررسي و استناد است (كندي،  به )نخستين فيلسوف مسلمان(

  فيض قرار داده است.  ةمبادي نظري ةپيش از وي نيز فلوطين اين قاعده را در زمر
مبـدأ نخسـتين را   لـذا   ،شود فيض افلوطين قائل به ابداع مي ةفارابي نيز با اسناد به نظري

لق ابداعي و دوام فيض را سازگار با فاعليت وجـودي مبـدأ واحـد و قـدم     فاعل مبدع و خ
و دوامي كه  )كه وجود آن لذاته نيست(داند و ابداع را به حفظ و دوام وجود شيء  عالم مي
ايجـاد شـيء    يمعنـا  كند. ابداع يـا بـه   هيچ علتي جز ذات مبدع نيست، تعريف مي ةاز ناحي

اي غير از فاعل  مان باشد يا به اين معنا كه هيچ واسطهاست، بدون اينكه مسبوق به ماده و ز
در ميان نباشد. طبق معناي اول عقول و حتي خود ماده و زمان ابداعي خواهند بود. اما طبق 

بـين او و  « :گويـد  فـارابي مـي   .)6 :1349معناي دوم فقط صادر اول ابداعي است (فـارابي،  
يعني ميان فاعل نخستين و فعل  .)7: 1349فارابي، ( »موجودات علت ديگري واسطه نيست

زيرا وجود آنها  ؛شوند ذات او ايجاد مي ةناحي اي نيست و ساير موجودات از او هيچ واسطه
آنچه از  ةالوجود است. لذا هم و اين فيض ناشي از تعقل واجب بودهض و فيضان وجود يفا
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كـه موجودنـد،    نبـه ن جشوند و موجودات از آ تعقل او صادر مي ةاز ناحي ،شود مياو صادر 
بنـابراين تمـايزي بـين نفـس وجـود آنهـا و        .معقولند و از همان جهت معقوليت، موجـود 

تعـالي نيـز همـان نفـس      معقوليت آنها و يكي مترتب بر ديگري نيست. چنانكه وجود باري
صور معقوله نيز نفـس   بايدعاقل و معقول يكي است،  ،معقوليت اوست و چون در او عقل

وگرنه معقولات ديگري علت وجود ايـن صـور    ،ن نفس معقوليت آنها باشدوجودشان هما
  .)380 :1992 فارابي،خواهد شد (منجر معقوله خواهند بود و اين به تسلسل 

 عـالم « :كه دهد مي ارائه عقلي تبييني ، از فيضنوافلاطوني فلسفي سنت برخلاف فارابي
 عـالم  وجـود  علـت  او، علـم  پـس  ود،ب عالم خود ذات به او كه حيث آن از آمد پديد او از

 ،ه پيش از اين گفته شـد كالبته چنان .)49 :رسائل ةمجموع در المسائل عيون فارابي،( »است
فوق زمان است  )چند فوق علم و عقل است نه توأم با آن هر(فاعليت احد در اثولوجيا نيز 

   .و نه در زمان. بنابراين خلقت كل آفرينش نيز در لازمان است
 معرفـت  بـدون  او از اشـيا  صـدور  كـه  نيست بالطبع فاعل فارابي نخستين مبدأ ينبنابرا
 ةناحي ـ از او، از اشـيا  صـدور  و ظهـور  كه است مشاء بالعنايه فاعل همان بلكه شود، حاصل
 وجـود  علـت  او علـم  و بـوده  وجود در خير نظام مبدأ او. شود مي حاصل ذاتش به او علم
 اشـيا  ايجاد براي )زماني نهاست ( فعلي علم كه خدا علم لذا دارد، علم او به كه است شيئي
  . اشياست جميع وجود علت ،علم همين و ي خواهد بودكاف

 ذات مقتضـاي  بـه  نه و اراده و قصد راه از نه اول، مبدأ از موجودات صدور حال هر در
 خيـر  و محـض  عقـل  كـه ( خويش ذات به نسبت تعالي باري ذات تعقل از صرفاً بلكه ؛بوده
 ،اسـت  مطلق فياض و محض كمال الوجود واجب چون بنابراين. شود مي ناشي )است قمطل

 و داشته ارزاني موجودات به را وجود فيض اختيار و علم راه از بلكه و اجبار و قصد بدون
 ابـدي  وجودي ،شود مي صادر او از كه وجودي. اوست خود ذات تعقل از ناشي فيضان اين
 فـارابي  نخستين مبدأ كند، پس اعطا عدم به مسبوق وجود فاًصر اينكه نه است، عدم نافي و

 فارابي،(است  داده قرار عالم ابداعي خلقت بر را اساس فارابي. است اول صادر مبدع علت
 تنهـا  فـيض كند و  برخلاف افلوطين كه خالقيت احد نسبت به ماسوي را رد مي، )6 :1387

  .معناي لبريز شدن از جهت پري و امتلاست به
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  الوجود با ماسوايش به الافتراق واجب وجود مابه الاشتراك و ما .4. 2
 نظـام  و تـدوين  دقـت  بـه را  وجـود  از آن تمايز و ماهيت ةدربار خود اجتهادي ةنظري فارابي

 به را موجودات اوليه، انقسام در وي است. كرده مبتني آن بر نيز را خود تأسيسي مابعدالطبيعه

 در اسـت،  ماهيـت  و وجود از مركب ،نيز موجود ممكني هر و كند مي تقسيم ممكن و واجب

  .ندارد وجود وراي ماهيتي و محض است وجود الوجود، واجب كه حالي
 در آثار فارابي .ندارد وجودش از غير ماهيتي كه است اين مشهور الوجود واجب مورد در

 از مطلب، اثبات اين براي فارابي مسير كه توضيح اين با يافت، را مدعا اين مشابه توان مي نيز

 اجـزاي  بر اجزاي ماهيت اينكه به توجه با فارابي نظر از است. واجب ماهيت در تركيب نفي

 هسـتند  هـم  بـر  منطبـق  گـويي  كه گويد مي سخن اي گونه به حتي گاهي دلالت دارند، وجود
 از ماهيت هم در تركيب است، وجود دور در تركيب از واجب تعالي ) و54: 1405 (فارابي،

  كه: رسد مي نتيجه اين به نهايت در و شود مي نفي او
 الذي غير الموجودات من سواه عما ينحاز به الذي وجوده يكون ان ايضاً يمكن لا ولذلك«

  .)42 - 41: 1371(فارابي، » موجود ذاته في هو به
 و بـودن وجـود   يكي بر اينكه با( الوجود واجب مورد در حتي فارابي كه اينجاست جالب

 اول در بخـش ن معناي مـذكور  هماكه  دهد مي ارائه ماهيت از معنايي )كند مي تأكيد شماهيت

 ذاتـه  فـي  آنة واسـط  بـه  آنچـه  يعني كه »موجود ذاته في به هو الذي«: يعني ه است؛نوشت اين

 حال عين در د وموجو ماهيتش به كه گفت هم بايد الوجود واجب مورد در پس است. موجود

 گونـه  ايـن  بسـيط  موجـودات  در فارابي ةگفت طبق آنچنانكه ؛ستا وجودش عين ماهيت اين

 واجـب  ميـان  را ماهيـت  لحـاظ  به نسبت هرگونه وجود يديگر جاي در فارابي .خواهد بود

و  الوجـود  واجـب  ميان كه است اين منظور توضيحاتش اساس بر و كند مي رد و غيرش تعالي
الوجود بـا ممكنـات    اشتراك واجببلكه  ،كند نمي صدق ماهيت اساس بر بعد و قرب او غير

  .)87 :1405 در وجود است (فارابي،
 ـ ةپاي بر فارابي ميـان   متـافيزيكي  تمـايز  ماهيـت،  و وجـود  ميـان  متـافيزيكي  تمـايز  ةنظري

هـم   و الوجود واجب تنزيه و تعالي مبين هم كه كند مي تبيين را الوجود ممكن و الوجود واجب
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  است. ممكنات با علت مقام در بذاته ودالوج واجب ميان سنخيت جهات ةهم حافظ
 ،زمـاني  ممكـنِ  ممتنـع،  واجب، قسمِ چهار به مفهوم، و معنا حيث از را موجودات فارابي

  )79 - 78: 1406(فارابي،  كند مي تقسيم استعدادي يا وقوعي يا استقبالي ممكن
ناشـي   سـومي  نـوع  دو، آن از كه گيرد مي نظر در موجودات براي اساسي وضع دو فارابي

امـا   اسـت،  وجود مقتضي ذاتش الوجود واجب داريم، الوجود ممكن و الوجود واجب شود؛ مي
 عـدمش  و وجـود  قابليـت  زيـرا  باشـد،  داشته وجود تواند نمي خود خودي به الوجود ممكن

 ةواسـط  بـه  محتـاج  شدن، موجود براي و ندارد نيستي و هستي اقتضاي ذاتش مساوي است،
  ).4: 1387شود (فارابي،  تبديل بالغير واجب به تا است، علت خود

 سـه  بـه  را موجـودات  و دارد برمـي ي ديگر قدم تقسيم اين استناد به با وي ترتيب، ينه اب

 الوجـود  ممكـن  رود: مـي  شمار به فارابي ابتكارات ةجمل از اين تقسيم كه كند مي تقسيم دسته

 ذهنـي،  تصور در ممكن خود متقسي بنابراين.بذاته الوجود بغيره، واجب الوجود واجب بذاته،

 از وقـوعش  و وجـوب  حالـت  ديگري و امكان حيز در بودن حالت باقي يكي دارد: حال دو

 ةناحي ـ از ممكـن  وقتي: است حالت دو در ممكن، مقابل نيز الوجود بذاته واجب علت. ةناحي
 خـارجي  موجـود  دو بين تمايز بذاته الوجود واجب با آن تمايز وجود يافت، و وجوب علت،

 علـت  ةناحي ـ از كـه  اسـت  بذاتـه  الوجود ممكن ديگري و الوجود بذاته واجب يكي هك است

 تحقـق  از قبـل  ممكن و واجب ميان تمايز ولي است. شده الوجود بغيره واجب و دهش واجب

بـر ايـن    .)50: 1405 ،است (فـارابي  ذهني موجود و خارجي موجود بين تمايز ممكن، شيء
 شوند. ود متمايز مياساس واجب و ممكن در وجوب وج

  الوجود با احد نسبت واجب .3
داند كه هيچ كثرت و  مي يزيرا مبدأ هستي را احد و امر بسيط ،اي توحيدي دارد افلوطين انديشه

محال است بتوان دومي را برايش فرض  ،زيرا ذاتي كه بسيط باشد ،تركيبي در ذات آن راه ندارد
اي كه هر آنچـه   گونه به د؛مالات موجود را دارك ةكرد و چون بسيط است همه چيز است و هم

به اين دليل است كه آن كمال اولاً و بالذات در احد موجود است و  ،هايش يافت شود در آفريده
  .)134: 1413، سپس او به آفريدگان خويش اعطا كرده است (افلوطين
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 و عقـل  وجـود،  متعـالي  خاسـتگاه  احد رود؛ مي شمار به فلسفة افلوطين در بنيادي اصل احد
 آنچـه  هر علت هم و هم علت خود است آن .شود محسوب مي صورتو جوهر فراسوي حيات

 اعلايي متافيزيكي اصل يعني است؛ وجود اقنوم اول احد .دارد وجود از اي جهان بهره در او از غير

 ةهم ـ عنصـر غيرمـادي   اسـت. احـد   وجـود  عالم در تضاد و اختلاف كثرت، هرگونه از پيش كه
 كجاست. هيچ و جا در همه آن است. روحاني حيات هر ناپذي در وصف اليهٌ مشتاق و تموجودا

  باشد.  آنها از بخشي اينكه بدون است، موجودات حاضر  نيست. در چيزي هيچ و است چيز همه
دانـد كـه    الوجـود مـي   اي توحيدي دارد و مبدأ جهان هستي را واجـب  فارابي نيز انديشه

الوجود فعليت محـض   موجودات است. واجب اكمل و اتم و ننخستي الوجود موجود واجب
 الوجـود  اي از كثرت و تركيب در او راه نـدارد. واجـب   محض است و هيچ شائبهطاست و 
. اسـت  محـال  ،نبـودش  فرض و دارد را وجود اقتضاي ماهيتش، و ذات كه است موجودي

 نيسـت،  محتـاج  ديگري موجود به خود وجود در او و آيد نمي پديد غير ةواسط به او وجود
 هميشـگي  و ازلـي  علـت  بـدون  وجـودي  خداوند. اشياست ةهم وجود علت خودش بلكه
 صورت چون ندارد، صورت او. اوست ذات عين او ماهيت و ندارد راه تغيير او در و است
 مركـب  او ذات كه آيد مي لازم باشد، صورت داراي خداوند اگر و شود متحقق ماده در بايد
 پـس  اسـت،  بسيط چون و است نامركب و بسيط او وجود بنابراين. باشد صورت و ماده از

 ةهم ـ و صـورت  و مـاده  به يا است فصل و جنس به يا تعريف زيرا نيست؛ هم پذير تعريف
 بسـيط  ذاتـي  خداونـد  كـه  آنجـايي  از همچنين. دارند منافات خداوند ذات بساطت با اينها

 و محض عاقل محض، عقل خداوند بي،فارا نظر از. است يكي وي ذات با او صفات است،
  .است...  و حق حكيم، حيات، عين بلكه ،)زنده( حي او. است محض معقول

 از تمـايز  ايـن  و دارد، جهـان  از متمايز وجودي خدا فارابي نيز شناسي جهان همچنين در

 صفت را وجود او .شود مي قائل ماهيت و وجود ميان فارابي كه تمايزي است و تفكيك طريق

 الوجـود يعنـي   را واجـب  خـدا  اسـاس  ايـن  بر و داند االله مي خاصيت ماسوي را امكان و خدا

 الوجود تلقـي  را ممكن جهان و است او محال عدم و ضروري و لازم وجودش كه موجودي

 بـه  محتـاج  شـدن  موجود براي است و يكسان و بالسويه عدم و وجود به نسبتش كه كند مي

  اول (خدا) است.  سبب وجود مرجح و دكن اعطا وجود او به كه است مرجحي
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توان گفت  او نمي ة، خدا يا احد امري است كه هيچ سخني دربارافلوطين موجب تأملات به
زيـرا   ؛است و حتي او را موجود و وجود نبايد خوانـد  شدني و صرف به مدد شهودي شناسايي

ي الهياتي ايجابي محسوب الهيات فاراب ؛ اماقبيل است از اين يو ديگر مفاهيم عدم و وجود وراي
 عاقـل  محـض،  عقـل  الوجـود  دهـد. واجـب   الوجود نسبت مي شود و او صفات را به واجب مي

توان  است و مي... و  حق حكيم، حيات، عين بلكه ،)زنده(او حي. است محض و معقول محض
  كند. الوجود را اثبات مي الوجود معرفت حصولي داشت، چنانچه وجود واجب به واجب

شود. از نظـر   مياو صادر  فيضي است كه عالم از ةبلكه سرچشم ،ق عالم نيستاحد خال
 خالق ذات در تغيير مقتضي خلق زيرا. نيست مباشر ةطريق به واحد از عالم افلوطين صدور

 خلقـت  اما ،عالم فوق خالق. است محض كمال كه خالق ذات از دور و است نقص تغيير و
  .است مخلوق و خالق بين دائم اتصال مقتضي خلق، و

 حاصـل  معرفـت  بدون او از اشيا صدور كه نيست لطبعبا فاعل فارابي نخستين اما مبدأ 
 بـه  او علـم  ةناحي از او از اشيا صدور و ظهور كه است مشاء بالعنايه فاعل همان بلكه ؛شود

 اسـت  ءشـي  وجود علت او علم و است وجود در خير نظام مبدأ او. شود مي حاصل اتشذ
خواهـد   كافي اشيا ايجاد براي ي،زمان نه است فعلي علم كه خدا علم لذا ،دارد معل او به كه
  .است عالم ياشيا وجود علت ،علم همين و بود

 آن اخـتلاف  و و مخلـوق  خالقة رابط ممكن، و واجب به موجود واقع فارابي با تقسيم به

ممكنـات بايـد از    كه وجـود  در حالي ؛است وجود همان او الذات كند. واجب را تبيين مي دو
 از پس فارابي است؛ معلولي و يعلّ نظام جهان، نظام اين اساس الوجود افاضه شود. بر واجب

 ةهم ـ اينكـه  نظرگـرفتن  در و ممكنات ظهور براي علت نخستين ةمثاب الوجود به واجب اثبات
 و الوجـود  واجـب  بـراي  را خالقيـت  صـفت  هسـتند،  او بـه  نيازمند خود در هستي ممكنات،

   .كند مي اثبات براي ممكنات را يتمخلوق

  گيري   نتيجه 
وجـه   هـيچ  و او را بـه از تعقل باشد  بري كه كند مياقتضا » احد« احديت، افلوطين ديدگاهاز 

احـد  . سـازگار اسـت   كـاملاً  فوق وجود بودن ةالبته با آموز ديدگاه اينو نتوان وصف كرد 
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 شود محسوب ميابي الهياتي ايجابي الهيات فاركه  حالي در ،افلوطين فوق علم و عقل است
 و محـض  عاقل محض، عقل الوجود دهد. واجب الوجود نسبت مي و او صفات را به واجب

تـوان بـه    است و مي...  و حق حكيم، حيات، عين بلكه ،)زنده(حي او. است محض معقول
فاعـل  كند.  الوجود را اثبات مي چنانچه وجود واجب ؛الوجود معرفت حصولي داشت واجب

علـم ذاتـي    ةناحي ـ وجودي فارابي عالم به ذات و به غير است و صدور و خلقت جهـان از 
 ،در تعيين موجود نخستين و ارتبـاط آن بـا جهـان و انسـان     افلوطينتلقي واقع  در اوست.
 ـكه يونانيـان هرگـز    بودو اين مطلبي  استخدامحور  فارابي ةاما در فلسف ر،محو عالم ه آن ب

خدا علت كائنات اسـت و بـه    .بوداتصال حقيقي بين خدا و جهان به فارابي قائل  ند.نرسيد
ابداع، موجودات در يك سلسـله نظـام طـولي و بـا يـك نظـم عقلانـي از او صـادر          ةطريق
تـرين و   ، عميـق يستندگاه از او منفك ن شوند و چون موجودات فيضان وجود اويند، هيچ مي

  .ات برقرار استارتباط بين مبدأ عالم و جهان و موجود ترين وثيق
 معرفـت  بـدون  او از اشـيا  صـدور  كـه  نيست لطبعبا فاعل فارابي نخستين مبدأواقع  در
 ةناحي ـ از ،او از اشـيا  صـدور  و ظهـور  كه است مشاء بالعنايه فاعل همان بلكه ؛شود حاصل
 وجـود  علـت  او علـم  و اسـت  وجود در خير نظام مبدأ او. شود مي حاصل اتشذ به او علم
 اشـيا  ايجـاد  براي ،زماني نه است فعلي علم كه خدا علم لذا ،دارد علم او به كه است ءشي
                                                                .است عالم ياشيا وجود علت ،علم همين و خواهد بود كافي
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