
 

 

  
  
  

 امكان علوم انساني اسلامي از منظر قرآن در ديدگاه علامه طباطبايي

 
  *محمدعلي اسدي نسب

   دانشيار گروه قرآن، پژوهشگاه فرهنگ و  اسلامي
  )14/8/96؛ تاريخ پذيرش: 17/03/95تاريخ دريافت: (

  چكيده
ني اسـلامي و در عـين حـال مـورد جـدال      ترين مسئله در مباحث مربوط به علوم انسا امكان علم انساني اسلامي، مبنايي

» علـم «اساس نحوة نگرش خود به دو مقولة  دسته براند. هر دو  اي انكار كرده فراوان است كه بسياري آن را قبول و عده
اند. ما نيز براي روشن شدن نظر علامه طباطبايي در اين موضـوع، بايـد در ايـن دو     براي خود دلايلي ذكر كرده» دين«و 

و ديگر آثار خـود بـا   » الميزان«هاي مختلف در تفسير ارزشمند  لب را سامان دهيم. علامه طباطبايي به مناسبتعرصه مطا
دهد علم انساني با پسوند اسـلامي را ممكـن    اند كه نشان مي استناد به آيات قرآني، در باب علم و دين مطالبي بيان كرده

نان از منظـر ايشـان، در شـناخت علـم و ديـن مسـير صـحيح را طـي         پذيرند؛ چرا كه آ و سخنان منكران را نمي دانند يم
پردازيم كه موجب عدم امكـان   ترين عناويني مي اند. در اين نوشته براي اثربخشي و كاربردي كردن مطالب، به مهم نكرده

ديـن در روش،  اسلامي كردن علوم انساني از نظر مدعيان آن است. دلايل عمدة منكران، از اين قرار است: تغاير علـم و  
هاي  زبان، هدف، موضوع و مسائل؛ و نيز ادعاي تداخل حداقلي ميان موضوعات ديني و علمي يا ادعاي تضاد بين گزاره

هاي قرآني علامه بررسي خواهند شد تا با عنايت به سخنان وي، پاسـخ ايشـان بـه     ها از منظر برداشت آن دو. اين انگاره
  .روشن شود ادعاي عدم امكان علم انساني اسلامي

      واژگان كليدي
  .هدف ،امكان، زبان دين، روش، علوم انساني، قلمرو
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  مقدمه
اسلامي كه در تعريفي پيشيني (تعريف علوم انساني مطلوب) عبارت اسـت از:   علوم انساني

مستنبط از منابع چهارگانه عقـل، نقـل، شـهود و علـم      هاي از گزاره مند هايي نظام مجموعه«
ماهيت فرافيزيكي انسان و بررسي رفتارهاي ارادي او در ابعـاد   تاي شناختتجربي؛ در راس

 بينـي و هـدايت انسـان بـه مسـير كمـال       منظور شناخت، پـيش  به و ذهني فردي و اجتماعي
رفتارهـا   ،زيرا محور آنها كاوش در انسان ي دارد؛براي جوامع بشري اهميت فراوان ؛»حقيقي

 به علـومي دسـت يابـد تـا     ،وي ةدربار هايي نظريهوصول به و روحيات اوست تا از طريق 
؛ بنابراين، علـوم انسـاني   بيني ارائه دهد زندگي بهتر در راستاي كنترل و پيش براياي  نسخه

  مؤثر است. حيات انسان  ةسرنوشت و نحودر 
اجتمـاعي و   - منكران علوم انساني اسلامي دو رويكرد دارند: يكـي رويكـرد فرهنگـي   

كـه  شوند  بررسي ميو فلسفي. در اين مقاله بيشتر آن دسته از دلايلي  ديگري رويكرد نظري
هـاي قرآنـي    اين مباني بر اساس برداشـت  اند؛ همچنين هشد  نظري و فلسفي ارائه ةبا پشتوان

   خواهند شد.علامه طباطبايي نقد 
تنها بـه   ، گروهي نهامكان تحقق علم انساني اسلامي از منظر منابع ديني وضوح با وجود

اينان بر اساس مبـاني خـاص خـود در نـوع      ؛دانند بلكه آن را غيرممكن مي ،آن باور ندارند
  اند. آن دو، به اين نظر گراييده ةنگاه به علم و دين و رابط

هـا و غايـات علـم و الهيـات      اگر مطابق تلقي نواورتودوكسي، ميان موضـوعات، روش 
 (ر.ك: پترسـون و  ماند ي باقي نميتمايزي اساسي قائل شويم، ميان آن دو هيچ فصل مشترك

كننـد و   را طـي مـي   يييك مسير جـدا  در اين رويكرد علم و دين هر .)1376:367 ،گرانيد
نيست؛ در نتيجه اصطكاكي هم نيست و وقتي چنين شد ديگر علم دينـي   يميان آنها تداخل

هـر   وجود نخواهـد داشـت و   ،كه در آن هم دين و هم علم با يكديگر تداخل داشته باشند
رود كه ديگري مسكوت گذاشته است. بسياري كه علم ديني را غيـرممكن   ميرا يك راهي 

در اين نگاه برآنند كه دين با علم در همه يا يكي  و ديني به دين دارند دانند؛ نگاهي برون مي
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  حسي ةانحصار روش علمي در تجرب )يكم
 و در عـين حـال مسـتقل از تجربـه را     ژهيو ةكنند درك يروي، نيغرب شمندانياز اند ياريبس
 انـد و  ، بلكـه پـا را فراتـر نهـاده    انـد  كرده اتخاذ را مشرب نيهم ها ستيويتيپوز .رنديپذ ينم

 ـاند؛ طبق ا دانسته يرا منحصر در ادراك حس يقيادراك حق آن را  تـوان  يكـه م ـ  شيگـرا  ني
 ـنام» ياصالت حس افراط« اي» ييگرا حس«  آور نيق ـيو  يبحـث و پـژوهش علم ـ   ي، جـا دي
پـوچ و   ،، و دينـي يمسـائل فلسـف   ةو هم ـ مانـد  ينم ـ يبـاق  عتيطب يمسائل ماورا رامونيپ
  ).204 - 203 :1 ج، 1391ك: مصباح يزدي، .(ر شود يم يتلق ارزش يب

، چـرا كـه   ستين حيحس صحريعلامه، استدلال آنان چنين است كه اعتماد بر غ ةبه گفت
هم بـراي تشـخيص خطـاي آن،     ياريو مع ديآ يغلط از آب درم محض، غالباً يمطالب عقل

 يآن بسـته اسـت؛ بـرا    يكه راه خطا يحس يها خلاف ادراكر ؛ بوجود نداردغير از حس 
تجربة خود را  نيو ا ي آن را درك كرديمنيري، و شميديقند را چش عدد كي مثلاً يوقت نكهيا

اسـت   نيريقنـد ش ـ  يطـور كل ـ  هكه ب ميكن يم نيقي؛ در تعداد بيشتري از قندها تكرار كرديم
    .)47: 1 ، ج1354ك: طباطبايي، .(ر

  : ، از جملهكند ميوارد اشكال بر اين نظر ذكر  چندعلامه در تفسير الميزان، 
 ـ يكه بـرا  يمقدمات ةمه )الف  ـچ جـه يدسـت آوردن آن نت  هب و  يعقل ـ يمقـدمات  انـد  دهي

را باطـل   غيرحسـي ، اعتمـاد بـر مقـدمات    غيرحسـي  ي؛ پس آنها با مقـدمات است يحسريغ
   .شود يباشد؛ مستلزم نفي خودش م حيصح ليدل نياند؛ غافل از آنكه اگر ا كرده

  .ستيي نهاي عقل غلط و خطا در حس، كمتر از خطا در گزاره )ب
نه حس و تجربه، پـس اعتمـاد    ،ديآ يدست م هعقل ب قياز طر ،علم به صحت تجربه ج)
را در  غيرتجربـي طور ناخودآگاه اعتمـاد بـر علـوم     هب يو تجرب يبر علوم حسگرايان  تجربه

  درون خود دارد.
 در ؛كنـد  يدرك نم ـ هستند) ليو تبد رييكه هر لحظه در تغ(را  ييحس، جز امور جز د)
 يجز بـرا هر علمي است و  اتي، كلدهند يدست م ه، آنچه بيعلوم تجرب يعلوم حت كه يحال
ك: .(ر ستنديمحسوس و مجرب ن كلي جينتا نيو ا درو يكار نم هب يج كليدست آوردن نتا هب

  .)48 - 47 :1ج ، 1354طباطبايي، 
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زيـرا   تجربـة حسـي اسـت   تحصيل علم و معرفـت   هاي يكي از راه گرچهاز منظر قرآن 
؛ شـود  ياحسـاس درك م ـ  ةليوس ـ ست بهايكه مربوط به خواص اش ييچه از معلومات جزآن

 ـمگر ند - لمَ ترََ أَ« :ديفرما يو ماست داده  ارجاعآنها را به حواس بشر  ميقرآن كر أَ « ؛»يدي
: 5 ، ج1354ك: طباطبايي، .(رو ...  »ديديشما د ايآ -تمُيأَفرََأَ«؛ »ننديب يپس چرا نم -رَونَيفلاَ 
 ةكه هم ـرا (گرايان  شناسي حس روش اما راه آگاهي را منحصر در تجربه قرار نداده و )311

راه  يعلم يها را در بحث هاي غيرتجربي آموزهاعتمادشان بر حس و تجربه استوار است و 
آن  انيدر ب ميكه قرآن كر يا مسئله نيتر و مهم نياول رو از اينتخطئه كرده است،  )دهند ينم

را  نيد يو علم يمعارف اخلاق ريو سا بودهعز و جل  يخدا ديتوح ةمسئل ،دهيورزاهتمام 
 ةكه مسـئل  شود مي روشنو  كرده استآن دعوت  يسو كرده و مردم را به انيبر آن اساس ب

ارتبـاطي  بـا حـس و مـاده     زيـرا  ،تر است از حس و ماده بيگانه يگريد ةاز هر مسئل ديتوح
    ).301 :5ج ، 1354طباطبايي، ك: .رندارد (

  بندي علوم ملاك تمايز و دسته )دوم
 :1 ج ،1376 ،يمطهر ك:.بوده (ر »موضوعات«با اينكه همواره تمايز علوم يا بر اساس تمايز 

آخوند خراسـاني، كفايـة   ك: .رمورد انتظار از آن علوم بوده است ( »غايت«يا بر اساس  )20 
معيـار وحـدت و   كـه   انـد  گفتهاما برخي  .)11 :1 ج ،1363 ،يزدي  مصباح ؛8: 1 الاصول، ج
ديگر سخن از علـم   بنابرايناند كه  آنان از اين مسئله نتيجه گرفته ،است »روش«تمايز علوم 

و بـا علـوم تجربـي     دارنـد  زيرا علوم ديني، روش نقلـي  ،ديني مصطلح ناممكن خواهد بود
 .)58 :1387ملكيان، ك: .ر( اند بيگانه

هاي مختلف كسب معرفت  اينكه مسائل حاصل از روشبا شود  در اين رويكرد ادعا مي
اما وقتي ماهيت علم بـر   د،شو (حس، عقل و وحي) در كنار هم بنشينند، علم ديني ميسر مي

اسـت و هـر   » علـم نقلـي  «معناي سـخن از   تنها به» علم ديني«اساس روش باشد، سخن از 
ف اسلامي و علوم جديد باشد، تلفيق بين معار ينوع  بهمعناي ديگري از علم ديني كه ناظر 

  .)85 - 83: 1387ملكيان، ( محال و ناممكن خواهد بود
نظـر   فوق بايد گفت: تقسـيم علـوم بـر اسـاس روش، چنـدان منطقـي بـه        ةدر نقد گفت

 يو حت ـد نرس ـ د كه با بيش از يـك روش بـه سـامان مـي    نزيرا علومي وجود دار ،رسد ينم
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ند و بـه  نما نمياشاره شد بدون روش عقلي استوار چنانكه  ،پندارند علومي را كه تجربي مي
توان بـا ايـن    و نمي ستد؛ پس اساس تقسيم علوم بر محور روش خطاشون نميعلم تبديل 

  كشي كرد. معيار بين علوم خط
توان با ادعاي تفاوت روش تجربي بـا نقلـي ميـان علـوم انسـاني و علـوم        نمي بنابراين

چنين تفكيكـي   اولاًزيرا  ؛كان علم ديني وجود ندارداي براي ام زمينهكه وحياني مدعي شد 
هاي متعدد در يك علم و حتي براي رسـيدن   تلفيق روش اًيثانكند؛  خود علم را غيرمعتبر مي

هـا   از تمـامي روش  يبردار بهرهمتن قرآني خود مؤيد  ثالثاًبه يك گزاره بدون اشكال است؛ 
اما  ،فت ما روش عقلي و نقلي را قبول داريمتوان گ نمي بنابرايناست.  واقع  بهبراي رسيدن 

محسـوب  ادعاي بدون دليل  اولاًزيرا ادعاي كفايت روش تجربي  ؛روش تجربي كافي است
قبول روش  ثالثاًد و شوهاي ديني وضع مشخص  بايد در موارد تضاد با گزاره اًيثانو  شود مي

 ةايگـاه آنهـا در مجموع ـ  هاي بسـياري اسـت كـه بايـد ج     معناي قبول گزاره نقلي و عقلي به
 د.شوهاي مربوط روشن  دانش

  تكثر روش شناخت در علوم انساني  نديبرآ
 ـ    ،اسـت وابسته علميت علم تجربي به قضاياي كلي  اولاً تجربـه محقـق    ةزيـرا فقـط بـر پاي
چرا كـه   هيچ ايرادي ندارد،كسب علم  ةدر علم ديني جمع بين ابزار چهارگان اًيثان ؛شود نمي

نه دين تنها بر اساس  چرخد و تجربه مي ةفي وجود ندارد؛ پس نه علم تنها بر پايبين آنها تنا
توان برخي از مدعيات ديـن   با روش تجربي مي رو از اين .استوحي و بدون روش تجربي 

علم بـه قضـاوت    مسائلبرخي از  ةشود در عرص ميهم هاي ديني  را بررسي كرد و با گزاره
  نشست.

 تغاير زباني )ب

 ـادو  يوحزبان  در باب  ـنظرآرا و  ي،آسـمان  اني انگـاران،   مختلفـي از سـوي مـادي    يهـا  هي
رويكـرد كلـي در    تواند يمكه است  شده  ارائه خوديمتكلمان مسيحي و برخي روشنفكران 

اگـر بخـواهيم   و  خـود درآورد  ريتـأث و تحت  كند را منفعلانساني قرآن با علوم  ةباب رابط
آن را در ابتـدا   يشـناخت  زبانلاجرم بايد مباني  ؛ميبنا نهريم علوم اسلامي را بر مبناي قرآن ك

  .و به شبهات مبنايي پاسخ دهيم كنيماستوار 
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 ـ يهـا  گـزاره شامل معنا، مصداق و مقصد خاص است.  كههستند   ةماننـد هـر گـزار    يقرآن
بر اساس قواعـدي  (التزامي  و ي، تضمنيمطابقدلالات كه است  گريد هاي بادر كت يگريد
 ـ يها گزاره: مييگو يم يوقت نيبنابرا .) دارنداستشده  ذكر ريتفسو  اصولدر علم  كه  يقرآن

  است. يعرف ةقواعد مفاهم حسب بر، شامل معنا، مفهوم، دلالات و مقاصد آنها معنادارند
 ،باورهاي ديني است كه رد يـا تشـكيك در آن  بنيان  ،ديني هاي گزاره معناداري قرآن و 

خواهد كرد  رانيو يكل بهآسماني را  هاي انونقو  احكام هاي وحياني و آموزهاعتقاد به  انيبن
  شد. و موجب نقض غرض الهي و اهداف بعثت و قرآن خواهد

است. آنان زبان علم  يحسزبان در گرو مشاهدات  معنايبرآنند كه منطقي  انيگرا اثبات
معنادار را  يها گزارهمبنا،  نياو طبق  دانند يم ريپذ آزمونو  قيدقزبان  كيشاخص  ةنمونرا 
 كه يا گزارهپس هر  .)262 :1376 ،گرانيد و پترسون كليما: ك.ر( دهند يم زيتمآن  ريغاز 
 ـيد يايقضا، هينظر نيا. طبق معناست يب، نداشته باشدرا  حسي تجربه و آزمون تيقابل و  ين

و هرگونه تلاش براي دفاع از اعتقاد بـه   شوند يمفاقد معنا تلقي محض  عقليِ يايقضاحتي 
مايكـل پترسـون و   : ك.(ر عبـث اسـت   كـاملاً متعارف  يِنيدخدا و در واقع، هرگونه ادعاي 

  .)262: 1376ديگران، 
منحصـر  حسي  ةدر نقد اين ديدگاه بايد گفت مبناي اين كلام كه روش علم را در تجرب

 يروش ـ تـك  توان ينماشاره شد مخدوش است و حتي خود علم تجربي را  كهچنان ،داند يم
 هـاي  گـزاره  ةزبان قرآن برخاسته از آن اسـت كـه هم ـ   يانگار معنا يبشمرد. از اين گذشته 

توصـيفي   هـاي  گزارهچنين نيست و  اولاًبا اينكه  اند پنداشتهقرآني را ارزشي و غيرتوصيفي 
 ـگير مـي قـرار   يشناس ـ انسانبراي  يا هيپا هك هستند فراواني در قرآن د و در علـوم انسـاني   ن

 :(بقـره  كننـد د؛ مانند: برخي از مشركان دوست دارند هزار سال زندگي نآي ميكار  هاسلامي ب
 ؛)109 :بسياري از اهل كتاب از روي حسادت دوست دارند مؤمنان كافر شوند (بقـره  ؛)96

اسـتغنا و   ؛)195 :عمـران  آل( تندخو بودن و سنگدلي موجـب پراكنـده شـدن يـاران اسـت     
هرگاه مردم ايمان آورند و تقـوا پيشـه    ؛)6: نيازي موجب طغيانگري است (علق احساس بي

زماني كه ما  اًيثان ؛)96: گشاييم (اعراف و زمين را به روي آنان مي ها آسمانسازند ما بركات 
بـه واقعيـات   بـه تجـارب حسـي متعلـق      طدر علم باشيم و معناداري را فق يروش تكمنكر 
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و قضاياي ارزشي و دستوري را در راستاي تأثير آنها  ها گزارهبلكه معناداري  ،ندانيممنحصر 
  .معناست يبگفت اين نوع قضايا  توان ينمدر كمال حقيقي انسان بدانيم؛ ديگر 

  يقرآن يها گزارهو مراد  يمعانفهم كان ما. 2
چـه  عهـدين  فهمـد  ب توانـد  ينم ـكسـي  ادعا طرح شـد كـه    نيا عهدين يمحتواتوجه به  با
 ةفاقـد پشـتوان   ينيعهـد  يهـا  گزارهاز  ياريبسكه دنبال شد  راي آنب كرديرو نيا .ديگو يم

و  38 - 30 ة، شـمار 19، فصـل  نيتكوك: ويليام گلن، كتاب مقدس، سفر .(رند بود يعقلان
، نيعهـد  يمحتـوا بـه   يگونـاگون  هـاي  اشـكال در نتيجـه   .)29 - 24 ة، شـمار 32نيز فصل 

توان آن را با قواعد عقل  و ادعا شد نمي يافت ظهورنسبت به آن  ييگرا مانيا و ييگرا ليتأو
   .حل شود تيواقعآن با علم و  نيتباو  يداخل هاي شكل تعارض نه ايبتا فهميد؛ 

هاي قرآني است، آنهـا را بـراي    علامه طباطبايي علاوه بر آنكه معتقد به معناداري گزاره
مـراد   كـه وجـود نـدارد    يل ـيدلاز خـارج قـرآن هـم    گوينـد:   دانند و مي شدني مي مردم فهم

بـه   كـس  هرچرا كه  ؛شود يم دهيفهمقرآن  يعرباز لفظ  كهقرآن جز آن است  ياللفظ تحت
از جمـلات   كهچنان ،فهمد يمآنها را  يمعناقرآني  اتيآاز جملات  ،باشد داشته ييآشنالغت 
 كـه  ميخـور  يبرماز آيات قرآني  ياريبسبه  رو ز اينا. فهمد يم؛ معنا را گريد يِعرب كلام هر

عمـوم مـردم را متعلـق     يگاهو  كفارو  نيمؤمنو  لياسرائ يبنرا مانند  يخاص ةفيطادر آنها 
 پردازد يمبا آنان به احتجاج  اي كند يمالقا  شانيامقاصد خود را به است و خطاب قرار داده 

قـرآن   نكهيادارند در  ديتردو  شكاگر  كه اهدخو يم شانيااز و د يآ ميبر يتحددر مقام  اي
 تيخاص ـ كـه  يالفاظبا مردم با  تكلم كهاست  يهيبدو  اورنديبهمانند آن را  ،خداست كلام
 ـچمردم به آوردن مثل  فيتكل نيهمچنمعنا ندارد و  ،ستينرا واجد  ميتفه  يمعنـا  كـه  يزي

  .)41 :1388طباطبايي، ( ستين پذيرفتني ،شود ينم دهيفهماز آن  يمحصل
برخي از روشنفكران با پيروي از كساني كه زبان هر متنـي را سـيال و متـأثر از شـرايط     

؛ زبان قرآن را برخاسـته از فرهنـگ زمانـه يـا آن را     پندارند يممتن  ةمكاني و خوانند ،زماني
قرائتي را پذيراست و كسـي را نشـايد    كه هر اند دانستهسيال و پيوسته در حال تحول  يزبان

انـد كـه آن را تنهـا بـا روش      ؛ آنـان بـراين عقيـده   شـود مقصود اصلي مؤلف آن آگاه  كه بر
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ايـن نگـاه،    منشـأ  رسـد  يمنظر  به .)115: 1377ك: سروش، .(ر كردهرمنوتيكي بايد تفسير 
  هرمنوتيك فلسفي مبني بر عدم تعين معناي متن و سياليت آن باشد. يها آموزه
  به علامه استناد داد: نتوا يمدر بررسي مطلب فوق دو مطلب را  
 ـبمعنـاي   كند و آن را بـه  . نفي هرمنوتيك فلسفي: علامه با تعريفي كه از تفسير مي1  اني
تفسـيري غيرقـرآن بـه     يها روشو نيز  داند يم ليمدالمقاصد و  كشفو  يقرآن اتيآ يمعان

صـدد  چرا كه آنان كارشان تطبيق آراي خود بر قـرآن بـوده اسـت و در     ،كند يمقرآن را رد 
) در واقع هرمنوتيـك فلسـفي را رد كـرده    4: 1 ، ج1354طباطبايي، ( اند نبودهفهم مراد خدا 

زيرا بر اساس هرمنوتيك فلسفي راهي براي فهم مقاصد كلام و مراد گوينـده وجـود    ؛است
  اصل تفسير از نگاه علامه براي فهم مقصود خداوند است. كه يحال در ؛ندارد
هرمنوتيـك   ،اعتبار آنها: گرچه طبق مباني علامه در فهم قـرآن . فهم ذومراتبي قرآن و 2 

 ـدان يم ـزبـان قـرآن را داراي مـاهيتي چنـدوجهي      ؛فلسفي از منظر ايشان مطرود است و  دن
و  دانـد  يم ـ ليتكمو  تيتربانسان است قابل  كهرا از آن جهت  يانسانقرآن هر «: دينگو يم

 دركآدميـان در   نكـه يااست و نظر بـه   بسط و توسعه داده تيبشرخود را در جهان  ميتعل
خـود را   ميتعل ـ ،سـت يناز خطر مأمون  هيعالمعارف  يالقادارند و  ديشداختلاف  اتيمعنو

 يعمـوم  ةمردم است قرار داده و بـا زبـان سـاد    ةفهم عام كه ها فهم نيتر سادهمناسب سطح 
بـا زبـان    يمعنو يعالمعارف  كهرا خواهد داد  جهينت نيا ،روش نياالبته  سخن گفته است.

از سـنخ حـس و محسـوس القـا      يفيوظاشود و ظواهر الفاظ، مطالب و  انيب يعموم ةساد
 ـاو از پشت  گرفتهظواهر قرار  ةدر پشت پرد اتيمعنوو  دينما  فراخـور پـرده، خـود را    ني

خـود از آنهـا    درك ةحـال و انـداز   حسب به كس هرحال افهام مختلفه به آنها نشان دهد و 
انديشمندان علوم انسـاني مختلـف هـر     بنابراين .)40: 1388 طباطبايي، ك:.ر( شود مند بهره

   .برندبخود از علوم آن بهره  ةنشينند و در رشتبقرآن  ةتوانند بر سر سفر يك مي
  قرآن يها گزاره يبخش معرفت. 3

بـودن   پـذير  و فهـم  يمعنـادار بعـدي از   ةدر رتب كه »نما واقع اي بخش معرفت ةگزار«مراد از 
آنها  ياله يوح كهوجود دارد  يقيحقا يعني ،استعيني  يقيحقاآنها از  يگر تيحكاست، ا

 يهـا  گـزاره در بـاب   كـه  يبخش معرفت، مراد از گريد  عبارت به .كند يممنتقل  ها انسانرا به 
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از  نظـر  صرف نكهياو  دارندرا  كذبصدق و  تيقابلآنها  كهاست  نيا، شود ميمطرح  ينيد
  هستند. در وراي خود  يتيواقعناظر به  ها گزاره نيا، ندهيگورواني و  يادراك طيشرا

كلام علامه بـه اشـكال مختلفـي     دربخشي قرآن به معناي فوق در موارد زيادي  معرفت
بخشـي تفسـير    توان گفت ايشان تمامي آيات قرآن را بر اساس معرفت بيان شده است و مي

ني در عالم عين است كه آيـات قرآنـي از آنهـا    اند و برآنند كه حقايقي وراي الفاظ قرآ كرده
داننـد: يكـي سـطح ظـاهر كـه       و اين واقعيات و حقايق را در دو سطح مـي  كند يمحكايت 

نمونه  عنوان بهفهمند و ديگري سطح تأويل كه فهم آن نيازمند تعمق است.  همگان آن را مي
و آن  انـد  طابق عيني دانستهمجادله، آيه را داراي م ةسوراول  ةبراي سطح اول، ايشان ذيل آي

 :19 ، ج1354طباطبـايي،  (ت كه در واقع محقق شده اسكنند  تفسير ميرا بر اساس واقعيتي 
 ـ ،دانند هاي قرآني را از باب تمثيل مي ) و اگر در مواردي برخي از داستان177  21 ةمانند آي

آن اسـت آن   ) كه ايشان بـر شايرِو  سوآتكمُ يوارِيلباساً  كمُيعلَآدم قَد أَنزَْلنْا  يبن اي( اعراف
) شـان يها عـورت  انـدن ينما يبرالباس  كندن( كردهدر بهشت با آدم و حوا  سيابل كه يكار
و  دهد يمنشان  شانيا فتنيفرسبب  به انيآدم ةلباس تقوا را از تن هم كندن كهاست  يليتمث
 ،او شـد  ةفت ـيفر كه نيهمست و در بهشت سعادت ا ،را نخورده طانيش بيفرتا  يانسانهر 

) نبايد گفـت ايشـان آن   72 - 71 :8 ج ،1354طباطبايي، ( كند يم رونيبخداوند او را از آن 
 وزيرا چنين تفسيري با شناختاري زبان قرآن منافات ندارد  ،اند را غيرشناختاري تفسير كرده

  . نداي الفاظتمثيلي براي بيان واقعيتي خارجي در ورمذكور آيات   ،طبق اين بيان
 ـتأوانـد:   آيد كه ايشان در معناي تأويـل بيـان داشـته    دست مي سطح دوم از مطالبي به  لي

آن مستند بـه آن   يها حكمت، مواعظ و احكاماعم از  يقرآن اناتيب كه يواقعاست  يقتيحق
و هم  محكمموجود است؛ هم در  يقرآن اتيآ يتمامدر باطن  يقتيحق نيچنحقيقت است، 
امـور   بلكـه  ؛ستين ،رسد يماز الفاظ به ذهن  كه يميمفاه ليقباز  قتيحق نيا متشابهاتش و

 رديگالفاظ قرار  ةشبك يواريدارهدر چ ستين ممكنمقام آن،  يبلنداعلت  به كهاست  ينيع
با  كهچون «از باب  قتيحقدر آورده؛ در  اتشيآآنها را در قالب الفاظ و  يتعال يخداو اگر 
از آن  يا روزنهو  يا گوشه  هبست، كه خواسته است ذهن بشر را ا »فتاد كارتسر و  كودك
  .)49 :3 ج، 1354(طباطبايي، سازد  كينزد قيحقا
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از واقعيت يـا حقيقتـي    ي،قرآن و الفاظكند كه تمامي آيات  خوبي دلالت مي فوق به ةگفت
گـر واقعيـت عينـي     توان گفت آيات قرآنـي حكايـت   نمي كنند و ميحكايت در وراي خود 

  ست. ني
 مكان علم انساني اسلاميادر قرآن  يشناخت زبان نديبرآ

معنـاداري متوقـف بـر روش تجربـي در كسـب دانـش        نيست چون اولاً معنا يبزبان قرآن 
گـر جهـان خـارج اسـت و      فراواني در قرآن وجود دارد كه توصـيف  هاي گزاره اًيثان ؛نيست
 ـ  شايد ه درآيـد و صـحت و سـقم آن    با علوم تجربي هم زبان باشد و تحت آزمـون و تجرب

آن رسـيد؛   ةبـه مقصـود گوينـد    توان يماست و  شدني زبان قرآن فهم همچنيند؛ شوروشن 
پـس   ؛حقـايقي وراي الفـاظ خـود اسـت    از بخـش و حـاكي    همچنانكه زبان قرآن معرفـت 

كلي از زبان علوم جدا انگاشـت و   بخشي, آن را به معنايي يا عدم معرفت دليل بي به توان ينم
  تيجه منكر علم انساني اسلامي شد.در ن
  تغاير در هدف )ج

را  يانسـان هاي مختلف از جمله رفع تعارض ميان علم و دين، هدف علـوم   با انگيزه يبرخ
 ـوحاز هدف علوم  يكل به  .)67 :1376ديگـران،   ك: پترسـون و .(ر انـد  كـرده تفكيـك    ياني

چرا كه وحي و علم  ،گفتسخن  ينيدتوان از علم  نمي گريدطبق اين نظر كه روشن است 
  .  هستند يگريدبا هدف  ريمغا يهدفدنبال  كي هر

 ةليوس ـ بـه  عـت يطب يروهـا ينغلبه بـر  « شتريب يعيطب يتجربعلوم  يبراهدف ذكرشده  
 ـتعببـه   .)749: 1376(راسـل،   »اسـت  يعلماختراعات  اكتشافات و هـدف علـوم    گـر يد ري

 ـيب شيپ يابر يعيطب يدادهايروحاكم بر  ها انونق، كشف يعيطب حـوادث و در صـورت    ين
 است.از طريق مشاهده و تجربه  بر آنها ريتأثامكان 

غايـت   داشـتند خداباور تأكيد  يها ستياليستانسياگزساير  و بوبر نيمارتاز سوي ديگر، 
است؛ يعني مؤمن و خداوند. ديـن  معطوف ميان دو شخص  ةمعرفت ديني در واقع به رابط

قولات علمي خنثي و فـارغ از شـور و احسـاس درك كـرد و     صرفاً در قالب م توان ينمرا 
چون موضوع و غايت اين دو مقوله از يكديگر متمايز است، روش آنهـا هـم بايـد متمـايز     

موضـع يـك مـؤمن متـدين (كـه       با گرا تجربهيك دانشمند  ةدلان فارغباشد: موضع عقلي و 
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نواورتودوكسـي و  . قـائلين بـه   اسـت بسيار متفاوت  متضمن درگيري شخصي شديد است)
 ،ايمان ،هستند. مطابق اين ديدگاه ييگرا مانيااگزيستانسياليسم، هر دو در اينجا مدعي نوعي 

و  انـد  جداگانـه ؛ دين و علم سـاكنان دو اشـكوب   شود ينمهاي عقلاني واقع  موضوع مداقه
  .)368و  367 :1376، گرانيود(ر.ك: پترسون  ميان آنها ارتباطي قائل شد توان ينمهرگز 

 ـدنابزار را  نيدبرخي ديگر   ـطرآن از  يآبـادان عمـران و   ةليوس ـو  اي  ،اخـوت  جـاد يا قي
 ـد يياگرايدن يةپابر  ريتصو نيا .)19: 1372، كيه( اند دانستهبشر  انيم يبرابرو  يبرادر  ني

 .مطرح شده است

 گريدو هدف  نيد ياصل ةفيوظاز دو  يكي ايدن يآبادانعمران و برآنند كه  يگروه ديگر
مربـوط بـه    يك ـي ،اند دو مقصد مستقل داشته امبرانيپ يعنيانسانهاست.  ياخروسعادت  آن

 ، ج1372يك، ه( دارد يروح يتيهو كه ياخروسعادت  يگريدو  يويدن يتيهوبا  يسعادت
2 :177(.   

دين را فقط ناظر به خدا و آخرت و مباحث علم را فقط ناظر به  هدف بازرگان مهندس
    .)28 كيان، ش ة(ماهنام ده استزندگي دنيا قلمداد كر

با خدا و انس با او از منظر قرآن، در نگـاه علامـه    ةاما بايد گفت گرچه توحيد و مواجه
 :8، ج 1354طباطبـايي،  هاي وحياني قرار دارد (رك:  طباطبايي در قلمرو هدف نهايي آموزه

ورشـان عـدم   و منظ بـوده انسان بـا خـدا    ةهدف وحي مواجه اند گفته) ولي كساني كه 178
بايد گفت چنين رويكردي بـا   ؛ارتباط دين با دنيا و علوم انساني و نهادهاي اجتماعي است

 انانيـت  و نفي اخروي مضامين قرآن ناسازگار است؛ چنانكه انحصار هدف قرآن در سعادت
هـايي در سـعادت دنيـوي و     كه سرشار از آمـوزه (با محتواي وحي  نيز محوري خدا اثبات و

  دارد. منافات )عي استاصلاح اجتما
و  عتيطباز مواهب  يبرخوردارهمان  كه بدانيم يويدنفلاح را  نيد يينهاهدف هرگاه 

: ك.ر(شـود   محسـوب مـي   يپرست مادهنوعي ، است يبرابرو  يآزادعدل و  يةسادر  يزندگ
    .)122: 7 ، ج1372، يمطهر ديشه

 ـطر از آن يآبادان و عمران ةليوس و ايدن ابزار را نيد كه نيز افرادي  و اخـوت  جـاد يا قي
انـد؛ عـلاوه بـر     انگاشـته  دهيناد را آخرت و ايدن ةرابط ؛اند دانسته بشر انيم يبرابر و يبرادر
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 ،زيرا از منظر قرآن باشد؛ اصيل هدف تواند ينم آخرت از مستقل ،ايدن يآبادان و عمران اين،
 اي ت امر بيهـوده و بازيچـه  اصلاح آخرت انسان باشد و دنياي بريده از آخر ةدنيا بايد مقدم

 همچنـين ) 64 :(عنكبـوت  دارد اما آخرت زندگي واقعـي و حيـات حقيقـي را دربـر     ،است
  .دكن يم رهنمون )معنوي است كمال كه( يينها هدف كي به را ما ينيد درون ةمطالع

 بـه  عنايـت  بـا  رااهداف و ابعـاد آن   واسلام  دين يدبا ،يمبدان را وحي هدف آنكه براي
  آن شناخت؛ تا روشن شود چه نسبتي با علوم دارد. محتواي

با عبارات گوناگوني آمده است؛ مثل  امبرانيپاهداف ارسال  زيندر قرآن اهداف نزول قرآن و 
؛ محـو  )16(نحـل:  هـا   ؛ حل اخـتلاف )3و  2و تذكر (طه:  اهداف مقدماتي از قبيل انذار و تبشير

و نيز اهداف نهـايي از  ) 25(حديد: دالت اجتماعي و اهداف ميانه مانند: ع )28(فتح: اديان باطل 
  ).52(ابراهيم:  و توحيد) 24(انفال: ؛ حيات معنوي )14(فصلت: قبيل عبادت خالصانة خداوند 

 ؛2 :شمرده شده است (بقره »هدايت«البته هدف از نزول قرآن كريم و فرستادن پيامبران، 
يست، بلكه مـوارد ذكرشـده در واقـع    جدا از اهداف ذكرشده ن يهدف) اما هدايت، 9 :اسراء

شود كه چـرا در آيـاتي    مطلب روشن مي نياروند؛ از  شمار مي مصاديق و مراحل هدايت به
يا برخي مفسران، به ذكر هدف هدايتي بسنده و از ذكر اهـداف  است  فقط هدايت بيان شده

    .)76: 1388ك: طباطبايي، .(ر اند كرده ديگر صرف نظر
كلـي   كه وي هدف دين را بـه دهد  مي  نشان اند، داده ارائهه از دين ي كه علامهاي تعريف 

  داند. مغاير اهداف علم نمي
ده اسـت كـه   كـر دين را با تعـابيري تبيـين    ،علامه طباطبايي در چند جا از تفسيرالميزان

از  يا مجموعهعبارتست از  نيد«اينكه: مانند  شود، هم مي شامل اهداف مقدس علوم انساني
 يوح ـ قيطراز  كه، از عبادات و معاملات ياجتماع ينيقوانوط به مبدأ و معاد و معارف مرب

 ـدانـد:   كـرده بيان  همچنين .)424 :1 ج، 1354طباطبايي، (» است دهيرسو نبوت به بشر   ني
هم  ،كند يم نيمأترا  ايدن يزندگهم صلاح  كه ايدن يزندگدر  يخاصعبارت است از روش 

 نيچن ريناگزهمساز است،  يتعال يخدادر جوار  يقيحقو  يدائم يزندگو  ياخرو كمالبا 
باشد  زين اجياحتقدر  متعرض حال معاش به كهباشد  عتشيشردر  ينيقواناقتضا دارد  يروش

  .)130: 2 ج، 1354طباطبايي، (
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بشـر را نظـام    يزنـدگ ون ئش ـ كـه آن است  قرآن هدفدارد كه  در جاي ديگري بيان مي
و بشـر در   كنـد  نيتضمو آخرت  ايدنسعادت انسان را در  كهكند  تشيترب يطورببخشد و 

  .)383 :2 ، ج1354طباطبايي، ( كند يزندگاز خرافه  يخالحق و  يمعارفنظام در  نيا يةسا
 ةدارد كـه هم ـ  يلـوازم شود كه تحقق هدف عالي قرآني  هاي فوق استفاده مي از عبارت

مان دادن بـه حيـات بشـري و تنظـيم     و يكي از لوازم آن سروسـا  نديالاجرا آنها معتبر و لازم
  .خواهد بودآن اسلامي كردن علوم انساني  ةها با يكديگر است كه لازم روابط انسان

 يانسانبرآيند نسبت اهداف قرآن با اهداف علوم 
 ـعمگسترده و  يبسبه نظر علامه، اهداف قرآن  تيعنابا  و  يفـرد ابعـاد   ةو هم ـ هسـتند  قي

را فراگرفته است؛ هم به ابـزار و مقـدمات وصـول او بـه     و آخرتش  ايدنانسان و  ياجتماع
از سوي ديگـر علـم    .پرداخته است يوو رفتار  شيگرا ،نشيبده و هم به كرسعادت توجه 

آسـايش   سوي زندگي با سعادت و تـوأم بـا رفـاه و    انساني در دنيا به ةمدعي راهبري جامع
 ؛ترين آسـيب را متحمـل شـوند    ها بيشترين لذت را ببرند و در مسير خود كم است تا انسان

 ينـامقبول سخن  يقرآنهاي  از اهداف آموزه يانسانجدا دانستن تمامي اهداف علوم  نيابنابر
 ـب يمختلفاست و قرآن حامل اهداف گوناگوني است و اين اهداف در سطوح   انـد  شـده  اني

ف تـوان گفـت هـد    پس نمـي  ؛كه يكي از آنها رساندن انسان به سعادت و رفاه دنيوي است
  كلي از يكديگر جدايند. علم و دين به

  مسائل و موضوع در تغاير )د
 يـك عدم ضـرورت تفك  نيزو  يكديگربا  يكيعلت نزد به مسائلدر  يزدر موضوع و ن تفاوت

 مسـائل تنها  ي،موضوع وح گويند يكه م يكسان اصولاً يراز ؛شوند يهم ذكر م باآن دو،  ينب
 ةدربـار  نـاگزير  ؛اسـت  تجربي عـالم مـادي   توصيف است و موضوع علم، يو اخرو يفرد

 امـور  بـه  مـرتبط  فقـط  وحياني مسائل كه برآننداند و  را مشخص كرده يفهوظ نيزآن  مسائل
 علـوم تجربـي   مسائلبا  يارتباط ينتر و آخرت است و كوچك يتعالم الوه ي،فرد عبادي،
موضـوع آن   ةيزشـد هـاي ر  هر علمي تعدادي از گزاره مسائلبه تعبير ديگر، در واقع  ندارد.

مطروحـه در علـم بـه موضـوع اصـلي علـم مربوطـه         مسـائل يعني موضوعات  ،علم است
 ،شـود  در اين مقاله چنين ضرورتي احساس نمي علاوه به .)214 :1371(طوسي،  گردد بازمي
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 ،يكسان است و در صـورت تفكيـك   عرصه تقريباً هاي مربوط در هر دو زيرا دلايل و پاسخ
  آيد. تكرار لازم مي

 ،نيعهـد با متون  يعلم يها افتهياجتناب از تضاد  يبرا يحيمسو كلام  يغرب اتيالهدر 
 ـتفكدر  ييها هينظرزبان،  زينو  تيغادر روش،  كيتفكعلاوه بر   يهـا  گـزاره موضـوع   كي

ديـدگاه كلامـي كـه بـه      .مطرح شده است يانسانعلوم  يها گزارهمحتواي آنها با  و يانيوح
ديدگاه فلسفي اگزيستانسياليسم، هر دو معتقدند ميان ديـن  نيز و  بودنواورتودكسي معروف 

 اًو عقل تباين جدي وجود دارد. كارل بارت، معتقد بود الهيات و علم با موضـوعات اساس ـ 
تجلي خداونـد در مسـيح و موضـوع علـم، جهـان       ،موضوع الهيات :متفاوتي سروكار دارند

  .)366 :1376، گرانيود(رك: پترسون .است طبيعت
معرفت علمي، معرفتـي غيرشخصـي و عينـي اسـت؛ امـا       گويند مي ها تگزيستانسياليسا

مـادي   ي. موضوع علم، اشياشود محسوب ميمعرفت ديني، معرفتي عميقاً شخصي و ذهني 
 ك:.رشخصـي و اخلاقـي اسـت. (    يها تيواقعو نقش و كاركرد آنهاست؛ اما موضوع دين 

  .)366 :1376پترسون و ديگران، 
 ـكـه   اند كردهروشن  ندي خويش ازي ها عريفت باعلامه  و  بـوده فـوق ناصـحيح    ةنظري

قلمرو دنيا و آخـرت اسـت و    و درموضوع وحي، سعادت انساني و كمال او در تمام ابعاد 
شود و دين به آخرت يـا امـور    ؛ راه رسيدن به آن قلمداد ميوجود داردلي كه در قرآن ئمسا

چـرا كـه    ؛ها جاري اسـت  عتقادي و عملي انسانزواياي ا ةندارد و در هماختصاص عبادي 
و  ديعقاسلسله  كي، نيدگويد:  او مي تأثير نيستند. بي دنيوي در سعادت ابدي انسان مسائل

 تيهـدا و  ييراهنمـا  يبـرا از طرف خداونـد   مبرانيپ كهاست  ياخلاقو  يعمل يدستورها
ــر  ــد آوردهبش ــايي،  :ك.(ر ان ــد  .)31: 1387طباطب ــارةعقاي ــ درب ــي واقعي ــاملات عين  و ش
هاي مورد نياز در سعادت آدمي است و در علوم توصيفي گنجانيـده   شناسي در عرصه هستي

ايـن دو در كنـار    گيـرد و  قرار ميهنجاري  ودستورهاي عملي در علوم دستوري  شود و مي
 حكمت نظري و عملـي در دو جهـان   ةانسان در عرص يخوشبختيكديگر سبب سعادت و 

    هستند.
و محتواي علوم، قضاياي  بودهد كه محتواي دين قضاياي هنجاري و ارزشي برخي برآنن
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پس بين دين  ،منطقي وجود ندارد ةقضايا هيچ رابط ةون بين اين دو دستچتوصيفي است و 
نيست. بـر اسـاس تفسـير     پذير اي نيست و در نتيجه علم انساني اسلامي تحقق و علم رابطه
بـراي هـيچ گروهـي از      توصـيفي،  ضاياي اخبـاري و هيوم، هيچ گروهي از ق ةرايج از نظري

نبايـدها   و بايد ،ها ها و نيست يعني هست ،اي استلزام منطقي ندارد قضاياي ارزشي و توصيه
هـاي عقـل    كـاوش ، 1384ك: حائري يـزدي، مهـدي،   .(ر كنند نميتوليد و قضاياي ارزشي 

 ).62 :عملي

حكمت نظري و  اي و توصيه صيفي وهاي تو ديشمندان اسلامي ميان گزارهناما از منظر ا
سبب روايات متواتر، اجماع و  عدليه در برابر اشاعره به نبهعملي رابطه وجود دارد؛ از اين ج

لزوم لغويت در صورت عدم مصلحت در بايدها، معتقد بـه وجـود مصـالح متعلـق احكـام      
  .)380: 2 ، ج1413(رك: حكيم،  اند شده

در ميـان   .انـد  هـايي داده  اند و پاسخ كرده ارائهتلفي در پاسخ هيوم، انديشمندان آراي مخ
  :نداز اين قرار ،ها سه مورد كه در قرآن پشتوانه دارد پاسخ
چـرا   ،ميان بايدها و نبايدها نسبت به هدف نهايي انسان، ضرورت بالقياس استالف)  

 . ايـن قضـاياي ارزشـي   خواهـد بـود  كه رسيدن به هدف عالي مستلزم بايدها و نبايـدهايي  
مثلاً براي پديـد آمـدن آب بايـد دو عنصـر اكسـيژن و       ،همانند قضاياي علوم تجربي است
بـراي رسـيدن بـه آب ضـرورت دارد. در قضـاياي      » بايد«هيدروژن تركيب يابند، يعني اين 

ارزشي نيز بين فعل اختياري براي رسيدن به هدف خاص ديني، ضرورت بالقيـاس وجـود   
هدف اخلاقي (كه رسيدن به كمال و سعادت حقيقي اسـت)  دارد، مثلاً بين لزوم صداقت با 

رابطة علّي و معلولي برقرار بوده، پس براي تحقق معلول كه سعادت است، بايد علت (كـه  
صداقت است) حاصل شود و اين همـان ضـرورت بالقيـاس اسـت (ر.ك: مصـباح يـزدي،       

1381 :61.(  
 ـكه توان از اساس گفت  مي )ب  تـوان  ، مـي دها و نبايـدها در باب قضاياي ارزشي و باي

نتيجـه)   (مقـدمتين و  آن ةسـه قضـي   د كه هـر كرقياسي با مقدمات عيني و وجودي مشاهده 
  وجودي و توصيفي باشند؛ اين سه قضيه از اين قرارند:

  منان طالب خوشنودي خدا و كمال وجودي هستند.ؤم .1
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  كمال وجودي با عمل خداپسندانه است. . خوشنودي خدا و2
  اند. الب عمل خداپسندانهمنان طؤم. 3

 دليـل  از نيـاز  بـي  و بـديهي  را قضيه كبراي كه كرد محاسبه طوري را رابطه توان مي ج)
 همـان  اسـاس  بـر  عقل و كند مي معين را ها هست بيني، جهان كه شكل ينه اب ،شمرد ديگر
 خداونـد : كنـد  مي توليد شكل ينه اب اول شكل با قياسي و كند مي كشف را بايدها ها هست
 خداونـد  آنكـه  نتيجـه  ؛اسـت  واجـب  شكرش اي دهنده نعمت هر و ماست؛ به دهنده نعمت

 خـود  بلكـه  ،نشـده  خـارج  اول ةقضي دل از دوم ةقضي قياس اين در .است واجب شكرش
 كـه  بوده عملي عقل جنس از كبري، چون پس است؛ شده ختم بديهيات به يا است بديهي

، 1382 سـبحاني، : رك( نيسـت  وارد هيـوم  شكالا ،است شده پذيرش بديهيات بايد ةپاي بر
  .)بعد و 200: جاودان اخلاق هاي پايه يا عقلي قبح و حسن

فرمايد: به مردم بگو اگر شـما خـدا    (ص) مي در تأييد مطالب فوق، قرآن كريم به پيامبر
 .)31: عمـران  آلپس مرا پيروي نماييد تا خدا شما را دوست داشته باشد ( ،را دوست داريد

پيروي از پيامبر براي كسب محبوبيت نزد خدا ضرورت دارد و ايـن همـان ضـرورت    يعني 
توان آن را به قضاياي توصيفي نيز  مي و بالقياس است كه موارد فراواني در آيات قرآن دارد

تحليل كرد: مؤمنـان خـدا را دوسـت دارنـد و دوسـتي خـدا در گـروي اطاعـت از پيـامبر          
  كنند.  اطاعت ميمنان از پيامبر خدا ؤخداست؛ پس م

چشـم   بديهي بودن و وضوح دستورها و بايدهاي ارزشي نيـز آيـات فراوانـي بـه     ةدربار
در  ،سبب عدم تعقل اسـت  فاسقان به خيتوبتوان تمامي مواردي را كه شامل  خورد كه مي مي

نيز در اين قلمرو  اند بينات توصيف شده عنوان بهالهي  اتيآاين زمينه دانست و مواردي كه 
ها  با اينكه براي آنان بديهي است كه بتكه كند  د؛ آياتي كه مشركان را سرزنش ميرنر داقرا

آيـات   همچنـين  .دنشـو  يم ـشـمرده   موضـوع پرستند نيز در ايـن   آنها را مي ،حركتي ندارند
كند نيز  ميدلالت فسق و هواپرستي  ،سبب كفر ها به فراواني كه بر عدم ايمان برخي از انسان

  د.نرار داردر اين دسته ق
يك موضوع بيشتر ندارد و آن موضوع، يـك تعريـف معـين     يهر علمبرخي برآنند كه 

لحاظ روش هم يك روش بيشتر ندارد؛ زيرا موضوع، امـري در مـتن واقـع     دارد؛ چنانكه به
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معناي چگونگي تنظـيم مقـدمات بـراي رسـيدن بـه نتيجـه اسـت كـه          است و روش نيز به
اي تنظيم كند كه مـدعاي خـود    گونه مقدمات را به تواند يمقراردادي نيست؛ وگرنه هر كس 

اي و دلبخواهي شدن علم نـدارد.   گرايي، بلكه سليقه اي جز نسبي را نتيجه بگيرد و اين نتيجه
جا كه از يك چيز بيش از يك نوع  پس هم موضوع و هم روش، بيش از يكي نيستند و هر

معنـا نـدارد؛ بـراي نمونـه، موضـوع       نباشد، تعدد موضوع و روش و در نتيجه، تعـدد علـم  
بنابراين، جامعه تعريف اسلامي  .دارد يشناسي، جامعه است و جامعه تعريف مشخص جامعه

 ـ دو غيراسلامي ندار  ،ه. اگر روش بررسي آن هم مثلاً تجربه باشد، يك روش اسـت و تجرب
 - 207:ها هملاحظات علم ديني، ديدگا ،حسني و ديگران ك:.(ر اسلامي و غيراسلامي ندارد

راني دكتر سروش با عنوان: اسلام و علوم اجتماعي نقدي بر ديني كردن نبه نقل از سخ 209
 .)10/3/1379علم، 

  در نقد اين نظر بايد گفت:
 ،هاي غيرتجربي را نيز پذيرا باشـد  اما روش ،علمي موضوع واحد داشته باشد شايد: اولاً

نقلي همساز باشد و بخش نقلي آن را بـه   با روش تجربي و نيز روش شايدعلم تاريخ  مثلاً
   تاريخي و نيز روايات مربوط سامان دهيم. هاي باكت ياتكا

موضـوع هـر علـم انسـاني     كـه  گفتـه شـود    شـايد اشـاره شـد؛    طور كه قبلاً : هماناًيثان
در  ؛خاصـي اسـت   ةهايي توصيفي و ارزشـي بـراي رسـيدن بـه نتيج ـ     اي از گزاره مجموعه

را در مسير وصـل انسـان بـه كمـال و      ها گزارهمعناي آن است كه  بهصورت علم انساني  اين
اين نوع تعريف بر اساس هدف محوري است كه برخـي   .سعادت حقيقي و الهي قرار دهيم

كفاية الاصول، ق، 1409آخوند خراساني، ك: .ر( اند از اصوليان چنين تعريفي را ترجيح داده
  .)8: 1 ج

چرا كه واقعيـت   ؛موضوع واحد خواهد بود ،معيار باشدواقع اگر  مقام ثبوت واگر : ثالثاً
بلكه عالم اثبـات و علـم    ،اما سخن بر سر عالم واقع و ثبوت نيست .دو تا نيست ،يك شيء

هاي آنها يـا مطابقـت بـا حقيقـت و      گزاره موجود است كه معتقديم بسياري از اين علوم و
اند، به تعبيري اگـر ايـن علـوم     كردهالهي را فراموش  فطرت انساني ندارند يا ابعاد معنوي و

چـرا   ؛گرفـت  با واقع مطابقت داشت و در مسير سعادت انساني بود؛ مقبول مؤمنان قرار مي
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هـاي   منفصل لبـي در فهـم گـزاره    ةقرين عنوان بهتواند  كه واقع فعل و آيت الهي است و مي
 ـو  يعقل يها افتيدر رايز، وحياني دخيل شود  ـآ ديي ـتأمـورد   ،حقيقـي  يتجرب  ـ اتي  يقرآن

و  ريتفسو در  يقرآنظهورات  نييتبمنفصل در  ايمتصل  يلب نيقرا ةمنزل به كيهستند و هر 
(جـوادي   نـد يآ يم ـ كار به ،مربوط به همان حوزه از تعقل و تجربه هستند كه يا يمعان ميتفه

  .)180 :1389آملي، 
نخواهـد  علـم  به  تنهايي منتج : چنانكه گذشت علامه بر آن بود كه روش تجربي بهرابعاً

 ،زيرا نيازمند به قضاياي كلي است كه امكان استنتاج اين قواعد از تجربه وجود نـدارد  شد،
  بلكه تنها بايد از طريق عقل حاصل آيند.  

  برآيند تداخل در موضوع و مسائل
هـاي آن و نيـز    اسلام يعني توحيد و شـاخه  هاي گزاره ةتوان گفت موضوع و محور هم نمي

 دربـارة هـاي علـم    علـم اسـت و اينكـه گـزاره     مسـائل كلي جدا از موضـوع و   آن به مسائل
 اولاًچـرا كـه    ؛دشو موجب عدم امكان علم ديني نمي هستند،ها و موضوعات عيني  واقعيت

اين نوع قضـايا مـوارد    ،هاي وحي در قرآن قضاياي توصيفي فراواني وجود دارد و در آموزه
 و هسـت قضاياي توصيفي علوم با قضاياي ارزشي ارتباط ميان  اًيثان ند؛ا متعددي را فراگرفته

جهـل، هـواي نفـس،     ثالثاً ؛جدايي آنها علم انساني اسلامي را نفي كرد ةتوان به با انگار نمي
ثر ؤديگر در فرايند وصول آنان به حقيقـت م ـ  ةها مسئل هاي باطل دانشمندان و ده فرض پيش

عدم اطمينان بلكه در بسياري از  ،سلاميتوان گفت يكي از مباني سلبي علم ا است؛ پس مي
  در علوم تجربي است. » فعل خدا«موارد يقين به عدم درك حقيقت عالم انساني 

  تغاير در فهم )هـ
 ـمتغ«اما علـم   ،و ابدي» ثابت«برخي برآنند كه قرآن   اسـت؛ از  يمقطع ـو » ريپـذ  ابطـال «، »ري

و تبيـين و   يتلق كداماساس  علم بر ديلتود علم باشد و نيز لتواند منبع و مو رو دين نمي اين
گوينـد:   نيـز مـي   بنـدد؟  در فهم قـرآن صـورت مـي    يشنهاديپ يالگوهاالگو از  نيكدامطبق 

 غيـرممكن در نتيجه علم دينـي   و قرائات مختلف از دين مانع فهم يكسان از آن خواهد شد
  خواهد بود.
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مند تفسير قرآن و فهم دين روش  ها و شبهات بايد به دستگاه نقد اين نظريه در بررسي و
بر اساس منطق فهم قـرآن،   يو الگوي روشمند تتفسير سنت هم هس ةمراجعه شود كه پاي

 ـ   و مـي  خواهد بـود براي توليد علم ديني با تكيه بر نصوص ديني  آن، پاسـخ   ةتـوان بـر پاي
  هاي فوق را داد. پرسش

نـي در ايـن نوشـته آن    امكان و ضرورت علم ديمقصود از متذكر شويم كه  بايددر ابتدا 
؛ بلكه مراد آن است كه در متن علـوم  ندنيست كه اين علوم در كتاب و سنت بالفعل موجود

منحصـر  (كه در استنباط احكـام خمسـه    كه با فرايند اجتهاد موسع هستوحياني مطالبي 
دين از جمله كشف علـوم انسـاني اسـلامي     يها آموزهبلكه در صدد بيان تمامي  ،نيست

د كـه رعايـت آنهـا و اندراجشـان در علـوم جديـد       كرهايي را كشف  ان گزارهتواست) مي
 علـم دينـي را   هاي گزارهكه بايد  خواهد بودمقصود آن پس  .موجب اسلامي شدن آنهاست

   .دكرسپس آن را تنظيم و تنسيق  واستخراج  ،كشف
سـائل  نـاظر بـه م   دينـيِ  هـاي  گزارهكليت دين و نيز متون ديني و  ادعاي ما آن است كه

كـه  (توانيم به فهم آن در يـك نظـام جـامع     ميكه است در حدي با سازوكار اجتهاد علمي، 
بنـابراين علـم    گذاشـت. و علمي ديني را بنيان ل آمد ئنا )فهم علم را هم در پي داشته باشد

هـاي معتبـر و    منـدي از انـواع دلالـت    ؛ چـرا كـه بـا بهـره    پذير است ديني به اين معنا امكان
قواعد اصلي، تفسـيري و فقهـي از    تماميكارگيري  هبا ب ،اسلاميمتون  هاي زارهگاستلزامات 

بـراي تشـكيل    يهاي مفيد توان گزاره مي ،مندي از تجارب بشري بهره تمامي منابع اجتهاد و
  د. كرعلوم انساني اسلامي كشف 

 هايي وجود دارد كـه ظرفيـت قـرآن را    قواعد و آموزه ،بر اين اساس در فهم قرآن كريم
تـوان فهـم    كـه نمـي  نارواست كند و اين پندار  براي تأسيس علوم انساني اسلامي اثبات مي

كلي در فهم قـرآن   حاصل از قرآن را در كنار فهم حاصل از تجربه نهاد. اهم قواعد جامع و
  از اين قرار است:

 آن. لوازم و نقرآ وحيانيت. 1

  .قرآن نموني فطرت. 2

  .قرآن يفراخطابكليت معنا و . 3
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  .هاي معنايي گوناگون لايه. 4
  .سنت، علم و عقل در كنار قرآن اعتبار. 5
  .مند قرآن امكان فهم نظام. 6
  و..... 7

  برآيند نفي تغاير فهم علم و وحي
و تفسير  بودهوحياني برخاسته از قواعد عقلاني در فهم هر كتاب و اثر ديگر  هاي گزارهفهم 

ارب بشـري و نيازهـاي   ج ـلام اسـت كـه در آن ت  اين كتاب بر اساس نظام جامع معرفتي اس
را بـه مـراد خداونـد برسـاند      امري كه مـا  هر قاعده و رو از اين اند. تكاملي وي لحاظ شده

نمـوني،   بايد به عناصري مانند علم، عقل، سنت، وحيانيت، فطرت زمينهحجت است در اين 
  هاي معنا و نظام قرآني عنايت ويژه داشت. لايه
  تداخل حداقلي) و

دينـي را بـه ميزانـي     مسـائل امـا   ،دارنداذعان علم  هاي مشترك بين وحي و برخي به حوزه
طور كـه قضـاياي شـيمي     عبير ديگر همانتبه  شود؛منجر دانند كه به اسلامي كردن علم  نمي

در  ،شود علم شيمي را با آنهـا اسـلامي كـرد    اي نيست كه بتوان گفت مي در اسلام به اندازه
، آخرت و نيدهدف  كه اعتقاد دارددكتر سروش  .امر بر همين منوال است علوم انساني نيز

 نيااشاره دارد و  ايدنبه  اندك اريبساست و  يمحور انسان يجا به يخدامحورو  تيانان ينف
مزاحم او از آن هـدف   ايباشد  ينيدممد انسان در هدف  كهاست  يمواردها مختص  اشاره
  .)9: 31 ةشمار ،انيك ة: سروش، مجلكر( رديگقرار 

صدر و ذيل كلام آقاي سروش متعارض است، زيرا عرصة مسائلي كـه ممـد انسـان در    
اي وسعت دارد كه تقريباً تمامي علوم  هدف ديني يا مزاحم وي در آن هدف باشد، به اندازه

  .رديگ يفرامانساني ارزشي را 
يفي و تكليفي مورد هاي توص از منظر علامه طباطبايي قرآن شامل تمامي احكام و آموزه 

هاي وحياني را در يك نظـام   رو ايشان آموزه نياز سعادت دنيوي و اخروي بشر است. از اين
كند كه نشانگر تداخل حـداكثري مسـائل دينـي بـا علـوم       جامع در هفت بخش خلاصه مي
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هاي بين  چرخد: توحيد، افعال خدا، واسطه انساني است. اين هفت بخش بر اين محورها مي
انسـان و زنـدگي او در دنيـا، انسـان در آخـرت،       و خدا، انسان و زندگي قبل از دنيا،انسان 

  .)13 :1، ج 1354طباطبايي، ك: .(ر اخلاق نيك و بد انسان
و  احكـام با منطق خـاص خـود در    ميكرقرآن كه آن است  علامه طباطبايي بر همچنين

 ـق چيه ـبدون  ،كرده عيتشربشر  يزندگون ئش يتمام يبرا كه ييها سنت نـوع   يشـرط و  دي
، چه در حال انفراد و چـه در  است خود دانسته احكامبه  محكومحالاتش  ةانسان را در هم

 ـ يعرب، اهيس اي ديسفزن،  اي، مرد ريكبو چه  ريصغحال اجتماع، چه   ـ، حاضـر  يعجم ـ اي  اي
 كـه  يزمـان و در هر  ييجا، در هر بيغا ايجاهل، شاهد  اي، عالم ييروستا اي يشهرمسافر، 

 چيهپس  كند. ميو چه اخلاق و اعمالش مداخله  اش دهيعقچه  ،ونات اوئاشد و در تمام شب
ارتباط بشر  يزندگ ينواحاز  يا هيناحبا  كه ها صنعتعلوم و  يتمامكه قرآن با  ستين يشك

  .)271: 5: ج 1354طباطبايي، ك: .(ر دخالت كرده است ،داشته باشد
  يحداقلبرآيند نفي تداخل 

هاي علمي در هر يك  در كنار گزاره يابند امكان ميهستند كه  قدري بهديني  رونهاي د گزاره
شكلي كـه   به ؛از نظر محتوا و مباني به اين علوم بدهند اي از علوم قرار گيرند و تركيب تازه

كل  ،هاي علوم ؛ چرا كه با تغيير برخي از گزارهگذاشتبتوان نام آنها را علم انساني اسلامي 
در علـم اقتصـاد    »ربـا «نفي يك قاعده ماننـد   مثلاً شود؛ م آن علوم دگرگون ميسيستم و نظا

  كند. كلي آن را متحول مي به
  تضادتداخل  )ز

موضـوعات آن دو   ينحـو  ممكـن اسـت كـه بـه     يوقت نيدعلم و موضوعات  انيمتعارض 
باشـد كـه    ييها دهيپدشامل همان  اتيالهكه موضوعات خاص  يوقت. داشته باشندتداخلي 

چرا كه معتقدان به تضاد، يا . آيد تعارض پيش مي ورقابت  يبرا، صحنه كند يم يبررسعلم 
  اند. ندانستهمنحصر اند يا دين را در دستورها  نكردهمنحصر علم را در توصيف واقع 

ديني اگـر گويـاي مـراد خـدا      يها و آموزهعلم اگر كاشف واقع باشد كه فعل خداست 
لكـن   .چرا كه يكي فعل خدا و ديگري قول خداست ؛نيست بين علم و دين تعارضي ،باشد
 ـماز سوي غيردينداران بر تضاد  ها هينظراز  يبرخ  ـ يهـا  گـزاره  وموضـوعات   اني بـا   يقرآن
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انكـار   يبـرا  يا چاره ،رديبپذتضاد را  نيا يكساست و هرگاه مبتني  يانسانعلوم  يها گزاره
هـاي علـوم انسـاني ماننـد      دنـد در آمـوزه  ندارد. آنـان معتق  يانسانقرآن و علوم  انيمتعامل 

هاي فراواني وجود دارد. تمامي كساني كـه قضـاياي    غيره تعارض حقوق، اقتصاد، تربيت و
در  ،داننـد  دليل مخالفت با علوم انساني سكولار ناروا مـي  هاي وحياني را به انساني در آموزه

  دانند. هاي آن دو را متضاد مي واقع گزاره
 برآننـد زيرا ايشـان   ،آيد تضادي پيش نمي هيچ تعارض و ،كري علامهمبناي دستگاه ف بر

 ـنظر يگـاه  وي قطع ـ و معتبـر  يگـاه  علـوم،  در موجـود  يهـا  گزاره كه  اتيفرض ـ و هـا  هي
 دو آن نيب پس هستند، يظن يگاه و يقطع يگاه زين ينيد يها آموزه چنانكه اند. هنشد اثبات
  :است حاصل حالت چهار
 يظن ـ يگـر يدو  يقطع ـ يك ـي اي يظن ،متضاد ةگزار دو هر اي باشند يقطع گزاره دو هر
 .است نوع دو خود قسم نيا كه باشد

 مخالفـت  يعلم ـ معتبـر  يهـا  افتهي با ي،قطع ينيد يها آموزه وجه چيه به كه برآنند علامه
 تعـارض  قـدرت  اند، نشده ثابت كه يعلم اتيفرض زينو  دهد نمي رخ يحالت نيچن و ندارد

ظني دليـل   ينيد يها آموزه اگر ؛باشند يظن دو هر اگرو  ندارند را ينيد يقطع يها آموزه با
 ـيد يهـا  آمـوزه  بـا  تعارض قدرت اند، كه ثابت نشده يعلم اتيفرض ؛داشته باشنداعتبار   ين

  يشـرع  ةمعتبر ظنون محكوم يعلم اتيفرض لاجرم ندارند، را قرآن ظواهر ظني معتبر مانند
 :17 ج ،1354طباطبـايي،  ك: .ر( اسـت  نشـده  اثبات علوم اتيفرض كه يزمان تا البته ندهست
 بـه  ظـاهر  آن ،باشـد  مخـالف  يانيوح يها آموزه يظن ظهور با يقطع يعلم ةافتي اگر. )373
طباطبـايي،  : ك.ر( شـود  خـارج بـا علـم    تعارض حالت از تا شود يم ريتفس ييعقلا ييمعنا

  .)200 :12 ج ،1354
  نفي تضاد ميان علم و دين نديبرآ

كاشـف فعـل    ،علـم اگـر يقينـي باشـد     آن است كه دين برخاسته از كلام خداست وفرض 
پس اگر تعارضي باشد؛ ظاهري و ابتدايي  .خداست و بين آن دو امكان تعارض وجود ندارد

د؛ يعني بر اسـاس قواعـد عقلـي ميـان     شو اي با قواعد عقلي رفع مي است و با اندك انديشه
اخذ و آنچـه چنـين    ،تر است نتيجه آنچه قوي و درود ش هاي علمي و ديني داوري مي گزاره
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مانـد. در نتيجـه    تعارض مستقر و ثابتي بين علـم و وحـي بـاقي نمـي     د وشو نيست نفي مي
 هاي ديني و علمي نظام ثالثي ساخت و نامش را علم ديني نهاد. توان از تركيب گزاره مي

  گيري نتيجه
ظام جامعي در باب علـم و عمـل، در راسـتاي    هاي اسلامي ن از منظر علامه طباطبايي، آموزه

هـاي   مربوط به سعادت و شقاوت آدمي است و اين استعداد را دارد تا بـا يافتـه   مسائلبيان 
يابد. بر اساس بيان علامه؛ آنچه برخي براي اثبـات عـدم امكـان    باي منطقي  علمي نيز رابطه

آن دو  مسـائل هدف، موضوع و  اند و ميان روش، زبان،  كردهتحقق علم انساني اسلامي بيان 
اي نامـدلل   انگـاره  .يا تضادي بين آن دو هسـتند  يحداقلاند يا مدعي تداخل  تفاوت گذاشته

 ةنيست و هممنحصر ديني در يك روش مانند نقل  مسائلسو روش فهم  است؛ زيرا از يك
 و از سـوي ديگـر علـوم تجربـي     پذيرفتني هستندهاي مورد قبول عقل از منظر قرآن  روش
نتيجه آنكه اگـر بـا روش تجربـي، امـري      .روشي دارند گرچه ادعاي تك ،روشي نيستند تك

ه ك ـرابطـه باشـد؛ چنان   بـي با دين  تواند ينمدر سعادت و شقاوت آدميان ادعا شود؛ اثرگذار 
كـه   بـوده عرفـي   ةزيرا زبان قرآن همـان زبـان مفاهم ـ   ،تغاير زباني بين آن دو نيز نارواست

خوشبختي  و اهداف آن نيز سعادت و استاي عيني و هم ارزشي واقعي ه گر هم گزاره بيان
اهداف قرآن، اهداف  همچنين .انسان در دنيا و آخرت با تأكيد بر اصالت زندگي ابدي است

زيرا هدف معقول و مطلوب علـم شـناخت واقعيـت بـراي      ،دهد مقدس علم را پوشش مي
كـه   شـود  محسوب مياز اهداف دين زندگي بهتر و آسايش بيشتر آدميان است و اين يكي 

توان بـين   و موضوعات نيز نمي مسائلاز منظر تغاير در  .البته قرآن به آن اصالت نداده است
مشـترك   مسـائل زيرا هم قرآن و هم علـوم تجربـي،    ،هاي وحياني ديوار كشيد علم و آموزه

گر تعامـل داشـته   با يكديشايد فراواني در شناخت و تبيين واقع دارند و در قضاياي ارزشي 
 ةنحـو  هاي وحيـاني و  محتواي آموزه ادعاي تداخل حداقلي يا تضاد نيز با عنايت به .باشند

عـدم امكـان علـم انسـاني     اي قواعد تفسير آن نارساست؛ در نتيجه هيچ مبنـاي منطقـي بـر   
   در ديدگاه علامه طباطبايي وجود ندارد. ،اسلامي از منظر قرآن كريم
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