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تأثیر نوآوری های حکمت متعالیه در نفس شناسی
بر برداشت های قرآنی و روایی ) مطالعۀ موردی : اخبار مربوط به خلقت نفوس(* سید مجید ظهیری1

چکیــده

یات‌تفسیری‌وی‌ موضوع‌این‌مقاله‌تطبیق‌آرای‌جناب‌صدرالمتألهین‌شیرازی‌بر‌آیات‌و‌روایات‌و‌بررسی‌و‌تبیین‌نظر

یۀ‌ در‌خصوص‌اخبار‌مربوط‌به‌خلقت‌نفوس‌است.‌اخبار‌مربوط‌به‌این‌حوزه‌دو‌دسته‌است؛‌ظاهر‌برخی‌با‌نظر

یارویی‌با‌اخبار‌ناسازگار‌ حدوث‌جسمانی‌نفس‌جناب‌صدرالمتألهین‌سازگار‌و‌ظاهر‌برخی‌ناسازگار‌است.‌نحوۀ‌رو

کتفا‌به‌دلیل‌عقلی‌مبنی‌بر‌امتناع‌خلقت‌نفوس‌قبل‌از‌ابدان‌به‌این‌اخبار‌توجه‌ سه‌گونه‌بوده‌است؛‌برخی‌با‌ا

کتفا‌نمودند‌و‌معتقد‌شدند‌که‌نفوس‌بما‌هو‌نفوس‌قبل‌از‌ابدان‌وجود‌داشته‌اند،‌ نکردند؛‌عده‌ای‌به‌ظواهر‌اخبار‌ا

کتفا‌ کسانی‌نیز‌سعی‌کردند‌میان‌عقل‌و‌نقل‌جمع‌کنند.‌جناب‌صدرالمتألهین‌ملاصدرا‌با‌کسانی‌که‌به‌ظاهر‌اخبار‌ا

گرچه‌معتقد‌ کردند‌و‌قائل‌شدند‌نفوس‌بما‌هو‌نفوس‌قبل‌از‌ابدان‌وجود‌داشته‌اند،‌مخالف‌است.‌هم‌چنین‌وی‌ا

گروه‌اول‌نیز‌موافق‌نیست‌و‌به‌دلیل‌ است‌مبادی‌اعتقادی‌با‌ظنون‌حاصل‌از‌اخبار‌تحصیل‌نمی‌شود،‌لکن‌با‌

که‌توجیه‌کننده‌و‌ ینۀ‌لبی‌می‌داند‌ که‌برای‌اخبار‌قائل‌است،‌ادلۀ‌عقلی‌خود‌را‌هم‌چون‌مخصص‌و‌قر احترامی‌

تبیین‌کنندۀ‌معنا‌و‌مراد‌دقیق‌این‌اخبار‌هستند.

یل. کلیدی: نفس،‌هبوط،‌روح،‌تنزل،‌تجافی،‌تأو گان  واژ
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102

مقدمه

برداشت‌های‌قرآنی‌و‌روایی‌صدرالمتألهین‌‌)ره(‌بدون‌رجوع‌به‌مبانی‌فلسفی‌اش‌قابل‌تبیین‌نیست.‌نقش‌پیش‌

دانسته‌ها‌در‌فهم‌و‌تفسیر‌متون‌مقدس‌از‌اهمیتی‌بالا‌برخوردار‌است.‌)رک:‌باقری‌،‌1388(‌ملاصدرا‌)ره(‌در‌

که‌در‌مقام‌تطبیق‌با‌آیات‌و‌روایات‌اثرگذار‌است.‌باید‌توجه‌داشت‌اگرچه‌این‌ نفس‌شناسی‌مبانی‌خاصی‌دارد‌

مبانی‌گره‌گشای‌اسرار‌و‌رموز‌فراوان‌هستی‌شناسی‌دینی‌است،‌اما‌چنین‌نیست‌که‌همیشه‌این‌اثرگذاری‌در‌جهت‌

فهم‌بهتر‌و‌عمیق‌تر‌باشد،‌لذا‌نیازمند‌بررسی‌دقیق‌تحلیلی‌است.‌به‌عنوان‌نمونه،‌وی‌چون‌به‌نفس‌فلکی‌قائل‌است‌

)ملاصدرا،‌‌126‌،1354؛‌همو،‌‌368‌،‌1363(،‌آیاتی‌از‌قرآن‌را‌که‌از‌کتاب‌)حدید/22(،‌کتاب‌مبین‌)‌انعام/59(،‌‌

یه‌تفسیر‌می‌کند‌ امّ‌الکتاب‌)رعد/39(،‌عرش‌)فرقان/59(‌و‌کرسی‌)بقره/255(‌یاد‌کرده‌است،‌بر‌اساس‌همین‌نظر

کتاب‌مبین‌را‌بر‌نفوس‌فلکی‌)ملاصدرا،‌295‌:6‌،1419؛‌ملاصدرا،‌ کتاب‌را‌بر‌افلاک‌)‌ملاصدرا،‌61‌،1360(،‌ و‌

‌1366الف،‌‌354‌:3(،‌امّ‌الکتاب‌را‌بر‌نفس‌کلی‌فلکی‌)ملاصدرا،‌295‌:6‌،1419؛‌ملاصدرا،‌‌1366ب،‌106‌:7(،‌

کلی‌)همان،‌345(‌تطبیق‌ کرسی‌را‌بر‌نفس‌ عرش‌را‌بر‌فلک‌الافلاک‌)ملاصدرا،‌‌1366الف‌،‌325‌:‌3-‌327(‌و‌

می‌کند‌و‌تحت‌‌تأثیر‌مبانی‌نظری‌علمی‌و‌عقلی‌خود،‌سخت‌به‌تفسیر‌آیات‌مقدس‌مبادرت‌می‌ورزد،‌در‌صورتی‌

گشته‌است‌)ظهیری،‌ یۀ‌افلاک‌و‌نفوس‌فلکی‌در‌طبیعیات‌قدیم‌و‌هیئت‌بطلمیوسی‌مبنا‌دارد‌و‌منسوخ‌ که‌نظر

که‌تأثیر‌شدید‌مبانی‌فلسفی‌بر‌برداشت‌های‌قرآنی‌و‌روایی‌را‌در‌حکمت‌متعالیه‌ 8‌،1392(.‌این‌نمونه‌ضمن‌این‌

نشان‌می‌دهد،‌دلیلی‌بر‌لزوم‌بررسی‌دقیق‌این‌تأثیرات‌می‌باشد.‌در‌این‌مقاله‌به‌تبیین‌برداشت‌های‌صدرا‌از‌اخبار‌

یۀ‌»‌جسمانیة‌ ین‌یافتۀ‌فلسفی‌جناب‌ملاصدرا‌در‌این‌حوزه،‌نظر مربوط‌به‌حدوث‌نفس‌انسانی‌می‌پردازیم.‌مهم‌تر

الحدوث‌و‌روحانیة‌البقا‌بودن‌نفس«‌است.‌دربارۀ‌حدوث‌نفس‌با‌دو‌دسته‌اخبار‌روبه‌رو‌هستیم:‌

1-‌اخباری‌که‌ظاهری‌سازگار‌با‌نفس‌شناسی‌حکمت‌متعالیه‌صدرالمتألهین‌دارند؛

2-‌اخباری‌که‌ظاهری‌ناسازگار‌با‌نفس‌شناسی‌حکمت‌متعالیه‌دارند.

در‌ادامه‌به‌بررسی‌هر‌دو‌دسته‌از‌اخبار‌و‌برداشت‌حکمای‌متعالیه‌از‌آن‌ها‌می‌پردازیم.

1- بررسی اخبار سازگار با نفس شناسی حکمت متعالیه
یت‌انسانی‌در‌همین‌نشئه‌سازگار‌ ظاهر‌یك‌دسته‌آیات‌و‌اخبار‌با‌جسمانیة‌الحدوث‌بودن‌نفس‌و‌شکل‌گیری‌هو

قْنَا‌
َ
قَةً‌فَخَل

َ
طْفَةَ‌عَل قْنَا‌النُّ

َ
‌خَل َّ کِیٍن.‌ثُ ‌مَّ نَاهُ‌نُطْفَةً‌فِی‌قَرَارٍ

ْ
‌جَعَل َّ ن‌طِیٍن.‌ثُ ةٍ‌مِّ

َ
نسَانَ‌مِن‌سُلال ِ

ْ
قْنَا‌الإ

َ
قَدْ‌خَل

َ
است:‌‌»‌وَ‌ل

الِقِیَن.«‌ َ الخْ حْسَنُ‌
َ
أ ‌ الَلهُ فَتَبَارَكَ‌ آخَرَ‌ قًا‌

ْ
خَل نَاهُ‌

ْ
نشَأ

َ
أ ‌ َّ ثُ مًا‌ ْ عِظَامَ‌لحَ

ْ
ال فَکَسَوْنَا‌ عِظَامًا‌ ضْغَةَ‌ ُ الْ قْنَا‌

َ
فَخَل مُضْغَةً‌ قَةَ‌

َ
عَل

ْ
ال
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یدیم‌و‌پس‌از‌آن‌او‌را‌نطفه‌اى‌در‌مکان‌ )مؤمنون/‌12-14(‌»‌و‌به‌تحقیق‌که‌ما‌انسان‌را‌از‌جوهره‌و‌عصارۀ‌گل‌آفر

یدیم‌و‌سپس‌مضغه‌را‌استخوان‌ها‌ یدیم‌و‌سپس‌آن‌علقه‌را‌مُضْغَه‌آفر قه‌آفر
َ
مستقر‌قرار‌دادیم.‌سپس‌آن‌نطفه‌را‌عَل

یدیم‌و‌سپس‌روى‌استخوان‌ها‌را‌از‌گوشت‌پوشانیدیم.‌سپس‌ما‌آن‌را‌به‌خلقت‌دیگرى‌مبدل‌ساخته‌و‌انشاء‌ آفر

ین‌خلقت‌کنندگان‌است.« نمودیم؛‌پس‌با‌برکت‌و‌مبارك‌باد‌الله‌که‌او‌بهتر

آیت‌الله‌جوادی‌آملی‌در‌تبیین‌سازگاری‌ظاهر‌آیات‌فوق‌با‌رهیافت‌های‌نفس‌شناسانۀ‌حکمت‌متعالیه‌می‌فرمایند:‌

»در‌سورۀ‌‌مؤمنون،‌پس‌از‌ذکر‌تطورات‌نطفۀ‌انسان‌که‌به‌علقه‌و‌مضغه‌و‌عظام‌و...‌تحول‌می‌یابد،‌چنین‌می‌فرماید:‌

‌آخَرَ«‌)مؤمنون/14(.‌ظاهر‌این‌آیه‌آن‌است‌که‌همان‌موجود‌مادی‌را‌که‌از‌خاك‌و‌نطفه‌آغاز‌شده‌و‌
ً
‌أنشأناهُ‌خلقا ّ »ثُ

به‌مرحلۀ‌کمال‌جنینی‌رسیده،‌خلقتی‌دیگر‌و‌صورتی‌غیر‌از‌آن‌چه‌قبلًا‌داشت،‌بخشیدیم‌و‌او‌را‌انسان‌ساختیم.‌پس‌

در‌حقیقت،‌سخن‌از‌موجود‌دوم‌نیست‌که‌آن‌‌را‌مجرد‌و‌تعلق‌یافته‌به‌موجود‌مادی‌اول‌بپنداریم؛‌بلکه‌از‌آیه‌چنین‌بر‌

می‌آید‌که‌خداوند‌همان‌بدن‌را‌به‌نشئه‌ای‌دیگر‌که‌حیات‌روحانی‌و‌مجرد‌است،‌واصل‌فرموده‌و‌این‌حقیقتی‌می‌شود‌

که‌اضعف‌مراتب‌وجود‌است،‌به‌مرتبۀ‌ضعیف‌و‌از‌ضعیف‌به‌ که‌در‌مرحلۀ‌حدوث،‌مادی‌بوده‌و‌از‌این‌مادیت‌

شدید‌و‌از‌شدید‌به‌اشد‌مراتب‌ممکن،‌یعنی‌تجرد‌انسانی،‌تحول‌یافته‌است.«‌)جوادی‌آملی،‌‌320‌،1384(

هم‌چنین‌مرحوم‌علامه‌طباطبایی)ره(،‌بر‌اساس‌موافقت‌ظاهر‌آیات‌فوق‌با‌حرکت‌جوهری‌و‌جسمانیة‌الحدوث‌

بودن‌نفس‌آدمی،‌می‌فرمایند:‌»آن‌چه‌را‌حکمای‌قدما‌می‌گفتند‌که‌چون‌انسانی‌بخواهد‌پدید‌آید،‌اول‌وجود‌جنینی‌

او‌تحقق‌پیدا‌می‌کند‌تا‌به‌سرحدی‌که‌مستعد‌براى‌ولوج‌و‌دمیدن‌روح‌می‌گردد‌‌و‌در‌آن‌وقت‌در‌یك‌آن،‌بلافاصله‌

ة؛‌این‌مطلب‌خلاف‌آیۀ‌مبارکه‌است.‌قدما‌از‌حکما‌می‌گفتند:‌ ادَّ
ْ
قًا‌بِالم ِ

ّ
خداوند‌متعال‌نفس‌را‌ایجاد‌می‌کند‌مُتَعَل

انسان‌مرکّب‌از‌روح‌و‌بدن‌است،‌ولی‌آیه،‌ترکیب‌را‌نمی‌رساند،‌بلکه‌با‌صراحت‌تبدیل‌را‌به‌ذهن‌متبادر‌می‌سازد.‌

می‌فرماید:‌انسان‌از‌سلالۀ‌گل‌است؛‌بعد‌همین،‌چنین‌می‌شود،‌چنان‌می‌شود.‌همین‌طور‌خلقت‌خدایی‌بر‌اساس‌

‌آخَرَ«.‌
ً
‌أنشأناهُ‌خلقا ّ مجراى‌مادی‌سیر‌می‌کند،‌قدم‌به‌قدم،‌قدم‌به‌قدم،‌تا‌به‌جایی‌می‌رسد‌که‌از‌ماده‌می‌پرد.‌»ثُ

یه،‌ماده‌به‌موجود‌مجرد‌تبدیل‌می‌گردد؛‌جسم،‌نفس‌ ید:‌ماده‌این‌شد؛‌خلقت‌دیگرى‌شد.‌در‌اثر‌حرکت‌جوهر می‌گو

ناطقه‌می‌شود.«‌)حسینی‌طهرانی،‌236‌،1426(‌

بر‌ و‌ داشته‌ متعالیه‌ نفس‌شناسی‌حکمت‌ با‌ موافق‌ ظاهری‌ که‌ دیگر‌ آیات‌ برخی‌ پیش‌گفته،‌ توضیحات‌ با‌ مطابق‌

خْرَى«‌‌)طه،‌55(،‌
ُ
رجُِکُمْ‌تَارَةً‌أ ْ ا‌نخُ قْنَکُمْ‌وَ‌فِیَها‌نُعِیدُکُمْ‌وَ‌مِنْهَ

َ
ا‌خَل جسمانیة‌الحدوث‌بودن‌نفس‌دلالت‌دارند،‌عبارتند‌از:‌»مِنْهَ

سْنُونٍ‌«‌)حجر،26(،‌»‌ إٍ‌مَّ نْ‌حَمَ صَالٍ‌مِّ
ْ
نسَانَ‌مِن‌صَل ِ

ْ
قْنَا‌الإ

َ
قَدْ‌خَل

َ
نَ‌الارْضِ‌نَبَاتًا«‌)نوح/‌17(،‌»وَل نبَتَکُم‌مِّ

َ
‌أ »وَ‌الَلهُ
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قَکُم‌
َ
‌خَل نسَنِ‌مِن‌طِیٍن«‌)سجده/‌7(،‌»وَ‌الَلهُ ِ

ْ
قَ‌الإ

ْ
‌خَل

َ
ارِ«‌)الرحمن/‌14(،‌»وَ‌بَدَأ

ّ
فَخَ

ْ
کَال صَالٍ‌

ْ
نسَانَ‌مِن‌صَل ِ

ْ
قَ‌الإ

َ
خَل

قَهُ‌مِن‌تُرَابٍ«‌)آل‌عمران/‌59(.
َ
‌کَمَثَلِ‌ءَادَمَ‌خَل ‌عِیسَی‌‌عِندَ‌الَلهِ

َ
‌مَثَل «‌)فاطر/‌11(،‌»إِنَّ َّ طْفَةٍ‌ثُ ‌مِن‌نُّ َّ ن‌تُرَابٍ‌ثُ مِّ

یح‌می‌نماید‌که‌»‌قد‌علمت‌ یش‌می‌داند‌و‌تصر ید‌نفس‌شناسی‌خو جناب‌صدرالمتألهین‌آیۀ‌اول‌سورۀ‌انسان‌را‌نیز‌مؤ

کما‌فی‌الصحیفة‌الإلهیة‌هل‌أتی‌‌علی‌الإنسان‌حین‌من‌الدهر‌لم‌یکن‌شیئا‌مذکورا‌ أنها‌فی‌أول‌الکون‌لا‌شئ‌محض‌

ینش‌لا‌شئ‌محض‌است‌چنان‌که‌خدای‌ که‌نفس‌در‌ابتدای‌تکو و‌عند‌استکمال‌ها‌تصیر‌عقلا‌فعالا«،‌»دانستی‌

تعالی‌می‌فرماید‌»‌مدتی‌بر‌انسان‌گذشت‌و‌او‌چیز‌قابل‌ذکری‌نبود‌«‌و‌هنگام‌استکمال‌است‌که‌عقلی‌فعال‌می‌گردد.‌

‌»
ً
‌مَذْکُورا

ً
‌یَکُنْ‌شَیْئا ْ ‌«‌)مریم/‌9(‌هم‌»‌لمَ

ً
)ملاصدرا،‌329‌:8‌،1419(‌در‌قرآن‌دربارۀ‌خلقت‌انسان،‌هم‌»‌لم‌تك‌شیئا

که‌اولی‌بر‌شئ‌نبودن‌و‌دومی‌بر‌شئ‌بودن‌ولی‌ ‌اخر«‌)مؤمنون/‌14(‌آمده‌است؛‌
ً
)انسان/1(‌و‌هم‌»‌أنشأناه‌خلقا

قابل‌ذکر‌نبودن‌و‌سومی‌بر‌دگرگونی‌دلالت‌دارد.‌تأملات‌نفس‌شناسانۀ‌حکمت‌متعالیه‌به‌وجهی‌می‌تواند‌ما‌را‌در‌

یق‌جمع‌این‌آیات‌یاری‌رساند.‌آیت‌الله‌جوادی‌آملی،‌در‌بیانی‌که‌در‌حقیقت،‌تفصیل‌سخن‌صدرالمتألهین‌ فهم‌طر

قرآن،‌در‌سه‌مرحلۀ‌علمیت،‌ انسان‌در‌نگاه‌ ین‌ تبیین‌کنندۀ‌مراحل‌تکو را‌ است،‌نفس‌شناسی‌حکمت‌متعالیه‌

‌تَكُ‌ ْ ‌وَلمَ
ُ

قْتُكَ‌مِن‌قَبْل
َ
شیئیت‌و‌عینیت،‌معرفی‌می‌نمایند.‌در‌بیان‌ایشان‌آن‌جا‌که‌خدای‌تعالی‌می‌فرماید‌»وَقَدْ‌خَل

شَیْئًا«‌)مریم/‌9(،‌ناظر‌به‌نخستین‌مرحلۀ‌وجودی‌انسان‌است‌که‌در‌مرحلۀ‌علم‌الهی‌است؛‌در‌این‌مرحله،‌انسان‌

‌یَکُنْ‌ ْ هْرِ‌لمَ نْسَانِ‌حِیٌن‌مِنَ‌الدَّ ِ
ْ

‌الإ
َ

تَی‌عَلی
َ
‌أ

ْ
فقط‌وجودی‌علمی‌دارد‌و‌در‌مقام‌عین،‌وجودی‌برای‌او‌نیست.‌آیۀ‌»‌هَل

شَیْئًا‌مَذْکُورًا«‌)انسان/1(‌ناظر‌به‌تنزل‌از‌مرحلۀ‌علمی‌و‌رسیدن‌به‌شیئیت‌است؛‌هرچند‌که‌در‌ابتدا‌شئ‌ای‌قابل‌

ذکر‌نیست.‌این‌همان‌مرحله‌ای‌است‌که‌در‌آن‌ذرات‌غذا‌به‌نطفه‌تبدیل‌می‌شود.‌خدای‌تعالی‌در‌همین‌‌مرحله‌به‌

الِقُونَ«‌)واقعه/‌‌58و‌59(.‌مرحلۀ‌سوم،‌مرتبۀ‌عینیت‌ َ نُ‌الخْ ْ مْ‌نحَ
َ
قُونَهُ‌أ

ُ
ل ْ ‌تخَ نْتُمْ

َ
أ
َ
نُونَ‌أ ‌مَا‌تُْ یْتُمْ

َ
فَرَأ

َ
ید:‌»‌أ والدین‌می‌گو

نَاهُ‌
ْ
نشَأ

َ
‌أ َّ که‌انسان‌در‌عالم‌خارج‌و‌واقع‌تحقق‌پیدا‌می‌کند.‌خدای‌تعالی‌در‌مورد‌این‌مرحله‌می‌فرماید:‌»ثُ است‌

الِقِیَن«‌)مؤمنون/‌14(.‌)جوادی‌آملی،‌84‌،1388(‌ َ حْسَنُ‌الخْ
َ
قًا‌آخَرَ‌فَتَبَارَكَ‌الُله‌أ

ْ
خَل

که‌ظاهر‌آن‌ها‌حدوث‌نفس‌را‌می‌رساند‌و‌با‌تقدم‌نفس‌بر‌بدن‌ناسازگار‌ در‌میان‌روایات‌نیز‌نمونه‌هایی‌وجود‌دارد‌

است.‌از‌جمله‌این‌فرمایش‌امام‌صادق‌)ع(‌که‌»ان‌الله‌عز‌و‌جل‌خلق‌خلقا‌و‌خلق‌روحا‌ث‌یبعث‌الله‌ملکا‌فنفخ‌

یه‌قمی،‌402‌،1398(‌یا‌این‌فرمایش‌نبوی‌ فیه‌فلیست‌باللتی‌نقضت‌من‌قدره‌الله‌شیئا‌هی‌من‌قدرته.«‌)ابن‌بابو

که:‌»‌ان‌احدکم‌یجمع‌خلقه‌فی‌بطن‌امه‌اربعین‌یوما‌نطفة‌ث‌یکون‌علقة‌مثل‌ذلك‌ث‌یکون‌مضغة‌مثل‌ذلك‌ث‌

یبث‌الله‌ملکا‌باربع‌کلمات‌فیکتب‌بحمله‌و‌اجله‌و‌رزقه‌شقی‌ام‌سعید‌ث‌ینفخ‌فیه‌الروح«‌)همان(‌
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2- بررسی اخبار ناسازگار با نفس شناسی حکمت متعالیه
که‌در‌ادامه‌به‌بیان‌این‌دسته‌از‌اخبار‌و‌نحوۀ‌ برخی‌دیگر‌از‌اخبار،‌ظهور‌در‌خلقت‌نفوس‌قبل‌از‌ابدان‌دارند‌

یارویی‌حکمای‌متعالیه‌با‌آن‌ها‌می‌پردازیم‌.‌ادلۀ‌حکما‌در‌امتناع‌خلقت‌نفوس‌قبل‌از‌بدن‌فراوان‌مورد‌بحث‌قرار‌ رو

گرفته‌است،‌اما‌بخشی‌از‌سخنان‌حکما‌مربوط‌به‌ماجرای‌هبوط‌که‌ظاهری‌ناظر‌به‌خلقت‌نفوس‌پیش‌از‌ابدان‌

دارد‌و‌علی‌الظاهر‌با‌مبانی‌فلسفی‌شان،‌مبنی‌بر‌امتناع‌خلقت‌نفوس‌قبل‌از‌بدن،‌مغایرت‌دارد،‌کم‌تر‌مورد‌توجه‌قرار‌

گرفته‌است.‌از‌این‌جمله‌قصۀ‌سلامان‌و‌ابسال‌است‌که‌در‌نمط‌نهم‌اشارات‌به‌تفصیل‌آمده‌و‌نیز‌قصیدۀ‌معروف‌

عینیۀ‌شیخ‌الرئیس‌که‌هبوط‌نفس‌را‌از‌عالم‌بالا‌یادآور‌می‌شود1:‌هبطت‌إلیک‌من‌المحل‌الارفع/‌و‌رقاء‌ذات‌تعزز‌و‌
تمنع‌...‌حتی‌اذا‌اتصلت‌بهاء‌هبوطها‌/‌فی‌میم‌مرکزها‌بذات‌الاجرع.2

یۀ‌ابن‌سینا‌ فؤاد‌الاهوانی‌در‌مقدمه‌و‌تحقیق‌»‌رسالة‌فی‌النفس‌و‌بقائها‌و‌معادها«‌چون‌محتوای‌این‌قصیده‌را‌با‌نظر

ذی‌یقول‌
ّ
مبنی‌بر‌حدوث‌نفس‌همراه‌حدوث‌بدن‌ناسازگار‌می‌یابد،‌معتقد‌است:‌»الحق‌أنّ‌مطلع‌قصیدة‌النفس،‌ال

فیه‌»هبطت‌‌إلیك‌من‌المحل‌الأرفع‌و‌رقاء‌...‌إما‌أن‌یکون‌علی‌سبیل‌الرمز،‌فتفسر‌الورقاء‌تفسیرا‌غیر‌مادى‌و‌إما‌أن‌

تکون‌القصیدة‌کلها‌لغیر‌ابن‌سینا‌،‌کما‌شك‌أحمد‌أمین‌بك‌فی‌نسبتها‌إلیه‌‌،‌لعلو‌نظمها‌بالقیاس‌إلی‌قصائده‌الأخرى.‌

و‌إذا‌نحن‌شککنا‌فی‌أمر‌القصیدة‌العینیة،‌فإنما‌یقوم‌شکنا‌علی‌أساس‌آخر،‌هو‌مخالفة‌ما‌جاء‌فیها‌من‌آراء‌أساسیة‌مع‌

ما‌نجده‌فی‌هذه‌الرسالة‌و‌فی‌غیرها.‌فالنفس،‌فی‌هذا‌الکتاب،‌حادثة‌مع‌حدوث‌البدن،‌و‌لم‌تکن‌موجودة‌وجودا‌

سابقا‌ث‌هبطت‌إلی‌البدن‌و‌ألفت‌جواره.«‌)ابن‌سینا،‌34‌،2007(‌

کثر‌حکما،‌نفس‌ کید‌می‌نماید‌که‌نزد‌ا ملاصدرا‌)ره(‌خود‌نیز‌گفته‌های‌حکمای‌پیشین‌را‌مورد‌تأیید‌قرار‌می‌دهد‌و‌تأ

یح‌افلاطون‌اشاره‌می‌کند‌ انسان‌از‌عالم‌بالا‌و‌ملکوت‌نازل‌شده‌و‌به‌بدن‌تعلق‌گرفته‌است؛‌از‌جمله‌به‌سخن‌صر

گران‌‌بها‌و‌از‌افعال‌خیر‌خداوندی‌است‌و‌او‌نفس‌را‌به‌عالم‌طبیعت‌نازل‌نمود‌تا‌عالم‌ ید‌نفس،‌جوهری‌ که‌می‌گو

یرا‌معقول‌نبود‌که‌عالم‌با‌نهایت‌اتقان‌و‌استحکام‌دارای‌عقل‌نباشد‌و‌داشتن‌شعور‌و‌ دارای‌درک‌و‌عقل‌باشد،‌ز

عقل‌هم‌بدون‌نفس‌امکان‌پذیر‌نبود.‌به‌همین‌خاطر‌خداوند‌نفس‌را‌به‌عالم‌طبیعت‌فرو‌فرستاد‌و‌در‌ابدان‌انسان‌

مستقر‌نمود‌تا‌این‌عالم‌کامل‌گردد.‌)ملاصدرا،‌‌360‌:‌8‌،‌1419-361(‌حال‌این‌پرسش‌خودنمایی‌می‌کند‌که‌تنزل‌از‌

یۀ‌نفس‌شناختی‌او‌که‌جسمانیة‌الحدوث‌بودن‌نفس‌است،‌جمع‌می‌شود.‌در‌ ین‌نظر عالم‌ملکوت‌چگونه‌با‌مهم‌تر

ادامه،‌پاسخ‌این‌سؤال‌و‌معنا‌و‌مراد‌از‌وجود‌پیشین‌نفس‌و‌هبوط‌آن‌به‌این‌عالم‌که‌نزد‌صدراییان‌روشن‌گر‌باطن‌

‌ناسازگار‌با‌نفس‌شناسی‌حکمت‌متعالیه‌است،‌روشن‌خواهد‌شد.
ً
برخی‌اخبار‌ظاهرا
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برخی‌اخبار‌ناسازگار‌با‌حدوث‌جسمانی‌نفس‌که‌مورد‌توجه‌جناب‌صدرالمتألهین‌)ره(‌و‌شارحین‌ایشان‌بوده‌است‌

)ملاصدرا،‌38‌،1419(‌عبارتند‌از:

یه‌قمی،‌145‌،1400(؛ کر‌منها‌اختلفت.«‌)ابن‌بابو 1.‌»الارواح‌جنود‌مجنده‌ما‌تعارف‌منها‌ائتلفت‌و‌ما‌تنا

یه‌قمی،‌108‌،1403(؛ 2.‌»خلق‌الله‌الارواح‌قبل‌الاجساد‌بالفی‌عام.«‌)ابن‌بابو

3.‌»کنت‌نبیا‌و‌ادم‌بین‌الماء‌و‌الطین.«‌)ابن‌‌ابی‌جمهور،‌121‌:4‌،1402(؛

یتهم‌فاشهدهم‌علی‌انفسهم‌الست‌بربکم‌قالوا‌بلی‌،‌شهدنا‌ان‌تقولوا‌ 4.‌»و‌اذ‌اخذ‌ربك‌من‌بنی‌آدم‌من‌ظهورهم‌ذر

یوم‌القیامة‌انا‌کنا‌عن‌هذا‌غافلین.«‌)اعراف/172(؛

5.‌»و‌لقد‌خلقناکم‌ث‌صورناکم‌ث‌قلنا‌للملائکة‌اسجدوا‌الادم...«‌)اعراف/‌11(‌

یارویی‌با‌اخبار‌فوق‌الذکر‌سه‌گونه‌بوده‌است: نحوۀ‌رو

1-‌عده‌ای‌که‌به‌دلیل‌عقلی‌قائل‌بودند‌که‌نفوس‌قبل‌از‌ابدان‌وجود‌نداشته‌اند‌به‌این‌اخبار‌توجه‌نکردند؛

کتفا‌کردند‌و‌معتقد‌هستند‌نفوس‌بما‌هو‌نفوس‌قبل‌از‌ابدان‌وجود‌داشته‌اند؛ 2-‌آن‌ها‌که‌به‌ظواهر‌اخبار‌ا

3-‌کسانی‌که‌سعی‌کردند‌بین‌عقل‌و‌نقل‌جمع‌کنند.

کردند‌و‌قائل‌شدند‌ارواح‌و‌نفوس‌بما‌هو‌ارواح‌و‌نفوس‌قبل‌از‌ کتفا‌ که‌به‌ظاهر‌ا ‌‌جناب‌صدر‌المتألهین‌با‌کسانی‌

ابدان‌وجود‌داشته‌اند،‌مخالف‌است.‌هم‌چنین‌وی‌اگرچه‌معتقد‌است‌مبادی‌اعتقادی‌با‌ظنون‌حاصل‌از‌اخبار‌

تحصیل‌نمی‌شود‌لکن‌با‌گروه‌اول‌نیز‌موافق‌نیست‌و‌به‌دلیل‌احترامی‌که‌برای‌اخبار‌دینی‌قائل‌است‌ادلۀ‌عقلی‌خود‌

ینۀ‌لبی‌می‌داند‌که‌توجیه‌کننده‌و‌تبیین‌کنندۀ‌معنا‌و‌مراد‌دقیق‌این‌اخبار‌هستند.‌‌ملاصدرا‌ را‌هم‌چون‌مخصص‌و‌قر

یل‌تمایز‌قائل‌است‌و‌نوع‌مواجهۀ‌خود‌با‌روایات‌و‌آیات‌را‌از‌قبیل‌کشف‌باطن‌نه‌ میان‌کشف‌باطن‌اخبار‌و‌تأو

یل‌می‌داند.‌ملاصدرا‌به‌درستی‌واقف‌است‌که‌بیان‌او‌مخالف‌ظاهر‌است‌و‌نکته‌همین‌جا‌است‌که‌او‌معانی‌ تأو

اخبار‌را‌منحصر‌در‌ظاهر‌نمی‌داند.‌بنابراین‌تفسیر‌صدرا‌از‌اخبار‌مورد‌بحث‌دو‌مبنا‌دارد:

ینۀ‌عقلی‌توجیه‌شوند‌تا‌به‌یقین‌تبدیل‌گردند؛ 1.‌اخبار‌چون‌ظن‌آور‌هستنند،‌در‌عقاید‌حجیت‌ندارند‌و‌باید‌با‌قر

یل‌است. 2.‌کشف‌باطن‌اخبار‌غیر‌از‌تأو

که‌لحاظ‌آن‌ یات‌مبتنی‌بر‌بدیهیات‌با‌روش‌برهانی‌)یافته‌های‌قطعی‌عقلی(‌از‌جمله‌قرائتی‌است‌ بدیهیات‌و‌نظر

یرا‌روش‌قرآن‌در‌انتقال‌مطالب،‌روش‌محاورۀ‌عقلا‌است‌و‌ در‌فهم‌متن‌ضروری‌است؛‌دلیل‌آن‌نیز‌روشن‌است،‌ز

یات‌ ینه‌قرار‌دادن‌چنین‌نظر یند.‌مفسران‌عقل‌گرای‌مسلمان‌نیز‌قر انسان‌ها‌نیز‌بر‌همین‌پایه‌با‌یکدیگر‌سخن‌می‌گو
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برهانی‌را‌پذیرفته‌اند‌و‌ذکر‌مطالب‌خلاف‌یافته‌های‌مسلم‌عقلی‌در‌برخی‌تفاسیر‌روایی‌را‌نقص‌برشمرده‌)فیض‌

کاشانی،10‌،1377(‌و‌تنها‌یافته‌های‌قطعی‌عقلی‌را‌مجوز‌دست‌برداشتن‌از‌ظواهر‌اخبار‌دانسته‌اند.‌)آندلسی،‌1412،‌

24(‌تشخیص‌نوع‌اسنادهای‌حقیقی‌یا‌مجازی‌با‌توجه‌به‌براهین‌محکم‌مبنی‌بر‌امتناع‌تغییر‌حالت‌در‌مرتبۀ‌ذات‌الهی‌

کید‌اغلب‌مفسران‌مسلمان‌است،‌از‌این‌قبیل‌می‌باشد.‌)باقری،‌85-84‌،1388(‌‌‌ که‌مورد‌تأ

ید‌برای‌نفس‌هم‌چون‌همۀ‌اشیاء‌به‌حکم‌»و‌ان‌من‌شی‌ء‌الا‌عندنا‌خزائنه‌و‌ما‌ بر‌طبق‌این‌دو‌مبنا‌ملاصدرا‌می‌گو

ننزله‌الا‌بقدر‌معلوم«‌)حجر/21(،‌یک‌وجود‌عقلی‌در‌مخزن‌قضای‌الهی‌وجود‌دارد‌و‌نفس‌از‌جنبۀ‌وجود‌عقلی‌اش‌

قبل‌از‌هبوط‌به‌عالم‌طبیعت‌و‌تعلق‌به‌بدن‌موجود‌بوده‌است؛‌وقتی‌بدن‌به‌حدی‌از‌قابلیت‌رسید‌آن‌موجود‌

کید‌دارد‌ عقلی‌به‌این‌عالم‌متنزل‌)نه‌متجافی(‌می‌شود‌و‌به‌بدن‌تعلق‌می‌گیرد.‌ملاصدرا‌روی‌تنزل‌و‌عدم‌تجافی‌تأ

یعنی‌این‌تعلق‌با‌حفظ‌وحدت‌در‌موطن‌مجردات‌عقلی‌صورت‌می‌گیرد‌و‌مرتبه‌ای‌نازله‌از‌آن‌موجود‌مجرد‌عقلی‌در‌

سطح‌طبیعی‌با‌بدن‌در‌ارتباط‌قرار‌می‌گیرد.‌وجود‌عقلی‌نفس‌در‌مخزن‌الهی‌نه‌به‌این‌معنا‌است‌که‌نفس‌در‌آن‌جا‌

به‌همین‌خصوصیت‌نفسانی‌یعنی‌به‌عنوان‌مدبر‌بدن‌وجود‌دارد،‌بلکه‌نفس‌در‌عالم‌ملکوت‌به‌عنوان‌موجودی‌

عقلانی‌و‌بسیط‌حضور‌دارد‌که‌نیازمند‌محل‌و‌بدن‌نیست.‌لذا‌در‌نفس‌شناسی‌حکمت‌متعالیه‌وجود‌نفس‌در‌عالم‌

ید‌تصور‌نشود‌که‌وجود‌نفس‌در‌ عقل‌با‌وجود‌نفس‌در‌عالم‌طبیعت‌یکسان‌نیست.‌جناب‌آخوند‌ملاصدرا‌می‌گو

مبدأ‌عقلانی‌مثل‌صورت‌های‌غیر‌متناهی‌در‌هیولی‌اولی‌است‌که‌همه‌به‌صورت‌بالقوة‌وجود‌دارند،‌بلکه‌وجود‌

یه‌می‌باشد‌و‌درک‌این‌مطلب‌نیاز‌به‌بصیرت‌قلب‌و‌گذر‌ یف،‌بسیط‌و‌غیر‌قابل‌تجز نفس‌در‌مبدأ‌عقلی‌وجود‌شر

از‌علم‌الیقین‌به‌عین‌الیقین‌دارد.‌)ملاصدرا،‌368‌:8‌،1419(‌

یده‌الحدیث‌المشهور:‌کنت‌نبیا‌ »‌و‌اعلم‌أن‌المنقول‌من‌بعض‌القدماء‌کأفلاطون‌القول‌بقدم‌النفوس‌‌الإنسانیة-‌و‌یؤ

کر‌منها‌اختلف‌‌و‌لعله‌لیس‌المراد‌ و‌آدم‌بین‌الماء‌و‌الطین‌‌و‌قوله‌ص‌:‌الأرواح‌جنود‌مجندة‌فما‌تعارف‌منها‌ائتلف‌و‌ما‌تنا

یة‌بحسب‌هذه‌التعینات‌الجزئیة‌کانت‌موجودة‌قبل‌البدن‌و‌إلا‌لزم‌المحالات‌المذکورة‌و‌تعطیل‌قواها‌ أن‌النفوس‌البشر

عن‌الأفاعیل‌إذ‌لیس‌النفس‌بما‌هی‌نفس‌إلا‌صورة‌متعلقة‌بتدبیر‌البدن‌لها‌قوى‌و‌مدارك‌بعضها‌حیوانیة‌و‌بعضها‌

کینونة‌أخرى‌لمبادی‌وجودها‌فی‌عالم‌علم‌الله‌من‌الصور‌المفارقة‌العقلیة‌و‌هی‌المثل‌الإلهیة‌ نباتیة‌بل‌المراد‌أن‌لها‌

التی‌أثبتها‌أفلاطون‌و‌من‌قبله‌فللنفوس‌الکاملة‌من‌نوع‌الإنسان‌أنحاء‌من‌الکون‌بعضها‌عند‌الطبیعة‌و‌بعضها‌قبل‌

الطبیعة‌و‌بعضها‌ما‌بعد‌الطبیعة‌علی‌ما‌عرفه‌الراسخون‌فی‌الحکمة‌المتعالیة‌و‌ذلك‌مبنی‌‌علی‌ثبوت‌الأشد‌و‌الأضعف‌

فی‌الجوهر-‌و‌علی‌وقوع‌الحرکة‌الاشتدادیة‌فی‌الجواهر‌المادیة‌و‌علی‌تحقیق‌المبادی‌و‌الغایات‌فإن‌نهایات‌الأشیاء‌هی‌
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بدایات‌ها«‌)ملاصدرا،‌‌331‌:‌8‌،1419و‌‌332(‌

کر‌یا‌الفی‌عام‌سخن‌گفته‌می‌شود،‌خود‌دلالت‌بر‌لزوم‌ توضیح‌این‌که‌از‌نظر‌ملاصدرا‌وقتی‌در‌روایات‌از‌تآلف‌و‌تنا

گر‌نفوس‌قبل‌از‌ یرا‌اولًا‌ا کره‌و‌الفی‌عام‌راه‌ندارد‌ز توجیه‌این‌اخبار‌دارد‌و‌برای‌او‌مسلم‌است‌که‌در‌عالم‌مجردات‌منا

‌در‌
ً
عالم‌طبیعت‌خلق‌شدند،‌در‌حقیقت‌قبل‌از‌خلق‌زمان‌خلق‌شده‌اند‌و‌تعیین‌زمان‌برای‌آن‌ها‌معنی‌ندارد‌و‌ثانیا

کره‌و‌ناشناسی‌بی‌معنی‌است.‌جناب‌صدرا‌این‌ها‌را‌شواهدی‌بر‌این‌ عالم‌مجردات‌که‌عالم‌حضور‌است‌سخن‌از‌منا
می‌گیرد‌که‌منظور‌از‌ارواح‌و‌نفوس‌در‌اخبار‌وجود‌عقلی‌آن‌ها‌است‌نه‌به‌عنوان‌مدبر‌بدن‌.3

2-1: بررسی اخبار ناسازگار با نفس شناسی حکمت متعالیه در حکمای پس از صدرا
با‌نفس‌شناسی‌حکمت‌ که‌ظهوری‌مخالف‌ تفسیر‌اخباری‌ پیرو‌جناب‌صدرالمتألهین‌شیرازی‌در‌جهت‌ حکمای‌

متعالیه‌دارد‌بحث‌هایی‌فراوان‌نموده‌اند.‌در‌این‌میان‌حضرت‌امام‌خمینی‌)ره(‌و‌مرحوم‌علامه‌طباطبایی‌)ره(‌در‌تفسیر‌

برخی‌از‌این‌اخبار،‌نکاتی‌مهمی‌ذکر‌فرموده‌اند.‌امام‌خمینی‌)ره(‌دربارۀ‌خبر‌اول‌معتقد‌هستند‌این‌حدیث‌هرگز‌بر‌

قدم‌نفس‌دلالت‌ندارد‌و‌مضمون‌آن‌بیش‌از‌این‌نیست‌که‌ارواح،‌جنود‌مجنّده‌هستند‌و‌بخشی‌از‌آن‌ها‌با‌یکدیگر‌

هم‌سنخی‌و‌تآلف‌دارند‌و‌بخش‌دیگر‌خیر،‌»چنان‌که‌می‌بینی‌آن‌ها‌که‌در‌مدرسۀ‌فیضیه‌هستند‌با‌یکدیگر‌هم‌مذاق‌

کر‌ کر‌از‌این‌ها‌و‌این‌ها‌متنا می‌باشند‌و‌قسمتی‌که‌در‌فلان‌مکتب‌خانه‌تربیت‌یافته‌اند‌با‌هم‌آشنا‌هستند؛‌آن‌ها‌متنا

از‌آن‌ها‌می‌باشند.«‌)اردبیلی،‌129‌:3‌،1381(‌‌ایشان‌)ره(‌دربارۀ‌حدیث‌دوم‌معتقد‌است‌‌ما‌مجبور‌هستیم‌از‌ظهور‌

یرا‌هم‌ارواح‌عام‌و‌هم‌ابدان‌مجموعی‌است،‌بنابراین‌معنای‌روایت‌این‌می‌شود‌که‌روح‌هر‌بدنی‌ یم‌ز آن‌دست‌بردار

را‌دو‌هزار‌سال‌قبل‌خلق‌کرده‌و‌روح‌آن‌بدنی‌که‌سه‌هزار‌سال‌بعد‌خواهد‌آمد‌هنوز‌خلق‌نشده‌و‌آن‌منافی‌با‌قول‌به‌

ییم‌مراد‌این‌است‌که‌اولین‌بدنی‌که‌خلق‌شده‌دو‌هزار‌سال‌قبل‌از‌آن،‌مجموع‌ارواح‌خلق‌ گر‌بگو قدم‌ارواح‌است‌و‌ا

گردیده‌است‌.‌این‌هم‌منافی‌با‌قدم‌است‌و‌چون‌از‌ظاهر‌باید‌دست‌برداریم‌پس‌ما‌از‌ظهور‌الفی‌عام‌دست‌برمی‌داریم‌

ییم‌مراد‌از‌عام،‌عام‌رتبی‌است‌و‌الفی‌عام‌به‌مراتب‌نفس‌اشاره‌است‌که‌برای‌نفس‌سه‌مرتبه‌وجود‌دارد‌.‌مرتبۀ‌ و‌می‌گو

حس‌ظاهر،‌مرتبۀ‌خیال‌و‌مرتبۀ‌عقلانیت،‌علاوه‌بر‌همۀ‌این‌ها‌اگر‌بنابر‌قول‌حکما‌بپذیریم‌نفوس‌مجرد‌هستند‌-و‌باید‌

هم‌قبول‌کنیم-‌پس‌معنی‌ندارد‌نفس‌حادث‌زمانی‌باشد‌و‌دو‌هزار‌سال‌قبل‌خلق‌شده‌باشد‌و‌قبل‌از‌آن‌سال‌ها‌در‌

بوتۀ‌عدم‌باشد‌بلکه‌مجرد،‌قدیم‌زمانی‌و‌حادث‌ذاتی‌است.‌)همان(

مرحوم‌علامه‌طباطبایی)ره(‌دربارۀ‌روایت‌دوم‌معتقد‌است:‌»‌این‌دسته‌از‌روایات‌هیچ‌منافاتی‌با‌اصل‌جسمانیة‌الحدوث‌

ینش‌انسان‌ندارد،‌چون‌نه‌تنها‌انسان‌بلکه‌جمیع‌موجودات‌عالم‌طبع‌و‌ماده،‌دارای‌جان‌و‌ملکوت‌ بودن‌بدء‌آفر
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هستند‌و‌حقیقت‌روح‌و‌ملکوت‌از‌عالم‌ماده‌و‌جسم‌نیست،‌بلکه‌از‌عوالم‌بالا‌است‌که‌نحو‌ه‌ای‌تعلق‌به‌ماده‌پیدا‌

قۀ‌ملکوت‌دارد،‌سنگ‌و‌درخت‌و‌آب‌و‌زمین‌هر‌یک‌ملکوت‌دارند.‌حیوانات،‌
َ
کرده‌است،‌نطفۀ‌ملکوت‌دارد،‌عَل

پرندگان،‌کواکب‌و‌ستارگان،‌هر‌یك‌دارای‌نفس‌مختص‌به‌خود‌و‌ملکوت‌می‌باشند.‌تمام‌این‌جان‌ها‌و‌ملکوت‌ها‌

از‌این‌عالم‌جسم‌و‌‌جسمانیت‌نیست،‌بلکه‌از‌عوالم‌فوق‌است،‌هر‌کدام‌به‌حسب‌خود‌از‌نقطه‌ای‌خاصی‌نزول‌

کرده‌و‌نحوه‌ای‌تعلق‌به‌ماده‌پیدا‌نموده‌اند.‌از‌جمله‌نفس‌انسان‌از‌عوالم‌مجرده‌بالا‌است‌و‌چون‌دید‌جهاتی‌را‌از‌

کمال‌که‌به‌واسطۀ‌مجرد‌بودن‌نمی‌تواند‌کسب‌کند‌و‌به‌دست‌آورد‌و‌آن‌جهات‌در‌عوالم‌کثرت‌پایین‌است،‌لذا‌برای‌

به‌دست‌آوردن‌کمالات‌کثراتی‌رو‌به‌پایین‌نزول‌نمود‌و‌پس‌از‌کسب‌آن‌ها‌دوباره‌به‌بالا‌صعود‌نموده‌به‌حضور‌حق‌

نائل‌می‌شود.‌پس‌در‌واقع‌بالایی‌بوده،‌آمده‌به‌پایین‌و‌بعد‌به‌بالا‌بازگشت‌نموده‌است.«‌)حسینی‌طهرانی،‌1426،‌

240(‌هم‌چنین‌در‌موضوع‌خبر‌سوم‌می‌فرماید:‌»مراد‌از‌نبوت،‌این‌نبوتی‌که‌اخبار‌و‌انباء‌احکام‌باشد‌نیست‌چون‌

به‌ضرورت‌اجماع‌مسلمین،‌نبوت‌حضرت‌بعد‌از‌چهل‌سالگی‌بوده‌است‌و‌کسی‌نمی‌تواند‌خلاف‌این‌ضرورت‌

‌وجود‌نداشته‌است،‌پس‌باید‌
ً

ید،‌بلکه‌مسلم‌است‌نبوت‌به‌معناى‌انباء‌تا‌چهل‌سالگی‌اصلا مسلمین‌را‌بگو

یل‌ ییم،‌تأو گر‌بنا‌بر‌ارتکاب‌خلاف‌ظاهر‌باشد‌چه‌داعی‌دارد‌که‌به‌غیر‌آنچه‌ما‌می‌گو خلاف‌ظاهر‌مرتکب‌شد‌‌و‌ا

ییم:‌نبوت‌به‌یك‌مرتبه‌از‌وجود‌بوده‌‌که‌وجود‌نور‌محمدى‌صلی‌الله‌علیه‌و‌آله‌و‌ شود‌؟‌بلکه‌ما‌به‌نوبۀ‌خود‌می‌گو

سلم‌واسطۀ‌فیض‌در‌وصول‌نور‌وجود‌و‌کمال‌بوده‌است.«‌)همان،‌89(

هم‌چنین‌امام‌خمینی‌)ره(‌در‌خصوص‌تمامی‌آیات‌مربوط‌به‌هبوط‌می‌فرمایند:‌»‌آن‌قضایایی‌که‌قرآن‌در‌حکایت‌

آدم‌و‌شیطان‌و‌هبوط‌آدم‌دارد،‌ظاهر‌آن‌مراد‌نیست،‌بلکه‌این‌حقایق‌از‌رموز‌قرآنی‌است‌و‌باید‌سعی‌کرد‌تا‌معناى‌

قَدْ‌
َ
یفۀ‌»ل هُ‌فَغَوَى«‌)طه/121(‌را‌فهمید‌و‌معناى‌هبوط‌را‌فهمید.‌و‌هم‌چنین‌باید‌معناى‌آیه‌شر بَّ »وَعَصَ‌آدَمُ‌رَ

نْسَانَ‌فِی‌
ْ

قْنَا‌الإ
َ
‌سَافِلِیَن«‌)تین/4و5(‌را‌فهمید،‌البته‌معناى‌»خَل

َ
‌رَدَدْنَاهُ‌‌أسْفَل َّ یٍم*‌ثُ نْسَانَ‌فِی‌أحْسَنِ‌تَقْوِ

ْ
قْنَا‌الإ

َ
خَل

یرا‌این‌احسن‌تقویم‌نیست‌بلکه‌احسن‌تقویم‌عبارت‌ أحْسَنِ‌تَقْوِیٍم«‌همین‌تقویم‌و‌هیکل‌مستقیم‌القامه‌نیست؛‌ز

قْنَا‌
َ
قَدْ‌خَل

َ
اتِ«‌در‌آن‌باقی‌مانده‌اند.‌چنان‌که‌می‌فرماید:‌»ل الِحَ وا‌الصَّ

ُ
ذِینَ‌آمَنُوا‌وَ‌عَمِل

َّ
از‌آن‌تقویم‌فطرى‌است‌که‌»ال

اتِ«‌)‌تین/‌‌4و‌‌5و‌6(«‌)اردبیلی،‌ الِحَ وا‌الصَّ
ُ
ذِینَ‌آمَنُوا‌وَ‌عَمِل

َّ
‌ال

َّ
‌سَافِلِیَن‌إلا

َ
‌رَدَدْنَاهُ‌أسْفَل َّ یٍم‌ثُ نْسَانَ‌فِی‌أحْسَنِ‌تَقْوِ

ْ
الإ

)114‌:3‌‌،1381



110

نتیجه گیری
که‌نفس‌بما‌هو‌ کرده‌است،‌اما‌مراد‌این‌نیست‌ در‌حکمت‌متعالیه‌نفس‌از‌عالمی‌به‌عالم‌طبیعت‌تنزل‌و‌هبوط‌

نفس‌پیش‌از‌بدن‌وجود‌داشته‌است‌هم‌چنین‌چنین‌نیست‌که‌معصیتی‌رخ‌داده‌و‌منجر‌به‌سقوط‌شده‌است.‌از‌

نگاه‌حکمت‌متعالیه‌این‌نکات‌به‌عنوان‌مثل‌و‌رمز‌ذکر‌شده‌است.‌امر‌به‌فرشتگان‌و‌شیطان‌که‌در‌آیات‌و‌روایات‌

ینی‌ یرا‌امر‌تکو ینی‌نیز‌نبوده؛‌ز یع‌معنا‌ندارد؛‌امری‌تکو یرا‌در‌عالم‌مجردات‌تشر یعی‌نبوده‌است،‌ز آمده،‌امری‌تشر

عصیان‌بردار‌نیست.‌از‌نگاه‌صدرایی‌این‌نکات‌جملگی‌تمثیل‌هایی‌برای‌اشاره‌به‌رمز‌و‌رازی‌است‌و‌از‌این‌مثل‌ها‌در‌

قُرْآنِ‌
ْ
اسِ‌فِی‌هَذَا‌ال بْنَا‌لِلنَّ قَدْ‌ضَرَ

َ
‌مَثَلٍ«‌،‌»وَل ِ

ّ
قُرْآنِ‌مِنْ‌کُل

ْ
اسِ‌فِی‌هَذَا‌ال فْنَا‌لِلنَّ قَدْ‌صَرَّ

َ
کتاب‌خدا‌فراوان‌وجود‌دارد،‌»‌وَل

بَالِ...«‌ ِ
ْ

رْضِ‌وَالج
َ ْ
مَاوَاتِ‌وَالأ ‌السَّ

َ
مَانَةَ‌عَلی

َ ْ
ا‌عَرَضْنَا‌الأ ‌مَثَلٍ«.‌‌به‌عنوان‌نمونه‌در‌نگاه‌صدرایی‌در‌آیۀ‌»‌إِنَّ ِ

ّ
کُل مِنْ‌

‌عرضه‌کرده‌باشند‌و‌آن‌ها‌گفته‌باشند،‌برای‌ما‌مقدور‌نیست.‌بلکه‌منظور‌این‌
ً
این‌طور‌نیست‌که‌این‌امانت‌را‌واقعا

کنند‌اما‌انسان‌قادر‌به‌تحمل‌آن‌می‌باشد.‌این‌ است‌که‌جبال‌و‌سموات‌و‌ارض‌هم‌نمی‌توانند‌این‌امانت‌را‌تحمل‌

مسئله‌در‌حد‌یک‌تمثیل‌است،‌از‌این‌‌رو‌امام‌خمینی‌)ره(‌می‌فرمایند:‌»هر‌یك‌از‌مراتب‌وجود،‌فوق‌مرتبه‌ای‌دیگر‌

‌»
ً
یعا ا‌جَمِ نَا‌اهْبِطُوا‌مِنْهَ

ْ
است‌و‌معنای‌هبوط‌همان‌تنزل‌شعاع‌مراتب‌است،‌لذا‌مرحوم‌آخوند‌قضیه‌هبوط‌آدم‌»قُل

هُ«‌و‌کیفیت‌اکل‌از‌شجره‌و‌اغواى‌ بَّ را‌بر‌این‌معنی‌حمل‌کرده‌است‌لیکن‌در‌آیات‌رمزى‌قرآنی‌مانند‌»وَ‌عَصَ‌آدَمُ‌رَ

یند‌منزّل‌باشد؛‌انبیا‌بعد‌از‌آن‌که‌به‌مقام‌فنا‌ یقت‌گو یب‌تر‌آن‌است‌که‌بر‌آن‌چه‌که‌اهل‌طر شیطانی‌و‌غیره،‌بهتر‌و‌قر

رسیدند‌و‌از‌کثرت،‌حتی‌کثرات‌اسمایی‌گذشتند‌‌و‌اسماء‌را‌فانی‌در‌مبدأ‌دیدند‌و‌براى‌همۀ‌کثرات-‌مانند‌حضرت‌

ابراهیم‌علیه‌السلام-‌افول‌قائل‌شدند؛‌به‌مقتضاى‌حکمت‌لازم‌بود‌براى‌هدایت‌برگردند.‌خطاى‌آدم‌این‌بود‌که‌

به‌کثرت‌اسماء‌متوجه‌شده‌و‌از‌کثرات‌اسماء‌به‌لوازم‌اسماء‌توجه‌پیدا‌کرده‌و‌از‌محبوب،‌نظر‌را‌قطع‌کرد.‌این‌توجه‌به‌

غیر،‌در‌پیشگاه‌سلاطین‌مکروه‌است،‌به‌خصوص‌که‌خلاف‌قانون‌حب‌و‌محبت‌می‌باشد؛‌لذا‌شجره‌اى‌که‌شجرۀ‌

کرده‌و‌شرك‌ها‌ کثرات‌بود‌و‌اصل‌آن‌شجره،‌این‌عالم‌طبیعت‌و‌هیولاى‌اولی‌بوده‌که‌تعینات‌در‌آن‌استقلال‌پیدا‌

به‌وجود‌آمده‌است‌و‌عدم‌نماها‌خود‌را‌نمایان‌کرده،‌باعث‌غفلت‌وى‌از‌آن‌چه‌که‌باید‌مد‌نظر‌قرار‌دهد‌شد‌‌و‌شاید‌

مراد‌از‌شجرۀ‌منهیه‌همین‌باشد‌که‌مورد‌نهی‌واقع‌شده‌بود‌و‌شیطان،‌آدم‌را‌به‌این‌شجرۀ‌کثرت‌و‌دنیا‌هدایت‌کرد‌

و‌نظر‌او‌را‌از‌محبوب‌انحراف‌و‌انصراف‌داد.«‌)اردبیلی‌،‌121‌:3‌،1381(
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