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 1ه اسلامی در تراز تمدن اسلامیظرفیت های فق

 2محمود شيرافكن

 چكيده

لامی رهای اسکشو های اسلامی مورد توجهفقه اسلامی به عنوان مبنای ايدئولوژيك اداره دولت

د اشد بايته بباشد. اما هنگامی که در تراز تمدن اسلامی علم فقه قصد ايفای نقش داشمی

و مكانی  و زمانینبه  ذيری را با شرايط و تحولات نوها و قابليت های انعطافی و انطباق پظرفيت

مدن تر تراز می دظرفيت های فقه اسلا»داشته باشد. بر اين بنيان اين پرسش رخ می نمايد که 

نت، ساب و فرضيه پژوهش حاضر آن است که فقه اسلامی علاوه بر کت« اسلامی کدام است؟

ين منبع امارد و شود می را از منابع اجتهاد خ «عقل»يكی منبع بسيار مهم و تاثير گذار با عنوان 

ه ختيار فقيارا در « مذاق شريعت»و « مصلحت»، «مقتضيات زمان و مكان»مهم عناصری چون 

با شرايط و  متناسب وويا می گذارد تا با بهره گيری از اين عناصر فقه روزآمد، کارآمد و پايا و پ

ی هد. برادرار قگذار و همچنين عموم مردم  تحولات زمان و مكان در اختيار نهادهای قانون

 يم.   ی پردازمای  بررسی اين فرضيه به تحقيق در آثار گرانسنگ فقه اسلامی با روش کتابخانه

 عتفقه، تمدن اسلامی، مصلحت، مقتضيات زمان و مكان، مذاق شري: هاواژه كليد
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 مقدمه

 . معمولاشود ای اسلامی محسوب میفقه اسلامی يكی از مهمترين مبانی ايدئولوژيك دولت ه

نطبق سلامی مقه افدولت های اسلامی سعی می کنند قوانين و مقررات خود را تا حدی زيادی با 

گی و ی، فرهنتصادنمايند. اما تحولات و تطورات گوناگونی که در جوامع و در شئون مختلف اق

 ا ضروریرانی زمانی و مكسياسی رخ می دهد بيش از گذشته تطبيق فقه با شرايط و مقتضيات 

ی را ق اسلامحقو ومی نمايد. بر اين اساس بايد دانشيان فقه و حقوق اسلامی ظرفيت های فقه 

وان سلامی توق ادر مواجهه با شرايط زمان و مكان تبيين نمايند و نشان دهند که فقه و حق

ه اين سلامی بامدن تپشتيبانی ايدئولوژيك از دولت های اسلامی را دارد و می تواند در احيای 

 ر احيایدمی دولت ها ياری رساند. پژوهش حاضر با طرح اين سوال که ظرفيت های فقه اسلا

 تمدن اسلامی چيست به تبيين اين ظرفيت ها می پردازد.

 مفهوم شناسي -1

 تمدن اسلامي  -

 به لغت در و شودمی خوانده «ثقافه»عربی  در و civilization انگليسی زبان در «تمدن»

 به شدن قمتخل ديگر معنی به و شده گرفته مدنيت و مدينه ريشه از و شهرنشينی معنای

 ،55 شماره بشری، بناب، )جديد.دهدمی گرفتن خود به شهرنشينی خصلت و خوی يا شهرنشينی

 شهرنشين و پرداخته جوامعی تشكيل به آن سايه در بشر که معناست بدان و (38 ص ،1386

 است. شده

 هایفرهنگ جذب و جلب و ملل و اقوام ميان در آن گسترده و سريع انتشار و اسلام پيدايش با

 ايجاد در که شد گذاریپايه انسان تمدن و فرهنگ از عظيمی و مستحكم بنای بشری گوناگون

 به موفق اسلامی نوين هایملاک و هاارزش با ملل اين. بودند سهيم مختلفی نژادهای و ملل آن

 ملت يك تمدن اسلامی تمدن رو اين از. شودمی گفته اسلامی تمدن بدان که شدند تمدنی ايجاد

 و هاترک ايرانيان، ها،عرب که است اسلامی هایملت تمدن مقصود، بلكه نيست خاص نژاد يا

 عربی يعنی ادبی و علمی زبان و اسلام يعنی رسمی دين وسيله به که. شودمی شامل را ديگران
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 از آگاهی که است پهناوری و کمال و عظمت از ایدرجه به تمدن اين. شدند متحد ديگريك با

 (.7 ص ،1337 )ديانت،.است دشوار بس کاری آن انحای همه بر احاطه و آن هایجنبه همه

 فقه و اجتهاد -

 م1990ی،د؛)جوهرمعنا کرده ان« فهم، علم و ادراک»را به مطلق« فقه»لغت شناسان عرب واژه 

، 13، ج1405؛ ابن منظور،442، ص4، ج1404؛ ابن فارس،479، ص1405؛ فيومی،2234ص ،6،ج

ی که با علم»د: ه ان( هر چند برخی از لغويين دايره معنايی اين واژه را ضيق کرده و گفت522ص

ق ، 1392،؛ راغب اصفهانی123، ص9، ج1416مصطفوی، «)تامل و انديشيدن به دست می آيد

 .  ( علم فقه نام دارد398ص

ف از ه کاشمجموعه قضايايی ک»در اصطلاح نيز معنای معروف و مشهور آن عبارت است از 

 منابع و از« هفقي»حلال و حرام و اعتبارات الاهی است. قضايايی که با  تلاش و اجتهاد 

 (67، ص1390عليدوست، «)مستندات شرعی استخراج می شود.

ت می شريعت از مستندات آن صورعلمی است که به انگيزه استخراج »نيز « اجتهاد»

 طرت نمون وففهم »( اجتهاد کارآمد و تفقه روز آمد عبارت است از : 68همان، ص«)گيرد.

ه اضافه ب« نتوحی و س»خردمندانه متون دينی در بستر شرايط؛ به تعبير ديگر تفقه يعنی 

ان و زم ردآنگاه که نصوص دينی به ساحت خ«. زمان آگاهی»به اضافه « خردورزی متمحض»

د، ی می نهفهم آگاهی عرضه شود، اجتهاد روی می دهد، زيرا آنگاه که عقل پا به عرصه دين

 (35رشاد، بی تا، ص«)کارآمدی دين تضمين می شود.

صوص ه فهم نباهی بنابراين اجتهاد و تفقه، پروسه ای است که با به کارگيری عقل و زمان آگ

و  گی فردیزند اسخگوی همه احتياجات و شئوناتدينی پرداخته و در نتيجه ارائه دينی که پ

 اجتماعی بشر است، می باشد.    
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 فقه فردي و فقه الاجتماع-

 گرايانه   درالف( نگاه ف همواره دو نگاه به علم فقه در طول تاريخ از سوی فقها وجود داشته است. 

 ب( نگاه اجتماعی و حكومتی)فقه الاجتماع(

ا لال و حرام راند و حدا می نگاه فقه را دانش تنظيم ارتباط انسان با خدالف(نگاه فرد گرايانه: اين 

قه يا فخشی از باند به حوزه فردی اعمال فردی انسان محدود می کند. در اين نگاه، فقيه می تو

اصولا  وط کند. تنباهمه بخش ها را در حالی که نظام واره ای بين اين بخش ها وجود ندارد، اس

و، ز اين رت. اد يك نظام واره برای جامعه اسلامی و حكومت اسلامی نيسفقيه در صدد ايجا

غير  ه مرور،به و مسائل مديريتی و نظامات اجتماعی جامعه اسلامی از مسائل فقه فاصله گرفت

ر دست مكان د ومان زفقها، در مسائل وارد شده و مديريت نظام اسلامی را با توجه به مقتضيات 

است که جز همين و ا ر اين نگاه فقه عهده دار اداره نظام اسلامی نيستخواهند گرفت؛ چرا که د

می  ن احكامر ايبرخی احكام اجتماعی اسلام به محاق رفته  و کم کم جامعه خواهان تغيير د

از فرآورده  ره گيریا بهشود؛ زيرا عملا فقه از صحنه اداره جامعه کنار می رود و نظامات جامعه ب

 تماع شكل می گيرد و جامعه نظام می يابد.های دانش بشری در اج

، ردی شانفويت هب( نگاه اجتماعی و حكومتی: نگاه دوم مبتنی بر اين است که افراد به جز 

د در گاه، فرنر اين دنيز می باشند. به بيان ديگر « جامعه»تشكيل دهنده يك هويت جمعی به نام 

ع يز موضونمعی می شود. اين هويت ج درون امت، معنی پيدا کرده و در جمع و جامعه بالنده

آن  ن سازد؛روش احكامی است و فقيه می بايست دو نوع موضوع را بشناسد و احكام هر يك ر ا

ن به دش زمينه کشيده هم نه جدا از يكديگر، بلكه اين دو هويت جدای ناپذيرند و تفكيك اين دو،

يگر خواهد نه ای ده گول و مثال ها بنگاه اول را فراهم می سازد. با اين نگاه نيز مباحث، مسائ

 (  106-105، ص1392بود.)مشكانی سبزواری، 

ستفاده از متی و احكو بنابراين به نظر می رسد امروز يگانه راه احيای تمدن اسلامی، احيای فقه

ر احيای ری آن درگذاظرفيت های موجود در فقه است. در ادامه به بيان اين ظرفيت ها و نحوه اث

 می می پردازيم.تمدن اسلا
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 ظرفيت هاي موجود در فقه-2

د و سوق ده يشتربظرفيت های موجود در فقه که می تواند اولا فقه را به سمت فقه الاجتماع 

يار را برای تمام ع وامل ثانيا در مواجهه با پديده جهانی شدن به کار آيد و در نهايت يك الگوی ک

الفراغ  منطقه -2 مقتضيات زمان ومكان -1از: توليد نمايد عبارتند« تمدن اسلامی»شكل گيری 

 شريعت مذاق -4مصلحت  -3

 مقتضيات زمان و مكان.1.2

مدن لگوی تايكی از ظرفيت های موجود است که می تواند در ارائه « زمان و مكان»عنصر 

ا توجه به بای روز يازهاسلامی و مواجهه با پديده جهانی شدن به مدد فقيه آيد و از اين رهگذر ن

وجه مورد ت وارهن عنصر از فقه اسلامی استخراج گردد. اين عنصر در طول تاريخ فقاهت هماي

عت مقدسه، با شري ق آنفقها بوده است اما با توجه به نيازهای روز افزون انقلاب اسلامی و تطبي

 از سوی حضرت امام خمينی)ره( به جريانی فراگير در فقه تبديل شده است.

 ی اساسیی هاهای خود به فقهای شورای نگهبان برای تصميم گير حضرت امام)ره( در توصيه

نونی، آشوب ک ای پريكی از مسائل بسيار مهم در دني»در اداره دينی نظام سياسی می فرمايند: 

 (.217ص ،1378امام خمينی، «)نقش زمان و مكان در اجتهاد و نوع تصميم گيری هاست.

د برخی احكام در فقه شيعه است، لزوم در نظر گرفتن امام خمينی)ره( فارغ از ادله لفظی که مفي

مقتضيات زمان و مكان را در اجتهاد يادآوری کرده و عملا در حالی که در روايات، به مصارف 

محدودی برای زکات اشاره شده، مشروعيت مسابقات ورزشی به تعدادی اندک محدود شده و 

ت، ايشان به ظاهر اين روايات بسنده نكرده انفال )مثل جنگل ها( برای شيعه مباح اعلام شده اس

و با توجه به عنصر زمان و مكان بر عملياتی شدن اموری همچون زکات، انفال، مسابقات تاکيد 

کرده و معتقدند مقتضای اين ادله فراتر از ظاهر آنهاست. ايشان در پاسخ به يكی از فقها که بدون 

اه های فقهی ايشان را نقد کرده است می در نظر گرفتن عنصر زمان و مكان برخی از ديدگ

بنابر نوشته جناب عالی زکات تنها برای مصارف فقرا و ساير اموری است که ذکرش »نويسند: 

رفته است و اکنون که مصارف به صدها مقابل آن رسيده است، راهی نيست. و )رهان( در سبق و 
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ه در جنگ های سابق که به کار )رمايه( مختص است يه تير وکمان و اسب دوانی و امثال آن ک

گرفته می شده است و امروز هم تنها در همان موارد است؛ و انفال که بر شيعيان تحليل شده 

است، امروز هم شيعيان می توانند بدون هيچ مانعی با ماشين های کذايی جنگل ها را از بين 

ند و جان ميليون ها ببرند و آنچه را که باعث حفظ و سلامت محيط زيست است را نابوده کن

انسان را به خطر بيندازند... آن گونه که جناب عالی از اخبار و روايات برداشت داريد، تمدن جديد 

امام «)به کلی بايد از بين برود و مردم کوخ نشين بوده يا برای هميشه در صحراها زندگی کنند.

 (151-150، ص1378خمينی، 

نيم که آيازمند شر نبکيد می کنند که برای تمدن امروز به وضوح می بينيم که حضرت امام)ره( تا

مدنی تالگوی  مروزعنصر مكان و زمان را در اجتهاد تاثير دهيم و گرنه نمی توان برای بشر ا

 مبتنی بر شريعت اسلامی ارائه کرد.

رش ی در نگسزايبحتی ضرورت های جديد که بر جوامع جهان امروز سايه افكنده است، نيز نقش 

فظ حه آنكه ت؛ چرآمد حضرت امام)ره( با عنايت به زمان مندی و مكان داری داشته اسفقه کا

 بوده؛ ونردم محيط زيست که در سال های گذشته مانند زمان حاضر، دغدغه و نياز اساسی م

ی ورت هايز ضرامعضل ترافيك که مانند زمان ما معضلی برای زندگی مردم تبديل نشده بود، 

فقيه  و نگرش ديد لكه می بايست در استنباط فقيه لحاظ شود و در زوايهاست که می تواند و ب

ده شمی  قرار داشته باشد. تحول نوانديش که به جهت اداره فقهی مردم به آن توصيه

ان و مكان ( جز در سايه نگرشی جديد و با عنايت به عنصر زم160، ص1389است،)ايزدهی،

 ميسر نمی شده است.

ر اين جهت، بر نقش عنصر زمان و مكان تاکيد داشته و بر اين باور است مقام معظم رهبری نيز د

که توجه به اين قضيه می تواند درهای جديدی از مسائل و احكام اسلامی را به روی مردم 

مساله تاثير »بگشايد و مشكلات بسياری را از جامعه حل نمايد. ايشان در اين باره می فرمايند: 

وای فقهی... چيزی است که اگر فقهای بزرگوار ما بر روی آن تاکيد شرايط زمان و مكان در فت

کنند، ابواب جديدی از مسائل اسلامی و احكام الهی برای مردم باز خواهد شد و ما مشكلات 

بيانات معظم «)جامعه را بر مبنای تفكر اسلامی و با شيوه فقاهت حل خواهيم کرد.

 (24/12/1374له،
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ر گرو دلامی رهبری حل مشكلات جامعه و توليد الگوی تمدن اسبر اساس سخنان مقام معظم 

دگی ود و زنن جماثر بخشی به عنصر زمان و مكان دراجتهاد است تا از اين رهگذر نه در دام

لكه بشويم؛  هضم قهقرايی بيفتيم و نه در مواجهه با پديده جهانی شدن منفعل بوده و در آن

 م.رضه کنيعنيا دتنی بر فقه شيعی زده و آن را به مقتدرانه دست به توليد الگوی تمدنی مب

 منطقه الفراغ.2.2

ملزم به  ه و مكلف،ای است که تشريع الزامی در آن منطقه وارد نشدمنطقه  «منطقه الفراغ»  

عل لزامی جكم افعل يا ترک حكم نيست، اما حاکم شرع حق دارد در اين منطقه تصرف کند و ح

ه ت برجستبه صور يرزای نائينی، علامه طباطبائی و شهيد صدراين انديشه در سخنان م .نمايد

 ای مطرح شده است. ميرزای نائينی در اين باره می نويسد:

فله ليه متكت اومجموعه وظائف راجعه به نظم و حفظ مملكت و سياست امور امت، خواه دستورا

ت ر مخالفت بزااصل دستورالعمل های راجعه به وظائف نوعيه باشد، يا ثانويه متضمنه مجا

ست که اصوصاتی ا منيدستورات اوليه، علی کل تقدير، خارج از دو قسم نخواهد بود چه بالضروره 

نصوصی ير موظيفه عمليه آن بالخصوص معين و حكمش در شريعت مطهره مضبوط است، و يا غ

غير  خصوصاست که وظيفه عمليه آن به واسطه عدم اندارج در تحت ضابط خاص و ميزان م

نه به  اول ن و به نظر و ترجيح ولی نوعی موکول است. واضح است که همچنان که قسممعي

الساعه  لی قيامعی ااختلاف اعصار و امصار، قابل تغيير و اختلاف  و نه جز تعبد به منصوص شر

ت اعصار مقتضيا لح ووظيفه و رفتاری در آن متصور تواند بود، همين طور قسم ثانی هم تابع مصا

صوب ولی من ط يدبه اختلاف آن قابل اختلاف و تغيير است. چنانچه با حضور و بس و امصار و

صلوات  ضرتشحالهی عز اسمه حتی در ساير اقطار هم به نظر و ترجيحات منصوبين از جانب 

 ر اقامهدکه  الله عليه موکول است در عصر غيبت هم به نظر و ترجيحات نواب عام يا کسی

 (98،ص1361، ه الاذن ماذون باشد، موکول خواهد بود.)نائينیوظائف مذکوره عمن له ولاي

در اين عبارت مرحوم نائينی به خوبی اشاره کرده است که برخی از وظائف که برای اداره و حفظ 
و نظم مملكت و سياست لازم است که نص خاصی هم برای آنها وجود ندارد که در اين امور بايد 

ن امور را سامان دهد و قوانينی را وضع نمايد. اين قوانين نيز ولی با رعايت ضوابط کلی شريعت اي
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با توجه به مقتضيات اعصار و امصار قابل تغيير است و دائما با شرايط و مقتضيات زمانه هماهنگ 
 می شود.

ت زمان و مقتضيا م بههدر واقع مرحوم نائينی در اين عبارت هم به منطقه الفراغ اشاره داشته و 
 ر مصلحت را در قانون گذاری مهم شمرده است.مكان و هم عنص

مام ب عام انائ ومحقق نائينی بر اين بنيان که منطقه الفراغ جای تاسيس قوانين توسط ولی 
 زمان)عج( است، آثاری را بر انديشه مترتب می کند:

ت شود ت و دقراقبقوانين و دستوراتی که در تطبيق آن ها بر شرعيات کما ينبغی بايد م -

 لامحلقسم اول مقصور و در قسم دوم اصلا اين مطلب بدون موضوع و بفقط به 

 است.

ينيت عی و در اسلام نقش دولت و حكومت تنها به تلاش در تطبيق احكام ثابت شرع -

ای  نطقهمبخشيدن به آن ها خلاصه نمی شود، بلكه دخالت و نقش وی تا پر کردن 

فيت ت و ظرتضيايه با ملاحظه مقکه از تشريع فارغ است امتداد می يابد و در آن ناح

ی مهای موجود، به تشريع قوانين متغير }ومتناسب با اهداف عام شريعت{ 

 پردازد.)همان(

اغ می قه الفرمنط در اين عبارت نيز مرحوم نائينی به صراحت سخن از تشريع قوانين متغير در
نين منصوص با قوا را فراغکند. البته فراز اول سخن ايشان که تطبيق قوانين مجعوله در منطقه ال

مان)عج( زب امام نائ شارع بلاموضوع و بلا محل می داند جای تامل و نقد دارد. زيرا به هر روی
يد داقل باحنها آو ولی فقيه می خواهد شريعت اسلامی را در جامعه پياده کند و لذا تمامی 

ين است ن نيز اهباترم نگمخالفتی با نصوص دينی نداشته باشد. اکنون نيز مبنای کار شورای مح
ته سی نداشاسا که قوانين موضوعه از سوی مجلس شورای اسلامی مخالفتی با شرع و يا قانون

 باشد. 
سلامی با در حاکم ا است علامه طباطبائی نيز بر جعل قوانين در منطقه الفراغ تاکيد کرده و معتقد

 نظر گرفتن مصلحت مسلمين دست به وضع قوانين می زند:
دهد و طبعا خيلى زود هم احكام جزئيه که مربوط به حوادث جاريه است و روز بروز رخ مىو اما 

يابد، از قبيل احكام مالى، انتظامى و نظامى مربوط به دفاع و نيز احكام راجع به طريق تغيير مى

تر کردن ارتباطات و مواصلات و اداره شهر و امثال اينها، احكامى است که زمان آن بدست آسان

والى و متصدى امر حكومت است، چون نسبت والى به قلمرو ولايتش نظير نسبتى است که هر 
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تواند در قلمرو حكومت ولايتش همان تصميمى را بگيرد که مردى به خانه خود دارد، او مى

کند، پس گيرد، همان تصرفى را بكند که او در خانه خود مىاش مىصاحب خانه در باره خانه

در باره امورى از شؤون مجتمع تصميم بگيرد، چه شؤون داخل مجتمع و چه والى حق دارد 

شؤون خارج آن، چه در باره جنگ باشد و چه در باره صلح، چه مربوط به امور مالى باشد و چه 

گيريها به صلاح حال مجتمع باشد و با غير مالى، البته همه اينها در صورتى است که اين تصميم

نان داخل و ساکن در قلمرو حكومت مشورت کند، هم چنان که خداى اهل مملكت يعنى مسلما

، هم به ولايت حاکم که "وَ شاوِرهُْمْ فِی الْأَمْرِ فَإِذا عَزَمتَْ فَتَوَکَّلْ عَلىَ اللَّهِ "تعالى در آيه شريفه:

 در عصر نزول آيه، رسول خدا )ص( بوده اشاره دارد، و هم به مساله مشورت، همه اينها که گفته

شد در باره امور عامه بود. و در عين حال امورى بود جزئى مربوط به عموم افراد جامعه، و امور 

شود و يكى ديگر از بين جزئى با دگرگون شدن مصالح و اسباب که لا يزال يكى حادث مى

 ( 191، ص4ج ،1374طباطبائی، شود.)رود دگرگون مىمى

اده لح خانومصا سرپرست خانواده که به اقتضای بر اساس سخن علامه طباطبائی، فقيه هم چون

رنامه ست به بدمی تصميم می گيرد و برنامه ريزی می کند، بايد با توجه به مصالح جامعه اسلا

ه د همواري.. بزند و باو . ريزی و جعل قوانين در امور مالی، انتظامی، نظامی، ارتباطات، اداره شهر

 د.و از مشورت آنان نيز بهره مند گردمصلحت جامعه اسلامی را در نظر بگيرد 

دو  ی ابتداست. وا« منطقه الفراغ»شهيد سيد محمد باقر صدر نيز از طرفدران جعل قوانين در 

ظر او، نست. به گر اگونه رابطه را برای انسان تعريف می کند. دسته اول رابطه اشخاص با يكدي

بد. دسته ی می طلد ثابت، از اين رو قواعثابت بوده و غير متغير است -به طور طبيعی –اين رابطه 

ر توان و تی که دييرادوم؛ رابطه انسان بر طبيعت است، اين رابطه متغير است. يعنی به لحاظ تغ

مرتبط با  ع قواعدالطبميزان سيطره انسان بر طبيعت پديد می آيد، اين رابطه متحول می گردد و ب

د با تشريع که باي غ استاز تشريع ثابت و دائم فارآن هم بايد متغير باشد. از اين رو اين حوزه، 

 (680-684، صص1411ولی امر و دولت پر شود.)ر.ک: صدر، 

محدود کرده است  و معتقد « رابطه انسان با طبيعت»شهيد صدر مجال تشريع ولی امر را به 

جود است در آن مورد که وضع قانون می شود نبايد نص شرعی دال بر الزام  به فعل يا ترک و

 داشته باشد. وی در اين باره می گويد:



 1397بهار و تابستان  ،ششم ، شمارهچهارممعارف فقه علوي، سال    96

علی است د، هر فياب محدوده منطقه الفراغ که اختيارات ولی امر )و حاکم صالح( در آن مجال می

که  نجا استر ايکه به طور طبيعی مباح بوده و فاقد نص شرعی دال بر حرمت يا وجوب است. د

ت حرم -بارظير ن-ود. لكن افعالی که اين عمل با منع امام، حرام و با امر وی، واجب می ش

؛ مر نيستاولی  وجوب آن ثابت است، مورد تصرف -نظير انفاق به زوجه–شرعی آن يا عملی که 

شته ارض ندا، تعزيرا اطاعت از ولی امر در محدوده ای است که با احكام عام و ثابت الاهی

 (684باشد.)همان، ص

اح بوده و بيعی مبور طکم اسلامی در مواردی که به طبنابراين از ديدگاه شهيد صدر ولی امر و حا

ر يله امون وسحكم الزامی از سوی شارع بيان نشده است دست به جعل قوانين می زند و بدي

 اجتماعی را سامان می دهد.

 مصلحت .3.2

لگوی اوليد يكی ديگر از قواعد مهم و ظرفيت های موجود درفقه است که برای ت« مصلحت»

 ا جهانی شدن به کمك می آيد.تمدنی و مواجهه ب

« خير»در لغت به ضد، نقيض و مخالف مفسده و فساد معنا شده است، چنان که به « مصلحت»

؛ 303، ص3، ج1404؛ ابن فارس، 453، ص1414نيز تفسير گرديده است.)فراهيدی، 

« مصلحت شرعی»( مصلحت مورد نظر قانون گذار اسلام که نام ديگر آن 345، ص1405فيومی،

دارای اصولی است که با توجه به آن اصول تفسير می شود و عينيت می يابد. اين اصول  است

همان اهدافی است که نصوص شرعی و عقل معتبر برای خلقت انسان در تكوين و برای ارسال 

رسولان وانزال کتب و مقررات در تشريع، بيان می دارند. بر اين اساس، عملی و حرکتی مصلحت 

؛ زيرا  شارع «ن انسان به هدف نهايی خلقت و در تحقق اهداف انبيا موثر باشددر رسيد»است که 

مقدس در تكوين و تشريع دو هدف متفاوت و جدا از هم را تعقيب نمی کند، و بالطبع هر اقدامی 

را خود صورت می دهد)تكوين(؛ يا فرمان انجام آن را می دهد)تشريع(؛ در راستای تامين يك 

( بنابراين مصلحتی که از ديدگاه فقه اسلامی معتبر است 87، ص1390هدف است.)عليدوست، 

مصلحتی است که در راستای رسيدن انسان به هدف نهايی خلقت و همچنين اهداف انبيا باشد و 



 97 یاسلام تمدن تراز در یاسلام فقه يها تیرفظ                                                                                             

از هوی و هوس و نفسانيات و شهوات و مصلحت سنجی های تمدن غربی که بر مبنای انسان 

 محوری)( به دور باشد.

ما ه است ار نشدبه عنوان يك سند مستقل در اسناد معتبر نزد فقها ذک« حتمصل»هرچند عنوان

ميه در ن امافقيها»اين به معنای کم رنگ ماندن حضور اين عنصر در اجتهاد شيعه نيست. 

 الی استحين در ابه عنوان يكی از اسناد معتبر کشف، اتفاق نظر دارند. « عقل عملی»پذيرش 

حت يا مصل ، سنجش ملاک ها و مصلحت ها است و اين وجودکه مبنای درک عقل و داوری آن

د و می گرد ح آنمفسده در انجام عمل است که پايه و اساس برای درک عقل به حسن فعل يا قب

( 35صهمان، «)به دليل ملازمه بين درک عقل و حكم شرع، حكم شرعی ثابت می شود.

اين  ند و ازمی ک حكم شرعی رهنمونبنابراين از راه قانون ملازمه عنصر مصلحت، فقيه را به 

 مهم می تواند برای جعل قوانين در الگوی تمدنی به خوبی بهره گيرد.

در فقه شيعه را می توان از زمان شيخ مفيد پيگيری کرد. اين « مصلحت»تاريخ حضور عنصر 

به عنوان يكی از اسناد کشف شريعت با نص گرايی استاد « عقل»فقيه بزرگوار با طرح 

مخالفت کرده و بدين وسيله خطی از بحث مصلحت را در   -شيخ صدوق)ره( -خود

عبادت در » فقه ترسيم نمود. بعد از شيخ مفيد، شاگرد وی سيد مرتضی با طرح بحث

شرع تابع مصالح است، هرچند نمی توان اين الطاف  ومصالح را جز از طريق سند نقلی 

ه ای مباحث مربوط به ( به گوش570-572، صص2، ج1346علم الهدی،«)شناخت

مصلحت اشاره کرد. اين روند ادامه داشت تا اينكه شهيد اول با گره زدن عنصر 

بر اين باور بود که افعال خداوند هدفدار « مقاصد و اهداف شريعت»با « مصلحت»

است و آنها در جلب منفعت و دفع ضرر از مكلفين منحصر شده است.)ر.ک:العاملی،بی 

ی معتقد است هر حكمی دارای مصلحت است که برای ( و34-33، صص1تا، ج 

تامين يكی از اهداف پنج گانه است: حفظ نفس و جان، دين، عقل، نسل و 

( همچنين در مشروعيت و اعتبار احكام حكومتی می 60،ص2، ج 1417مال.)العاملی،

احكام صادر شده از ولی امر بايد با در نظر گرفتن مصلحت  مردم »نويسد: 

در نوشته های فقهای پس از « مصلحت»( عنصر 32،ص 1املی، بی تا،ج الع«)باشد.

بررسی « تبعيت احكام از مصالح و مفاسد»شهيد اول پيگيری شد و بيشتر تحت عنوان 
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؛ 211شد و به همه يا مشهور عدليه نيز نسبت داده می شد.)ر.ک:اصفهانی، بی تا، ص

، 2؛ سبحانی، بی تا، ج 232، ص2،ج  1406؛ آخوند خراسانی،273، ص1422انصاری، 

را نوعی ولايت بر مصالح معرفی کرد) « ولايت فقيه»( محقق کرکی 359ص

را به معنای منفعتی می « مصلحت »( صاحب جواهر 87و 72، ص5، ج 1411کرکی،

داند که به عموم مردم و جامعه باز می گردد می داند  و معتقد است که بايد ضابطه ی 

 (. 181،ص21؛ ج380،ص15ق، ج1392د.)نجفی،تصميم گير حاکم و ولیَّ باش

جال مچندان  ياسیسهر چند اين عنصر مهم در فقه شيعه به خاطر دور نگهداشتن فقها از مسائل 

داره اايی در هگره وبروز و ظهور پيدا نكرد اما با پيروزی انقلاب اسلامی و با بروز مشكلات 

نی که سف فقه ر خلابصر فراهم آمد. اما شئون گوناگون  نظام سياسی، زمينه استفاده از اين عن

ابق يان، مطمفت مصالح مرسله و خود خوانده، استحسانات و قياس، محور عمل قرار می گرفت و

ر ن به نظآخيص اين عنصر حكم می کردند، در فقه شيعه، مصالح مرسله جايگاهی نداشته و تش

يه جامع نظر فق به آن با عنايت کارشناسان متعهد نهاده شده است، و با عنابت به اينكه اجرای

 یتبا حكم حكوم الشرايط ، مجاز اعلام شده، مصحلت در شيعه پيوندی وثيق و ارتباطی غالب،

حسب  عت و برشري دارد؛ چه آنكه احكام حكومتی احكامی هستند که  ولی فقيه در سايه قوانين

 د.ا می کنمصلحت مسلمين، اتخاذ و بر طبق آن مقررات و قوانينی را وضع و اجر

م خمينی، .ک: اماود)ربديهی است اين مقررات نيز مانند ساير احكام شريعت لازم الاجرا خواهد ب

  حكومتی احكام ( با اين تفاوت که قوانين آسمانی ثابت و تغيير ناپذير است و124، ص1373

 ست. تغيير پذير، و در ثبات و بقا تابع مصلحتی است که آنها را پديد آورده ا

ين رو و بر اساس منطقی که کارآمدی را در کنار حجيت و انتساب به ادله شرعی، از لوازم از هم

احكام شريعت به حساب می آورد، نوگرايی در گستره فقه و اجتهاد، اهتمام به مصلحت در 

تصميمات فقهی را کانون اهتمام خود قرار داده و عنايت به واقعيات، شرايط و مصالح عاليه جامعه 

رايند استنباط خواستار شده و فارغ از مباحث و استدلال های علمی، رعايت مقتضای اين را در ف

عنصر در وضع قوانين جامعه را از راه های خروج از بن بست و نشانه کارآمدی فقه در عرصه 

( حضرت امام خمينی)ره( با اعتقا د به اين انديشه و تاثير 1389،162عمل دانسته است.)ايزدهی، 

حت در پيشبرد اهداف انقلاب اسلامی و ارائه الگوی تمدنی به دنيا در يكی از نامه عنصر مصل
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دهم که خودشان قبل تذکرى پدرانه به اعضاى عزيز شوراى نگهبان مى »های خود می نويسند: 

... حكومتْ فلسفه عملىِ برخورد با شرک و کفر و از اين گيرها، مصلحت نظام را در نظر بگيرند،

کند. و اين بحثهاى طلبگى مدارس، که در چهارچوب لى و خارجى را تعيين مىمعضلات داخ

کشاند که منجر به نقض تئوريهاست، نه تنها قابل حل نيست، که ما را به بن بستهايى مى

گردد. شما در عين اينكه بايد تمام توان خودتان را بگذاريد که خلاف ظاهرى قانون اساسى مى

بايد تمام سعى خودتان را بنماييد که خداى ناکرده  -دا آن روز را نياوردو خ -شرعى صورت نگيرد

اسلام در پيچ و خمهاى اقتصادى، نظامى، اجتماعى و سياسى، متهم به عدم قدرت اداره جهان 

 (218، ص20، ج1373امام خمينی، «).نگردد

شان حت را نصلم اين سخن حضرت امام به خوبی عمق نگاه راهبردی ايشان در استفاده از عنصر

پديده  وربی می دهد. و به خوبی نمايان می کند که عنصر مصلحت برای مقابله با تمدن غ

ين و از ا اشتهدجهانی شدن کمك شايان و قابل توجهی در ساماندهی نظامات اجتماعی اسلامی 

 رهگذر الگوی تمدنی شايسته و مبتنی بر اسلام به دنيا عرضه می شود.

 انند کهديت می را آنچنان دارای اهم« مصالح نظام»نی ديگر توجه به حضرت امام)ره( در سخ

 ستا ای مهمه امور از نظام مصلحت»...می دانند: « اسلام»عدم توجه به آن را موجب شكست 

 (176، ص20همان، ج«).شود می عزيز اسلام شكست موجب آن از غفلت گاهی که

ه ای فلسفمعن لحت در احكام اوليه بهبنابر آنچه از سخنان فقها گذشت، مشخص می گردد مص

ردم مگانی مهالح احكام، در احكام ثانويه به معنای ضرورت و در احكام حكومتی به معنای مص

يز در نفقيه   ولی است. که همواره بايد مورد توجه فقها بوده باشد و همچنين حاکم اسلامی و

 احكام حكومتی مصالح همگانی مردم را مطمح نظر قرار دهد.

لبته فقها و انديشه ورزان فقه، برای تشخيص مصلحت ضوابط و مقرارتی هم چون: درک قطعی ا

عقل، صراحت يا ظهور نص معتبر و مناسبات حكم و موضوع، الغای خصوصيت، تخريج و تنقيح 

مناط قطعی، استقرا را بيان کرده اند که تفصيل و بررسی آنهااز حوصله اين نوشتار خارج است لذا 

ن گرامی را به کتابهايی که در اين زمينه نگاشته شده است ارجاع می دهيم.)ر.ک: انديشورا

 (1390عليدوست، 
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به خوبی روشن می گردد، مصالح مورد نظر شارع براساس بحث های پيرامون عنصر مصلحت  

مقدس اسلام، ويژه سودها و لذتهای دنيوی نيست، زيرا مصلحت و سودی که بر انجام حكم 

شود، رنگ الهی دارد و هر دو عرصه دنيا و آخرت را در بر می گيرد. بلكه جهت  شرعی، بار می

به کمال رساندن نوع انسانی است. و  تربيت دينیگيری اصلی آن برآوردن سعادت اخروی از راه 

  يوتيلتياريانيسم با اين شرح می توان جدايی و ناسانی مصلحت گرايی اسلام را با

Utilitarianism دريافت، زيرا اين فلسفه، گرچه تمام خيرها و  سودجويی، يعنی فلسفه ،

ی گويد هر رفتار آدمی در صورتی نيك است که نيكيها را در ترازوی مفيد بودن می سنجد و م

 .«بيش ترين خوبی و فايده برای بيش ترين اشخاص»:براساس اصل زير باشد

، فلاسفه قرن  جان استوارت ميل،  جيمز ميل،  جرمی بنتهام مكتب، اين پيشوايان ترين معروف 

حقوقدان انگليسی قرن  جان آستينو انگليسی اقتصاد شناس و  ديويد ريكاردانگليس و  19و  18

د، تنها سود و بهره ولی نخست آن که مقصود صاحبان اين انديشه از مصلحت و سو. می باشد 19

 .دنيوی است

يروی از پرا به  نساندو ديگر، سود شناخته شده مورد نظر اين فلسفه است و حال آن که اسلام، ا

نجام ابارات، اب عبدستورها و آيينهای خود فرا می خواند و گرچه در بسياری جاها، بويژه در 

 .ددهنده اين دستورها، از مصالح دنيوی و اخروی آن آگاه نباش

سه ديگر، رسيدن به سود مادی و دنيوی، در فلسفه ياد شده، هدف و مقصد اصلی است، ولی در 

اسلام، رسيدن به چنين سودی، درصورتی که شرعی و خردمندانه باشد، اثر و نتيجه است؛ زيرا 

 .و نزديك شدن الهی انسان نيست کمالهدف پايانی شريعت اسلام، چيزی جز 

 مذاق شريعت .4.2

ذقت الشی اذوقه  وذواقا و مذاقا... ذقت ما »گفته اند: « ذوق»و « مذاق»لغت شناسان در تعريف 

( 1480-1479، ص3، ج1368عند فلان ای خبرته  و... امر مستذاق ای مجربَّ معلوم؛)جوهری، 

مون، حقيقت آن چيز را دريافتم. امر مستذاق به معنای امری است که با يعنی از طريق تجربه و آز

يكی از پژوهشگران عصر حاضر نيز در بيان معنای اين واژه می نويسد: « تجربه معلوم شده باشد.

http://www.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B1%D8%A8%DB%8C%D8%AA_%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B1%D8%A8%DB%8C%D8%AA_%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C
http://www.wikifeqh.ir/%DB%8C%D9%88%D8%AA%DB%8C%D9%84%D8%AA%DB%8C%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%B3%D9%85
http://www.wikifeqh.ir/%DB%8C%D9%88%D8%AA%DB%8C%D9%84%D8%AA%DB%8C%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%B3%D9%85
http://www.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%88%D8%AF%D8%AC%D9%88%DB%8C%DB%8C
http://www.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%88%D8%AF%D8%AC%D9%88%DB%8C%DB%8C
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AC%D8%B1%D9%85%DB%8C_%D8%A8%D9%86%D8%AA%D9%87%D8%A7%D9%85
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AC%D8%B1%D9%85%DB%8C_%D8%A8%D9%86%D8%AA%D9%87%D8%A7%D9%85
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AC%DB%8C%D9%85%D8%B2_%D9%85%DB%8C%D9%84
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AC%DB%8C%D9%85%D8%B2_%D9%85%DB%8C%D9%84
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AC%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D9%88%D8%A7%D8%B1%D8%AA_%D9%85%DB%8C%D9%84
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AC%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D9%88%D8%A7%D8%B1%D8%AA_%D9%85%DB%8C%D9%84
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AF%DB%8C%D9%88%DB%8C%D8%AF_%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7%D8%B1%D8%AF
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AF%DB%8C%D9%88%DB%8C%D8%AF_%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7%D8%B1%D8%AF
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AC%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D8%B3%D8%AA%DB%8C%D9%86
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AC%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D8%B3%D8%AA%DB%8C%D9%86
http://www.wikifeqh.ir/%DA%A9%D9%85%D8%A7%D9%84
http://www.wikifeqh.ir/%DA%A9%D9%85%D8%A7%D9%84
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اصل واحد در معنای واژه ذوق، همان درک کردن چيزی از خصوصيات يك شیء است، فرقی »

مصطفوی، «)اک شود يا حس لامسه يا يك حس درونی.نمی کند که به وسيله چشايی ادر

آزمودن و تجربه کردن و در »( شايد بتوان در معنای لغوی ذوق، نوعی 349، ص 3، ج 1416

( همين معنای لغوی از واژه 9، ص1388را يافت.)عليدوست و عشايری منفرد،« نتيجه، دانستن

 د پذيرش واقع شده است.ذوق و مذاق به گفتمان فقهای شيعه نيز سرايت کرده و مور

 را اينگونه توصيف می کند: « مذاق شريعت»مرحوم کاشف الغطاء، 

ک يم و درق سلمذاق شريعت عبارت است از فهم و درک تازه ای که مجتهد با استفاده از ذو

می وردی، نمنين چمنضبط  خود، در پی کند و کاو در مجموع ادله، به ذهنش راه می يابد؛ در 

روايات  آيات و ايرهر اعتبارش روا داشت؛ چرا که خود از موارد منصوص است}از دتوان ترديدی د

ويايی و شايی، بی، چخارج نييست{؛ چه اينكه عقل نيز همانند ادراکات حسی، بهره ای از بساواي

تبار ت که اعی اسنطق دارد؛ بهره ای که با حواس ظاهری قابل درک نيست؛ و حجيَّتش از آن رو

عرفی،  تفاهمماز نظر  -در صورتی که احتمال آن ضعيف نباشد –ايه و رموز منطوق ها با کن

 (.188، ص1، ج1380يكسان تلقَّی می شود. )کاشف الغطاء،

خی از د به برداونصاحب جواهر نيز معتقد است آگاهی از زبان و رموز شريعت معرفتی است که خ

آگاهی از زبان  باور است که ( وی بر اين285، ص10بندگان خود اعطا می کند.)نجفی،همان، ج

ر پی دارع را اق ششريعت، توانايی کشف مذاق شارع و سازگاری يا فهم عدم انسجام دليل با مذ

به کمك « عتمذاق شري»( ايشان ضمن تاکيد بر اينكه در مواردی 405، ص8دارد.)همان، ج 

نا شآبرای فقيه » يسد:فقيه می آيد و هميشه و در همه موضوعات آيه يا روايتی وجود ندارد می نو

آيه يا  ه دنبالا، بهو همدم با لسان شرع، زيبنده نيست که برای تمامی جزئيات و تك تك گزاره 

 (.52، ص2همان، ج«)روايتی خاص باشد.

به هر روی پنهان نيست که پيدايش استناد به مذاق شريعت از آن جهت بوده است که فقه شيعه 

ايستا، پويا و پاسخگوی احتياجات بشری، به ويژه در حوزه در دوران های مختلف، همواره غير 

رخدادهای نوپديد بوده است؛ مسائلی که هيچ گونه پيشينه ای از آنها در متون دينی به چشم نمی 

آيد و در انتظار حكم شرعی است، يا اگر سابقه فقهی داشته است بر اثر دگرگون شدن پاره ای از 
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ت حكم و موضوع، يا دگرگونی روابط حاکم بر جامعه، اکنون صفات آنها و تغيير صحنه مناسبا

حكم شرعی ديگری را انتظار دارد. از همين روی فقيهان شيعه، همچنان که گاه از رهگذر دليلی 

روشن، نظر شارع را حس می کنند و يا از سندی غير شفاف آن را حدس می زنند، در پاره ای از 

وم وجود ندارد، از تجميع شواهد و قرائن، آن را می موارد که دليلی مستقيم برای حكم معل

بويند)شمَّ الفقاهه(، يا می چشند)ذوق فقهی(، يا به سليقه و مذاق شارع در آن مسئله پی می 

برند)مذاق شارع( و اين در حالی است که به هيچ رو، مراجعه زود هنگام به اصول عمليه را نيز 

 (111، ص1391نمی پذيرند.)عندليب همدانی و ستوده، 

مثال  ه عنوانورد. بدر سراسر فقه به چشم می خ« مذاق شريعت»نمونه هايی از استفاده فقها از 

در  صوصاصاحب جواهر با کمك مذاق شريعت دست به توليد يك قاعده مهم می زند که مخ

يا  ومستحب  اح ياگاهی اقدامی مب»مسائل اجتماعی کاربردی فراوان دارد. ايشان معتقد است: 

بيان  صراحتا گرچهجب است، اما انجام آن موجب تلف مال يا جان می گردد، حكم اين مسئله اوا

، 40جفی،ج ن.«)نشده است ، ولی از مذاق شارع استفاده می شود که چنين اقدامی جايز نيست

رام  احت ( بر اساس سخن صاحب جواهر يكی از ملاکات برای انجام هر عملی رعايت328ص

 قوانين اعی واست بر اين اساس اعمال فردی و همچنين آزادی های اجتممال و جان ديگران 

مدن می و تاسلا شهروندی همگی بايد محدود به حفظ مال و جان ديگران باشد. اساسا در دولت

حت لصالبته اگر م اسلامی نبايد قانونی وضع شود که مال يا جان ديگران را به خطر بيندازد.

ل يت الماسط بعه شهری خانه ای تخريب شود با جبران آن توعمومی اقتضا کند که برای توس

 اين حكم اجرا می شود.

حضرت امام خمينی)ره( نيز از جمله فقهايی است که به مذاق شريعت تمسك کرده اند. ايشان 

ما از مذاق شارع به »می نويسند: « مذاق شريعت»درباره حرمت نقاشی از بت ها به استناد به 

ی به بقای آثار کفر و شرک برای تعظيم و دوستی بقای آثار آنها راضی دست می آوريم که و

( بنابر ديدگاه حضرت امام)ره( در تمدن اسلامی جايی برای 269، ص1410خمينی، «)نيست.

نمايان شدن آثار کفر و شرک وجود ندارد. لذ ا اين نكته بايد به عنوان يك قانون در عرصه 

حق ندارد مظاهر و آثار کفر و شرک را در جامعه اسلامی اجتماعی به ظهور برسد که هيچ کس 

 رواج دهد و بايد جلوی اين امور گرفته شود.
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و  اندوزی عرفتهمچنين ايشان در جای ديگر با تمسك به مذاق شريعت، فروش قرآن را برای م

ان ی آنت اندوزمعرف در صورتی که فروش قرآن به کافران باعث»هدايت کافران جايز دانسته اند: 

نان بر الكيت آعت ماز قرآن و در نتيجه، رهايی شد ن از ظلمت کفر شود، با تمسك به مذاق شري

( نحوه تعامل ( در واقع اين سخن حضرت امام)ره725، ص2، ج1421خمينی، «)قرآن جايز است.

سلامی اومت در مبادلات فرهنگی به دست می آيد. اگر اميد به هدايت آنان هست بايد حك

ن را در عنی قرآود يخيی آنان را با معارف دينی آماده سازد و حتی مقدس ترين کتاب شرايط آشنا

 اختيار آنان قرار دهد.

ست نجايی اآاعی و تنها در حوزه مسائل اجتم« مذاق شريعت»البته بايد توجه داشت که کارايی 

نها به ته شارع ک« عممعاملات به معنی الا»که شارع  خود آغازگر آنها نبوده است و اصطلاحا در 

معه جا»رات مقر امضا و تاييد پرداخته است راه دارد. به عبارت ديگر چون حوزه اجرای اين

آشنای با  ور کشته يه کااست و آنها نيز مدام در حال تغيير و نو به نو شدن است لذا فق« واجتماع

 س قوانينو سپد اغراض شارع را درياب« مذاق شريعت»نصوص دينی بايد از رهگذر استفاده از 

 اجتماعی را با توجه به آنها ساماندهی و پی ريزی کند.

عی فقه شي واعدهمچنين ذکر اين نكته ضروری است که استفاده از مذاق شريعت مانند ساير ق

ر .د2لمات فقها؛ ک.مراجعه، دقت و تامل در کتاب و سنت و 1دارای ضوابط و شرايط خاصی است: 

ز قانون تجميع قرائن ا. استفاده 4ه ارتكازات عقلائيه و متشرعه؛ .توجه ب3نظر داشتن حكم عقل؛ 

بازشناسی  و.شناخت حيطه های مختلف موضوع 5در حدَّی که اطمينان نوعی را حاصل آورد؛ 

کسی  ا از هراق راحكام توقيفی يا تعبدی از غير آن. نا گفته نماند که نمی توان ادعای مذ

هت بوده و يای فقاص درکشته ای بر می آيد که عمری را غوَّاپذيرفت؛ بلكه اين ادعا؛ از فقيه کار

ده، ی و ستومدانهبه ويژه با سازوکارهای فقه الحديثی، آشنايی کاملی داشته باشد.)عندليب 

 (  129، ص1391
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 نتيجه گيري     

ندان ديشمبر اساس اين پژوهش آنچه می توان به عنوان يك فريضه بر دوش عالمان و ان

 ی،  دستسلامادانست اين است که با بهره گيری از ظرفيت های موجود در فقه  اسلامی فرض

زندگی  ام شئونر تمدبه احيای فقه حكومتی و فقه اجتماعی زده و به معنای واقعی کلمه فقه را 

ون: منطقه چهمی هم عد موارد سازند. راهكار احيا و باز توليد فقه حكومتی نيز بهره گيری از قوا

کامل  ذر و بارهگ حت، مذاق شريعت و توجه به مقتضيات زمان و مكان است. از اينالفراغ، مصل

، ، سياسیهنگیسازی فقه اجتماعی می توان به يك الگوی جامع و کامل برای شئون مختلف فر

 ود.اقتصادی و اجتماعی رسيد و در نتيجه فقه در تراز تمدن اسلامی را شاهد ب

 منابع 

 (، لسان العرب، قم، نشر ادب حوزه.1405ابن منظور، محمد بن مكرم)

لم ، بيروت، عا(، معجم مقاييس اللغه، تحقيق عبدالسلام محمد هارون1404ابن فارس، احمد)

 الكتاب.

 آل البيت)ع( اصفهانی، محمد حسين،)بی تا(، هدايه المسترشدين فی شرح معالم الدين،قم،

 كر الاسلامی.(، فرائد الاصول، قم، مجمع الف1422انصاری، شيخ مرتضی)

 .174-141،ص 1389، بهار54ايزدهی، سيد سجاد، نوگرايی در فقه شيعه، کتاب نقد، ش

 ری. عظم رهبام مبيانات مقام معظم رهبری)حفظه الله تعالی(، پايگاه اطلاع رسانی دفتر مق

 ص ،1386 ،55 شماره مجله بشری، ،«اسلامی تمدن و فرهنگ در جستاری»علی،  بناب، جديد

 .43 تا 38

الغفور قيق احمد عبدم(، الصحاح)تاج اللغه و صحاح العربيه(، تح1990جوهری، اسماعيل بن حماد)

 عطار، بيروت، دارالعلم للملايين.
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ی شمس (، حاشيه کتاب المكاسب، تصحيح و تحقيق سيد مهد1406خراسانی، محمد کاظم)

 الدين، تهران، وزارت ارشاد اسلامی.

 سينا. ابن تبريز، اسلامی،  تمدن و فرهنگ مختصر (، برررسی1337ديانت، علی اکبر)

م مطبعه التقد (، معجم مفردات الفاظ القرآن، بيروت،1392راغب اصفهانی، حسين بن محمد) 

 العربی.

 . بی تا.12رشاد، علی اکبر؛ انسداد اجتهاد معنا و مبنای اجتهاد، پژوهش حوزه، ش 

قم، موسسه س حضرت امام خمينی)ره(،سبحانی، جعفر)بی تا(، تهذيب الاصول، تقريرات در

 اسماعيليان.

 (، اقتصادنا، بيروت، دارالتعارف للمطبوعات.1411صدر، سيد محمد باقر)

اقر موسوی ب(، الميزان فی تفسير القرآن، ترجمه سيد محمد 1374طباطبائی، محمد حسين)

 همدانی، قم، انشارات اسلامی.

لاصول و فقه و ای الی تا(، القواعد و الفوائد فعالمی)شهيد اول(، ابوعبدالله محمد بن مكی)ب

 العربيه، تحقيق سيد عبدالهادی حكيم، قم، مكتبه المفيد.

(، الدروس الشرعيه فی فقه 1417،)-----------------------------------

 .الاسلامی نشر الاماميه، قم، موسسه

ه فرهنگ و ات پژوهشگا(، فقه و مصلحت، تهران، سازمان انشار1390عليدوست، ابوالقاسم)

 انديشه اسلامی.

 ته نقد،ر بودو عشايری منفرد، محمد، استناد فقهی به مذاق شريعت  ------------------

 .36-7، ص1388، پاييز22حقوق اسلامی، ش

عندليب همدانی، محمد، ستوده، حميد، مذاق شريعت جستاری در اعتبار سنجی و کارآمدی، فقه 

 .141-106، ص1391ستان و پاييز، تاب71-70اهل بيت)ع(، ش
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، مد حسن بكائی(، کتاب العين)ترتيب کتاب العين(، تحقيق مح1414فراهيدی، خليل بن احمد)

 قم، موسسه نشر الاسلامی.

 (، المصباح المنير، قم، دارالهجره.1405فيومی، احمد بن محمد)

 ت)ع(.لبي(، جامع المقاصد فی شرح القواعد، بيروت، آل ا1411کرکی، علی بن حسين)

ب ات انقلاطالعممشكانی سبزواری، عباسعلی، فقه حكومتی نرم افزار توسعه انقلاب اسلامی، 

 .118-97، ص1392، بهار32اسلامی، ش

 لنشر.اطباعه و (، التحقيق فی کلمات القرآن الكريم، تهران، موسسه ال1416مصطفوی، حسن )

 قم، اسماعيليان.(، المكاسب المحرمه، 1410موسوی خمينی، سيد روح الله )

ثار امام (، کتاب البيع، تهران، موسسه تنظيم و نشر آ1421) --------------------

 خمينی)ره(.

 امام رآثا نشر و تنظيم (، صحيفه نور، تهران، موسسه1373) --------------------

 (.ره)خمينی

ران، طالقانی، ته (، تنبيه الامه و تنزيه المله، تحقيق سيد محمود1361نائينی، محمد حسين)

 شرکت سهامی انتشار. 

ان، ق(، جواهر الكلام، مصحح شيخ محمود آخوندی، تهر1392نجفی، شيخ محمد حسن)

 دارالكتب الاسلاميه.

 


