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  ش موجودات در مسیحیت و اسلامیدایواسطه پ: یلمه الهک
 *شهرام پازوكى

  

 چكيده

واسـطه خلقـت  عنوان بـه» كلمـه الهـى«در الهيات مسيحى و همچنين در عرفـان اسـلامى 

كلمــه الهــى در مســيحيت همــان لوگــوس اســت كــه . اســتمعرفــى شــده  موجــودات

يـا » كلمـه محمديـه«اوَل انجيل يوحنا درباره آن اسـت و در عرفـان اسـلامى  های عبارت

و  7يعنـى حضـرت عيسـى ،اينكه حقيقت وجودی دو انسـان. است» حقيقت محمديه«

ای در   مصـاديقى از آمـوزه ،مبـدأ پيـدايش ديگـر موجـودات اسـت 9حضرت محمد

مشهور شـده اسـت و در واقـع از  »جهانى - نگرش انسان«كه به نام ت اديان است مطالعا

ميان الهيات مسـيحى و عرفـان  ،با اين حال. مشتركات عرفانى اديان ابراهيمى اصيل است

كلمـه الهـى  ،در مسـيحيت. وجـود دارداسلامى در شرح و تفصـيل ايـن مطلـب تفـاوت 

جايگاه يكى از اشخاص ثلاثه تثليـث قـرار  و در يابد مىيعنى جسمانيت  شود؛ مىمتجسد 

آنكه از جايگاه تنزيهـى  ، بىشود مىمتجلى » الهى«ولى در عرفان اسلامى كلمه  ،گيرد مى
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  لوگوس در مسيحيت

لمـه ك عنوان بـه 7حيمس ىسيه عكاست اعتقاد  اين ىحيمت مسكه حياز اصول اوّل ىيك

مخلوقات اسـت و چـون  ديگرخدا و  ميانمخلوق و واسطه  نخستين (logos theou) ىاله

 (creation)پـس اصـولاً خلقـت  ،و خداوند نسـبت پسـر بـه پـدر اسـت ىسيان عينسبت م

  .است (begetting)» تولدّ« یمعنا به

تـر از  و مهم عهد جدید های تتلويح برگرفته از عبار ن اعتقاد را بهيا ىحيمس حكيمان

لمـه بـود كدر ابتدا «: است ه در آغاز آن آمدهكدانند  ىم انجيل يوحناح از يتصر همه و به

او  واسـطه بهز يـچ همـه. همان در ابتدا نزد خدا بـود. لمه خدا بودكلمه نزد خدا بود و كو 

در ادامـه . )3-1: 1انجيل يوحنـا، ( »افتياز موجودات وجود ن یزير از او چيده شد و به غيآفر

» ىض و راسـتين شـد، پـر از فـكان مـا سـايد و ميلمه جسم گردكو «: خوانيم اين متن مى

ده يـناد یو او صـورت خـدا«: است آمدهعهد جدید  ی ازگريد یدر جانيز . )15: 1همان، (

ده شـد، آنچـه در يـز آفريـچ  ه در او همـهكـرا يـز ،دگانيـآفر ىتمامنخست زاده  ؛است

هـا و  هـا و سـلطنت و تخـت ىدنيـو ناد ىدنيـد یزهاين است، از چيآسمان و آنچه بر زم

 یهمه اسـت و در و پيش ازده شد و او ياو آفر یله او و براياسات و قوّات؛ همه به وسير

  .)18-15: 1، رسول به كولسيانرساله پولس ، مقدسكتاب ( »ام دارديز قيهمه چ

ر يـا بـه تعبيـمخلـوق  نخسـتينح يمسـ ىسـيع ىعنـي، (incarnated)لمه متجسّد ك اينكه

مولـود و واسـطه خلـق همـه موجـودات جهـان اسـت و همـه  1هيـقين یمصوّب در شـورا

 یمباحث بعـد بيشترن عمده كح هستند، ريمس ىسيع یقت وجوديموجودات انبساط حق

ه در پاسخ ك یا گونه به ؛شد ىحيمت مسكدر ح (cosmogony) موجوداتش يدايدرباره پ

، خداونـد تمـام موجـودات عهـد قـدیمن در يوكاگر بنا بر سِفر ت«ه كمقدّر  پرسشن يبه ا

نـد، يآ ىوجود مـ به كه بعدها ىره خلق كرد، پس موجوداتبا يكنده را يحال و آ ،گذشته

 یهـا رد و بـه لوگـوسكـس اسـتفاده از مفهـوم لوگـو آگوسـتين» شوند؟ ىدا ميچگونه پ

                                                            
 معادل لاتين اين اصطلاح يونانى. از مفاهيم مهم در بحث پيدايش موجودات در الهيات مسيحى همين واژه است. 1

»rationes seminales«  است و در زبان انگليسى اصطلاح»seminal reasons «اند را به ازای آن وضع كرده . 
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ه ك ىشد؛ مفهومقائل موجودات  یها ا نطفهيبذرها  ىعني ،)logos sepermatikos( 1یبذر

ق يـاز طر ىحير مسـكـخ تفيان از آن سـخن گفتـه بودنـد و بعـدها در تـاريـتـر رواق شيپ

دا يـبسط پ ىنيوئآكبوناونتورا و توماس  ید و سپس در آرايرس آگوستين ان بهينوافلاطون

  .ردك

را  ین رأيـا. موجودات اسـت (ideas)ان يگاه ثبوت اعي، لوگوس جاآگوستينبه نظر 

 سـفر پیـدایش از فقـرهاين ر يلون در تفسيف. ز گفته بودين یهوديلون يف آگوستين، پيش از

، »ميشـخص هسـت يـكمـا همـه پسـران «: نـديگو ىوسـف بـه او مـيبرادران  كه) 11:42(

اسـت، مـرد  ىسـت و بـاقين ىه فـانكـپـدر  يـكخـود را فرزنـد  ىشما جملگ«: ديگو ىم

 ,The New Catholic Encyclopedia( »ديـا ردهكـاسـت، ثبـت و ضـبط  ىخداست و لوگوس ازل

2002, Vol. 8: 759.( .ه ك عهد قـدیمدر  ىنب یايركدرباره ز یا ر فقرهيگر، در تفسيد ىيدر جا

ل يكـد و هييـان خود خواهـد روكمبه شاخه است، از  ىه مسمّ ك یمرد كنيا«: ديگو ىم

ه ك ىرجسمانيشخص غ«ن مرد را همان يا فيلون، )13: 7زكريا، (» خداوند را بنا خواهد نمود

ه مثـال كـن لوگـوس اسـت يهمـ. ).Ibid( داند ىم» تفاوت ندارد ىبا صورت اله ىسرسوزن

(paradeigma) عالم محسوس یو الگو (cosmos) لوگوس همان عـالم  ،ن قرارياست؛ بد

ص يبـه عقـل قابـل تشـخ تنهـاه ك ىعالم«: ديباره گو نيلون در ايف. شود ىم ىمُثلُ افلاطون

  .).Ibid(» ار خلقت پرداخته استكه به ك گاه آنلمه خدا كست جز ين یزياست، چ

بـه بـاور وی لوگـوس . و مورد توجّه بسيار فيلون بود ىمفهوم لوگوس از مفاهيم اصل

گفتـه  سـفر پیـدایش، عهد قـدیمخداست كه در  (icon)و همان صورت  ىعقل يا علم اله

علـم «رو، او گاه لوگـوس را  نياز ا). 27 :1(» ديخود آفر صورت بهخدا آدم را «ه كشده 

ه عـالم كـد و بـر آن بـود يـنام ىز مـيـن(divine Man)  »ىانسان اله«و  (noesis theo)» ىاله

ان يـق ميـطر ن يبد یو. خلاقّ خداسته علم كلوگوس است  (image) محسوس صورتِ 

 ى، ولشد ىو عالم خارج تطابق قائل م» املكانسان «مسلمان  نفاارر عيو به تعب ىانسان اله

                                                            
شود كه عيسى مسيح مولود پدر اسـت و نـه مخلـوق  بار تصريح مى يندر اعتقادنامه مصوّب در شورای نيقيه چند. 1

 .وی
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لوگـوس  كـهت گفتـه شـد يحيدر مسـ هاو از آنچه بعـدكته را بسط نداد ن نيگاه ا چياو ه

عـالم  - حيمس ىسيع - انسان، فرزند خدا درآمد و با تولدّ فرزند صورت بهمتجسّد شده و 

  .نگفته بود ىافته، سخنيوجود 

فيلـون آشـنا  یقـدّيس بـا آرا یتوان انكار كرد، زيرا يوحنـّا تأثير فيلون بر يوحناّ را نمى

 افلوطين در كتـاب یبا خواندن آرا یدر مورد آگوستين مسلمّ است كه و ىبوده است، ول
 -  (psyche)و نفـس  (nous)، عقـل (hen)احد  -  (hypostasis)كه قائل به سه اقنوم هـا  گانه نه

چنين شرح داد كه احََد، پدر اسـت،  ىشده بود، نظريه تكوين عالم را براساس تثليث مسيح

افلوطين، به تبـع افلاطـون  یبا اين تفاوت كه در نظام فكر. عقل، پسر و نفس، روح القدس

مسـيحيت مصـوّب  هـای از آموزه یدر آگوستين، به پيرو ىاين سه در طول يكديگرند، ول

ــوراها ــه وجــود واحــد یدر ش ــن س ــه اي ــتين ك ــد  ینخس ، در عــرض (homoousian)دارن

اسـت، نـزد  (hyperousia)وجـود  یقرار كه اگر در افلوطين اقنوم اوّل ورا بدين. يكديگرند

به اين ) 14: 3( عهد قدیمآگوستين پدر عين وجود است؛ چون خداوند خودش خود را در 

 یعقل يا وجود، همان خدا ىناميده است و اگر اقنوم دوم يعن» ه هستممن آنم ك« ىنام، يعن

، نـزد آگوسـتين، لوگـوس (noesis noeseos)انديشد  ىاست كه پيوسته به خود م ىارسطوي

هـر دو معتقدنـد كـه ايـن اقنـوم دوم كـه واسـطه پيـدايش  ىاست كه مولود پدر است، ولـ

  .است -  به اصطلاح عارفان مسلمان -  ثابتهيا اعيان  ىموجودات است، جايگاه مُثلُ افلاطون

قـول بـه  ىعنـي، »exmplarism«خ فلسفه از آن بـه يه مورّخان تارك آگوستين ین رأيا

 عمـل در ننـد، ك ىر مـيتعب ىلمه الهكا يش موجودات براساس مثال آنها در لوگوس يدايپ

 یهــا ىآگوســتينه هــم كــ ای گونه به ؛شــد ىحيدانــان مســ ىاله ىجملگــ كصــفت مشــتر

. تبـار ىيارسـطو یهـا ىمشرب مثـل بونـاونتورا بـه آن قائـل بودنـد و هـم تومـائ  ىافلاطون

ر كـه بونـاونتورا منكـاعتقـاد راسـخ داشـتند  ین رأيـچنان به ا آن ىدانان قرون وسط ىاله

  ). Gilson, 1989: 72( دانست ىمت نمكعه و حياهل مابعدالطّب اساساً وجود مُثلُ را 

 ىشـود ايـن اسـت كـه لوگـوس كـه از مفـاهيم اصـل ىكه در اينجا مطرح مـ ىپرسش

 ىراه يافـت و معنـاي ىو الهيات مسـيح عهد جدیدحكمت يونان باستان است، چگونه در 

  پيدا كرد؟ یكليد
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. نـدكرا روشـن  مسـئلهن يـا یتواند تـا حـدود ىتأمّل در وجه اشتقاق واژه لوگوس م

لام، كمتفاوت گفتار،  ظاهر به ىخ فلسفه به معانيارو در ت دارد ىونانريشه يلمه لوگوس ك

ايـن واژه از . )Reese, 1980: 314(ار برده شده است ك م و فرمان بهكح ،ف، عقليبرهان، تعر

-diaكـه در كلمـه  اسـت؛ چنان» سـخن گفـتن« یمعنا است كه بـه ىيونان» legein«مصدر 

logue )بينيم ىم) گو و گفت.  

ق يتحق بسياره درباره لوگوس كدگر ين هيمارت ،ىمعاصر آلمان در اينجا نظر فيلسوف

سـت يسخن و گفتار ن یمعنا بهلوگوس در اصل  ،اوباور به  .شدابراهگشا تواند  ، مىردهك

ن يه معـادل لاتـكـ »legein« ىونانيمصدر . به زبان ندارد ىمياش ربط مستق ىاصل یو معنا

ن واژه از يـه چرا اكنيامّا ا ؛آوردن است ردن و گردهمك جمع یمعنا به ،است» legere« آن

دگر بـا ارجـاع بـه ير هي، تفساست ار رفتهك به »گفتن سخن« یثانو یمعنا بهاش  هياوّل یمعنا

: ديگو ىتوس ميلكهرا. )Heidegger, 1987: 124-125(شود  ىتوس روشن ميلكلام مشهور هراك

ه كـ (homolegein) شـدن سخن ه به لوگوس است و هـمكدادن به من، بل نه گوش ىيدانا«

آمدن موجـودات،   ردهملوگوس مقام جمع و گِ . ).Ibid(» (hen panta)است  ىيكز يهمه چ

ه موجـودات از كـشـود  ىن اجتمـاع موجـب مـيا. هم انباشتن است یرو یمعنا بهالبتهّ نه 

  . ابنديب ىند و وجهه وَحدانيرون آيتفرقه ب

كلمـه «ديگـر  یو بـه اعتبـار» جمـع احـديت«لوگوس در تعبير عارفان مسلمان، مقام 

خوانده شده و در تعبير حكيمان مسـلمان، همـان  )446: 2؛ ج 136 :1تا، ج  ابن عربى، بى (» جامعه

به نظر هيدگر ارتباط لوگوس با زبان نيز از اين جهت است كه در . است» بسيط الحقيقه«

وگوس، اجتماع موجودات واسطه ل به. شود، نه اينكه عين زبان باشد ىزبان ظاهر و عيان م

است كه در آن آدميـان سـخن  یزبان همان چيز. شود ىو ظهور وجود در زبان ممكن م

  .)Heidegger, Ibid.: 170(اند  از وجود رانده

ن واژه يـه اكـ ىيد موافق است با معنايگو ىشه واژه لوگوس ميدگر درباره ريآنچه ه

 ؛است ىلمه الهكلوگوس هم . ابدي ىم ىحيات مسيو اله انجيل يوحناّدر  ىپس از تحوّلات

لـّم و كت. گفـتن دارد و هـم مقـام جمـع موجـودات اسـت لـّم و سـخنكپس ارتبـاط بـا ت
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ن همــان خلــق يــدرآمــدن او اســت و ا وت بهكو ســ ىگفــتن خداونــد، از خاموشــ ســخن

  .لوگوس ىعني ،شيلمه خوكموجودات است در 

ر ين تفسـيرا چنـ ىحيمسـ به لوگـوسِ  ىوناني ر از لوگوسِ يدگر سين همه، خود هيبا ا

وجـود  ىعنـيآن،  ىتـيلكهرا یمعنا بـهگـر يد عهد جدیدلوگوس در  یو باوربه . ندك ىنم

 ىسـيه فرزنـد خـدا عكموجود خاص است  يكست و فقط يا جمع موجودات نيموجود 

  .ان را دارديان خدا و آدميه او مقام واسطه مكبدان جهت  ويژه بهح باشد، يمس

 (mesits)ه نقـش واسـطه كـلـون يف یِ هـوديمـت كدر ح تر پيشز لوگوس ا ىن تلقّ يا

عهـد  ىونـانيه در ترجمـه كـب يـن ترتيبه ا. خلقت را به لوگوس داده بود، بسط داده شد
معين امر و  ی، لوگوس دالّ بر كلمه بود و كلمه معنا(septuagint) ىموسوم به سبعين قدیم

. گفتنـد» decalogue« ىرا بـه يونـان ىشده به موس كه ده فرمانِ نازل فرمان را داشت؛ چنان

 یمبشّر يـا پيـامبر ى، يعن»angelos«يا » Keryx« یمعنا با اين وصف، نزد فيلون، لوگوس به

سيح كند، اما در مسيحيت، اين فرمان يا پيامْ خود م ىها را ابلاغ م است كه احكام و فرمان

رو، هيـدگر  ازهمـين. اسـت (logos zoes)و حيـات جـاودان  یاو لوگوس رستگار. است

، تفـاوت از عهـد جدیـدآن در  یهراكليتوس از لوگوس با معنـا ىگيرد ميان تلقّ  ىنتيجه م

  .)Heidegger, Ibid.: 135(زمين تا آسمان است 

ه منشـأ كـدارد، بل ىنيوكـتنها واسـطه خلقـت اسـت و شـأن ت ت نهيحيلوگوس در مس

 انجيـل يوحنـّاه در همان آغـاز كشود  ىدا مين اعتقاد از آنجا پيا. ز هستيمعرفت انسان ن

آن نور نبود، بلكـه آمـد تـا بـر نـور شـهادت ) ىيحي(او «: به دنبال مطالب قبل آمده است

او . بـود ىگردانـد و در جهـان آمـدن ىبود كه هر انسـان را منـوّر مـ ىآن نور حقيق. دهد

انجيل يوحنـّا، (» واسطه او آفريده شد و جهان او را نشناخت ان بود و جهان بهدر جه) ىعيس(

1 :9-11(.  

ش موجـودات و هـم مبـدأ معرفـت مـا بـه يدايح هم منشأ پيمس ىسيات، عين آيبنابر ا

 (epistemology) ىشناسـ و معرفـت (ontology) ى، وجودشناسىبه عبارت فلسف. آنهاست

  .انجامند مى (christology) ىشناس حيت به مسينهادر و  هستندگر يديكاملاً منطبق با ك

در  ىنظريه اصل (illuminatio) ىقول به اشراق اله ىرو، در سراسر قرون وسط از همين
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پـاك همـه  یهـا است كه بـر دل ىاز مبدأ اله یبود كه بنابر آن، علم نور ىشناس معرفت

فلاسـفه قـرون  یآرا«: نويسـد ىكه ژيلسون م چنان 1.تابد ىاو هستند، م یكه جويا ىكسان

با يكديگر مختلف دانست، وليكن جملـه  ىرا شايد بتوان درباره وجوه اشراق اله ىوسط

آنهاسـت و  یداشتند كه خدا هم خالق عقول است و هم هاد یآنها در اين باب اتفّاق رأ

ه كنـد، بلكـ ىاست كه خدا به اين عقول موهبت مـ یتنها درباره تقرّر امور اين هدايت نه

بـر  ىمتكّـ ىو عملـ یاست كه تمام علـوم نظـر یا بخشيدن به اصول اوّليه درباره صورت

ــاريخ. )419-418: 1366ژيلســون، (» آنهاســت ــزاع ىاز نظــر ت ــا انت ــه تجريــد ي ــا طــرح نظري  2ب

)abstractio( نيبه زبـان لاتـ سينا  ابنو  ىه با ترجمه آثار فارابك ىنيوئكدر آثار توماس ا، 

همچنان  ىول ،خود را از دست داد ىه اشراق قوّت اصليافته بود، نظريراه  ىبه قرون وسط

  .بود ىباق

 انجيـل يوحنـّا هـای يادشـده از فقرهدارد و از  ىلمـه الهـك يا ه لوگوسك ىمشأن سوّ 

 ىزيسـت یالبتهّ منظـور از حيـات معنـا. آيد، اين است كه لوگوس منشأ حيات است ىبرم

(biologic) است كه انسان از طريق ايمان بـه كلمـه  ىو اله یمعنو آن نيست، بلكه حيات

 انجيل يوحنـّااز  یكه در فقره ديگر چنان ،يابد ىم (imitatio)شود و به او اقتدا  متجسّد مى

ات يـلمـه حك .)31: 20انجيـل يوحنـّا، ( »ديـابيات يـبـه اسـم او ح ،مان آوردهيتا ا«: است آمده

اسـت و » ىجاودان«آمده كه يازده بار آن همراه با صفت  انجيل يوحناّحدود پنجاه بار در 

نـام » انجيـل حيـات«جـا دارد كـه آن را  انجيـل يوحنـّااز مفسّـران  ىنظر برخـ رو به از اين

لوگـوس اسـت؛ بـا ايـن  ىاين شأن در واقـع بيـانگر بعُـد دينـ. )4 :1319، .م. ميلر، و(بگذارند 

ودان آنـان در مُلـك و ملكـوت توضيح كـه لوگـوس مبـدأ ايمـان مؤمنـان و حيـات جـا

  3.شود ىم

                                                            
كه خداوند در قلب هركـه بخواهـد علم نوری است : »فى قلب من يشاء  العلم نوُرٌ يقذفه االلهّٰ «: مطابق حديث نبوی. 1

 .دهد قرار مى
اسـت و در آثـار مبتنـى » ء عند العقـل من الشى حاصلةٌ  العلم هو صورةٌ « ، يعنىای كه بر تعريف مشهور علم نظريه. 2

 .كار رفته است اسلامى فراوان به حكيمان
 .اند مؤمنان در هر دو سرا زنده: »المؤمنون حى فى الدّارين«: ؛ مانندهای عرفانى در اسلام مطابق با آموزه. 3
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  ىنگرشِ انسانْ ـ جهان

سـابقه  ىان بـيند در عرفان اديگو ىعالم م ىحيقت مسيان درباره حقيحيه مسكامّا آنچه را 

و » ىخلقت از انسان ازل«ن عالم، قول به يوكدر ت باورهان يتر ىميست و اصولاً جزو قدين

ان يــه بجـز ادكـاسـت  (microcosm) ريصـغعـالم  بـا (macrocosm)ر يـبكمطابقـت عـالم 

ّ  ،نيچ 1،در هند ىان باستاني، ادىميابراه  ینحو به ىيايناوياندكهای اس داستان ىژاپن و حت

  2.به آن قائل بودند یا اسطوره

عموميت اين نگاه در اديان، بدانجا انجاميد كه پژوهشگرانِ علم اديان اصطلاحى بـه نـام 

  3.را وضع كردند» یجهانْ انسان انگار«يا  (anthropocosmic vision)» ىجهان -  نگرشِ انسان«

گلشـن ، در یخ محمـود شبسـترياز شـ ىتيرا نگارنده براساس ب» ىجهان - انسان«واژه 
  :ديگو ىه مكساخته است  راز

ــانى ــان جه ــد و انس ــان ش ــان انس    تــــر نبــــود بيــــانى از ايــــن پــــاكيزه     جه

چـون ... شـد" ريـبكانسـان "جهـان بـا انسـان،  ىعني«: ديت گوين بيدر شرح ا ىجيلاه

ع اسماء است و ي، مشتمل بر جميهث الجامعيمن ح  است و چنانچه االلهّٰ   انسان مظهر اسم االلهّٰ 

ن اسـم يـه مظهر اكقت انسان يه ظاهر است، حقكقت اوست ين اسماء به حقيدر تمامت ا

قـت يق عـالم مظهـر حقيع مراتب عالم باشد و تمامت حقـايه شامل جمكد يالبتهّ با ،است

را يـاسـت، ز »ريـبكانسـان «به  ىمجموع عالم مفصّل، مسمّ  ،ن جهتيو از ا... انسان باشند

  .)97: 1371، ىلاهيج( »همه عالم ظاهر شده صورت بهه كقت انسان است يه حقك

، نيز مفهوم (Kabbala)های عرفانى يهود، در طريقه قباّله  ، در آموزهىدر سنتّ ابراهيم

                                                            
به عنوان انسان ازلى كه همه عالم را پر كـرده اسـت، از همـين نـوع  (Purusa)در تعاليم هندو، اعتقاد به پوروشه . 1

 .آموزه است
  .Hajime, 1992: 51-53 :درباره اين نگرش به نحو تطبيقى نك. 2

 Tu)كار برد و سپس تـو ويمينـگ  به دانشنامه ادیانو مدوّن  پژوه مشهور ميرچا الياده دين نخستاين اصطلاح را . 3

Weiming) نگارنده نيز از ويليام چيتيك در كتـاب . استاد تاريخ و حكمت چينى در دانشگاه هاروارد رايج كرد

بينـى آسـيای  گرچه الياده و تو ويمينگ اين نگرش را دربرگيرنده نوع جهان. آن را آموختم علم جهان، علم جان

كه ويليـام چيتيـك  چنان. اطلاق آن در مورد حكمت مسيحى و عرفان اسلامى نيز درست است ،دانند مى شرقى

  .Chittick, 2007: 109-129) :نك( بينى در تفكر اسلامى حاكم است دهد كه اين نگرش بر كلّ جهان نشان مى



12  

  

 

سا
 ل

وم
 د
 و
ت
س
بي

ه 
ار
شم

 ،
8

5
، 

ر 
ها
ب

13
96

  

وجود دارد كـه انسـان كامـل اسـت و بعـدها همـان مسـيح  (Adam Kadmon)آدم قديم 

او واسطه آفرينش عالم است و اجزا و عناصر اين عالم، اجزا . موعود يهوديت دانسته شد

) 27: 1(صورت خدا كه در سفر تكوين  مقصود از آفرينش آدم به. و عناصر پيكر اوست

  . آمده نيز همين است

  در عرفان اسلامى یلمه محمّدك

 ايـدهن يـا. شـود ىمطـرح مـ» هيـقـت محمّديحق«ن موضوع با عنـوان يا ىدر عرفان اسلام

ن مرتبه در مقام خفا و بدون اسـم و رسـم و يدر بالاتر ىه ذات الهكن است يچن اجمال به

هـم در  ىعنـين، ين و عـدم تعـياو لابشرط اسـت از تعـ ،ن مقاميدر ا. نعت و صفت است

ن ذات يتعـ نخسـتين. همـه آنهاسـت یش هسـت و هـم منـزّه و وراير خوا مظاهينات يتع

  3.ر شده استيتعب» هيقت محمّديحق«ه از آن به كاست  2»یلمه محمّدك« 1تياحد

و » ت مطلقـهيـولا«ه بـه مقـام يـقـت محمّديعه از مقـام حقيمتـأخّر شـ عارفانن يهمچن

)16: 1384، یگناباد( نندك ىاد ميز ين» ىت عليعلو«
ع يروح انسان با جم كه چنانند يگو ىو م 4

                                                            
بعضى  ،رو اند؛ از اين بعضى نگذاشتهاند و  بعضى از شارحان ابن عربى ميان مقام ذات و مقام احديت فرق گذاشته. 1

 . اينجا مجال ورود به طرح جزئيات اين مسئله نيست. دانند و بعضى تعين دوم را تعين اوّل را حقيقت محمّديه مى
المحمّدية بالحكمة الفردية لانهّ اوّل التعينات الذی  ت الكلمةُ وانمّا خصّ «: گويد باره مى الرّزاق كاشانى در اين عبد. 2

ليس فوقه اِلاّ الذات الاحدية المطلقة المتنزهة عن كل تعين ... فهو واحد فرد فى الوجود... به الذات الاحدية تعين

كلمه محمديه به حكمت فردی اختصاص يافته است، زيرا اولين : »و صفة و اسم و رسم و نعت فله الفردية مطلقا

كـه بـالاتر از آن چيـز ... رد واحدی در وجود اسـت پس او ف... يابد  تعينّى است كه ذات احديت با آن تعين مى

طور مطلـق  پـس بـه. ديگری جز ذات احديت مطلقه نيست كه از هر تعينّ، صفت، اسم، رسم و نعتى منزه اسـت

 ).418: ق 1423قاشانى، (فرديت از اوست 
باعتبـار اتصّـافها بالوحـدة الحقيقيـة انّ الـذّات «: گويد مىتركه ياد كرد كه  توان از صائن الدّين ابن مثال مى برای. 3

همانا ذات به اعتبار اتصـافش : »يقتضى تعينا يسمّى باصطلاح القوم بالتعين الاوّل تارة و بالحقيقه المحمّديه اخری

نامنـد و گـاه آن را حقيقـت  به وحدت حقيقى مستلزم تعينّى است كه به اصطلاح عارفان گاه آن را تعينّ اول مى

 ).125 :ق 1396التركه، ( خوانند محمديه مى
پس از آنكه ميان صفات حقيقيـه محضـه و صـفات حقيقيـه ذات  نامه ولایتباره سلطان محمّد گنابادی در  در اين. 4

دهد كه مصداق و ما بازای اوّلى ذات حق است و مصداق و ما بـازای  گذارد و شرح مى تعالى فرق مى اضافه حق

و مشـيت و حقيقـت " كلمـه جامعـه"و " كـن"از او تعبيـر كننـد بـه كلمـه «: گويـد دومى صـفات فعـل حـق، مـى

و مقام ظهور حق به كثرات اسماء و صفات و مقام واحـديت ... و ولايت مطلقه و 7ىو علويت عل 9محمّديه

  .)16: 1384گنابادی، ( »...و عالم اسماء و



13  

 

 

ك
له
ه ا
لم

: ى
ه پ

ط
س
وا

ي
يدا

ش 
لام

س
و ا

ت 
حي

سي
 م
در

ت 
دا
جو

مو
  

 ىت علـيـت و علويـه از او به ولاك نيز ىتعال  ر متحّد است، فعل حقيموجودات عالم صغ

قـة يط الحقيبس«قاعده و متحّد است و  یر ساريبكع موجودات عالم يشود، با جم ىر ميتعب

ن يـآنان، بـر ا. )31: همـان(اشاره دارد ن اتحّاد ين مقام و ايبه ا در بيان حكيمان» اءيلّ الاشك

 ىنيوكـت تيـولا. انـد قائـل شـده) ىعيتشر( ىفيلكو ت ىنيوكت به تيم ولاياساس، به تقس

و  - ه گذشت داردك ىبه شرح - ع موجوداتيبر جم ىتعال  حق در اصله كاست  ىتيولا

ه صاحب مقـام كامر  ىول ىعني اين ولايت را دارد؛ املك، انسان از او ابت و خلافتيبه ن

شـود و بـر آنهـا احاطـه  ىر متحّد مـيبكع موجودات عالم يز با جمياو ن زيرات است، يولا

  1.دارد

ثـرت كت، مقام تحقـّق يواحد. ز دانسته شده استين 2تيه مقام واحديقت محمّديحق

ان ثابتـه، يـاع. اسـت ان ثابتهياع همانه كدارند  یز مظاهريحق ن یاسما. حق است یاسما

آنهـا در علـم  ىن خـارجيتعـ پيش ازات، يرّدات تا مادّ همه موجودات از مج ىصور علم

ّ  .خداوند است نـد، كن ىر مـيـتعب» ض اقـدسيف«ه عارفان از آن به كاوّل  ىخداوند در تجل

ت يت به مقـام واحـديشود و از مقام احد ىت ظاهر ميان ثابته در مقام واحدياع صورت به

ّ . ندك ىنزول م  ىن خـارجيان ثابتـه تعـيشده، اعده يض مقدّس ناميه فكدوم حق  ىدر تجل

  .شود ىدا ميو عالم خارج پ يابند مى

ه كـثـرت در قـوس نـزول بـود كحق از وحـدت بـه  ىآنچه گذشت شرح ظهور تنزّل

امّـا در قـوس صـعود، همـه موجـودات از  ،اسـت یا عـالم مـادّ يـت آن عالم ناسوت ينها

  .گردند ىاو، به همان نقطه مبدأ باز م یانسان به سو یمجرا

، عارفان مسلمان به مطابقت كامل انسان و عالم خـارج قائـل هسـتند و در ىاين مبانبا 

                                                            
رو، گاه انتسابشان و حتـّى مفادشـان  كنند و از اين كه از آنها تعبير به غلوّ مى:منسوب به ائمّه های بيشتر روايت. 1

 .ه به مسئله ولايت تكوينى انسان كامل قابل فهم و قبول استشود، با همين مبانى و توجّ  انكار مى
اجمال  بـه) 142بنـد شـماره رسـاله پارمنيـدس، : 1380افلاطون، ( پارمنیدسدو مقام احديت و واحديت در رساله . 2

ولى افلوطين اين دو را از يكـديگر بـه تصـريح و  ،آنكه با اصطلاح خاصّى مشخصّ شود بىاست، تفكيك شده 

و بـدون هرگونـه حـدّ و وصـف اسـت  ،ورای وجـود (the One)گويـد كـه احـد  كند و مى فكيك مىتفصيل ت

و  5: 6همـان، (توان بر آن حمل كـرد  را نمى (Oneness)و حتىّ واحدبودن) 9و  3: 6، ها گانه نه: 1366افلوطين، (

 .رو، واحد عددی نيست و از اين) 9
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درحقيقـت، انسـان . داننـد ىانسـان كامـل مـ یواقع عالم خارج را انبساط حقيقت وجـود

رو،  است كه عين هريـك از موجـودات در اوسـت، از ايـن» حق مخلوقٌ به«كامل همان 

اند، چون واسطه و بـرزخ ميـان  نيز گفته» جامع برزخ«او را . همه موجودات فرع او هستند

ّ  )396: 3ابن عربى، بى تا، ج (حق و خلق است  تـوان گفـت  ىمـ ىبرحسـب مرتبـه انسـان ىو حت

  .)123-124: 1386، ىفيض كاشان(» عالم كبير«است و انسان، » انسان صغير«عالم، 

 گيری نتيجه

» كلمـه محمّديـه«اديان مختلف، قول به در » ىانسان - جهان«در تفصيل و تقرير اعتقاد به 

 یهـا در مسـيحيت مشـابهت» كلمه متجسّـد«و  ىعنوان واسطه آفرينش در عرفان اسلام به

ميان آن دو بـه ماهيـت  ىنيز وجود دارد؛ يك اختلاف اصل ىنظرهاي بسيار و البتهّ اختلاف

 ىدينـ لحاظ مـاهوی مسـيحيت و اسلام مربوط است و آن اينكه چون بـه ىدو دين مسيح

 ىكه در الهيات مسيح ىاست كه بعُد ولايت آن بر بعُد رسالتش غلبه دارد، مسائل ىعرفان

از  ىالهيات مسيح ىچون بيشتر عالمان رسم ىاست، ول ىعمده عرفان طور شود به ىطرح م

تنزّل داده، و در حدّ يك متكلمّ در  یظاهر  آن قاصرند، آن را به مرتبه  ىفهم عميق عرفان

 ىيعنـ - به مرتبه مباحث علم كـلام ىچون اين لطايف عرفان. اند ن آن كوشيدهشرح و بيا

شود، برخـى بـه  ىكند، مبهم و مغشوش م ىتنزّل پيدا م - از عمق به سطح يا از لبُّ به قشر

و تكـذيب  ىو در نهايت نفـ ىعرفان ىبودن اين اصول دين  و قول به نامعقول ىگوي تناقض

.اند آن رسيده
1  

هـارت، بـا كسـتر ايگنا و مايات اركمثل جان اس ىحيز عارفان مسير نياخ مسئله بارهدر

، بـه (Gottheit)» ىيخـدا عنوان بهخدا «و  (Got)» پدر عنوان بهخدا «ان دو مقام يم كيكتف

ّ يتنز پسـر و روح القـدس قائـل  ،پـدر ىعنـيسـا، يلك ىث رسمياز تثل ىه مطلق خداوند حت

 ،گر موجودات دانستنديد (hyperousia) تيموجود ین مقام، ورايشدند و او را در بالاتر

                                                            
كه اعتقاد به تولدّ عيسى مسيح از مـريم بـاكره  دهد تذكر مى ولتماندان مشهور معاصر، رودلف ب الهى برای مثال،. 1

مغاير يكديگرنـد  او بنابر انجيل يوحناّ موجودی قديم و كلمه ازلى الهى دانستن نيز در يك زمان تاريخى معين و

  ).Bultman, 1985: 10 :كن(
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سه شخص  (homoousian)ت واحد يار موجودكن نظر انياز لوازم ا ىيكه كاز آنجا  ىول

ه خـدا در همـه كـنيا ىعنـيه، يگـر آنهـا دربـاره تشـبيدديـدگاه شـد، بـه همـراه  ىمـ ىاله

  . )Hunt, 2010: 73-97(سا بدعت و مردود اعلام شد يلكموجودات ظاهر است، از نظر 

ّ «نكته ديگر در اين زمينه، مفهوم  كـه در  در علـم كـلام، چنان. در عرفان است» ىتجل

در  ىشود، معمولاً يا اعتقاد بـه تنزيـه اسـت يـا تشـبيه، ولـ ىميان متكلمّان مسلمان ديده م

كليسـا  ىدر مسـيحيت نيـز اربـاب رسـم. شود ى، ميان تنزيه و تشبيه جمع مىعرفان اسلام

 ىخويش، لطيفـه عرفـان ىكلام ینيقيه، با تفسير ظاهر یاوّليه مثل شورا یوراهاپس از ش

 ّ ّ  ىتجل خداوند را در مسـيح بـه  ىرا فراموش و آن را مخدوش كردند؛ بدين نحو كه تجل

خــدا تفســير كردنــد و بــه ايــن طريــق آن را بــه قــول  incarnation(1(تجسّــد يــا تجســيم 

مسيح، مريم و روح القدس محدود و منحصر كردند و با ايـن  ىبه عيس ىعبدالكريم جيل

تجسيم مطلق و تشـبيه  ىو به قول جيل (pantheism)قول به حلول و اتحّاد  یكار راه را برا

ّ كحال آن 2مقيد باز كردند؛ از . نه تجسّد اسـت و نـه حلـول و اتحّـاد ،ىه لازمه قول به تجل

امـل كخداونـد در انسـان  ى، هـم تجلـّىمدر عرفان اسـلا» ىول«ه در مفهوم كروست  نيا

ّ يش محفوظ است و هم ايت عظمايآ عنوان به شـود،  ىفـرد منحصـر نمـ يـكبـه  ىن تجل

  .در مراتب مختلف ظهور و بروز دارد ىكيكا به نحو تشياز اول يكاگرچه در هر

مـن فرزنـد « را كهح يمس ىسيقول عاين قت يتوان حق ىن مطلب ميبا درنظرگرفتن هم

ات يـاز تجل ىيكـا يـ یفرزنـد معنـو ىسيع روی كهن نسبت از آن يا. ديفهم تربه» ميخدا

ن يز همـيـن یح است؛ چون فرزند نازله پدر است و فرزند معنـويخداوند در اوست، صح

درسـت  )18: مائـده(  »نحَنُ ابَناءُ االلهّٰ «كه ان يحيقول مس سوی ديگر ايناز  ىول ،م را داردكح

                                                            
 .)گوشت( caroو ) درون( in واژهمشتق از دو  .1
بيان اينكه قوم عيسـى در اعتقـاد بـه تجلـّى خداونـد در ايـن سـه شـخص محـقّ بودنـد،  عبدالكريم جيلى پس از. 2

فقد اخَْطَؤُا فيه وضلوّا امّا خطائهُم فكونهم ذهبوا فيه الى حصر ذلـك فـى «: آنها خطا نيز كردندكه البته  افزايد مى

: »المقيـد فـى هـذه الواحديـة عيسى و مريم وروح القدس وامّا ضلالهم فكونهم قالوا بالتجسـيم المطلـق والتشـبيه

در اين اعتقاد خطا كردند و گمراه شدند، اما خطای آنها در اين بود كه تجلىّ خدا را تنها در عيسـى، ] مسيحيان[

شان نيز اين بود كه در مقام واحديت به تجسيم مطلق و تشبيه مقيد قائـل  راهىممريم و روح القدس دانستند، و گ

 ).126 :1981الجيلى، (شدند 
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  1.ندارند ان معنيبه اط فرزندبودن را يست؛ چون شراين

َ هُوَ المَْسِ يفرََ الذِ كَ لقَدَْ «ه ير آين مطلب را در تفسيا ىعرب ابن َ حُ ابنُْ مَرْ ينَ قاَلوُاْ إِن االلهّٰ » مَ ي

. ردنـدكفر جمـع كن خطا و يه بين آيان در فهم ايحيه مسكدهد  ىن شرح ميچن )72: مائده(

ن بـود يـانيـز شان يو خطا) فرََ ك(پوشاندند ه يسويع صورت بهه حق را كن بود يفر آنها اك

فـر و خطـا در مجمـوع كن يـا. ردندك ديه محصور و مقيسويلمه عكت حق را در يه هوك

ابـن « اعتقـاد بـها يـ» هـو االلهّٰ « اعتقـاد بـهنه » ميمرابن ح يهو المس  اِنّ االلهّٰ «ه كبود  اعتقادن يا

ت حـقّ يـه هوكـ یرو نيـاسـت از اگفتند، صادق  مى» هو االلهّٰ «ه ك اين اعتقادرا يز ،»ميمر

ابـن «ه كـشـان يا اين اعتقـادن شده و ظاهر گشته است و يه متعيسويع صورت بهه كاست 

آنچـه از مجمـوع  ى، ولـم اسـتيچه او فرزنـد مـر ؛صادق است كش ىز بياست ن» ميمر

ن يـنـد و اك ىم ىسـيرا افاده حصر حقّ در صورت عيست، زيح نيلام مستفاد است صحك

ب باشد و خـواه شـهادت، صـورت اوسـت يهمه عالم، خواه غ] زيرا[ه كآنباطل است از 

  .)505 :1364، ىخوارزم(ىسيع تنها نه

چـون در  ،دارد ىشـأن الهـ ىسـيع. شود ىده ميب فهمين ترتيز به همين ىسيت عيالوه

از سـه  ىيكـه كـنيحضرت حق است، امّا نه ا ىاز مظاهر و مجال ىيكت و يولا ىمقام عال

 پـيش ازز تـا يـت نيحيخ مسيدر تار. تعالى باشد ف وجود حقيدر مرتبه و رد ىشخص اله

ه او كـنينـه ا ،اسـت (Son of God)فرزند خـدا  ىسيه عكن بود يج ايه، قول رايقين یشورا

ر در كـر تفيت بـا اسـلام، سـيحياس مسـيـدر ق .باشـد (God the Son)خدا در مقام فرزند 

ش ين خويد ىعرفان یها شهيسا، ريلك ىنان رسمدا ىاز اله یاريه بسكت چنان بود يحيمس

ان يافت و مي ىلامكشأن  ،بود ىعرفان در اصله ك ىن قرار مباحثيردند و بدكرا فراموش 

 رو، از ايـن. دهنـد ىبـه مسـائل عرفـان ىلامـك یها خواستند پاسخ يعنى ن دو خلط شد؛ يا

                                                            
ولادت جسمانى عبارت است از انفصال «: فرمايد در شرح معنای ابوّت و بنوّت معنوی يكى از عارفان معاصر مى. 1

ولى ولادت روحـانى عبـارت اسـت از تنـزّل صـورت پـدر و  ،ماده فرزند از پدر و نه انفصال صورت از صورت

تـر  ای كه از مرتبـه اصـلى او پـايين رتبههای م گرديدن آن به تعين شدن و متعين صورت فرزند و مقيد ظهور آن به

. آورد های متعدّد منعكس شود و زيادی آنها خلل به وحدت خورشيد وارد نمى است؛ مانند خورشيد كه در آينه

پس فرزند روحانى نازله همان پدر معنوی و پدر همان فرزند است در مرتبه نازله؛ پس اگر تعينات برطرف شود، 

 ).18-17 :1376تابنده گنابادی، (ماند  نى باقى مىفقط همان مقام والد روحا
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انـد،  عارفان مسيحى در موضوع تثليث به آنچه عارفان مسلمان در اين باب گفته باورهای

   1.نزديك است

نماند  ىعارفان مسيحى باق یفراخ برا ىيجا ،(theologism)لام كعلم  ىجيبا غلبه تدر

ر كـخ تفيامّـا در تـار ،افتنـدين 2(saint)س يدام لقب قـدّ ك چيآنها مطرود شدند و ه و بيشتر

امبر تعـادل وجـود داشـت، عرفـان و علـم يت پيان دو جنبه رسالت و ولايچون م ىاسلام

ن يدر اصول د مثلاً  ىفراوان كافتند و اگرچه مباحث مشتريلام به موازات هم گسترش ك

ردند و بـه آن ك ىم مسئلهو روش خاص خود طرح  ىبه استقلال و با مبان يكهر، داشتند

  .شد ىم مطرحمتر ك ىلامكو  ىانخلط مباحث عرف رو، از هميندادند و  ىپاسخ م

ن يشرح و بسط ا ،لمّان را در فهمكها و قصور مت تيان، عارفان محدودين ميالبتهّ در ا

قـت يحق اننـدم ىيهـا موضوع رو، از اين. گرفتند ىدادند و بر آنها خرده م ىمباحث نشان م

ناتوانى سبب  لمّان را بهكمت یريگ ردند و خردهكش طرح يخو ىعرفان ىه را با مبانيمحمّد

چـون  ىلمّـان، بـا طـرح مبـاحثكمت ىگر، برخـيد سویاز . دانستند آنها از فهم مطالب مى

 آنهـا ىه گـاهكطرفه آن. ردندكن متهّم يدر د یگذار عارفان را به بدعت» وحدت وجود«

ان يحيمسـ های آموزهاز  یرويت و به پيحيها مأخوذ از مس ن بدعتيه اكن بود يشان ا ليدل

 است كـه عالمـان ن بودهيو مسلمان ا ىحيگاه عارفان مسيجا كوجه مشتر ظاهر به. است

سـنتّ و  كمـلا، (doxas) باورهـای دينـىش را از يخـو ین، فهـم ظـاهريظاهر هر دو د

  .دانستند ىر آنان ميفكن و ردّ و تيبدعت در آن د

    

                                                            
آرای هشت تـن از عارفـان مسـيحى شـرح و  در اين كتاب،درباره نظر خاص عارفان مسيحى در موضوع تثليث . 1

 ..Hunt Anne, 2010: شده است نكتحليل 
  .شود ه مىمعمولاً به بزرگان مسيحى كه شرايط خاصّ كليسا را احراز كرده باشند، داداين لقب،  .2
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 .زوّار: ، تهرانىكرباسو عفتّ  ىمحمّدرضا برزگر خالق
 .حيات ابدی: ، تهرانکتاب حیات یا تفسیر انجیل یوحنّا، )1319( .م. لر، ويم .14
ل يـب مايـ، به اهتمام نجشرح فصوص الحکم، )1364( حسن بنن ين حسي، تاج الدّ ىخوارزم .15

 .ىنشر مول :، تهران2، ج یهرو
: ، تهـرانیپرفیض کلام الهـ یسه گوهر تابناک از دریا، )1376( نيحس ، سلطانیتابنده گناباد .16

 .دومچاپ  نا، بى
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