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 آفرينش هدف ةعرفا دربار ةو نقد ادل يواکاو
 شهر ري اي كلام دانشگاه علوم قرآن و حديثدانشجوي دكتر/  مطلق درستيمرجان abd.dorosty@gmail.com 

 دانشيار گروه كلام موسسه پژوهشي حكمت و فلسفه ايرانعلي افضلي / 

 06/10/1395پذيرش: ـ  30/05/1395دريافت: 

 چکيده
ف يكي از مباحث معرفتي دقيق در حوزة الهيات، هدف خداوند از خلقت جهان است متكلمان اسلامي، هـد

 كمالات ةمهخداوند واجد دانند. فلاسفه معتقدند ازآنجاكه خداوند از آفرينش عالم را رساندن جود به خلق مي

خلـق ناـام صدور وجـود و  و رسانيفيض كند،تامه خلقت است و معلول از آن لامحاله تخلف نميو علت 

نجـام اق خداوند به شناخته شـدن . از منار عارفان، آفرينش بر پاية عشخداوند واجب استناحية از  احسن

تعـالي ندارنـد. پذيرفته است و مجموعه هستي، تجليات ذات پروردگار هستند كه وجودي غير از وجود حق

جمـال  هاي مختلف عالم تجلي كرد تا از ديدننهايت خود بود؛ لذا در قالب پديدهخداوند عاشق كمالات بي

ت، لذت ببرد و هـدفي بـراي آفـرينش در مـاوراي ذات خود در آينة فعل خويش كه همان جهان خلقت اس

خ پرسـش اي، به بررسي پاسهمانندش وجود ندارد. در اين نوشتار، از ميان همه نارات، به روش كتابخانهبي

ن ت پذيرش ايها و ايراداتي بر آن و تبعاپرداخته شد و با طرح پرسشاصلي دربارة ديدگاه عرفا در اين زمينه 

 كريم و روايات حضرات معصـومينكه مطلب نيازمند بازنگري و رجوع به تعاليم قرآن نگرش، مشخص شد 

 است.

 : عرفان، هدف خلقت، تجلي، ظهور، حب.هاكليدواژه
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 مقدمه

شـده و خلق  يقيحق يدن به هدفيرس يو عامت، برا يمندن نااميست كه جهان خلقت، با اين يديترد
بتتممت»كـريم آمـده اسـت: كـه در قرآنچنان ؛آن هدف، در حركـت اسـت يبه سو يكل هست  أنََّمـا أفَحَسَـب
 بـه شـما و ايمآفريده بيهوده را شما كه تيدپنداش يا؛ آ(115 منون:ؤ)م «تمرتجعَمون لا إبليَتنا وأَنََّكممت عبَثَاً خلَقَتناكممت
 شويد؟نمى بازگردانده ما سوى

از  يلـيتحل ئـةدر ارا ياهيخود، از زاو يعتقادو ا يفكر يكدام با توجه به مبان هر يدانشمندان اسلام
اند. شـمار مـدد جسـته يدگاه خود، از اسـتدلالات و شـواهدياثبات د ياند و برادهينش كوشيهدف آفر
آنـان،  چراكـه از ناـر؛ اندنش را حب خداونـد بـه شـناخته شـدن دانسـتهيز هدف آفرياز عرفا نفراواني 

و ان خـود يو بـه واقـع عـ ،ات اسما و صـفاتيلوقات، تجلاست و مخ يخداوند تنها موجود جهان هست
 ت خلقـت را جـز دريـلذا غا؛ ستيذات خداوند سبحان ن يورا يزيجهان خلقت چ ةهستند و مجموع

 جو كرد.وتوان جستينم يتعاليذات بار
شـود، يمبا توجه به اهميت جايگاه معرفتي و توحيدي اين مبحث و آثاري كه بر اين باور بـار 

 وبـا نقـل  است دلايل و مستندات عرفا و نيز پيامدهاي پذيرش اين ادعا و ميزان همخواني آن لازم
مطلـب  عقل، در ترازوي نقد و ارزيابي گذاشته شود. تأليفات اندكي در ضمن مباحث خود به ايـن

در فلسفه  خدا و آفرينش، و سعيد رحيمياننوشتة  آفرينش از منار عرفاناند؛ ناير كتاب پرداخته
محمـد  تـأليف« آفرينش چرايي و عربيابن»، و مقالاتي ناير مرتضي شجارياثر  و عرفان اسلامي
 ، ومحمدحسـن عليوـورنوشـتة « كامل از نگاه عارفـان انسان و حبي حركت»، آباديكريمي حسين

رسـش پ. در عين حال اين نوشتار، در تلاش براي پاسخ به اين احمد عابدينگاشتة « حركت حبي»
ابـل قهاي نارية عرفا دربارة هدف آفرينش چيست و تا چه حد بـا مبـاني عقلـي و نقلـي كه پيامد

 تري برداشته است.هاي بيشتر و تازهتطبيق و مورد پذيرش است، گام
سـتمداد ازآنجاكه عارفان در تبيين و اثبات ديدگاه خويش، از ادلـة عقلـي و آيـات و روايـات ا

لة و بخش اددديدگاه عرفا پس از ارائة مباحث مقدماتي، در  اند، در اين نوشتار، كاوش دربارةجسته
اريـة پـردازيم كـه در درن نعقلي و ادلة نقلي انجام خواهد گرفت. نخست به بررسي واژگاني مي

 آفرين هستند.عرفا دربارة هدف آفرينش نقش

 . تعريف واژگان1

 هدف. 1ـ1

 راغـب ؛28 ، ص4ج ق،1409 راهيـدي،ف»)نشـانة تيرانـدازي، غـر  و مقصـود»هدف در لغت به معناي 
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 ،1389 عميد، ؛345ص ،9ج ق،1414 مناور،ابن ؛635ص ،2ج ق،1414 فيومي، ؛605ق، ص1412 اصفهاني،

 ؛132ص ،5ج ،1375 طريحـي، ؛635ص ،2ج ق،1414 فيـومي،) است «ايبرافراشته چيز هر» و( 1061ص

 از مختـار عاقـل كه شودمي گفته اختياري كار نتيجة به عرفي محاورات در» و( 5108ص ،4ج ،1350 معين،

 كار آن نباشد، مناور كار نتيجة اگر كه طوري دهد؛ بهمي انجام آن به رسيدن براي را كار و دارد نار در آغاز

 قصد و نار مورد آغاز از كه جهت آن از است، غايت و اليهمنتهي كه جهت آن از نتيجه اين و گيردنمي انجام
 اسـت، شده كار انجام به فاعل ارادة تعلق موجب آن مطلوبيت كه جهت آن از و غر  و بوده، هدف فاعل

 (.154ص  ،1376همو،  ؛431ص ،2ج ،1366 ،مصباح) شودمي ناميده غايي علت

 اند:ت را به دو معنا دانستهيحكما غا

 بـهء يلحـا  شـ ةدن بـه آن، قـوياوست و در صورت رس يكه حركت به سو يزيه الحركه: چيما ال

 رسد.يت ميفعل

ت اسـت يـاو و بـه مناـور حصـول آن فعل يكه حركت و انجام فعـل بـرا يزيلاجله الحركه: چ ما
 .(51، ص1387، ي)نصر

حان، هـر يكي است؛ زيـرا پروردگـار سـب« ما لاجله الحركه»و « ما اليه الحركه»در فعل خداوند 

، 1386در حركت اسـت )مطهـري، كند كه ذاتاً به سوي آن چيزي را براي همان مناوري ايجاد مي

 (.438، ص5ج

 تجلي. 2-1

، مهيـار؛ 407، ص1 ج، ق1412اصـفهانى،  آشكار شدن و جلوه كـردن )راغـب يدر لغت به معنا يتجل

در . (122، ص2ج ،1360، مصـطفوىض خفاسـت )يكشف مانع و ستر، و نق ي( و به معنا302تا، صيب

ن يو كمـالات او پـس از متعـ يتعـالذات مطلـق حقشدن  آشكار»اصطلاح عرفا، تجلي عبارت است از 

 يه نحـوبفعل(  ةنيآ در يعنير او )يغ يا برايخود او و  ياش براهيا افعاليه يا اسمائيه ينات ذاتيشدن به تع

 (.36، ص1387ان، يمي)رح «ديايا اتحاد لازم نيا حلول ي يكه تجاف

 وحدت وجود. 3-1

: فقط وجود حـق اسـت يقيوجود حقكه بر اساس آن  است عربيابنوحدت وجود، ركن اصلي عرفان 

 و حائـل اليـخ است، حق ذات ريغ چههر؛ (104، ص1، ج1946 ،يعرب)ابن« الله هو إنما الحق الوجود»

، 2، ج1972 ،يعربـ)ابن« زائـل ظـل و حائـل خيـال الحـق ذات سـوى ما فكل»: است يشدنليزا يةسا
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 ات او وجـود نـدارديصفات و افعال و مااهر و تجلجز خدا و اسما و  يزيچ يدر جهان هست؛ (309ص

 وصـفاته وأسـمائه تعالى الله سوى الوجود في ليس»: او هستند يموجودات به او و از او و به سو ةهم و

قت حـق يز در حقيهمه چ؛ (679ص ،1392،ي)آمل« اليه و ومنه به هو الكلّ وأنّ ومجاليه، ومااهره وأفعاله

، ياسـت )شـجارياشة همـ يهـافيف خداوند مجمـوع تعريتيجه تعرمستهلک و مستغرق است، و درن

 يدر حـال ،ا را ظـاهر كـرديد منزه است آنكه اشيگويتعالي مدر وصف حق عربيابنلذا . (92، ص1388
او كـلام . (25، ص1، ج1946 ،يعربـ)ابن «نهـايع وهو اءياظهر الاش من فسبحان»: ن آنهاستيع، كه خود

 يث ذات( حـق، و از جهتـيـ)از ح يواحد است؛ از جهتـ يقتيه وجود حقدهد كين بسط ميخود را چن

: إن نارنا إليه من وجه قلنا إنـه حقيقة واحدةأن الوجود كله »: ث اسما و صفات( خلق استي)از ح گريد

 .(50، ص2 )همان، ج «حق وإن نارنا إليه من وجه آخر سميناه خلقاً

 نش از ديدگاه عرفايهدف آفر. 2

هـور بـه و ظ ين تجلـيـاز ا عربـيابننام دارد.  يا تجليا خلق يند است و فعل، ظهور خلقت، فعل خداو

اشـي از ننيـز و را دوست دارد خداوند ذات خود آن است كه از  يرا ناشزي ؛كندير ميتعب «يحركت حب»
 منء لإلهينةا الأسناء  عن  نفَّس كيف ألاتراه» در قالب مااهر بوده است:اوند كمالات خد يظهور و افشا

 حركنة ءلمالعن وجنو  هني التي الحركة العءلم،... فكءنت مساى عي  في آثءرهء ظهور عدم م  تجده كءنت

 دهيـنام عـالم كـه خارج در ياله ياسما آثار دانست نكهيا جهت به چگونه يدينفهم و يديند ايآ؛ «حب

[ ادهد شـكل ار] عـالم وجـود كه هم يحركت پس... كرد، سيتنف است، دهينرس تينيع و ظهور به شوديم

 .(207، ص1)همان، ج است حب حركت، است

دو نحـو  ، بهپرسشن يتواند غايت خلقت باشد؟ عرفا به ااما اصولاً ظهور حق در مااهر، چگونه مي
 م.يكنيم يشان را بررسيا يعقل ةاند. ابتدا ادلاست پاسخ داده يگريک مكمل ديكه هر يو نقل يعقل

 عرفا يعقل ةادل. 1-2

 ت ظهور کمالات خداوند با خلق عالمضرور. 1-1-2

بـه نيـاز  د و ازآنجاكـه اوياباز منار عارفان، علم ازلي خداوند به معلومات خود با آفرينش آنها، ظهور مي

جـود ووگرنه با ؛ آفريدقدرت داشته است، بايد جهان را مي هامخلوق براي آفريده شدن آگاه بوده و بر آن

اسـت كـه  كه تنها در صورت خلق عـالماينويژه است، بهبخل ورزيده علم و توان بر خلق، نسبت به آن 
 گردد.ه، علم پروردگار كامل ميدعلم به امور حادث نيز حاصل ش
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 د:يگويدر تحليل اين دليل م يآمل دريدحيس
ن ياز ا يضرممكن. بعياعم از ممكن و غ؛ است يرمتناهياو به معلومات غ ة، احاطيتعالي از جمله كمالات خدا

طالب ، تندكه ممتنع هس يند و برخاداكردن در خارجيالوجودند، به زبان حال، طالب وجود پمعلومات كه ممكن

اراسـت، ق آنهـا را دين معلومـات و حقـايا يهات ظهور به صورتيستند، و ازآنجاكه خداوند بذاته قابليآن ن

نها شود آكند ظهور كند و قابل يم قشان مطابق آنچه كه ذاتش اقتضاين معلومات و حقايواجب است به صور ا

 .(661-660، ص1392، ي)آمل

 فتـه،اين يخـارج ظهـور و يتجلـ يالهـ يذاتـ علـم كـه يزمـان گر معتقد است تايد يانيز به بين قيصري

 علـم و ديـآيم حاصـل زيـن حـادث امور به علم گردد، محقق نشيآفر گاه هر. است وجهي و ناتماميک
 :نويسداو مي. دشويم كامل حق

ن است، ياز از عالمينيش از آن جهت كه بيبه خو يو علم خداوند تعال خداوند محبوب لذاته است يكمال برا

ن يـا يةز ناحاكه  ي[ با علم حادثيعلم ]ذات ةماند مگر تمام شدن مرتبينم ي[ متعلق به اوست، و باقيعلم ]ذات

ظهـور  م بـهيكمال با علم محدث و علم قدن صورت يبنابرا. افت شونديكه  يان عالم هنگامياع؛ ان استياع

وند با شوند،... و خدايل مين مراتب وجود تكميچننيگردد، و ايل ميعلم با دو وجهش تكم ةرسد و مرتبيم

 (.204، ص1 ، ج1946، يعربكند )ابنيخود ظهور م يصور عالم برا

 وظهـور علـم »ير سبب آفرينش جهان، كه هر دو در تفسهايي با هم دارند، ازآنجااگرچه اين دو بيان تفاوت

 يل آورديم.اند، آنها را در قالب يک دلرا به عنوان يک ضرورت مطرح ساخته« قدرت خداوند در خلق عالم

 به کمالات خود يتعالحب حق. 2-1-2

ه بـكه كمال محـض اسـت،  يتعالبه كمال است. حق يتعالنش، حب حقيآفر ياز منار عرفا، سبب اصل
 ء، مسـتلزم حـبيورزد و ازآنجاكه حب شيباشد، عشق مياش مهين تمام صفات كماليذات خود كه ع

فعـل خـود  وذات و اسما و صفات  ةنيز دوست دارد جمال خود را در آين يتعالباشد، حقيز ميآثار آن ن

 .(113-112، ص1387ان، يميند )رحيبب

 د:ويسنچنين ميباره در اين عربيابن

د ب ذاتي خداوند است... و براي حق تجليگاهي جز عالم نيست... خداونشكي نيست كه جمال، محبو

ت دارد، سوس دوسـدارد و زيبايي نيز غير او نيست؛ لذا خود را دوست ميمتعال جمال را دوست مي

عربـي، داشت خود را در غير خود نيز نااره كند؛ لذا عالم را بر صورت جمال خويش ظاهر كرد )ابن

 (.269، ص4، ج1972

ش ماهـر( حاصـل شـده، بـا نفـس يدايـدر طلـب پ ياله يس )رفع اندوه اسماين حب، تنفيا ةه واسطب

نكـه دانسـت آثـار يچگونه به جهت ا يديا نديآ»گويد: مي عربيابنكه چنان؛ شوديعالم ظاهر م يرحمان
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راحـت س كرد، پـس يده است، تنفيت نرسينيشود به ظهور و عيده ميدر خارج كه عالم نام ياله ياسما

 «ديرسـيتر، بـه آن نمنييبـالاتر و پـا يجادب[ وجـود صـوريمحبوب بود كه جز با ]ا ياو امر يشدن برا

 .(207، ص1، ج1946، يعرب)ابن

ه هماننـدش را بـه بـازار تماشـا عرضـه كنـد كـيخدا را واداشت حسن بي، ند حب ذاتيگويعرفا م

 فنء ّ: »گـر دارديد ينه، لطفيش در آيحسن خو يتماشا عربيابن ةو به گفت ندارد يتاب مستور يرويپر
 .(48 )همان، ص «كءلارآة له يكو  آخر أمر في نفسه رؤيته مثل هي مء بنفسه نفسه  الشي رؤية

بـه  عـالم از عـدم ةجادكننـديپـس حركـت ا. شديتش ظاهر نمينيعالم در ع، بودمين محبت نياگر ا

 الوجنو  ىإلن العندم من  فحركتنه عينه، في العءلم ظهر مء الاحبة فلو لا هذه»: است يحب يوجود، حركت

 .(203)همان، ص« لذلك الاوجدِ حب حركة

به چنـد  ،ادعا كرده است يتعالبودن حق يو فاعل بالتجل يل حركت حبيدر تحل عربيابنآنچه  يبرا

 .پردازيمبه آنها مي ز استشهاد شده است كه در ادامهين يل نقليدل

 عرفا ينقل ةادل. 2-2

از  يتم و اسـتناداياز قـرآن كـر يلـينش، دلايهـدف و سـبب آفـربـارة دگاه خود دريل ديان در تحلعارف

 م.يكنيان مياند بكه مستند استدلال قرار گرفتهرا  ياتياند. در گام نخست، آساختهات را مطرح يروا

 يقرآن ةادل. 1-2-2

كشـد و ير ميولق و مخلوق را به تصـن خايه بيدوسو يه حبين آيا :(54 )مائده:« حبونهيحبهم وي» يةآ .1

 ؛(297ص ،1379 ؛ فرغانى،4، ص1384تركه، اشاره دارد )ابن يان حب در هستيو سر يجاديبه حب ا
ه ليعبدون، بر اسـاس برخـي روايـات، چ :(56 ات:ي)ذار« ومَاَ خلَقَتتم التجبنَّ واَلتإبنسَ إبلَّا لبيعَتبمدمونب» يةآ .2

 نيابنـابر. در هر صورت، معرفتت مقدمـة ضـروري عبـادت اسـت ،ير آنبه ليعرفون تفسير شود و چه غ

ش از يخـو «شناخته شـدن»ق يكند كه جز از طريم ينش را عبادت معرفيه، غر  آفرين آيخداوند در ا

در ه د. البتـيـانجام يجـاديا يل، به حركـت حبـين ميهم، ه گفته شدكست، و چنانيسر نيق ميخلا يسو

شـهود  ا كشـف ويـ يعقلـ به سـنت و مباحـثشتر يو باند، ات استناد كردهيآن يكمتر به ا، يكتب عرفان

 .(1388، ي)عابد توجه دارند
 بذاتـه و وجـودي كند كـه پروردگـار،: اين آيه بيان مي(35نور: ) «والار  نور السموات الله» آية .3

غيـر از او  موجودنـد و چيـزي يو وجـود و بههستند او، ظهورات نور او  يصرف دارد و جميع ماسوا
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ن يـاست كه در خلق پنهان اسـت، و اگـر ا يه معتقد است خداوند نورين آيبر اساس ا عربيابنند. ستني

 ةع موجـودات در داخـل خـود اسـت و همـيـجم ةرنـدياو دربرگ. شدنديبود ممكنات ظاهر نممينور ن

تـوان بـه آفرينش، نميدر تحليل ، بين ترتي(. به ا309، صق1422، )الترجمان اندق در او مستهلکيخلا

 ذات پروردگار رسيد. يغايتي ورا

 ييل روايدل. 2-2-2

كنـزاً  كنـت»است:  يكنز مخف يث قدسيحد سبب خلقت،بارة شان دريا يعرفا بر ادعا ةعمد ييل روايدل
 .(344و 199، ص84تا، جي، بي)مجلس« امعرف ياً فأحببت أن امعرف فخلقتم الخلق لكَيمخف

 را خداونديز؛ كندي، ضعف سند را جبران ميمتقن قرآن ةاما پشتوان، اندث خدشه كردهين حدياگرچه در سند ا

يتءٍ تعَتلمَموا أنََّ اللَّهَ علَىَ كملِّ شَمترم بيَتنهَمنَّ لبتنَزََّلم التأَاللَّهم الَّذبي خلَقََ سبَتعَ سمَاَواَتٍ ومَبنَ التأرَت ب مبثتلهَمنَّ يَه يمتعال در آ

را معرفت انسان به قـدرت  يهانيم كنش ناايهدف آفر، (12 )طلاق:  اللَّهَ قدَت أحَاَطَ ببكملِّ شيَتءٍ عبلتماًقدَبيرٌ وأَنََّ

 .(395، ص3 ج ،1372 ،يآمل يدارد )جواديو علم مطلق خدا اعلام م يمطلق اله

 يبندجمع. 3-2

بـارة نحـوه و تعالي، دو پرسش مطرح است: يكـي دربـارة علـت و ديگـري دردربارة آفرينش حق

 چگونگي خلقت.

سـت. خلـق عـالم ا ييو غا يعرفا معتقدند حب خداوند به ذات و لوازم اسما و صفاتش، علت فاعل

 و 106ص ،1، ج1946،يعربـو بالعشق اسـت )ابن يفاعل بالتجلي، انيو اع ييدر قالب ناام اسما خداوند

ق( اسـت ء )ذات حـيموجودات( از ش انيء )اعيآوردن ش ديجاد و اظهار عالم، به نحو پديا. (202-207
 لدائم في صـوراخلق العالم ليس إحداثاً له من العدم بل تجلي الحق »: ء(يش از عدم و لا ءي)نه خلقت ش

 .(43)همان، ص «الوجود

خداوند پيش از خلق جهان، از ذات و صفات و افعـال خـود آگـاه بـود. او جمـال را دوسـت 

ين حـال خداونـد دوسـت دارد. در عـذا خود را دوست ميدارد و چون زيبايي غير او نيست، لمي

داشت خود را در غير خود نيز نااره كند؛ لذا عالم را بر زيبايي و جلوه جمال خويش ظاهر كـرد و 

به آن از روي محبت با نگاهي خيره نگريست، و در جمال مطلقبي كه در عـالم سـريان يافتـه بـود، 
 أ  أحب ثم نفسه فأحب هو إلا جايل ثم ومء الجاءل يحب تعءلى فإنه»جمالي عرضي و مقيد نهاد: 

 عز جعل ثم النظر قيده م  حب فأحبه إليه ونظر جاءله صورة على العءلم فخلق غيره في نفسه يرى

(؛ 269، ص4، ج1972عربـي، )ابن« مقينداً عرضيء جاءلا العءلم في السءري الاطلق الجاءل في وجل
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، مانند آن نيسـت كـه خـود را در چيـز ديگـري كـه بـراي او زيرا اگر چيزي خود را به خود ببيند

 (.49، ص1، ج1946عربي، همچون آينه باشد ببيند )ابن

 ثانيـاً و پروردگـار مقـدس ذات ظهـور و هويـدايي، در ايجاد اولاً و بالـذات و داعي غر 

 يصـري،)ق باشـدمي خـودش بـر ظهـور مترتـب كـه اسـت ممكنـه ظهـور ماهيـات، و بالعر 

 (.356، ص1375
ات رذيـبـه خلـق و غ يازيـاز جهـت ذات ن يتعاليهرچند ذات باركه شود ين بيانات معلوم مياز ا

نـد در واقـع يگويمسـخن ن ايـه يـاز دارد. عرفـا در توجيـ، بـه مخلـوق نيث ظهور و تجلياز ح، ندارد

، هسـتند يتعـالق، فعـل حقيازآنجاكه خلا، گريبه عبارت دي. گريازمند است نه به ديبه خود ن يتعالحق

 ر.ياو به افعال خود است نه به غ يازمنديحق به ظهور، ن يازمندين

اسـت  يتعـال، همان ذات حقيهست ييو علت غا يد گفت از منار عارفان، علت فاعليدر مجموع با

 بلكـه؛ (679ص ،1392، يات او وجود ندارد )آملـير از ذات و اسما و صفات و افعال و تجليغ يزيو چ
ث ذات و يـآن هـم از ح؛ تنهـا وجـود الله اسـت يقـيال است و وجود حـق و حقيال اندر خيوجود خ

إ  : »ن ذات هسـتنديز عـين اسما ني( كه ا104، ص1، ج1946، يعربش )ابنيث اسمايتش و نه از حينيع

خـدا ود ح كـه وجـين توضـيـبـا ا ؛(189ص ،2)همان، ج «العءلم عي  الأساء الإلهية التي هي عي  الذات

 .(28)همان، ص آن هستند يمطلق است و مخلوقات، صورت و مجلا

كنند يال مياست كه خ يحقيقت خلق همان تجلي است كه امري اعتباري و غيرحقيقي است؛ سبحر

را نه از هر جهـت خلـق اسـت و نـه از هـر جهـت حـق يز؛ ستين نيكه چنيدرحال؛ ا خلق استيحق 
 وجود، واقعى و حقيقى و كثرت اعتبـارى و وهمـى اسـت وحدت در. (151، ص4، ج1972، يعرب)ابن

 .(13ص ،1360 ،تركه)ابن

كـه از خـود  يانـهيمحبت خلق كرد تا با خـود عشـق را مـرور كنـد و در آ يخداوند عالم را از رو

 ؛كامـل ببـرد ي( و لـذت و حاـ53، ص2ج ؛29، ص1، ج1946، يعربسازد، خود را تماشا كند )ابنيم

ت، ن صـوريا در؛ ضمن اينكه (369، ص1378، يآملزاده بود )حسنمينش، ممكن نيكه بدون آفر يلذت

، ماند )المهـائمىي( و ناقص م204، ص1375، يصري)ق يافتينم يز، ظهور فعليگر صفات او نيد علم و
 .(640صق، 1428

ه بـكنـون ا .ز دارديـات نيـاز قـرآن و روا يظاهراً شواهد، عرفا آمد ةكه در بحث ادلدگاه چنانين ديا

 م.يپردازينش ميعرفا در بحث هدف آفر ةدگاه و ادليل ديتحل
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 دگاه عرفايد ينقد و بررس. 3

طبـان در مخا ياناق فراوي، اشتندادهوردان استدلال آيبه مآن را عشق كه عرفا  يدلربا ةرسد كلميبه نار م

ن يـا يد پـايـد ديـمـا باا؛ جـاد كـرده اسـتيدگاه اين ديرش اياو به پذ ةمانيكر يهامشتاق حق و جلوه

 م.يپردازين نگرش ميا يخود استوار است. اكنون به واكاو يدر جا استدلال تا چه حد

 يعقل ةادل ينقد و بررس. 1-3

هماننـد يب ظهـور كمـالات يعارفان ذكر شد، آنان معتقدند خداونـد بـرا يعقل ةن ادلييكه در تبچنان .1

 ه ظهـور درممكنات نسـبت بـ يجاد آنها، به طلب بعضيبا ا كرد تايد ممكنات را خلق مير بايخود، ناگز

 درت او بـراز علم و قـ يشود و ناشيذاتش بر او بار م يةكه از ناح يضرورت؛ ديپاسخ گو خارج ضرورتاً

مـالات جه كيافتاد و در نتياتفاق نم يظهور، گرفتين خلق صورت نميكه اگر ااي گونهبه ؛ خلق است

 .يافتيت نميت ظهور و تماميلم، قابلخداوند بر اثر احداث عا

ان، در تحليل اين كلام بايد گفت علم به نيازمندي ممكنات و سوس اجابت آن بـا احـداث جهـ
تعـالي آورد؛ زيرا اجابت هر نيازي بسته به مشيت و حكمت حقبراي پروردگار ضرورت خلق نمي

ادر قـه جواد، فيـا ، علـيم و حال كاست نه صرف وجود تقاضا؛ كما اينكه خداوند متعال در عين

حكمت  رغم شدت تقاضا، بنا بر مصلحت ومطلق است، بسياري از دعاها و نيازهاي بندگانش را به

ت تتمـيم فرمايد. به علاوه نسبت دادن اين مطلب به خداوند كه علم او با خلق موجودااجابت نمي

نتسـابي صورت عدم ايجاد عالم، اتعالي در يابد و در واقع ادعاي نقص در كمالات حقو تكميل مي

 مشركانه است.
ب حـنـد ازآنجاكـه يگوياند و مبه كمالات خود دانسـته يتعالنش را حب حقيآفر يعرفا سبب اصل

اسـما و  وذات  ةنـيز دوست دارد جمال خود را در آين يتعالباشد، حقيز ميء، مستلزم حب آثار آن نيش

چه هست خـود ست و هريدر عالم ن يتعالر حقيغ ياكه وجودند، و ازآنجيفعل خود بب ةنيز آيصفات و ن

بـر ، وجـود خـود كـه ظهـورات او در شـكل مخلوقـات هسـتند ةنـي، خود در آسبحان اوست، خداوند

، ده اسـتشان يب ياريبس يهالين مطلب كه در كلام عرفا، با اطناب و شرح و تمثيشتن جلوه كرد. ايخو

 ؛ميپردازين آنها مييب، به تبيزد كه به ترتيانگيرا در ذهن م يفراوانهاي پرسش
لـذت  يبـرا يتعـاليكـه باريدرحال؛ كنـديم يازمند ظهور خود معرفيخداوند را ن ين نگرشيچن. 2

دن بـرق يـندارد، محتـاج د يكه تاب مستور ييرويپر. نه ندارديبه آ يازيخود، ن يانتهايبردن از كمال ب

او را در  ييبـاينـد و زير از اويكه غ يكسان يعن؛ يشعور است ن صاحبان درن وينگاه در چشمان پرتحس
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سـت، در يدر كـار ن يريـكه هست فقط خـود اوسـت و غ چه و هرهر ياما وقت؛ آن حد از كمال ندارند

 شود؟  يمعرف يقرار است به عنوان كنز مخف يچه كس يكدام نگاه و برا

ق يـرن طيشود و بـد يذات خود معرف يهام خداوند دوست داشت تا به مااهر و جلوهيياگر بگو. 3

 :خود ظهور دهد يخود را برا

 حد خود دارد؛ يب ييبايرا از ز يچراكه ذات، كمال آگاه؛ ل حاصل استيا تحصين يا

اسـت بـه  كند كه او قراريو ظهور اسماء حق( اثبات م يچند به واسطه تجلرا )هر يريا وجود غيو 

ه اتـم بـآن هم  ،خود ظاهر است يخدا برا يگر وقتيعبارت دبرسد. به  ين دركيت خود به چنيقدر ظرف

ي جلـاز بـه تيـگـر نيد -حد و حصر وجود نـداردين ادران بيا يبرا يچ مانعيچراكه ه - مراتب ظهور

 خواهد داشت؟  يهيخود چه توج يكردن برا

 يزيـخدا چ ر از خوديد غيبا حتماً، خود ظهور دهد ينه شود و خدا را برايآ ياگر قرار است خلق. 4

 .خواندين با سخن عارفان نميوجود داشته باشد، و ا

 هرچنـد كـه؛ كردنـديد مأيياز را تين نيا، آمدنديفهم مطلب گرفتار م يكه در تنگنا يعرفا خود گاه

د خـدا ر وجـويـغ يح آنهـا وجـوديتواند به تصريكه البته نم – از را به سمت مخلوقين يت رويدر نها

تعـالي مسـتغني از گرچه وجـود حق»: آمده است الانسمصباحر كه دچنان؛ ندندگردايبرم –داشته باشد

ه شـرطي اسـت نـ البته اين احتياج به گونـة .به اشيا نياز دارد، ولي در تعين اسمي يافتن، هر چيزي است

 .(226، ص1384، يفنار)ابن «عليّ و معلولي؛ يعني شرطب تعين اسماييت حقايق و ظهورات اشياست

اور قـدر از بـ ، آنيتعـالذات حق يازمندين يرا ادعايز؛ ر استيناپذاجتناب يهاتين توجيان چنيالبته ب
ه او يـنار ،باشد ين باوريسخن او چن ةا لازميرد يآن را بوذ يد دور است كه اگر كسيو توح يخداشناس

 ؛است يرفتنيبلاشک مطرود و ناپذ

 د:يگويم عربيابن. 5
 را شخود نيبگو ع يرقابل شمارش هستند( و اگر خواستيرا )كه غ خود يحسنا ياسما انيخواست تا اع خدا

صـر كـرده افته، در خود منحيامر را بدان جهت كه اتصاف به وجود  ةكه هم يجامع موجودب در هم آن ند،يبب

 كـه ستين نآ مانند نديبب خود به را خود يزيچ اگر رايز؛ شود آشكار خودش بر او سرّ آن، ةليوس است، و به

 همچون را جهان ةهم نخست خداوند ساننيبد ند...يبب باشد نهيآ همچون او يبرا كه يگريد زيچ در را دخو

نداشت  يابود كه جلا و جلوه يانهيه آيكرد كه شب جاديا نبود، آن در يروح كه كوارچهي و شكل کي يشبح

 .(49-48، ص1، ج1946، يعرب)ابن

 شود:يمطرح مها پرسشن ياكنون ا
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 وت است با اينكه خود را در آينه ببيند؟متفا، نديخود را به خود ب يا اگر كسچرالف( 

د از را بـه وجـويـن نيدترين و شـديشـتريحـال، بنيد و درعيآيد ميعشق، نسبت به معشوق پدب( 

معشـوق و  واز از خلقب مخلوق، عاشق ينيد گفت او كه بيبا يتعالحق بارةكند. حال دريجاد ميمعشوق ا

شـق دامـن ا بر عينجا چكاره است؟ آيه اينه و سايها را داشت، وساطت آن عشقيود و بالاترعشق خود ب

ش رينكـه پـذيبخشـد؟ ايبـه آن م يشـتريجه وسعت و كمال بيدهد و در نتيزند و آن را گسترش ميم
 ؛است يتعالت حقينهاينقص در كمال ب

 يالصـاحب جمـبـارة ن درياما ا؛ ش ناقص استيبارو از درن جمال خوينه نباشد، لذت زياگر آج. 

اش كامل باشـد، و ييبايهرچند ز؛ ستينه نيوساطت آيخود ب ييبايدن كامل زياست كه قادر به دصادق 

 ؛فات منزه استين توصياز اسبحان  پروردگار

 «خـود خود به»دن ير از ديغ يدنيباشد تا د« رخوديغ»د يا بايباشد؟  «خود»تواند ينه مين آيا اساساًد. 

ه چـه بـفتد؟ اگر در خارج جز ذات وجـود نـدارد، چـرا و يات بوده است اتفاق بيه هدف خدا از تجلك
 ؛شود؟يمعشوق م يگريعاشق و د يكيكه  يشود به طوريز ميخدا متما خدا از ذات، فعليوجه

ه در خلـق موجـودات محـدود، چگونـ نكه اساسـاًيرد و آن ايگينجا شكل ميدر ا يگريد. پرسش 6

وقـات اگـر خلـق مخل يژه كه حتـيوتش به تماشا نشست؟ بهينهايذات را در همان حد ب ييبايزتوان يم

نـه، در يآت يا محـدوديـن وصف، آيبا ا. اس با وجود مطلق، محدود استيباز در ق؛ ممتد و نامكرر باشد

شـتر و يخـود ب ييبـايكاهـد؟ تعقـل زينامحدود صاحب صـورت نم يهاييبايمجموع از ظهور كامل ز

 ردن باشـد وتواند به جهت لـذت بـين تماشا تنها ميا ةنه؟ اراديصورت خود در آ ييبايا زيتر است يعال
داونـد بـه از خيـن نيبنـابرا ؛آينهبه عنوان  يگريده شدن در موجود دياز صاحب صورت به دين يعنين يا

 ؛شوديخود م از خود بهير از نيغ يزيفعل خود، چ

ور و ظهـ يب اجزا، چه به صورت تجليبه خود، چه به صورت ترك يتواند حتياز محض، نمينيب .7

ز بـه ايدارد، نن ييجا يب از جزءها، در ساحت قدس ربوبيو ترك از به اجزايكه نهمچنان .از داشته باشدين

گـاه ياس كنـد، از جينه جمال حق باشد و بدون آن ذات نتوانـد تنفـيكه آ يش به عنوان ظهوريفعل خو

 ؛ت به دور استيصمد
نش جهـان باشـد، لازم اسـت كـه يت آفـريرند كه اگر جود كردن غايگيعرفا بر متكلمان خرده م .8

كه اگـر يبه طور ؛ت محتاج بوده استين غاياو در فعلش به ا يعن؛ يت خداوند باشديت فاعليشرط تمام

امـا  ؛(432، ص1، ج1375بود )سـهروردى، يت و كمال آن را دارا نميكرد، وصف جواديآن جود را نم
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از  ينكـه در گفتـار برخـيرا علاوه بر ايز؛ شوديمتوجه خود آنها هم م قاًين اشكال عرفا بر متكلمان، دقيا

ت عـالم بـودن يـاحداث عالم شـرط تمام –و نقد اول آمد  يكه در بررسچنان – قيصريشان از جمله يا

د اگـر خداونـد در شـكل يبگو ين گفتار است كه كسير ايان درست ناين بيخداوند دانسته شده است، ا

؛ بـودين ظهـورات هسـتند دارا نميـآن اسما را كـه منشـأ ا ن ثابت ويكرد، آن عيمخلوق خود ظهور نم

ت يـت ماهريـ، شـرط تماميد ظهور اسما و صفات خداوند در شكل مخلوقات هسـتيآين لازم ميبنابرا
از تمـام صـفات ، كـردير نمكـه اگـر ظهـواي نهوگبه  ؛خداوند و اكمل بودن او در صفات و اسما باشد

 ؛اج به خداوند سبحان استينسبت دادن احت ين خود، نوعيبود، و امي يه عاريكمال

 تيـاول داشت كـه در آن، ذات بـر خـود جلـوه كـرد و نها يک تجليند خداوند يگويعارفان م. 9

رد و كـلـوه نـه جيكـه در آن ذات در آ يگـريد يسوس اراده كرد به تجلـ ؛را در خود درن نمود ييبايز

 ت ابتهـاج از آن، بـهيـنهاياول و درن بة بـا وجـود جلـوپرسيم ميشان يد. از اينه ديخود را در آ ييبايز

صـفات  در علـم و لـذت و ي، تفـاوتيا قبل و بعد تجليگرفت؟ آيتعلق م يا حكمتياز يدوم چه ن ةجلو
 جاد شد؟يخدا ا

 شـت و درندا را بـه دسـت آورد كـه قـبلاً يزيچ ين بدان معناست كه خدا با تجليند بله، اياگر بگو

 ث نقص داشت؛ يجه از آن حينت

 اهد شد.هوده متهم خويم به انجام كار بيخواهد بود و حكبيهوده  ين تجلير، پس ايند خياگر بگو

گـر گويند تفاوتي حاصل نشد، اما ديدن روي زيباي خـود در آينـه، لطـف ديآنان در پاسخ مي

ديد، اما شـناخته (. ذات غمگين بود؛ چراكه خود را به تمامي مي48ص، 1، ج1946عربي، دارد )ابن
 نفنس فني ظهنر العنءلم»شد. تنفيس كرد و با دميدن نفس رحماني، مخلـوقي از خـود آفريـد: نمي

زاده آملـي، )حسـن« آثءرهنء ظهنور عدم م  تجده مء الإلهية الأساء  ع  به الله نفّس الذي الرحا ،

ق ( و عشـ204علم ذاتي با علم فعلي حادث او تتميم شد )همـان، صگونه (، و اين369ص ،1378

 خويش به خويشتن را به ظهور رساند.

شـدن  دن از غم و به دنبال آن راحتيكش ن نفسيد گفت چنيبا، از خلقت يرين تفسيبا توجه به چن

شـد و در انـدوه ين لذت محروم مياز ا، ديآفريعالم را نم يتعالياگر باركه  ستاپس از خلق، بدان معن
از دارد كـه ذات پرودگارمتعـال يـت از نقـص و نين حكايماند و ايم يو مجهول ماندن باق ييم تنهايعا

ه شـده اسـت و خداونـد ي، خالق به مخلوق تشبيرين تفسيتر آنكه با چنيمطلب اساس منزه از آن است.

نكـه مـا يا ايـوده اسـت  امـا آازمند راحت شدن از غم غربت ناشناخته ماندن بـيهمانند مخلوقات خود ن
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ز يـكتـا نيخـالق بارة در، مييم و از آن به اعجاب آيرانداز كنبنه يخود را در آ ييبايم زيها دوست دارانسان

ن در يـسـت؟ ايات مخلوق به حضـرت خـالق نيت دادن اوصاف و خصوصين سرايا ايكند؟ آيصدق م

 ياز ساحت قدس حق تعـال كاملاً يهيتشب هرار، يات بسيز روايات متعدد و نيح آياست كه به تصر يحال

 د است. يتوح يبه دور و مناف

ات يـوار(، و از ميـان 11 :ي)شـور «ءيس كمثلـه شـيل» ةفيشر يةتوان به آيات پرشمار مياز جمله آ
خداونـد بـه  هيكـه بـا تشـب يمردم  از كسـان يا» اشاره كرد كه فرمودند: نيت امام حسيبه روا، فراوان

 چيد كه هـيريز كرده، فاصله بگياند پرهسخن شدهكتاب همارج شده و با كافران از اهلن خيش، از ديخو

 (.301، ص4تا، ججلسي، بي)م «ستيه خداوند نيز شبيچ

ه اسـت كـ يدر اوج آن، خلـق جهـان ييبـاين زيباست و از لوازم داشتن ايزسبحان  شک خداونديب

ت خلقـت يـ، علـت و غايارا به گونـه «لازمه»ن يا اما عرفا؛ ن خلق به ظهور برسديقدرت و علم او با ا

ز يـن ييبـاي، زآفرينـدمي «هدفمنـد»كند و در آنچـه خداونـد آن را يخلق م كه خداونديدرحال؛ انددانسته
نـد يآفريچه مكه به آن «بدان علت»ند يآفرينكه ميكند، نه ايدا ميظهور پ يتعاليگر صفات باريهمچون د

 لذتش محدود و ناقص و عشقش ناتمام خواهد بود.، نديافريكه تا ني اگونه به؛ ورزديعشق م

 واز قـرآن  يلـيسوس روح گرفت، چـه دلو روح بود يب يشود جهان نخست شبحينكه گفته مياما ا

الم بـوده عـ ةتقدم خلق روح و نور چهارده معصوم بر خلق همـ، ديآيات برميات دارد؟ آنچه از روايروا

تـا، ي، بيجلس)م «أرَتواَحبناَ خلَتقم جلََّ وَ عزََّ اللَّهم خلَقََ ماَ أوََّلَ»فرمود:  ونه امام رضانمراي كه بچنان؛ است

 آن يبـرا يبسوس كالبد و قـال و ات، ابتدا روح عالم خلق شدهين طبق قرآن و روايبنابرا. (345ص ،18ج
 ه است.شتن گييتع

از  شـه بـوده، امـا خلـقيدر خداوند هم عالم حادث است. عشق، ات متعدديح رواين به تصريهمچن

از جملــه از ؛ گذارنــدين امــر صــحه ميـبــر ا يات فراوانــيــاسـت. روا يرازلــيآغــاز شــده و غ يمقطعـ

 .(198، ص57تا، جي، بي)مجلس «ء معهيش ن الله ولاكا»نقل است كه فرمود:  نيرالمؤمنيام

ظـاهر  نيـمحكـم در منافـات بـا ا يل عقلـيم كه دليكشيدست م يات نيز تنها وقتين رواياز ظاهر ا

ل يصـود بـه تفاخ يةعرفا در اثبات فرض ز بر آن وارد است.ين ييكه نقدها ياهيم، نه صرفاً فرضيداشته باش
 ؛مكنييمبررسي انات را يشان، آن بيا ينقد استدلالات عقل ةاند كه در اداممتوسل شده يليو تماث

ات و يـجـز وهم يند، وجـوداحق كه همان مخلوقات ات و افعالين باورند كه تجليعارفان بر ا. 10

خـدا  يد بـرايترديو ب ؟ قطعاًدهدرخ مي يچه كس ين وهم برايپرسيم فهم بااكنون مي. ات ندارندياعتبار
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موجـودات مجـاز و در حـد  ةكه همـ يين جايست؟ همچنين توهم كيپس صاحب ادهد؛ كه روي نمي

. ا خـود تعقـل كنـدبـد اسما و صفات خود را متفاوت يه بااست ك يتعالرنما هستند، خود حقيتصو ةنيآ

 ؟روي دهدد يبا يک ذات واحد، به چه هدفي ين تعقل متفاوت برايا

طلبـد و چگونـه اگر وجود مخلوق همان وجود خداست، چگونه خداوند از خود، عبادت خـود را مي

 دارد: و اعتبار قتي فراتر از مجازافكند؟ و اگر مخلوق، حقيجلوة زيباي خود را به قهر و خشم در جهنم مي
از  يگـريد ةخلقت، جز نـور و حـق بهـر يشده است كه تا انتهاشده و منبسطقيا همان حق رقيباز 

ذاب ن صورت، عـير؛ در ايغ گردد و لايت وجودش برميوجود ندارد و جهات شرّ او به عدم و محدود

م، چراكه عـد ،شوديرخدا محقق نمير و پرستش غبلكه اصلاً كف، ندارد ييرمؤمنان جايكفار و منافقان و غ

 ندارد؛ يتحقق

ن يـادا كـرده اسـت، يـن بـا وجـود پفتاياز وجود، به سبب نسبت  يااست و بهره يو اگر عدم نسب

ر بـه اگـ ين حتـيبنابرا. برقرار شده است، از ذات حق است يير محض و پرتويكه خ ينسبت، با وجود
 يو دارا دارد كـه خـودب وجـود، برگرفتـه از حـق يباز وجود، ماندجهنم هم برود و در آنجا خالد هم ب

كـه  يتواند شرّ محض شـود بـه طـورين وجود، ميچگونه ا. پس منسوب به وجود حق است يايسجا

و مقهـور  م، چنـان مطـروديكـرح قرآنير صـريطبقه به طبقه تا اعماق جهنم سقوط كند و در آنجا به تعب

ن قهـر، يـكـه اآنژه يوبه ؟در عذابش بدهند يفين تخفيا كمتريبشنوند ش را ينخواهند صدا يباشد كه حت

د بـر سـبحان اسـت. چگونـه خداونـ خشم خداونـد ةندارد و فقط جلو يريمان آوردن او تأثيگر در ايد

 رد؟ يگيخشم م «فعل خود»و  «خود»
ت بـه يـمگر آنكه بگوييم همة اينها براي تطهير اين موجودات از نقايص عدمي است كه در نها

ناي اين انجامد كه در اين صورت، معتطهير كامل اين موجودات از شرور و نجات آنها از جهنم مي

جـود شان را از دست بدهند و وكلام آن است كه يا موجودات براي رهايي از نقايص، حد وجودي

 بر ايـناي صرف شوند و ديگر كسي در عذاب خالد نماند كه البته هيچ دليل عقلي، قرآني يا روايي

نـاقض تشان از نقايص عدمي رها شوند كه اين نيز عين امر وجود ندارد؛ يا با حفظ حدود وجودي

 و غيرممكن است؛
ن يـح ايكننـد و در توضـيم يرخـالق معرفـيغ ين خـالق و از جهتـيع يعرفا مخلوق را از جهت. 11

ا مقـدور رو دركـش  «يكلـ»ا دهند و نامش ريمبهم ارائه م ير و تعقلي، با برداشتن حدود، تصو«تيريغ»

 ز است و بس يک چيز، يشود كه همه چيند حالا معلوم ميگويخوانند و ميا مياز اول «آحاد»
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گـر از يد يد و جـايـدهين بـه مخلـوق ميمتعـ يمرز وجود ک جا، حد ويم چگونه پرسيياكنون م

ق حـنگـاه بـه جانـب  ،دنشـوين حدود از مخلوق گرفتـه ميكه ا ييد؟ اگر در جايريگيهمان مخلوق م

خلـوق و اگر همچنـان نگـاه بـه م؛ ذات است كه منشأ خلق استبلكه ست ين يگر مخلوقيد كه ديادهكر

 ةانهرچند ظهور خـالق و نشـ؛ ستيدهد كه خالق نيالوجود شهادت مد كه خود خلق محدود ممكنيدار

 كوارچـهيا رشود كه عقـل آن يانتها ميب يقتيم، حقيريوجود او باشد. حد موجود محدود را كه از آن بگ
كـه فقـر و  گر صحبت از مخلوقين حالت، دياما در ا؛ ستين يدر آن خبر يچراكه از مرز امكان؛ نديبيم

 را از آن ديت و بمعد پرتو خورشـيكه اگر محدودچنان؛ شود نخواهد بوديت از آن جدا نمياز و محدودين

د وجـود يـبا د پرتو،يجاد و توليا يد، برايست. خورشيپرتو ن گريآنجا د. ماند و بسيد ميم، خورشيريبگ

؛ سـتين «نيوجودآفر»قت يچراكه به حق؛ ش دارديخو ياز به ماده و عنصر وجوديخود را ظهور دهد و ن

 ينصر قبلـآنكه به ماده و عيب، دهديبه ممكنات، وجود م؛ است يقي، خالق حقيتعالاما ذات سبحان حق

 پوشاند.يبر عدم لباس وجود م سابقه،يع و بيباشد و بد يازين
بلكـه ؛ دانـدينمـ يجاد و خلـق را از خـود منتفـيد، ايفرمايولد م ياز خود نف يوقتسبحان خداوند 

علامـه كـه دانـد و چنانيمردود م، ن شكل گرفته استييو وثن اكه در تصورات نصار اولادت را بدان معن
ة جـوهر شـدن از مناـور از ولادت جـدا»ه اسـت: مؤمنون فرمود ةسور 91يةل آي، ذزانيالمدر  ئيطباطبا
مـا ا؛ سـتين معنا نيكه گرچه در لغت، ولادت به ا شدن است يتركوچک يا خدايخدا و شبه يتعالحق
 «.ش دانستياز زا يتوان آن را مصداقيم

تواننـد يمنرغم عدم وجود پدر بود و آنچه عرفـا به يسيرند، خلق عيتوانستند بوذينم اآنچه نصار

توانـد ينم يچ ناـاميكه هيدرحال؛ متعال است قادر يموجودات از عدم، به قدرت ح ةخلق هم، رنديوذب
 ةشـدريو تدب دهيـكه عقل آن را شناخته و باور كرده است، آفر يو قانون يبراند و هر ناام يبر خدا حكم

 همانند است.يهمان ذات ب

 ينقل ةادل ينقد و بررس. 2-3

 يقرآنة دلا يبررس. 1-2-3

ر هـا ندارنـد. دآن يبـه ادعـا يبـه واقـع ربطـ، اندردهكاستشهاد بدانها د كلام عرفا ييدر تأ يكه برخ ياتيآ

 كنيم:يم يه را بررسيح مطلب چند آيتوض

رفتـار  يتعـالنازل شده است كـه حق يفه در مورديه شرين آيا :(54 مائده:)« حبونهيحبهم و ي» يةآ -

را محبوب خـود  ييهاانسان، وه ادامه دهندين شيدهد كه اگر به ايار مپسندد و به آنان هشديرا نم يقوم
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ه يـن آيـا يگرداند. از كجاين قوم بدكردار نامحبوب مين ايگزيورزند جايكه متقابلاً به خداوند عشق م

 نش شده باشد؟يكه سبب آفراي گونهبه ؛ شودياستنباط م يفه، عشق خداوند به تمام هستيشر
رسـاند كـه خلقـت يتنهـا م زيـنين آيه : ا(56 ات:ي)ذار« لبيعَتبمدمونب إبلَّا واَلتإبنسَ التجبنَّ لقَتتمخَ ومَاَ» يةآ -

 ؛ شعور، منحصراً به هدف عبادت ذات اقدس اله انجام شده استيموجود ذ

خلـوق مند كه نفع آن به كيم يرا معرف يش هدفيخلقت خو يات، برايذار ةسور 56ية خداوند در آ
هـدف،  اما به هرحال داشـتن، از بزرگان هدف متوسط باشد يازعم عدهن هدف بهيهرچند ا؛ دگرديبرم

 يه معنـابخلق مخلوق،  يبرا يگذارتواند ادعا كند هدفينم يمانه است و كسيانجام كار حك يبه معنا
به خـود  ياهديانسان گمان برده كه آفر»د: يفرمايگر ميد يكه در جاچنان؛ از خدا به مخلوق بوده استين

بـود و بـس، اگـر مينش، عشق بـه آثـار خـود يت آفريكه اگر غايدرحال؛ (36 :تءميق)« رها شده است؟
يي، بـايبـود و زميخـدا  ةد، در هـر صـورت جلـوكـريگر عمل ميد ياا به گونهيكرد يانسان عبادت م

 يتعـالال، آنچـه حقح هر شد و دريم ظاهر در خلق او يتعالگر صفات و كمالات حقيعلم و د، قدرت
ر و افـت؛ چـه آن مخلوقـات از اوامـيميدن موجودات، تحقـق يبه صرف آفراست، ل و مشتاق يبدان ما
عت، يع شـرن وضيند. بنابراورزان يا عصيكنند و چه به خود رها شوند  يروياطاعت و پ يتعالحق ينواه

 ياتيـا تمـام آبـن معار  يشد، و ايم مانهيرحكيلغو و غ يز امرين نيا، و فراخواندن مردم به ديارسال انب
 ند:يفرمايفه كه ميات شرين آياز جمله ا؛ ندكنميد يكأعالم ت يهدفمندبر است كه 

: (119 ود:)هـ «اسـت آفريـده را آنـان همـين براى و كرده، رحم آنان به تو پروردگار كه كسانى مگر». 1
رحمـت  يداوند بـه چـه كسـقرار است خ. دن استيسبب خلقت رحمت ورز، فهيشر يةن آيطبق ا
 وجود ندارد؟ يدر جهان هست يجز خود او كس يوقت، آورد

 انيـم در يهـال فرمـان. ديـآفر را آن رينا زين نيزم از و ديآفر را آسمان هفت كه است يكس خداوند». 2
 «دارد يعلمـ ةاحاطـ موجـودات ةهمـ به و تواناست يزيچ هر بر خدا كه ديبدان تا شوديم نازل آنها

 عنـوان بـه ،خدا معرفت و در واقع خدا ةمطلق و قدرت علم از انسان يآگاه هيآ نيا در: (12 )طلاق:
 ؛است شده يمعرف نشيآفر هدف

 يخـدا عبادت خلقت، ياصل هدف هيآ نيا در. (56 ات:ي)ذار «لبيعَتبمدمونب إبلَّا واَلتإبنسَ التجبنَّ خلَقَتتم ماَ وَ. »3
 .است شده انيب سبحان

سـورة  16يـة آ ؛سـورة ص 27ية آ :جمله از اندكرده ديكأت نشيآفر يهدفمند ز برين يرگيد متعدد اتيآ
يـة آ انعـام؛ورة س 73ية آ زمر؛سورة  5ية آ نحل؛سورة  3ية آ دخان؛سورة  38ية آ ملک؛سورة  2ية آ ا؛يانب
 .عمرانآلرة سو 191ة آي روم؛سورة  8ية آ عنكبوت؛سورة  44ية آ تغابن؛سورة  3ية آ م؛يابراهسورة  19
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اسـت و  ت آن متوجـه مخلوقـاتيمانه و هدفمند، و غايحك نش،يآفر ،يقرآن اتيآ اساس بر نيبنابرا

 كـه است يو ابد داريپا سعادت و كمال جهت در دادن او قرار و ياله رحمت نزول انسان، هدفتبارة در

 .ديآيم دست به پروردگار يبندگ قيطري، ارياخت نشيمعرفت و گز با
 معنـاي به جودو وحدت بر استدلال در شريفه آية اين : از(35نور: ) « نور السماوات والار الله» آية -
 موجـود تنهـا عنـوان بـه) خداونـد خود در خلقت هدف وجويجست نتيجه در و در هستي، غيرخدا نفي
 ركنندگيشـكاآ و بـودن آشـكار و الله بـودن نـور بر هرچند نيز آيه اين كهحالياست؛ در شده استفاده( عالم
 ، بـهنـور ايـن پرتـو در كـه قائل اسـت« و ار  سماوات» وجود به حال در عين كند،مي دلالت تعاليحق
 گيـرد؟مي علـقت شـيبء كـدام به «آشكاركنندگي»گردند؛ وگرنه مي رؤيت قابل نور، اين از غير اشيايي عنوان
 بـدان معـال مسـلمانان جميـع كـه است همان اين و است شده اضافه ار  و سماوات به نور، آنكه ويژهبه

 بـه اسـت. خلقـت شـده خلـق و گرفتـه هستي جهان، كه است بخشهستي خالق وجود با معتقدند؛ يعني
 و قـدرت ظهـور اسـت؛ امـا تعاليباري حيات و قدرت و علم ظهور هستي، همة و است موجود او وجود
اي گونـه هنيسـت؛ بـ( آنان مجازي و هستي اعتباري بگوييم يا و) مخلوقات عدم با مساوي متعال، حي علم
 ودوجـ حقيقـي معنـاي بـه توحيـد صـورت، ايـن در تنها اينكه تصور شايد. خودش و باشد خالق فقط كه

 . گيرد قرار نقد مورد خود جاي در بايد كه باشد تفكرات اين همة اصلي منشأ داشت، خواهد

 نيـا امـا خداسـت، ماهـر و هيآ و جلوه عالم،گرچه  كه ميكنيمبسنده  سخن نيا به نجايا در تنها ما

 . ستين يمقبول نار، هستند يكي موجود و وجود نيبنابرا كه برداشت

 ييروا ةادل يبررس. 2-2-3

 كنند:يفراوان به آن استشهاد م، كه عارفان يث كنز مخفيحد

، 84جتـا، ي، بيشـود )مجلسـينقـل م الاانواربحـاركـه از  ياز دو سـند يكـينـدارد و در  يسند، اولاً
 ؛نقل شده است اييچ راويبدون ذكر ه علامه مجلسياز « يرموب»( تنها لفظ 344و 199ص

 شـود و جبـران ضـعف ويت ميـات تقويگر رواياز د يت با جملاتيدلالت رواكه م يرياگر بوذثانياً، 
 ةسـللز مااگر  يزند. حتيل به شناخته شدن حرف ميت، از تمايكند، متن روايبلكه عدم وجود سند را م

ن معنـا يـتـوان از ايم، بـاز نمينار كنـش صـرفيبه نشان دادن خود و ظهور در آثار خـو يتعالاز حقين
بـه عنـوان  يتعالر از حقيغ يوجود موجود در يظهور قو «احببت ان اعرف» ةكرد كه جملپوشي چشم

 نش ويبـا آفـر يتعـالقو ح شوديم يب، متجلياز، از غينيان ذات بيپايمخلوق دارد كه با خلق او، گنج ب
 ذات بتمامه حاصل بود. يشناخت ذات براگرنه و، شناسانديجاد مخلوق، خود را به او ميا
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خـود  يو به دنبـال آن، اثبـات ادعـا وجود وحدت بر استشهاد در اتيروا از يبرخ مضمون عرفا از

 بـه داونـدخ كـه مضامين نيا رينا رند؛يگيم مدد يتعالينش از ذات باريت آفريبر خارج نبودن غا يمبن

 ،ق1398صـدوق، ) آنهاسـت ةهمـ كمـالات واجـد امـا، اسـت مخلوقات نيمبا صفات، و ذات حسب

 .(36ص همان،) است ابداع نحو به او از اياش صدور و ،(32ص
ه د كـنـن دلالـت نداريـش از ايبـ يزيـات بـر چين روايد گفت مضمون ايات باين مدعيل ايدر تحل
 كمـالات و ةكمالاتش مافوق هم. ا كه مخلوقات او هستند ندارديبا اش ياهتهمانند است و شبيخداوند ب

كـه باشـد، بل يقبل ةآنكه خلق آنها بر اساس نقشيب، نديآيا از او به وجود ميمنحصر به خود اوست، و اش
ا مخلـوق و بـن ين هستند كه خالق را متبـايد گفتار متكلمؤيات، مين رواياكه شد  يتوان قاطعانه مدعيم
 ر خـود، هرگـز ازيـنايب يوجـود ةان و احاطيپايهرچند كه خداوند با علم ب؛ دانندير هم ميو امر مغاد

 ست.يمخلوقات خود جدا و دور ن

 يريگجهينت

كـه از خـود  يانـهيتـا در آآفريـد محبت  يل هدف خلقت، معتقدند خداوند عالم را از رويعرفا در تحل

كامل ببـرد.  يبود، حاميخود ممكن ن ينش و معرفيكه بدون آفر يسازد، خود را تماشا كند و از لذتيم

ج ور در خـارجاد ممكنات، به طلب آنها نسبت به ظهـيد با اير بايظهور كمالات خود، ناگز يخداوند برا

بـه ؛ وسـتاز علم و قـدرت ا يناش و شدهذاتش بر او بار  يةكه از ناح يضرورت؛ گفتيپاسخ م ضرورتاً

 .يافتندنميت يت ظهور و تماميكمالات خداوند قابل، گرفتيت نمكه اگر خلق صور يطور
 :روستروبهچند نقد عمده با  ين نگرشيچن

لاً كه به نار عرفا، اصـگيرد؛ درحالي. معرفي همواره براي آشنا كردن غير نسبت به خود انجام مي1

اتش عـين الوجود است و صـفغيري وجود ندارد، و معرفي خود به خود، براي كسي كه صرف

 معناست؛ذات اوست، بي

ن لـذت يـد از ايـآفريچراكه اگر عالم را نم؛ كنديم يازمند ظهور خود معرفيخداوند را ن. اين نگرش، 2

ز ااز يـن نياهرچند ؛ از دارديت از نقص و نين حكايماند و ايم يباق ييشد و در اندوه تنهايمحروم م
 ؛زديدرون ذات او برخ

ز ايـن يب از اجـزا، چـه بـه صـورت تجلـيبه خود، چه به صورت ترك يواند حتتيمحض، نم ازينيب. 3

از يـز نر ايـد، و غاز خدا به فعـل خـوين ،هينر به عنوان آيده شدن در غياز به ديبه علاوه ن. داشته باشد

 ؛خود است خود به
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 محدود به تماشا نشست؟ يموجود ةنيذات را در آ ييبايت زينهايتوان بيچگونه م. 4

بـه ، ميدانبهمراه و در ضمن خلق  يندايكه فر، ت خلقتيفات عاشقانه را نه هدف و غاين توصيگر اا. 5

 يبخشـت و كماليجـاد و هـدايبه ا يتعالموجودات، عشق حق ةم در خلقت هميكه ادعا كناي نهوگ

را  آن يدت متعـديات و روايبلكه آ؛ ستيآن وارد ن بر يتنها نقدش ظهور تام دارد، نهيمخلوقات خو

رفـا ستشـهاد عنش مورد ايت آفريل غايتعل يةكه در اثبات نار ياتيات و رواياز جمله آ؛ كننديد مييتأ
 ؛م بوديسخن خواهن كلام با عارفان هميز در ايو ما ن اندگرفته قرار

 ودجـنش ين كـه هـدف آفـريمتكلمـ يخلق عالم، ادعـا ييغا ه علتيرسد در توجيم ن به ناريبنابرا. 6

 وموجـه  يتوانـد كلامـيگـردد، ميننده به خود مخلوقات برميمخلوقات است و هدف آفركردن به 

 مقبول باشد؛ والله اعلم.
  



168    ،1395دوم، پاييز و زمستان  شمارههفتم،  سال 

 منابع
 ي.عالآموزش تهران، وزارت فرهنگ وآشتيانى،  الدينسيدجلال تصحيح، دالقواعديتمه، 1360، على الدينصائن ،تركهابن

 مكتوب. ميراث تهران، ،(فار ابن تائيه قصيده شرح)الدرنام شرح ،1384ـــــ ، 

 ب.ه العامه للكتايله المصري، مصر، الهييحيق عثمان ي، تحقهيالفتوحات المكم، 1972ن، يالدي، محيعربابن

 .هياء الكتب العربي، قم، داراحالحكمفصوصم، 1946 ـــــ ،

 .ي، تهران، نشر مولالانسمصباح، 1384، حمزه، يفنارابن

 روت، دارالفكر.ي، بالعربلسان، ق1414بن مكرم، حمدمناور، مابن

 ، تهران، علم.يجانيلار يل منصورياسماع ة، ترجممعرفه الوجود ينقدالنقود ف، 1392 در،يدحي، سيآمل

 .خزعلى مكتبة، بيروت، الوجود بين ابن عربى و الجيلى ية وحدةنار، ق1422، عبدالباعثسهيلة ، الترجمان

 .الزهرا، قم، دالقواعديرتمهيتحر ،1372، ، عبداللهيآمليجواد

 .ي، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامممدالهمم، 1378، حسن، يزاده آملحسن

 .ميةالشا الدار ، دارالعلم، بيروتمفردات الفا  قرآن، ق1412محمد،  بناصفهانى، حسين راغب

 .، قم، بوستان كتابنش از منار عرفانيآفر، 1387د، يان، سعيميرح

 نا.يجا، بي، بيفارس يعرب يفرهنگ ابجدتا، يار، بيرضا، مه

 .رهنگىكربن، تهران، موسسه مطالعات و تحقيقات ف يهانر تصحيح، خ اشراقيرسائل ش، 1375الدين، سهروردى، شهاب

 ، تهران، طراوت.ينش در فلسفه و عرفان اسلاميخدا و آفر، 1388، يمرتض ،يشجار

 .ي، قم، انتشارات اسلامياكبر غفاريق علي، تحقديالتوح، ق1398، يصدوق، محمدبن عل

 .ي، تهران، مرتضوالبحرينمجمع، 1375بن، ني، فخرالديحيطر

 .2 ، شديفصلنامه نامه مف ،«يحركت حب»، 1388، احمد، يعابد

ــو ــنر، عليو ــت» ،1393، محمدحس ــ حرك ــان و يحبّ ــان انس ــاه عارف ــل از نگ ــاني شيعه«كام ــع جه ــي، ، مجم  شناس

 .www.urd.ac.ir در:

 ر.يركبي، تهران، امعميدفرهنگ، 1389د، حسن، يعم

 ، قم، هجرت.العينكتاب ،ق1409بن احمد، لي، خليديفراه

 .، قم، دفتر تبليغات اسلامىفار مشارق الدرارى شرح تائيه ابن، 1379، سعيدالدين، فرغانى

 ، قم، دارالهجره.المنيرالمصباح، ق1414، احمدبن محمد، يوميف

 .فرهنگى و علمىتهران،  ،الحكمشرح فصوص، 1375، داوود، يصريق

 مرداد. 23، 7057، ش روزنامه رسالت، «آفرينش چرايي و عربيابن»، 1389، محمد، آباديكريمي حسين

 دارالوفاء.، روتي، ببحارالانوارتا، ي، بباقر، محمديمجلس



  169 آفرينش هدف ةعرفا دربار ةو نقد ادل يواكاو

 .يغات اسلاميبلسازمان ت، تهران، آموزش فلسفه، 1366، يمحمدتق، مصباح

 .در راه حق ةموسس ،قم ،قرآنمعارف ،1376 ـــــ ،

 .كتاب نشر و ترجمه ، بنگاه، تهرانالتحقيق فى كلمات القرآن الكريم، 1360، حسن، مصطفوى

 .، تهران، صدرامجموعه آثار، 1386، ي، مرتضيمطهر

 ر.يركبي، تهران، امنيمعفرهنگ، 1350ن، محمد، يمع

 ه.يروت، دارالكتب العلمي، بالحكمالنعم فى شرح فصوصخصوص، ق1428حمد، ابندين على، علاءالالمهائمى

 جوان. شهياند ، تهران، كانونفلسفه خلقت انسان، 1387 ،عبدالله ،ينصر

 


