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  1مندي صفات الهي كرانه تحليل وحياني شرور با تكيه بر
  اعظم وفايي

  چكيده
 در رابطه با شر پرسشهاي زيادي مطرح شده است از جمله اينكه ؛ موضوعات كلامي است. ازيكي مسئله شرور 

بـودن برخـي    وجـودي  ؟ بـا فـرض  است پذير شرور توجيههي چگونه وجود رحمت گسترده الا قدرت و با وجود علم و
كـه خيـر محـض     ونـد چگونـه از خدا شر  ،مانند شيطان ،بودن مبادي شرور و وجودي، فقر بيماري و مانند درد و، شرور

متكلمان در طول تـاريخ درصـدد پاسـخ     هي چگونه آن را تبيين كرده است؟ حكما ووحي الا ؟است، صادر شده است
 شناسـان و  مصـداقي شـر از منظـر لغـت     و ييرآمدند ولي آنچه در اين پژوهش خواهد آمد تبيين محتواباين پرسشها  به 

 پاسخ به شبهه شر بر اساس تفكيك بين صـفات ذات و  ، و هيوحي الا مباني آن در گستره شرور و ،قرآن تطبيق آن بر
باور به قدرت، علم،خيرخـواهي و دادگـري مطلـق خداونـد بـه       .است هي در قرآنمندي صفات الا كرانه صفات فعل و

حوزه ذات الهي ارتباط دارد كه نامحدودند. اما شرور به حوزه افعال الهي ارتباط دارد كه صفات الهـي در ايـن حـوزه    
ي كرانه مند و مقيدند. اين پژوهش با محوريت آيات قران و تمركز بـر ديـدگاه مشـهور مفسـران و انديشـمندان اسـلام      

  انجام شده است با اين نتيجه پاياني كه شر با اوصاف الهي در تضاد نيست.
  .هيصفات الا ،تيربوب ،قيوميت ،قرآن ،شرور :ها واژه كليد
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  مقدمه
كيفيت تحقق آن در عالم است. دو ديدگاه كلي  فلسفي، شرور و از مباحث كلامي و

بـودن   اين بحث مبتني بر فرض وجـودي بودن شرور وجود دارد. اما  وجودي و عدمي بارهدر
بودن مبـادي شـرور اسـت.     و مانند آن، و وجودي فقر بيماري و مانند درد و ،برخي از شرور

فلسفه مانند توحيد در خالقيـت، نظـام أحسـن، حكمـت و      اين موضوع با مسائلي در كلام و
دا ماننـد  چگونـه بـا وجـود صـفات كمـالي خ ـ      :. به اين معنـا كـه  تقابل داردعدالت خداوند 

هي به عنوان وحي الا وجود دارد؟در عالم شر همچنان  ،خيرخواهي خدا قدرت و ،حكمت
  هي چگونه آن را تبيين كرده است؟ير الاذبيان خطاناپ

بودن شـر بـا خيـر، در     شدن به عدميت شرور يا ملازمي و تبعي برخي از فلاسفه با قائل
)، .قه. 339-258( يدي نظيــر: فــارابنــد. از فيلسـوفان مســلمان، افــرا ا هصـدد حــل آن برآمــد 

ــن ــ اب ــ.قه. 586-549( ســهروردي)، .قه. 428-370( يناس  673-597( ي)، نصــيرالدين طوس
)، و پيــروان حكمــت متعاليــه نظيــر ملاهــادي .قه. 1050-979( يرازي)، صــدرالدين شــ.قه.

) و از فيلسـوفان  .شه. 1360-1218( ييطباطبا محمدحسين) و .قه. 1289-1212( يسبزوار
 ئينـاس ) و تومـاس آكو .م 1716-1646( يسنت )، لايب.م 430-354( ينغربي قديس آگوست

  اند. دهكرحل براي تبيين شرور استفاده  ) از يكي از اين دو راه.م 5/1224-1274(
ل. مكي، از منظر قرآن پاسخ ابه شبهه امثال جي.  شود يچگونه م پرسش اين است كه

، اعتقادات متألهان را داراي تناقض ضمني داند يودي مشرور را وج ينكهادليل داد؟ وي، به 
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را  له شـر ئحتي برخي از متكلمـان غربـي نيـز مس ـ    .)146: 1374(پلانتينگا و ديگران،  داند يم
در متون  .)184: 1379 ،پترسون ؛224: 1402اند (پاپكين و استرول،  عليه خدا دانسته اي ينهقر

بودن جهان هستي،  تساب آن به خدا يا انسان، أحسنمسئله شر از حيث ان ،ويژه قرآن هديني، ب
سازگاري يا ناسازگاري با ذات و صفات خدا، تبيين مصاديق و كاركرد خير و شر، به طـور  

  اند. هكرد مطرحمختلفي  هاي يدگاهگسترده آمده و مفسران د
محـدود اسـت    شر آنهـا  داوري در خير و و ثترديد بينش بشري در شناخت حواد بي
 توانـد  يرو آنچه م ـ ). از اين216) و امكان خطا و اشتباه در آن وجود دارد (بقره: 85(إسراء: 
 :1407بخش باشد، و معرفت آدمي را تكميـل كنـد تعـاليم وحيـاني اسـت (كلينـي،        اطمينان

 .)12/493 :1404؛ مجلسـي،  6/198: 1409عـاملي،   ؛ حـر 286: 1407فهد حلـي،   ؛ ابن2/610
كلـي بـه    يو در نگـاه كـرده  تبيين  راشرور  ،خاطبان مختلفقرآن با توجه به سطح فكري م

ويژه عالم آخرت، شرور را تبيين  به ،جهان، تكامل و سعادت انسان در عوالم مختلف وجود
كارآمدي آن در پاسخ به شـبهات   روش حكما و برتري تبيين وحياني بر وجهاين  وكند  مي

مترادفات  تبيين وحياني از شرور و ر وتفسي ،اعتقادي است. آنچه در اين پژوهش آمده بيشتر
بـا دلايـل عقلـي    نيز متكلمان  به ديدگاه حكما و گاهاگرچه  ،عقلي است آن با مباني نقلي و

  ايم. كردهشاره ا

  شناسي مفهوم. 1
: 1414منظــور،  ؛ ابــن6/216: 1410شــر در لغــت بــه معنــاي بــدي و ســوء (فراهيــدي، 

: 1419نقـيض خيـر اسـت (جـوهري فـارابي،      ) يـا  7/259: 1414؛ صاحب بـن عبـاد،   4/400
نيـز بـه معنـاي دلالـت بـر انتشـار و جهنـدگي         ي). برخ7/16: 1414؛ حسيني زبيدي، 2/597

) و بـر  181-3/180: 1404فارس،  بناگويند ( آتش شراره مي يها رو به پاره از اين اند. دانسته
 و ؛ريخته اسـت  هم هثرت بآن، ك يقاساس اين معنا، شرّ از شرارت و انتشار است، و معناي دق

موجب زيان، فساد، آزار و آسـيب شـود   كه اطلاق شده است چيزي در معناي ديگر، شر به 
نـد  ا ). در معنـاي ديگـر، شَـرّ چيـزي اسـت كـه همـه از آن گريـزان        5/4467: 1387(انوري، 

 توان يمعناي لغوي م يبند ). در جمع6/35: 1368؛ مصطفوي، 448: 1374(راغب اصفهاني، 
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انسان  ند وا گردان يريخته و ناموزون است كه همه از آن رو هم شر به معناي كثرت به گفت
  .پسندد آن را نمي

» ضـرر «شـر را مطلـق    يمعاني مختلفي براي شر ذكـر شـده اسـت. برخ ـ    ،در اصطلاح
شرور را به عدم امور خوشايند  الدين طوسي). نصير354: 1422اند (قاضي عبد الجبار، دانسته

ذاتـي   ،شـر  معتقـد اسـت   ابن سينا  .)32-31: 1390و عدم وجود تعريف كرده است (اميني، 
ي ). صـدرا 229: 1375 ابن سـينا، ندارد، بلكه يا عدم جوهر يا عدم صلاح حال جوهر است (

ده اسـت. وي در  ذكـر كـر  براي شر دو تعريف مفهومي و يـك تعريـف مصـداقي     شيرازي
شر را فقدان ذات و حقيقت شيء يا نبود كمالي از كمالات اختصاصـي   ،يف اصطلاحيتعر

  .)7/85: 1380آن شيء بيان كرده است (صدرالدين شيرازي، 
. شود يبه هر نقص وجودي در موجود غيرواجب اطلاق مشر در تعريف غيرمصطلح، 

 ،نظر حكمـاي اسـلامي   به ،ند. بنابراينداراز نقص وجودي  يا ، همه ممكنات مرتبهرو ينا از
بـه واسـطه ظـرف     گـاه ، شر به هر دو قسمش عدمي اسـت. اگرچـه   ي شيرازيويژه صدرا هب

  ).7/85همان: به نوع حصول اعدام و امكانات براي اشيا ( دارد؛ البته اتصاف، حظي از وجود
خير همان وجود «: نويسد ينسبت بين خير و شر و وجود و عدم م هجوادي آملي دربار

ود از آن حيث كه وجود است، غير از خير نيست؛ و شر همان عدم است و عدم است و وج
  .)2/403: 1387وادي آملي، ج( »از آن حيث كه عدم است غير از شر نيست

ار گفتـه  ضبراي رسيدن به شر، است  اي يله، و وسرساند يآنچه ما را از خير به شر م به
و نـافع معنـايي   رسيم  ميرو مضر، معنايي است كه به وسيله آن از خير به شر  از اين شود. يم

از  .)2/115: 1380(صدرالدين شيرازي،  شويم واصل مي است كه به وسيله آن از شر به خير
هـدايت و   و ،نفع و ضرر، مانند خيـر و شـر  «اند:  گونه كه برخي دانشمندان گفته رو همان اين

نسبت آن بـه راه سـنجيده شـده، بـه      و ؛ه وجود و عدم استضلالت است كه بازگشت آن ب
(جـوادي   »شـود  يخلاف سعادت و شقاوت كه معمولاً به لحاظ هدف و پايان راه مطـرح م ـ 

  .)2/403: 1387آملي، 
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 قرآن مترادفات آن در مصداق شر و معنا و. 2

 د.شـو  يم اطـلاق م ـ يعدمي ناخوشايند و ناملا شر در كاربرد قرآني به امور وجودي و
مانند سيل، زلزله، سرما و گرمـاي شـديد،    ،و امور وجودي ،فقر امور عدمي، مانند مرگ، و

درد، اندوه و افعال و اخلاق ناپسند كه به طور گسترده در قـرآن بـه كـار رفتـه اسـت (فخـر       
بـه   »خبيـث «و  »اثم«، »فساد«، »سيئه«ديگري مانند  يها واژه ،همچنين .)9/220: 1415رازي، 

  اند. بدي در قرآن به كار رفته معناي شر و
امــوري كــه  يكــي بــه معنــاي شكســت و ســختي و اســت؛ در دو معنــا آمــده  »ســيئه«

 رفـاه و ، مقابـل آن حسـنه كـه مصـداق آن پيـروزي      ماننـد مـرض و   ،ناخوشايند انسان است
 ؛79و  78آمده است (نساء: بسياري ) كه در آيات 13/114: 1414منظور،  آسايش است (ابن

به اعتبار طبع و سرشت آدمي است و اين همان بدي است كه  »يئهس« معناي دوم). 160انعام: 
در تعبيـر قـرآن، گـاه تعبيـر      ،بنـابراين  .)131(اعـراف:   انگارد يطبيعت انسان آن را سنگين م

 شود يبر شر تكويني اطلاق مگاهي هم ) و 114بر اعمال بد انسان اطلاق شده (هود: » سيئه«
: 1417اند (طباطبايي،  كه برخي از مفسران نيز به اين معنا تصريح كرده چنان ،)168(اعراف: 

اسـاس تعـاليم قرآنـي و روايـي هـيچ       البته بـر  .)412-2/411 :1387آملي،  يجواد ؛5/9-16
همـان  كه  شود يچيزي به طور مطلق خير يا شر نيست، بلكه بر اساس نتيجه نهايي محاسبه م

 ،بـرخلاف تعـاريف فلاسـفه    ،بنـابراين  .جهان اسـت دست آوردن رضايت خداوند در دو ه ب
هر امر وجودي به طور مطلق، خيـر و هـر امـر عـدمي بـه طـور مطلـق، شـر باشـد.           تواند ينم

هـيچ كـس از شـما آرزوي مـرگ     « :روايت شده اسـت (ص) گونه كه از رسول اكرم  همان
زنده بدار مـرا  ، بلكه بايد گفت: معبودا، شود ياحتمال ضرري كه متوجه او م سببنكند، به 

بودن براي من مايه خير و سـعادت اسـت، و بميـران مـرا، زمـاني كـه در        تا هنگامي كه زنده
نتيجه نهايي حاصـل  به با توجه  ،بنابراين .)2/449 :1409(حر عاملي،  »مردن من خيري است

  عنوان خير و شر را به آن نسبت داد. توان ياز آن، م
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  قلمرو شر در قرآن. 3
در قرآن در وصف امور وجودي مانند صفت  ،همانند خير ،ترادفات آنم و »شر«واژه 
اي  مرحلـه  انتقال آدمي از و صفات اخلاقي و ها يژگيافكار آدمي و و و يدعقا ،اعمال انسان

  ديگر آمده است. ئهاز حيات به نش

  افعال صفت اعمال و .1. 3
 كه شر صفت اعمال قرار گرفته آياتي است كه درباره نتـايج گنـاه و   جاهايياز جمله 

يوم تجَدِ كلُّ نفَْسٍ ما عملتَ منْ خيَـرٍ محضَـراً و   «: ظهور اعمال آدمي در آخرت آمده است
وءنْ سم َلتممتـرادف  و آمـده   »خيـر «در آيه در مقابـل  » سوء«كلمه  .)30عمران:  (آل» ما ع

آدمـي از ديـدن    .ظهور آن در قيامت اسـت  ت كه صفت اعمال زشت آدمي واس» شر«واژه 
 ،هرگـز آن نتـايج را نبينـد (زمخشـري     كنـد  يآرزو م ـ آن در عالم آخرت خرسند نيسـت و 

  .)8گونه كه شر در سوره زلزال به همين معنا آمده است (زلزله:  همان .)1/353: 1407

  صفات رذايل اخلاقي .2. 3
، عامل يورز ترديد بخل بي .)180عمران:  بخل است (آل ،اخلاقييكي از مصاديق شر 

 يلـه بـدي اسـت. رذ   كمـال شـر و   هي است كه مصداق تـام و گرفتارشدن به شر و عذاب الا
 آوردن انسان به شرّآفريني و مايه رويمصداق ديگر شر اخلاقي است كه ) 5حسادت (فلق: 
گونه  ) است. همان11(اسراء:  ها يبد زدگي در عداوت بر ضد ديگران يا شتاب ايجاد كينه و

11ت (نور: دانسته اس شر را فككه خدا ا(. يامبرفك نسبت ناروا دادن به خاندان پماجراي ا 
و  يـب ترغ ،كـردن  منـان شـد. وسوسـه   ؤ(ص) است كه در آغاز مايه شرّ و شرمساري بـراي م 

بودن آن تصـريح  دادن ديگران به سوي افعال و اعمال زشت و ناپسند است كه بـه شـر   سوق
هاي جنـي و انسـي در    وسوسه افكار باطلي است كه از طرف شيطان است. )208شده (بقره: 

 كنـد.  يكردن آنان را فـراهم م ـ  و به اين ترتيب زمينه گمراه كند يقلب و فكر انسان خطور م
كننـده در انسـان، و    عامـل وسوسـه   ينتـر  در مقام بيان اين است كه شيطان مهـم  مذكورآيه 

كرم (ص) دستور داده اناس به رسول  سوره فلق و گونه كه در ست. همانا آشكار اودشمن 
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وسوسه خناسان بـه   حسادت حسودان و و زنان افسونگر و ،است از شر و هر آنچه خلق شده
  خدا پناه ببرد.

  افكار صفت اعتقاد و .3. 3
الَّـذينَ   إِنَّ« :توصـيف كـرده اسـت   بودن مشركان را به شـر  تعالي باور كافران و خداي

(بينـه:  » أُولئك هـم شَـرُّ البْريِـةِ    هاينارِ جهنَّم خالدينَ ف يكفرَُوا منْ أَهلِ الكْتابِ والمْشرِْكينَ ف
 بـه خـدا و   نداشـتن اعتقاددليـل  ترديد شربودن آنها از جهت ظاهري نيسـت بلكـه بـه     ). بي6

بـه آن  هـم   يآيـه ديگـر   گونـه كـه در   همـان  .)20/340: 1417 ،ييمقدسات اسـت (طباطبـا  
 يبـودن از هـر اعتقـاد    ترديد كفر اعتقادي به معناي خالي ي) ب22تصريح كرده است (انفال: 

معاد اسـت   ي اعتقاد نادرست به مبدأ وابلكه به معن ،نيست، كه از امور عدمي به حساب آيد
و فـراوان  اشـتباهات  دليـل  ملكه ظلماني است كه به  ،چراكه كفر ؛كه از امور وجودي است

(صـدرالدين   شـود  يشدن شبهات و توهمات و پايدارشـدن آنهـا، در نفـس حاصـل م ـ     جمع
  .شود يوجودي شمرده م يكه در نتيجه امر ،)1/344: 1384شيرازي، 

  دلايل شرور مباني و .4
اسـاس   چراكـه بـر   ؛امتحان انسـان بـراي تكامـل انسـان اسـت      ،مباني شرور از دلايل و

خلقت انسان هم براي  و ،براي آفرينش انسان يا ش عالم مقدمهآفرين ،بودن خلقت حكيمانه
كيفـر اسـت    دريافـت پـاداش و   به منظـور ) 36: امتيق؛ 115منون: ؤ(م يتعالي تقرب به خدا
: 1417 ،ييطباطبـا  ؛3/462: 1384 ،رازي ؛3/82 :تـا  بي، طوسي ؛د 1/454: 1407(زمخشري، 

  ).4/676: 1376 ،؛ مطهري14/348
هـا   بيمـاري  امتحـان بـه سـختي و    كمال انساني هم فتنه و از جمله ابزار ،از طرف ديگر

 .)35(انبيـا:   »الينـا ترجعـون   و نبَلوُكم باِلشَّـرِّ والخَْيـرِ فتنَْـةً َو   : «فرمايد يگونه كه م همان ،است
انسـان از آن كراهـت دارد لازمـه     وشـده  كه از منظر انسان شر شـمرده   ها يبسياري از سخت

 سختي از تكامل آدمي در گرو عبور چراكه سعادت و ؛آفرين است سعادت نساني وتكامل ا
رو هـيچ انسـاني از دايـره امتحـان      از ايـن  .)6انشـقاق:  ؛ 4بلـد:   ؛216مشكلات است (بقره:  و

حتـي اوليـاي خـدا هـم بـراي ارتقـا بـه درجـه بـالاتر مبـتلا بـه             .)2خارج نيست (عنكبـوت:  
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متحان، سـنت  انت ساست  معتقدطباطبايي  .)41ص:  ؛124(بقره:  اند سخت شده يها آزمون
هي اسـتوار اسـت   هدايت عامه الا هي است كه بر پايه سنت تكويني ديگري به نامجاري الا

 كنـد  ينقـل م ـ  (ع) امام صادقاز روايتي  مذكورطبرسي ذيل آيه  .)4/37: 1417(طباطبايي، 
الـدين راونـدي،    ؛ قطـب 7/75: 1372سي، (ع) از مريضي به شر ياد كرده است (طبر عليكه 

). از اين مطالب اسـتفاده  2/150: 1408؛ نوري، 3/430: 1415؛ عروسي حويزي، 169: 1407
و شـر همـراه    تربيت انسـان بـا خيـر    هي است كه براي تعالي والا يكه آزمايش سنت شود يم

  است.
 يا بـه گونـه   ،)20ناپذيري شرور از خيرات است (معـارج:   مبناي ديگر شرور تفكيك

پيوسته در حـال   و» محفوُفَةٌ باِلْبلاَء دار« :ها پيچيده شده است سختي كه زندگي دنيا به بلايا و
بهشـت هـم   به ورود  هي ودريافت رحمت الا .)70/82: 1403، تحول است (مجلسي تغيير و

قرآن كريم هم شرّ را  .)2/89: 1407يني، هاي آن است (كل سختي نتيجه بردباري بر مكاره و
همـراه   ها پيوسـته بـا آنهـا عجـين و     كه زندگي انسان يا به گونهدانسته،  ناپذير جدايياز بشر 
 گرفتـاري و  از فقـر و  ،). همچنـين 8-7زلزله:  ؛83: اسراء ؛51و  49 :فصلت ؛35: ء(انبيااست 

) 3/213: 1415 ؛ فـيض كاشـاني،  5/613: 1371 يبـدي، بيماري به عنوان شر ياد شده است (م
  ).83اسراء: ؛ 51كند (فصلت:  يناله م كه انسان در مواجهه با آنها جزع و

 و كـه انسـان آن را شـر   اسـت  انتقال به عالم ديگر  فناپذيري دنيا و ،شرور مبناي ديگر
لازمـه تكامـل    ) و2(ملـك:   يـر خ حال آنكه اين انتقال امـر وجـودي و   پندارد، يگرفتاري م
 ،مـرگ ضـروري اسـت    براي تحقق اين حركت تكاملي سـنت فنـا و  رو  اين از .انساني است

 هـا توبـه و   سـختي  ديگر شـرور و  يها بدبختي بشمرند. از حكمت اگرچه برخي آن را شر و
: 1417 ،يي) بـراي رهـايي از عـذاب اخـروي اسـت (طباطبـا      21بازگشت بـه خـدا (سـجده:    

آنهـا انجـام    سـوء اختيـار  لازمه گناهان بندگان است كـه بـا    كاري و يا نتيجه زشت؛ )16/64
  .)41(روم:  شود يم

  بررسي تحليل و. 5
شـرور نـدارد.    بـودن  يبه عدم يالتزام ،كه قرآن شود ياز بررسي آيات فوق استفاده م
در قرآن را به امور عدمي برگرداند. ولـي  ذكرشده  وراگرچه بتوان با تحليل عقلي، اكثر شر
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بودن برخي از مصاديق  بايد به وجودي گويد، يي نيز ميگونه كه طباطبا همان ،دقيق يبا نگاه
  .)19/365: 1417(طباطبايي،  كردشرور از منظر قرآن كريم اذعان 

نسبت  )زلزله و غيره يل،س ،خوف، مرض، فقر(ترديد مصاديق شرور در اين آيات  بي
 رو يـن ا در عين حـال همـه از امـور وجـودي هسـتند. از     ي. مايه گرفتار وهستند به انسان شرّ 

امور وجودي مانند اعتقادات باطل،  از يا قرآن كريم، به مجموعه منظر گفت شر از توان يم
عـذاب   مـرگ و ، مريضي، اموري مانند فقر اخلاقيات نكوهيده و اعمال و رفتار نادرست، و

هـي يـا مـانع رسـيدن انسـان بـه       رضـايت الا  نشـدن  موجب تحصيلگاه اطلاق شده است كه 
  .شود يتكامل انساني م هم عامل سعادت و يگاه اخروي و سعادت دنيوي و
انـد،   خير و شر در قرآن، به هر دو صورت فلسفي و عرفي به كار رفتـه  رسد يبه نظر م

و مترادفات آنها، همان معنـاي عرفـي اسـت،     »شر«و  »خير«مقصود قرآن از واژه  اغلبيعني 
 تـوان  يم ـ گاه نيز .)55و  22انفال:  ؛60قصص:  ؛73آيات آمده است (طه: بسياري از كه در 

خدا و آنچه نزد خدا اسـت خيـر اسـت بـر      نكهيزيرا ا كرد.بر معاني فلسفي خير و شر حمل 
بلكـه شـايد بـر اسـاس معيـار       نيسـت  ،خوشـايندي يعنـي   ،خيـر و عمومي اساس معيار عرفي 

كه چون خدا وجود صرف، و فوق تمـام و نامتنـاهي اسـت،     امعن نيوجودشناختي باشد، به ا
كه وجـود محـض اسـت. بـر     است خير است و معيار شربودن هم دوري از رحمت خداوند 

گاه شـر را   ؛گفت قرآن كريم شر را به هر دو معنايش به كار برده است توان يم ،اين اساس
از حـق مطلـق و وجـود     به معناي امـور ناخويشـايند، و گـاه بـه معنـاي نفـي كمـال و دوري       

ده است. پس معيار قرآن در شـر، مـلاك جـامعي اسـت كـه برخـي از       كرنامتناهي، استفاده 
و بـرخلاف   ،مصاديق آن، بر معناي عرفي، و برخي ديگر بر معاني فلسفي، قابل تطبيق است

 بلكه بـا  ،هر امر وجودي يا عدمي را به طور مطلق خيريا شر ناميد توان ينم ،تعاريف فلاسفه
  عنوان خير و شر را به آن نسبت داد. توان ينتيجه حاصل از آن، مبه توجه 

نگاه فلسفي بـه مسـئله شـر ايـن اسـت كـه قـرآن،         اتفاوت ديگر نگاه قرآن ب ،بنابراين 
با مصاديق جزئي و عينـي شـرور   ما را بلكه  ،دهد ينم به دست »شر«تعريف مفهومي از واژه 

با توجه به مخاطبان  ،در بحث شررو، نسبت به نگاه فلسفي رو نگاه قرآن . از اينكند يآشنا م
  تر است. مختلف آن، جامع و كامل
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  هيشرور و صفات الا. 6
صفات ذاتي عين ذات  .فعلي است ذاتي و، ثبوتي، هي متصف به صفات سلبيذات الا

در حالي كـه صـفات فعلـي او، خـارج از ذات او و زايـد بـر ذات خداونـد         است،تعالي  حق
 ؛ند، اتصاف ذات به مقابـل ايـن صـفات، ممكـن نيسـت     ا است؛ صفات ذاتي چون عين ذات

انتزاع از مقام فعل و اضافه به امور  دليلخلاف صفات فعلي، كه به ه مانند قدرت و حيات، ب
مانند اتصاف خداوند به رضا و غضب  شود؛ يمحدود ممكن، گاه به مقابل آن هم متصف م

اراده و كراهت. از طرفي اسما و صـفات خـدا پايـه و     ،)، حب و بغض61؛ و بقره: 18(فتح: 
 يهـا  اگر به ما دانش نـام «: نويسد ي. طباطبايي در اين باره مها است يدهاساس دگرگوني آفر

تـك و بـا هـم     هي تـك الا يها ه كه نامچخداوند و دانش روابط بين آنها و اشيا، و دانش آن
، بـر  يابـد  يسامانه جهاني را با آنچه كه جريان يافته و جريان م ـ ،متقضي آن است، داده شود

). وي 6/270: 1417(طباطبايي،  »دانستيم يقوانين كلي كه بر جزئياتش جاري است منطبق م
  :نويسد يديگر م يدر جاي

خلق و ايجاد، محدود شـوند،  هي در مقام صفات ذاتي مطلق الا شود يآنچه موجب م
، شـوند  ياين است كه صفات ذاتي خداوند جدا و مستقل از يكديگر به حوزه فعل وارد نم ـ

، و در اين تجلي مشترك بـر يكـديگر تـأثير    گردند يبلكه با يگديگر و در مجموع متجلي م
 ود.ش ـ ينيكـوي خـدا واسـطه م ـ    يها ها تعدادي از نام هوجوديافتن تمام پديد گذارند. در يم

  ).16/251 همان:ها هستند ( عرض ديگر نام ها بالاتر از برخي و بعضي هم برخي از اين نام
  ست.ا رو واسطه بين مخلوقات و خدا همان اسما و صفات او از اين

تفاوت مهم صفات ذاتـي و فعلـي خداونـد آن اسـت كـه صـفات ذاتـي، نامحـدود و         
و صفات فعلي، چون از ارتباط  دهند؛ يم اند، چون از ذات نامتناهي خداوند متعال خبر مطلق

كـه خداونـد    اپذيرند. به اين معن ـ يان، پادهند يخداوند متعال با مخلوق محدود ممكن خبر م
هـا را چهاردسـت بيافرينـد، ولـي در حـوزه فعـل،        ست كه انسـان ا متعال در ذات خود، توانا

مرحله خلق و ايجـاد فعلـي    رحمت نامحدود در قدرت و ،اند. بنابراين گونه آفريده نشده اين
  شده است. يرپذ يا مصالح موجود در افعال، محدود و كرانه ها يتبه سبب قابل
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 ،هـي در مرحلـه فعـل اسـت    پـذيري صـفات الا   ن بيـانگر پايـان  آآيات متعـددي از قـر  
؛ 3؛ غـافر:  165؛ انعـام:  98ده است (مائده: كرهي را نيز بيان گونه كه صفات متقابل الا همان
و لوَ لا فَضْـلُ اللَّـه   : «ديفرما يتعالي در سوره نور م خداي .)نهاي، و مانند ا30مران: ؛ ع6رعد: 

ظيمع ذابع فيه فيما أفََضتُْم كمسَرَةِ لمخĤْالنيْا وي الدف تُهمحر و ليَكمايـن آيـه   . )14(نور:  »ع
انـد تفضـل    در تفسـير آن گفتـه  بسياري از مفسـران   .بيانگر تفضل خدا بر مخاطبان آيه است

عذابش گذشت  جايي است كه بنده استحقاق عذاب داشته، و خداوند به فضل و كرمش از
ــو فرما ــدو عف ــب،  ي ــريف 9/503: 1378(طي ــي، ؛ ش ــي، 3/268: 1378لاهيج : 1418؛ زحيل

فعـل عـذاب را    ،در ايـن آيـه صـفت فعلـي رحمـت خـدا       .)7/339: 1418؛ قاسمي، 18/171
  ).15/92: 1417، ييطباطبا ؛3/426: 1415 فيض كاشاني،محدود كرده است (

كــه كــردار زشــت مخاطبــان ايــن آيــه، مقتضــي صــفت   دهــد يايــن تفســير نشــان مــ
كيفردهندگي خداوند است، ولي به ملاحظه صفت رحمت خـدا، عـذاب بـزرگ بـه آنـان      

هي در برابر يكديگر است، ت فعليه الاثرپذيري صفاأت و يرنرسيده است. اين مطلب دليل تأث
هـي  حكمـت الا كـه  گونـه   همـان  ،نيكوي خدا اسـت  يها و فعل خدا برخاسته از مجموع نام

رو توانـايي،   از ايـن  ).4/311 :1403برخي صفات ديگر اسـت (مجلسـي،    قدرت و حاكم بر
 كـه   يدر حـال  ،هـي اسـت  علم، دادگري و خيرخواهي مطلق خدا مربوط بـه حـوزه ذات الا  

فلسفي در عـالم خلـق    -در حوزه فعل يا به تعبير قرآني ها يو ناخوش ها يوقوع شرور، كاست
پــس ايــن دو حقيقــت بــه دو حــوزه متفــاوت تعلــق دارنــد و تنــاقض و  گيــرد، يصــورت مــ

هـي حـاكم بـر آفـرينش و     اين شرور در متن نظم الا ترديد يناسازگاري بين آن دو نيست. ب
صـدرا در عبـاراتي، بـه ايـن      رسـد  ي. به نظر م ـكنند يپيدا مبراي تحقق تربيت آدمي، وجود 

 يبعد از آنكـه خيـر را امـر    ويو آن را نيازمند تأمل دقيق دانسته است.  كردهديدگاه اشاره 
عرضي و به قصـد دوم و تبعـي    يهي و شر را امروجودي و به قصد اولي داخل در افعال الا

را علت اضافه خير به خدا و شر بـه انسـان   هي دانسته است و همين مطلب داخل در افعال الا
أي الخيـر والشـر   : «نويسـد  ي) م ـ78(نسـاء:   »قلُْ كـلٌّ مـنْ عنْـد اللَّـه    « يرآيهدر تفس ،بيان كرده

إيهاما بأن الخير مـن االله لكونـه   » العند«بل وسط صيغة » من االله«االله؛ و ما قال:  كلاهما من عند
 :1999(صـدرالدين شـيرازي،    »مـن فعلـه لا مـن ذاتـه    وجودياً، والشر من عنده نشـأ، أي هـو   



 ۶٩ یپ ، ॷماره پیا١٣٩۵ زඵු ـ پا کمی سال ೴ঐدھم، ॷماره : کلاਗی - ୓ی ف࢓࡯ਊی  پژو঒ش    ١٠٨

 

ست، بلكـه ميـان   ا ست، و نفرموده كه از خداا شر هر دو از جانب خدا خير و يعني ؛)1/375
ست، زيـرا وجـودي   ا اشاره به آن دارد كه خير، تمامي از خدا ؛آن صيغه عند (جانب) است

شري كـه در   و يراز ذاتش. خ يعني از فعل او نه گيرد؛ ياست، و شر از جانب او سرچشمه م
بـه   كهچرا ؛ستا اي است كه در آيه آمده كه خالق آن خدا حسنه كلام صدرا همان سيئه و

  .)1/473: 1415، فيض كاشانيست (ا شر دست خدا بسط خير و تعبير فيض كاشاني قبض و

 پاسخ و شپرس

فعل هي در حوزه صفات الا شود يچه عاملي موجب م :كه شود ياين پرسش مطرح م
  مند شوند؟ پذير و كرانه جهان، مقيد، پايان و تجلي در

انـد   صفات دانسته يمند فلاسفه محدوديت ذاتي و نقصان قابل را سبب كرانه برخي از
. ولي گردد يهي برمق در موجودات به نوعي به اختلاف اسماي الاياند: اختلاف حقا گفته و

، كــه بــه حســب گــردد يآنهــا برمــهــا و اســتعداد  هــا بــه خصوصــيات قابــل شــرور و نقــص
ين يآنان در هنگـام نـزول حقيقـت وجـود در مراتـب پـا       ينكه ب شود يايجاد م ييبرخوردها
). در نقـد ايـن   1/356: 1999و  377-2/376: 1380(صـدرالدين شـيرازي،    گيرد يصورت م
گفت اگرچه هر موجود امكاني ضرورتاً محدود خواهد بود، ولـي سـخن در    توان يپاسخ م
اين محـدوديت   معتقدندست كه چه كسي اين حد و مرز را تعيين كرده است؟ فلاسفه اين ا

قضـاي ازلـي و جعـل آفريـدگار      آن را بـه تقـدير و   تـوان  يذاتي غيرمجعـول اسـت ولـي م ـ   
؛ 2ي بـه آن تصـريح كـرده اسـت (فرقـان:      دبرگرداند، چنانچه قرآن كـريم در آيـات متعـد   

 نـد. ا آن را پذيرفتـه  ي از حكما مانند صدرا نيـز برخ ) و19-17؛ عبس: 96؛ انعام: 12فصلت: 
والتفاوت في القوابل والحقائق الإمكانيه والماهيات إنما يحصل لها «نويسد:  مي در اسفار يو

(صـدرالدين   »بوجه من نفس ذواتها و بوجه مـن الفـيض الأقـدس المسـمي بالقضـاء الأزلـي      
  ).376-2/375: 1380شيرازي، 

منـد و   هي در مقـام خلـق و ايجـاد، كرانـه    صفات ذاتي مطلق الا شود يآنچه موجب م
تك و مستقل از يكديگر به حوزه فعل  محدود شود، اين است كه صفات ذاتي خداوند تك

، و در ايـن تجلـي مشـترك بـر     شود ي، بلكه با يگديگر و در مجموع متجلي مشود يوارد نم
  .گذارند ييكديگر تأثير م
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مركب نيست مگر آنكـه در   هاي يدههيچ چيز از آفر«: ويسدن يطباطبايي در اين باره م
هـا بـالاتر از برخـي و     برخي از ايـن نـام   .نيكو واسطه شود يها وجوديافتن آن تعدادي از نام

 يمنـد  از كرانهمثلاً  ).16/251: 1417(طباطبايي،  »ها هستند كنار ديگر نام عرض و بعضي هم
كـه   دهـد  يگفت خداوند متعال تا آنجا به هر كس روزي م توان يصفات در مرحله فعل، م

بندگان مهربان است، و مانند  باست ا حكمت او اقتضا كند يا تا آنجا كه متقضاي عدالت او
؛ انعام: 98ه است (مائده: كردهي را بيان ، صفات متقابل الافراوانيآن. قرآن كريم در آيات 

و لَـو لا فضَْـلُ   : «فرمايـد  يگونه كه م همان ،)ينهاد ا، و مانن30؛ عمران: 6؛ رعد: 3؛ غافر: 165
ظيمع ذابع فيه فيما أفََضتُْم كمسَرةَِ لمخĤْالنْيا وي الدف تُهمحر و ليَكمع اگر « ؛)14(نور:  »اللَّه

بـه خـاطر آنچـه     ترديد يدر دنيا و آخرت بزرگواري و مهرباني خداوند متعال بر شما نبود، ب
  .»رسيد يكه (در جريان افك) مرتكب شديد، عذابي بزرگ به شما م

تفضل در موقعي است كه بنده اسـتحقاق عـذاب   «: نويسد يطيب در تفسير آيه فوق م
). زحيلـي،  9/503: 1378(طيـب،   »فرمايـد  يداشته باشد، و خداوند به فضل و كرمش عفو م

و اگر نبود، «اند:  يفه فوق، آوردهشريف لاهيجي و قاسمي در تفاسير خود، در تفسير آيه شر
دادن براي  ها كه از جمله آن مهلت نواع نعمتافضل خداي تعالي، و بخشايش او در دنيا، به 

توبه، و در آخرت به عفو و مغفرتي كه مقدر شده براي شما نبـود، هـر آينـه شـما را در آن     
شـريف  ( »يدرس ـ يم چيزي كه فرو رفته بوديد در آن يعني در افك، عذابي بزرگ و دائمي

)؛ طباطبــايي نيــز 7/339: 1418؛ قاســمي، 18/171: 1418؛ زحيلــي، 3/268: 1378لاهيجــي، 
والمعني: و لو لا فضل االله عليكم و رحمته في الدنيا والآخرة لوصل إليكم بسـبب  «: نويسد يم

  ).15/92: 1417(طباطبايي،  »ما خضتم فيه من الإفك عذاب عظيم في الدنيا والآخرة
كـردار زشـت مخاطبـان ايـن آيـه،       دهـد  يمعناي آيه و ديدگاه مفسران فـوق نشـان م ـ  

مقتضي آن بود كه صفت كيفردهندگي خداوند متعال پديدار شود، ولي با ملاحظـه صـفت   
  هي به آنان نرسيده است.مهرباني و گذشت، عذاب بزرگ الا

چـون از   گونه است كـه صـفات ذاتـي،    تفاوت مهم صفات ذاتي و فعلي خداوند، اين
ند، ولي صفات فعلـي، چـون از   ا نامحدود و مطلق دهند يذات نامتناهي خداوند متعال خبر م

رو  منـد اسـت. از ايـن    ، كرانـه دهـد  يارتباط خداوند متعال با مخلوق محدود ممكـن خبـر م ـ  
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صفات شده است. چنانچه صدرا نيز بـه آن   يمند محدوديت ذاتي و نقصان قابل سبب كرانه
أن النقائص والذمائم في وجودات الممكنات ترجع إلـي خصوصـيات   « :تتصريح كرده اس

). 2/376: 1380(صــدرالدين شــيرازي،  »المحــال والقوابــل لا إلــي الوجــود بمــا هــو وجــود 
يـا مصـالح موجـود     ها يتقدرت نامحدود در مرحله خلق و ايجاد فعلي به سبب قابل ،بنابراين

صـفات   يمنـد  آن كريم با بيان آياتي بـه كرانـه  شده است. قر يرپذ در افعال، محدود و كرانه
إِلاَّ عنْـدنا خزَائنُـه و مـا     ء يو إِنْ منْ شَ: «فرمايد يو م ؛ده استكرهي در مرحله فعل اشاره الا

و  هـايش  ينـه سـت خز ا و نيست هيچ چيز مگر كه نزد مـا «)؛ 21(حجر: » نُنزَِّلُه إِلاَّ بقِدَرٍ معلوُمٍ
أُصيب بِـه مـنْ أشَـاء و     يعذاب: «دفرماي مي ، و»دانسته شده يا اندازهه ا مگر بر  آن فرستيم ينم

عذابم را به آن كـس كـه   « ؛)156(اعراف:  »يتقونفسَأَكتُبها للَّذينَ  ء يوسعت كلَّ شَ يرحمت
از را   آن نويسـم  يزودي م ـ هو رحمتم همه چيز را فرا گرفته است، پس ب ـ رسانم يبخواهم، م

گونه كه در آيـاتي بـدان    همان ،مندي اين محدوديت و كرانهلذا . »پرهيزند يبراي آنان كه م
) بـه تقـدير و جعـل    19-17؛ عـبس:  96؛ انعـام:  12؛ فصـلت:  2(فرقـان:   شـده اسـت  تصريح 

تقدير همان تعيين حدود ذات موجـودات، قـراردادن و سـاماندهي ماهيـت      .آفريدگار است
والتفـاوت فـي   « :بـه آن تصـريح كـرده اسـت     اسـفار درا نيـز در  ص گونه كه آنها است. همان

والماهيات إنما يحصل لهـا بوجـه مـن نفـس ذواتهـا و بوجـه مـن         ةالقوابل والحقائق الإمكاني
)؛ تفاوت 376-2/375: 1380(صدرالدين شيرازي،  »الفيض الأقدس المسمي بالقضاء الأزلي

يي از خود ذات آنها حاصل شده و از سـوي  از سو ها يتو حقايق امكاني و ماه ها يتدر قابل
عالم مطلق اسـت   رو اگرچه خدا قادر مطلق و هي است. از اينديگر ناشي از فيض اقدس الا

بلكـه افعـال    .علمش انجام دهد نيست كه خدا هر كاري را بر اساس قدرت و ان معناولي بد
كـاري يـا    دادن نجـام بسـا ا  كه چه هسترانه حضرت حق همراه با حكمت نيز دمقت عالمانه و

  .مصلحت نباشد ت ومآفرينش موجودي به حك
هـي در مقـام خلـق و ايجـاد،     صـفات ذاتـي مطلـق الا    شـود  يآنچه موجب م ـ ،بنابراين

تك و مسـتقل از يكـديگر    مند و محدود شود، اين است كه صفات ذاتي خداوند تك كرانه
، و در ايـن تجلـي   شود يم ، بلكه با يگديگر و در مجموع متجليشود يبه حوزه فعل وارد نم

من مخلوقاته  يما منش«: نويسد يطباطبايي در اين باره م .گذارد يمشترك بر يكديگر تأثير م
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ــ  »مــن الاســماء الحســني بعضــها فــوق بعــض  ةيتوســط لوجــوده عــد الوجــود الا و ةالمركب
ــايي،  ــز از آفر« ؛)16/251 :1417(طباطب ــيچ چي ــدهه مركــب نيســت مگــر آنكــه در   هــاي ي

ها بالاتر از برخي ديگر  برخي از اين نام .نيكو واسطه شود يها تن آن تعدادي از ناموجودياف
خداونـد همـان كسـي اسـت كـه بـا فراگيـري        «: فرمايـد  ينيـز م ـ علـي (ع)   .»ها هسـتند  از نام

ش، خشم او بر دشمنانش سخت شود، و با سختي خشمش مهرباني او دوستانش را ا مهرباني
  ).4/311: 1403فراگير شود (مجلسي، 
هي در مرحله فعل و ايجاد خارجي، بيشـتر تحـت   الا ءصفات و اسما :نكته ديگر اينكه
دانـد   يالاسـماء اضـافي خـدا م ـ    را ام» قيوم«؟ طباطبايي اگرچه گيرند يتأثير چه صفتي قرار م

كـه بـه معنـاي اداره و تـدبير همـه نظـام       را » ربوبيت«) ولي صفت 2/320: 1417 ،يي(طباطبا
خداوند متعال همـو مالـك تـدبير عـالم     «: نويسد يمد و دان ميمندي  ل كرانههستي است عام

و فاصـله   شـود  ياست؛ زيرا اين تدبير، تدبيري تكويني است و از آفرينش و ايجـاد جـدا نم ـ  
. ايــن تــدبير، نظــام فعــل و انفعــال جــاري بــين چيزهــا يــا همــان روابــط مختلــف گيــرد ينمــ

همان پروردگار آفريدگان و تدبيركننده امر آنـان   ست. پس خداوندا شده بين آنها قرارداده
  ).15/55همان: ( »است

هـي بـر تمـام    آنچـه در حـوزه افعـال الا    پس با توجه به اين قرائن، شايد بتـوان گفـت  
، صـفات  رو ني ـا ، صفت ربوبيت است. ازكند يصفات جمالي و جلالي خداوند حكومت م

، در مرحلـه تجلـي و پديـداري بـا صـفت      نـد ا و مطلق انتها يهي هرچند در ذات خداوند بالا
اسـت. وي  » قيوميـت «وصـف   نيتـر  ولـي از نظـر صـدرا عـام     .شـوند  يمنـد م ـ  ربوبيت كرانـه 

و فعله ليس الا اضافتة القيومية المصححة لجميع الإضافات له تعالي، مثل العالمية : «سدينو يم
و  4/95: 1366 ،شـيرازي (صـدرالدين  » السمع والبصر و غيرهاووالقادرية والمريدية والكلام 

ماننــد  يســت؛ســت، نا فعــل او جــز اضــافه قيــومي او، كــه مصــحح تمــامي اضــافات او  .)96
معتقـد   جوادي آملي هـم  .... گفتن، شنيدن، ديدن و  بودن، قادربودن، مريدبودن، سخن عالم

» القيـوم «وصف فعلي كه همه اوصاف فعلي را تحـت پوشـش دارد، وصـف     ينتر است عام
  ).12/110: 1387ت گرفته است (جوادي آملي، ئهي نشاست كه از حيات الا
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هي به معناي تـدبير همـه نظـام عـالم اسـت      با توجه به اينكه ربوبيت الا رسد يبه نظر م
ي از آنجا كـه تـدبير، جزئـي از    در خلق و ايجاد نظام هستي دارد ولرا  يرربوبيت بيشترين تأث

 ينتـر  دربرداشتن معنـاي رب، عـام  دليل به » قيوم«گفت واژه  توان يمعناي قيوم ذكر شده، م
  صفت است.

 يها . مكي و مانند آن، اين است كه گزارهال بنابراين، نكته اصلي، در حل شبهه جي.
 يعلـم خـدا   و بـه قـدرت   شده، به دو حوزه متفاوت تعلق دارند. به اين معنا كـه بـاورِ   مطرح

كه مطلق و نامحدودند. ولي پـذيرش شـرورِ مسـتند     ردهي ارتباط دامتعال، به حوزه ذات الا
منـد و   هي در ايـن حـوزه كرانـه   ، كه صفات الاردهي تعلق داتعالي، به حوزه افعال الا به حق
  .ندمقيد

و ناهكـار در دنيـا،   دستي يا بيماري، كيفرديدن اقوام يـا افـراد گ   رو ابتلا به تنگ از اين
 يمنـد  كرانـه  مختلف، همـه مربـوط بـه مقـام فعـل و      هاي يو بد ها يامتحان بندگان به خوش

در روايتي به زيبايي اين مطلب را  كه علي (ع)گونه  صفات خداوند در اين مقام است. همان
دليـل  و صفات ذاتي خدا، در مرحله فعلي به  ؛)7/22: 1378الحديد،  ابي اند (ابن  كردهترسيم 

  .شوند يمند م تربيت و پرورش انسان، به واسطه صفاتي مانند ربوبيت يا قيوميت، كرانه

  نتيجه
  :كه شود ياز اين پژوهش استفاده م

كـم  ح بـودن شـرور   نسـبي گـاه   بـودن و  حكما با تعريف مفهومي از شـر بـر عـدمي   . 1
بيشتر به تبيين مصداقي آن پرداختـه   نشده و مي از شروراند ولي در قرآن تعريف مفهو كرده
  .استشده 

عدمي ناخوشايند به طور گسـترده   امور وجودي وراي در كاربرد قرآني ب »شر«واژ  .2
شناختي است كـه بـه    امري نفساني و روان ،رو كاربرد شر مانند خير به كار رفته است. از اين

  رد.ها بستگي دا ذهنيت انسان
امور وجودي ماننـد اعتقـادات باطـل، اخلاقيـات      از يا مجموعهبه شرور ، در قرآن .3

عذاب اطلاق شـده اسـت    مريضي و، اموري مانند فقر نكوهيده و اعمال و رفتار نادرست، و
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 مانع رسيدن انسان به سـعادت دنيـوي و  بعضاً هي و رضايت الا نشدن موجب تحصيلگاه كه 
  .شود يساز سعادت اخروي م زمينههم براي برخي افراد شود.  مياخروي 
سـت كـه   ا اعمال از منظر وحي بر اساس نتيجه نهـايي آنهـا   خيريت اشيا و شريت و. 4
جهت تحصيل رضايت با توجه به فرجام نهـايي اسـت كـه     مندي انسان از آنها در ههمان بهر

  .كنند يها را بدان رهبري م انسان
 اي به گونه ،صفات فعل تبيين كرد تفكيك صفات و اب توان يحل مسئله شرور را م .5

، تحـت تـأثير ربوبيـت يـا     رنـد يگ يصفات خدا وقتي در مرحله فعل يا عالم خلق قـرار م ـ كه 
در نتيجـه صـفات مطلـق ذاتـي خـدا، در       .شـوند  يمند م كرانه ونند ك ميهي عمل قيوميت الا

يـا قيوميـت    قابليت با صـفت ربوبيـت   نداشتنتربيت و پرورش انسان يا  دليلمرحله فعلي به 
. باورِ به قدرت، علم، خيرخواهي و دادگري مطلقِ خداوند به حـوزه  شوند يهي محدود مالا

كـه  رنـد  هـي تعلـق دا  كه نامحدودند. ولي شرور به حـوزه افعـال الا   ردهي ارتباط داذات الا
  .دنمند و مقيد هي در اين حوزه كرانهصفات الا
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