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بررسی فقهی نگاه به نامحرم به قصد ازدواج و حکمت آن
تاریخ دریافت:1۳9۴/07/1۲ - تاریخ پذیرش: 1۳9۴/0۸/۳

 اهر علی محمدی1، سعیده رضایی۲

چکیده
مس���أله نگاه ب���ه نامحرم به قص���د ازدواج، از موض���وع حرمت نگاه ب���ه نامحرم 
استثنا شده است. با توجه به اهمیت مقدمی نگاه در تشکیل خانواده، هدف 
از انج���ام این تحقیق بررس���ی حدود ش���رعی ن���گاه به نامحرم به قص���د ازدواج، 
حکمت آن و موارد ابهام این موضوع اس���ت. همچنین به این س���ؤالات پاسخ 
که حدود نگاه مجاز، چقدر اس���ت؟ آیا جواز نگاه مشروط به  داده ش���ده است 
که خواس���تگار، تحقیق���ات مقدماتی را انج���ام داده و دختر را از نظر  این اس���ت 
س���ایر ابعاد پسندیده باش���د، یا اینکه ش���رعا می تواند پیش از انجام تحقیقات 
کند؟ آیا در صورت داش���تن قصد ازدواج، اجازه نگاه به زنان متعدد  به او نگاه 
گزینه دلخواه را دارد؟ و دیگر آنکه، حکمت جواز نگاه به نامحرم  جهت انتخاب 
که به روش توصیفی - تحلیلی انجام  به قصد نکاح چیس���ت؟ در این پژوهش 
که خواستگار بعد از انتخاب دختر از سایر  شده است، این نتیجه حاصل شد 
کفین، مو و محاس���ن و حتی  ابع���اد، به قص���د ازدواج، مجاز به نگاه ب���ه وجه و 
کافی در جواز نگاه به زنان  اندام وی از روی لباس است و مطلق قصد ازدواج، 
متعدد نخواهد بود و حکمت جواز نگاه، جلوگیری از اضرار به مرد در پرداخت 
کافی در راس���تای  گاهی  مهریه توس���ط او و اق���دام به ازدواج دو  ���رف از روی آ

تشکیل خانواده ای استوار بر پایه علاقه و محبت است.
کلیدی: نگاه، نامحرم، قصد ازدواج، حکمت، مهریه. واژگان 
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1. مقدمه

حرمت نگاه مرد و زن نامحرم به هم، با قصد لذت جویی، از مس���لمات فقهی اس���ت و بدون 

قصد لذت نیز غیر از صورت و دست  ها تا مچ، نهی شده است. قرآن کریم دراین باره می فرماید:

ا  زْک���ی  لُهمْ إِنَّ الَلَّه خَبِیرُ بَِ
َ
الِکَ أ

َ
وجَهُمْ ذ  فُرُ

ْ
فَظُوا بْصَارِهِمْ وَ یَحْ

َ
 مِ���نْ أ

ْ
وا

ُ
مُؤْمِنِینَ یَغُضّ

ْ
ل ِ

ّ
قُ���ل ل

 
َّ

نَّ إِلا ینَتَُ  یُبْدِینَ زِ
َ

وجَهُنَّ وَ لا فَظْنَ فُرُ بْصَرِهِنَّ وَ یَحْ
َ
مُؤْمِنَاتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أ

ْ
ل ِ

ّ
یَصْنَعُونَ. وَ قُل ل

.... )نور: 30-31( نَّ مُرِهِنَّ عَلی  جُیُوبِِ ُ بْنَ بنِ یَضْرِ
ْ
ا وَ ل مَا ظَهَرَ مِنَْ

به مؤمنان بگو چش���م های خود را )از نگاه ب���ه نامحرمان( فروگیرند و عفاف خود را 
گاه است. کیزه تر است. خداوند از آنچه انجام می دهید، آ حفظ کنند. این برای آنان پا

و به زنان باایمان بگو چشم های خود را )از نگاه هوس آلود( فروگیرند و دامان خویش 
کنن���د و زینت خود را جز آن مقدار که نمایان اس���ت آش���کار ننمایند و )اطراف(  را حف���ظ 

روسری های خود را بر سینه خود افکنند )تا گردن و سینه با آن پوشانده شود(.

که قصد ازدواج با وی را دارد، جایز  ع مقدس، بنا بر دلایل و مصالحی، نگاه مرد به زنی  شار

کتاب های فقهی شیعه و اهل سنت آمده و مسلم و محل  شمرده و این حکم در بسیاری از 

وفاق اس���ت ) وس���ی، 1۴07ه�.ق، ۲۴۸/۲( و برخی از فقهای بزرگ ش���یعه به غیر اختلافی بودن اصل 

کرده اند )عاملی، 1۴1۳ه�.ق، ۴0/7(.  کید و تصریح  مسأله تأ

که قصد ازدواج با وی را دارد، تردیدی نیست،  گفت در جواز نظر مرد به زنی  پس می توان 

ولی در حدود و ش���رایط این حکم، بین فقها اختلاف نظر وجود دارد. در این باره، سه نظریه 

کفین دانسته اند؛ بسیاری  وجود دارد: برخی از فقها محدوده جواز نگاه را منحصر به وجه و 

گروهی  کفین، نظر به مو و سایر محاسن زن نیز جایز است؛  از فقها معتقدند افزون بر وجه و 

دیگر نیز نظر به تمام بدن زن را بدون ساتر و پوشش جایز می دانند.

که حدود  که این مقاله در پی پاسخ گویی به آنها است، این است  مهم  ترین پرسش هایی 

ن���گاه مج���از چقدر اس���ت و دیگر آنکه آی���ا مرد بعد از تصمی���م قطعی بر ازدواج ب���ا زن مورد نظر 

کند، یا اینک���ه پیش از انجام  و انج���ام تحقیق���ات مقدمات���ی در مورد او مجاز اس���ت به او نگاه 

تحقیقات اولیه و قطعی ش���دن تصمیمش بر ازدواج با او نیز مجاز به نگاه خواهد بود؟ البته 

پیش از پاسخ به این پرسش ها، با بیان مبنای جواز نگاه به نامحرم به قصد ازدواج، به بیان 

حکمت این حکم خواهیم پرداخت.
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2. مبنای جواز نگاه به نامحرم به قصد ازدواج

که قص���د ازدواج با او را ن���دارد، غیر از وجه و  از دی���دگاه فقه���ا، نگاه م���رد به بدن زن بیگانه  ای 

کفین نیز از روی  کفین حرام است )خواه با ریبه و لذت جویی باشد یا نباشد(. نگاه به وجه و 

تلذذ و ریبه، به  ور اجمال حرام است )حلی، 1۳۸7ه�.ق، 6/۳؛ موسوی خمینی، بی تا، ۲۴۳/۲(. در نگاه به 

کفین بدون ریبه و تلذذ، اقوالی وجود دارد. برخی از فقها به  ور مطلق قایل به جواز  وجه و 

گروهی نیز قایل به تفصیل ش���ده،  ش���ده اند، عده ای به  ور مطلق معتقد به عدم جوازند و 

کرده ، تکرار آن را حرام ش���مرده اند )موس���وی خمینی، بی تا، ۲۴۳/۲(. علامه  حکم به جواز یک باره آن 

کت���اب تحریر )1۴۲0ه����.ق، ۴19/۳( و عاملی )1۴10ه�.ق، 17۴( جزو دس���ته س���وم اند و جز مواقع  حل���ی در 

ضروری، تکرار نگاه را جایز ندانس���ته اند.  موس���وی خمینی )بی تا، ۲۴۳/۲( نیز قول به عدم جواز 

نگاه دوم )به بعد( را احوط دانسته است. 

که فقهای امامیه برای اصل حرمت نگاه به نامحرم به آیات و روایاتی اس���تناد  همان گون���ه 

که فقها بر مبنای آنها حکم به جواز نگاه به نامحرم به قصد  نموده اند، روایاتی نیز وجود دارد 

که نگاه به قصد ازدواج  گف���ت  کرده ان���د. با توجه به برخی از تعبیرات روایی، می توان  تزوی���ج 

نه فقط فاقد اش���کال است، بلکه اس���تحباب آن از روایات استنباط می گردد؛ زیرا در برخی از 

گر دلالت بر وجوب نکند، حداقل بر استحباب دلالت  روایات، امر به نگاه شده و صیغه امر ا

دارد. )ر.ک: موسوی خمینی، بی تا، ۲۴۳/۲( 

کرد،  که می توان برای مشروعیت و استحباب چنین نگاهی به آن استناد  از جمله روایاتی 

کرده  که از زنی خواس���تگاری  که در آن به مغیرة بن ش���عبه  کرم؟ص؟ اس���ت  روایت���ی از پیامب���ر ا

گر به او نگاه کنی، مودت و صمیمیت بین  ا؛ ا َ ُ
نْ یُودَمَ بَیْنَک

َ
حْ���رَی أ

َ
هُ أ

َ
ا فَإِنّ یْهَ

َ
وْ نَظَرْتَ إِل

َ
ب���ود، فرمود: »ل

ا  َ َّ
شما بیشتر می شود« )حر عاملی، 1۴09ه�.ق، 90/۲0(. در روایتی از امام صادق؟ع؟ نقل شده است: »إِن

گردن  گردنبندی به  گردنبند است. پس ببین چه  که زن،  دُهُ...؛ به درستی  ِ
ّ
دَةٌ فَانْظُرْ إِلَی مَا تُقَل

َ
ةُ قِلا

َ
رْأ َ الْ

می اندازی!« )حر عاملی، 1۴09ه�.ق، ۴7/۲0(. همچنین امام محمد باقر؟ع؟  در پاس���خ به این پرسش 

کن���د، فرمود: »نعم انما  که قص���د ازدواج با او را دارد، نگاه  که آیا جایز اس���ت خواس���تگار، به زنی 

یا بأغ���لی الثمن؛ بله! به درس���تی که مرد، او را ب���ا بهای گزافی به همس���ری برمی  گزیند« )حر عاملی،  یش���تر

1۴09ه�.ق، ۸۸/۲0(.
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 افزون بر دلالت روایات، می توان به حکم عقل نیز برای اثبات جواز چنین نگاهی استدلال 

کم اهمیت  تر، بررس���ی و دیدن  ک���رد؛ زیرا وقتی عقل در معام���لات برای جلوگیری از غرر و ضرر 

که احتمال ضرر و غرر  که در امر مهم ازدواج  ش���یء مورد معامله را لازم می داند، روش���ن است 

ناش���ی از جهالت در آن بیش���تر وجود دارد، به ضرورت نگاه مرد به زن مورد نظر حکم خواهد 

کرد. بر همین اساس، مشهور فقهای شیعه، با وجود اختلاف در حدود و شرایط نگاه به زن 

به قصد ازدواج، آن را جایز می دانند. جواز چنین نگاهی، مشهور بین همه علمای عامه نیز 

هست. )حلی، 1۳۸۸، 57۲( 

کرکی نیز این مس���أله را در بین علمای اس���لام، بدون مخالف دانس���ته اس���ت )کرکی،  محقق 

1۴1۴ه�.ق، ۲7/1۲( بالاتر از آن، برخی از فقها نگاه خواستگار را مستحب دانسته اند. شهید ثانی از 

که  که بر استحباب این نگاه فتوا داده است. وی می گوید: »نگاه به صورت زنی  فقهایی است 

قصد ازدواج با او را دارد، جایز است، هرچند از او اجازه نگیرد. بلکه نگاه برای او مستحب است تا 

جهالت از او دفع شود«. )جبعی عاملی، 1۴1۲ه�.ق، 67/۲( 

امام خمینی؟ره؟ در تحریر الوسیله نوشته است: »از چیزهایی که سزاوار است انسان به آن اهتمام 

ورزد، این اس���ت که در صفات )جمال و کمال( کسی که می خواهد با او ازدواج کند، نظر بیندازد«. 

)موسوی خمینی، بی تا، ۲۳7/۲( پس بنا به روایات، به حکم عقل و اجماع فقها، اصل مسأله نگاه به 

نامحرم به قصد ازدواج جایز است و دلیلی بر عدم جواز آن وجود ندارد.

3. حکمت جواز نگاه

که انتخاب همس���ر با ا مینان بیش���تری ص���ورت پذیرد و  حکم���ت جواز این نگاه آن اس���ت 

کافی، همسر خود را برگزینند و خانواده ای مطلوب، استوار و بادوام  گاهی و ا لاع  زوجین با آ

که زیبایی ظاهری، یگانه ملاک انتخاب همس���ر  ش���کل بگیرد. البته این بدان معنا نیس���ت 

که در  اس���ت، بلک���ه معیارهای دیگری از جمل���ه اصالت خانوادگی و دینداری نی���ز وجود دارد 

کید شده است. سخنان ائمه؟عهم؟ به آنها تأ

گر  که پیش ���تر ذک���ر ش���د و در آن، پیامبر؟ص؟ به مغیرة بن ش���عبه فرم���ود: »ا مطاب���ق روایتی 

ک���ه حکمت جواز و  گفت  ب���ه او ن���گاه کنی م���ودت و صمیمیت بینتان ایجاد می ش���ود«، می توان 
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که به  ور  بیعی باعث اس���تحکام  اس���تحباب نگاه، ایجاد علاقه و محبت و دوام آن اس���ت 

که دیده می شود، برخی از  لاق  ها ناشی از بی  دقتی  بیشتر نهاد خانواده خواهد شد. چنان 

گاهانه است که پیامد آن،  در ویژگی های ظاهری فرد مقابل و همچنین خواستگاری  های ناآ

بی تفاهمی، بی علاقگی و در نتیجه بروز اختلاف خواهد بود.

که چون مرد،  البت���ه برخی از فقه���ا، نگاه به قصد ازدواج را با این اس���تدلال جایز می دانند 

ک���ردن به زن قبل از ازدواج  به همس���ر خود مهری���ه پرداخت می کند، به ازای آن، از حق نگاه 

که از روایت امام  برخوردار اس���ت تا با غرر مواجه نشود. این تحلیل، ناش���ی از برداشتی است 

مَنِ؛ زیرا مرد به بیشترین بها خریدار اوست« 
َ
 الثّ

َ
غْلی

َ
یَا بِأ ا یَشْ���تَرِ َ َّ

محمد باقر؟ع؟ ش���ده است: »إِن

)حر عاملی، 1۴09ه�.ق، ۲0/ ۸۸ و۸9(.

شیخ انصاری درباره این روایت چنین می گوید:
مقصود آن است که چون ازدواج با مهریه  ای نه چندان اندک انجام می شود، بدین 
س���بب ن���گاه کردن مرد به گون���ه  ای که عمده غ���رر از بین برود، جایز اس���ت. این غرر از 

خ می دهد. )انصاری، 1415ه�.ق، 40( جهت بی اطلاعی از زیبایی ر

آیت  الله خویی می گوید:
گر مرد  که مبادا مال او ضایع ش���ود؛ زیرا ا کردن مرد بدان س���بب اس���ت  امکان نگاه 
بدون نگاه کردن، ازدواج کند و پس از آن همسر خود را نپسندد، راه فسخ عقد نکاح به 
گر بخواهد طلاق دهد، به ناچار باید نصف مهر را قبل از زناشویی  رویش بسته است و ا

بپردازد. )خویی، 1415ه�.ق، 15/32(

گسترده  تر در این باره می گوید: صاحب جواهر نیز با تکیه بر روایات و با دیدی 
که از یک طرف،  ج���واز نگاه کردن به طوری که دفع غرر ش���ود، به خاطر این اس���ت 
ب���ه بالاتری���ن قیمت، خریدار اوس���ت و مال���ش را در اختیار او می گ���ذارد و از طرف دیگر، 

خواهان زندگی صمیمی و دایمی است. )نجفی، 1404ه�.ق، 66/29(

که پرداخت مهریه س���نگین را یگانه عامل جواز نگاه به زن برای  دیدگاه آن دس���ته از فقها 

ازدواج به حس���اب آورده  اند و بر مبنای نفی غرر در معامله و مبادله، نس���بت به آن اظهار نظر 

کنار سایر عوامل باشد؛ زیرا چه بسا  کامل نیست؛ هرچند می تواند یکی از عوامل در  کرده اند، 

کسانی که دغدغه  ای برای مهریه سنگین ندارند، ولی از این حق در هنگام ازدواج برخوردارند 
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کنند. البته نمی توان این واقعیت را نادیده  که بتوانند همسر آینده خود را ببینند و انتخاب 

ک���ه جمال و زیبایی در می���زان مهریه تأثیرگذار اس���ت. با این حال، تفس���یر جمله »انما  گرف���ت 

که در چند روایت هم آمده، به »خریدار بودن مرد به بالاترین قیمت«، نیاز  یا بأغلی الثمن«  یش���تر

به دقت و تأملی دارد و تفسیر آن به انحصار حکمت جواز نگاه به پرداخت مهریه، ا مینان 

کامل نیس���ت؛ زیرا در فقه اس���لامی، مهریه، قیمت و بها نیست بلکه هدیه  ای است  بخش و 

که در ازدواج از  رف ش���وهر به زن داده می ش���ود. ازاین رو، از نظر فقه���ا، زوج و زوجه دو رکن 

ازدواج اند و مهریه، عوض و ثمن »بضع« نیست. )ر.ک: جبعی عاملی، 1۴1۲ه�ق، 7۳-7۲/۲( 

که در تفاس���یر آمده،  کری���م از مهریه ب���ه »نحله« تعبیر می کن���د و نحل���ه، همان گونه   ق���رآن 

عطی���ه ای مجانی و بدون پرداخت ثمن اس���ت. )ر.ک:  با بایی، 1۴17ه����.ق، 169/۴( البته این بدان 

ع در مقام  که مهریه هیچ نقش���ی در شکل  گیری ازدواج ندارد و ملحوظ نظر شار معنا نیس���ت 

حافظ حقوق زوجین و ارش���اد در جلوگیری از ضرره���ای احتمالی آنها واقع نگردد. بلکه مراد 

که نباید یگانه عامل دخیل در امر ازدواج و حکمت جواز نگاه باشد. به عبارت دیگر،  آن است 

کامل نیست بلکه افزون بر جنبه مادی و اقتصادی،  این برداشت انحصاری مادی از روایت، 

یا بأغلی الثمن« باید در  ابعاد دیگر نیز در حکمت جواز نگاه دخیل اس���ت و در تفس���یر »انما یشتر

گرفته شود.  نظر 

خداوند  بیعت مرد را مظهر  لب، عشق و تقاضا آفریده است و زن را مظهر مطلوب بودن 

و معشوق بودن قرار داده است )مطهری، 1۳7۸(. در واقع مرد، وجود و هستی خود را در خدمت 

که بی  ش���ک در س���عادت و ش���قاوت او می تواند بس���یار تأثیرگذار  زن و هم���راه او قرار می دهد 

کار، معامله  باشد. بنابراین، هم زندگی دنیوی و هم اخروی خود را با او معامله می کند و این 

سنگینی است، هرچند مهریه اندک باشد.

که مرد مجاز به نگاه اس���ت، زن هم مجاز خواهد بود و  مطابق نظر همه فقها، همان گونه 

گران بها، فقط مهریه باش���د، در آن صورت روایت، فقط به جواز نگاه از  رف  گر مراد از ثمن  ا

گر  مرد اش���اره دارد و جواز نگاه زن به مرد خواس���تگار و شریک آینده از آن فهمیده نمی شود. ا

حکمت جواز نگاه مرد به زن، پرداخت مهریه س���نگین اس���ت، حکمت جواز نگاه زن به مرد 

که برای »ثمن اغلی« بیان ش���د، حکمت جواز نگاه برای دو  خواس���تگار چیست؟ با معنایی 
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 رف روش���ن می ش���ود و روایت، حکمت و فلس���فه جواز نگاه برای زن و مرد را بیان می کند؛ 

کردن عمر خ���ود برای مرد، ثمن  کردن مرد در زندگ���ی خود و هزینه  ک���ه زن نیز با ش���ریک  چرا

گرانبهایی می  پردازد.

ک���ه مطابق فطرت و  اینک���ه در لس���ان روایات، به مردان خطاب ش���ده، به آن دلیل اس���ت 

ک���ه ابتدا نیازمند نگاه به  رف  کس���ی   بیع���ت، مردان،  الب و زنان، مطلوب اند. ازاین رو، 

مقابل اس���ت و باید حدود ش���رعی این نگاه برای او روش���ن شود، مرد اس���ت، هرچند زن نیز 

گرچه در نگاه نوع مردان، بیش���تر از زنان احتمال  مش���مول آن خواهد بود. نکته دیگر آنکه، 

کرد  ریبه وجود دارد، زن نیز خالی از این احتمال نیست و نمی توان او را از این حکم مستثنا 

و روایت را مختص به مردان دانست.

گرچ���ه پرداخت مهریه نیز می تواند دخیل در حکم جواز نگاه برای مردان باش���د، حکمت  ا

که علت آن نیز عام اس���ت و فقط مرب���وط به مهریه  گویای آن اس���ت  ج���واز نظر ب���رای ازدواج، 

س���نگین نیس���ت. بنابراین، ش���اید انحصار حکمت جواز نگاه به امور دیگری غیر از مهریه نیز 

یا  تفسیر کامل کلام معصوم؟ع؟ نباشد و به همین سبب تفسیر شهید مطهری از جمله »یشتر

کافی ندارد و باید معنای این جمله را به مهریه و غیر آن تعمیم داد: بأغلی الثمن« اتقان 

یعن���ی آنچ���ه انس���ان در زندگی زناش���ویی مایه می گ���ذارد از هر چیز گرانبهاتر اس���ت. 
گرانبهاترین قیمت نیست،  که مراد مهریه نیست؛ زیرا ارزش پولی مهریه  واضح است 
بلکه مقصود این اس���ت که می خواهد با او زندگی کند و عمر خویش را با او به س���ر برد. 

)مطهری، 1386، 198(

ع مقدس بنا به مصالحی از جمله جلوگیری از ضرر  کلی می توان گفت شار بنابراین، به  ور 

م���رد در پرداخ���ت مهریه، تأثیر ازدواج در آینده مرد و زن و ارتباط آن با س���عادت و یا ش���قاوت 

دنیوی و اخروی آنها، جلوگیری از اختلاف، ایجاد کانون مودت و محبت برای تربیت فرزندانی 

سالم و مؤمن و نیز رشد و تکامل زن و مرد، حکم به جواز و یا بالاتر از آن به استحباب نگاه به 

گاهی و شناخت دو  رف از  نامحرم به قصد ازدواج داده اس���ت تا پیوند زناش���ویی بر اساس آ

گیرد. ویژگی های یکدیگر شکل 
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4. حدود جواز نگاه به قصد ازدواج

که قصد ازدواج با او را دارد، جایز است، ولی  بیشتر فقهای امامیه معتقدند نگاه مرد به زنی 

که این  آنان در مواضع و حدود این حکم با هم اختلاف نظر دارند. روایات فراوانی وجود دارد 

حکم از آنها استنباط می شود و در ظاهر آنها نیز اختلافاتی در این زمینه به چشم می  خورد.

کتفای  کفین  رف مقابل به قصد ازدواج متفق اند، ولی در ا همه فقها در جواز نگاه به وجه و 

کلی سه نظریه مطرح می شود. که به  ور  بر آن یا تعدی از آن اختلاف دارند 

4-1. نظریه اول

کفین دانس���ته اند. البت���ه این نظریه  برخ���ی از فقه���ا محدوده جواز ن���گاه را منحصر به وجه و 

کمتری دارد. ش���یخ  وس���ی بر جواز نگاه به صورت و دس���تان  در بین فقهای متأخر  رفدار 

کفیها؛  کرده و ب���ه روایت »إذا أراد أحدکم أن یتزوج ام���رأة فلینظر الی وجهها و  مخطوب���ه، ادعای اجماع 

ه���رگاه یکی از ش���ما خواس���ت با زن���ی ازدواج کند، به صورت و دس���تان او ت���ا مچ نگاه کند« ) وس���ی، 

کرده اس���ت. در جایی دیگر نیز با ذکر جواز نظر به محاسن و وجه و  1۴07ه�.ق، ۲۴۸/۴( اس���تدلال 

کفین را تفس���یر آن دانسته اند. ) وسی، 1۴00ه�.ق، ۴۸۴( محقق حلی جواز نظر را فقط به همین دو 

مورد اختصاص می دهد. )حلی، 1۴0۸ه�.ق، ۲1۲/۲( فخر المحققین با تمسک به ا لاق آن قسمت 

کفین  بْصَارِهِمْ...«، نظر به غیر وجه و 
َ
 مِنْ أ

ْ
وا

ُ
مُؤْمِنِینَ یَغُضّ

ْ
ل ِ

ّ
که می  فرماید »قُل ل از آیه ۳0، سوره نور 

مخطوبه را جایز نمی داند. )حلی، 1۳۸7، 6-5/۳(

کفین را جایز می داند: »زیرا  که مورد اتفاق فقها اس���ت وجه و  ش���هید ثانی نیز نگاه به آنچه 

با نگاه کردن به وجه و کفین، مقصود حاصل می ش���ود و نگاه به س���ایر اندام زن، تحت عموم حرمت 

کرکی نی���ز در جامع المقاص���د نظری مانند  باق���ی می مان���د«. )جبعی عامل���ی، 1۴1۳ه����.ق، ۴1/7( محقق 

ایش���ان دارد. )کرکی، 1۴1۴ه�.ق، ۲6/1۲( ش���یخ انصاری می گوید: »نگاه چنانچه موجب دفع معظم غرر 

کیفیت رنگ  کفین به عنوان نش���ان و نماد زیبایی زن و  ش���ود، جایز اس���ت و آن هم با نظر به وجه و 

پوست بدن او حاصل می شود«. )انصاری، 1۴15ه�.ق، ۴0(

4-1-1. ارزیابی نظریه اول

ادعای اجماع ش���یخ  وس���ی پذیرفته نیست؛ زیرا مطابق نظر صاحب ریاض، وجود اختلاف 
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که دیگر  کافی اس���ت. صاح���ب ریاض، نظریه اول را به این دلیل  میان فقها برای رد این ادعا 

تفاوت���ی میان نگاه ب���ه اجنبیه و نگاه به مخطوب���ه نخواهد بود، موجب منتفی ش���دن اصل 

که  کفین زنی  که مبنی بر جواز نگاه به غی���ر وجه و  مس���أله و بی فایده ش���دن اخب���ار متعددی 

قصد ازدواج با او را دارد، می داند. ) با بایی، 1۴1۸ه�.ق،۴1/11( 

هرچند این نظریه مورد قبول نیس���ت، ولی اش���کال هم بر آن وارد نیس���ت؛ زیرا همان گونه 

کرد، اول اینک���ه، جواز نگاه زن بیگانه محل اختلاف اس���ت، درحالی که  که ش���هید ثانی بیان 

در اینجا اختلافی وجود ندارد. دوم اینکه جواز نگاه به اجنبیه مش���روط به خوف نداش���تن از 

گناه است و در موضوع مورد بحث، چنین شر ی وجود ندارد؛ چون به قصد ازدواج  وقوع در 

نگاه می کند. سوم اینکه، از دیدگاه برخی فقها نگاه به نامحرم به  ور مطلق جایز نیست و به 

اعتقاد بسیاری دیگر از فقها، فقط نگاه اول به اجنبیه جایز است، درحالی که در نگاه به قصد 

ازدواج این محدودیت وجود ندارد و تکرار نگاه و دقت در آن جایز خواهد بود و چهارم اینکه 

که از نگاه جماعتی از فقها در نختسین بار و بدون قصد ریبه جایز شمرده  نگاه به زن بیگانه 

کراهتی در آن وجود  گفته نشود مستحب است،  گر  شده، مکروه است، درحالی که در اینجا، ا

ندارد. )جبعی عاملی، 1۴1۳ه�.ق، ۴۲/7(

به نظر می رس���د تمس���ک فخر المحققین به عموم و ا لاق آیه ۳0 سوره نور نیز برای اثبات 

کفین نادرس���ت اس���ت و شامل مس���أله مورد بررسی نمی باشد؛  عدم جواز نگاه به غیر وجه و 

کتاب به وس���یله اخبار، ا لاق این آیه توس���ط روایات  زی���را اول آنک���ه بنا به نظریه ج���واز تقید 

ع مقدس،  صحیحه، مقید به نگاه به اجنبیه بدون قصد ازدواج می ش���ود. دیگر اینکه ش���ار

که دارد، با نگاه بدون این  بین نگاه به اجنبیه به قصد ازدواج با توجه به اهمیت و شرایطی 

گذاشته است. منظور تفاوت 

کفین، مقصود از نظر و دفع غرر حاصل  که می گویند با نظر به وجه و  کس���انی هم  در پاس���خ 

که مطلوب بسیاری از مردم برای انتخاب همسر، فقط با دیدن صورت  گفت  می ش���ود، باید 

و دست تا مچ حاصل نمی شود، بلکه دیدن مواضعی مو و محاسن نیز برای تصمیم  گیری در 

کفین نیس���ت و برای همه یا  ازدواج نقش دارد؛ زیرا زیبایی یا نازیبایی زن منحصر به وجه و 

که از نظر فقهی،  غالب مردان، زیبایی همه بدن زن مهم است. شاید به همین دلیل است 
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کفین، عورت به شمار می آید. )ر.ک: جبعی عاملی، 1۴1۲ه�.ق، ۳56/۲؛ سیوری  تمام بدن زن غیر از وجه و 

حل���ی، 1۴۲5ه����.ق، 9۳/1؛ نجفی، 1۴0۴ه����.ق، 77/۲9(. ازاین رو، خانم ها با علم به این قضیه به زیبایی مو، 

گاه هزینه  های زیادی برای  تزیین محاس���ن و تناس���ب اندام و زیبایی آن بسیار توجه دارند و 

که در رس���انه ها، مج���لات و... انجام  کار متحمل می ش���وند. تبلیغات بی حدوحصری  ای���ن 

می ش���ود، شاهد دیگری بر این امر است. بنابراین، هرچند ممکن است دفع غرر برای برخی 

کفین حاصل ش���ود، عمومیت ندارد و در بس���یاری موارد، افزون بر وجه  افراد با نظر به وجه و 

گردد. ازاین رو، ندیدن مو،  کفین، باید غیر آنها نیز دیده شوند تا دفع غرر احتمالی حاصل  و 

کلیت اندام زن از روی لباس، ملازم با غرر نوعی است. بر این اساس، صاحب  محاس���ن و نیز 

کافی ندانسته است. )نجفی، 1۴0۴ه�.ق، 66/۲9( کفین را در دفع غرر  جواهر، دیدن وجه و 

کفین برای عمل به احتیاط باش���د. در این صورت  کتفای نظر به وجه و  ش���اید این نظریه ا

کامل تر  گفت وقت���ی عموم و ا لاق روایات )ر.ک: حر عامل���ی، 1۴09ه����.ق، ۸7/۲0-90( بر لزوم ا لاع  بای���د 

کفین مو و سایر محاسن   مرد از خصوصیات زن مورد نظر و نیز مشروعیت نگاه به غیر وجه و 

دلالت دارند، دیگر به اصل احتیاط عمل نمی شود، مگر اینکه در ادله تردیدی جدی وجود 

داشته باشد.

4-2. نظریه دوم 

کفین، نظر به مو و س���ایر محاس���ن زن جایز است.  بس���یاری از فقها معتقدند افزون بر وجه و 

کرک���ی )1۴1۴ه����.ق، ۲9/1۲( می گوید: »آنچه که غالب���اً دیدن آن با دیدن مو ملازم اس���ت، مانند  محق���ق 

گردن، جایز است؛ زیرا اباحه نظر به موی سر، اباحه نظر به لوازم آن نیز می باشد«. صاحب  گوش ها و 

ری���اض ب���ا اینکه روایات دال بر جواز نظر به مو و محاس���ن را ضعیف ش���مرده، این نظریه را به 

کلینی،  وسی و صدوق، ابن عقیل  دلیل اباحه و عدم دلیل بر منع برگزیده اس���ت و آن را به 

و ابن جنید نسبت داده است. ) با بایی، 1۴1۸ه�.ق، ۴1-۴0/11(

گلو و س���اق پا را جزو محاس���ن دانسته، نظر  گردن،  گوش  ها،  برخی از  رفداران این نظریه 

به آنها را بدون پوش���ش جایز می دانند. آیت الله خویی با تمسک به برخی روایات، جواز نظر 

کفین و مو و محاس���ن زن را بدون اشکال می داند و معتقد است منظور از محاسن  به وجه و 

که زیبایی  های زن در آن ظاهر می شود و ساق پا و معصم )محل بستن دستبند  چیزی است 



71

آن
ت 
کم
 ح
ج و

دوا
د از

قص
به 
رم 
مح
ه نا

ه ب
گا
ی ن
قه
ی ف

رس
بر

و بخشی از مچ تا نزدیک آرنج( را نیز جزو محاسن می داند. )خویی، 1۴15، 11/۳۲و1۴(

بهجت، سیس���تانی، مکارم و تبریزی نیز نگاه به مو و محاس���ن را جایز دانسته اند. آیت الله 

بهجت می گوید: »بنا بر اظهر، نگاه کردن به مو و محاس���ن زن، البته با ش���رایطی جایز است«. )جمعی 

که قصد  که بر جواز نظ���ر مرد به زنی  از مراج���ع، 1۳۸6، ۴9۲/۲( معتق���دان ب���ه این نظریه، به روایاتی 

که از جمله آنها موارد ذیل است: کرده اند  ازدواج با او را دارد، استدلال 

1. عبدالله بن سنان می گوید:
که قصد ازدواج با زنی دارد می تواند به  از امام صادق؟ع؟ پرس���یدم: »آیا ش���خصی 
مَنِ؛ آری! زیرا به 

َ
 الثّ

َ
غْلی

َ
ا بِأ یََ نْ یَشْتَرِ

َ
یدُ أ ا یُرِ َ َّ

موی او نگاه کند؟« امام فرمود: »نَعَمْ إِن
گرانبهاترین قیمت خریدار اوست«.)حر عاملی، 1409ه�.ق، 89/20(

نْ یَنْظُرَ إِلَی وَجْهِهَا وَ مَعَاصِمِهَا 
َ
سَ بِأ

ْ
 بَأ

َ
۲. در روایت دیگری از امام صادق؟ع؟ نقل شده است: »لا

که می خواهد با او ازدواج نماید، نگاه  که مرد به صورت و معصم زنی  جَهَا؛ مانعی ندارد  وَّ نْ یَتَزَ
َ
رَادَ أ

َ
ا أ

َ
إِذ

کند«.)کلینی، 1۳65، ۳65/5(

سَ 
ْ
 بَأ

َ
۳. از امام علی؟ع؟ نیز در مورد نگاه مرد خواستگار به محاسن زن نقل شده است: »لا

کاری مقدر باشد، خواهد  گر  نْ؛ مانعی ندارد. همانا او خریدار است، ا ُ
مْرٌ یَک

َ
ا هُوَ مُسْتَامٌ فَإِنْ یُقْضَ أ َ َّ

إِن

شد«. )حر عاملی، 1۴09ه�.ق، ۸9/۲0(  از امام صادق؟ع؟ نیز شبیه به این روایت نقل شده است:

ا هُوَ مُسْ���تَامٌ ، فَإِنْ یُقْضَ  َ َّ
جَهَا فَإِن وَّ نْ یَتَزَ

َ
 أ

َ
ةِ قَبْل

َ
رْأ َ اسِ���نِ الْ  إِلَی مََ

ُ
جُل نْ یَنْظُرَ الرَّ

َ
سَ أ

ْ
 بَأ

َ
لا

نْ.
ُ

مْرٌ یَک
َ
أ

اشکالی ندارد که مرد به محاسن زن نگاه کند پیش از آنکه با او ازدواج نماید؛ زیرا او 
کاری مقدر باشد، انجام می شود. )حر عاملی، 1409ه�.ق، 90/20( گر  خریدار است، ا

برخی از فقها معتقدند که گاهی مقصود از محاسن، فقط مواضع زینت نیست. بلکه منظور 

از آن تمام بدن زن غیر از عورت است. )نجفی، 1۴0۴ه�.ق، 66/۲9-67( این برداشت درست نیست؛ 

زیرا محاس���ن در لغت ب���ه معنای مواضع زیبا از بدن اس���ت )ابن منظ���ور، 1۴1۴ه����.ق، 117/1۳؛  ریحی، 

1۴16ه�.ق، ۲۳5/6( و شامل همه بدن نمی شود. برخی نیز منظور از محاسن را فقط وجه و کفین 

که این هم برخلاف معنای لغوی محاسن است. می دانند )حلی، 1۳۸7، 6/۳( 

که قصد ازدواج با زنی  ۴. حس���ن بن س���ری می گوید از امام صادق؟ع؟ پرس���یدم آیا مردی 

نْ یَنْظُرَ 
َ
سَ أ

ْ
 بَأ

َ
کند؟ فرمود: »نَعَمْ لا دارد، می تواند در او نظر نماید و به پشت سر و صورتش نگاه 
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فِهَا وَ إِلَی وَجْهِهَ���ا؛ آری! مانعی ندارد که مرد به زن نگاه 
ْ
جَهَ���ا یَنْظُرُ إِلَی خَل وَّ نْ یَتَزَ

َ
رَادَ أ

َ
ا أ

َ
ةِ إِذ

َ
���رْأ َ

ْ
 إِلَی ال

ُ
جُ���ل الرَّ

کند. هرگاه خواست ازدواج نماید، به اندام و صورتش نگاه کند« )کلینی، 1۳65، ۳65/5(. صاحب جواهر 

کار رفته، بر ج���واز نظر به تمام  ک���ه وجه در مقابل »خل���ف« به  احتم���ال داده اس���ت در اینجا 

گر منظور،  اندام زن دلالت داش���ته باشد )نجفی، 1۴0۴ه�.ق، 67/۲9(. این ادعا صحیح نیست؛ زیرا ا

جواز نظر به تمام بدن زن، آن هم به صورت عریان بود، باید به جای واژه »خلف«، تعبیر به 

کردن به اندام او  که از این حدیث فهمیده می شود، جواز نگاه  »جسد« می شد. پس چیزی 

از روی لباس است؛ زیرا از روی لباس بسیاری از ویژگی های زن مشخص می شود.

که می خواهد با  که از امام صادق؟ع؟ پرس���یدم، آی���ا مردی  5. یون���س بن یعقوب می گوید 

نْ 
َ
یدُ أ هُ یُرِ

َ
نّ

َ
یَ���ابَ لِ هُ الثِّ

َ
قُ ل کند؟ ایش���ان فرمود: »نَعَمْ وَ تُرَقِّ کند، مجاز اس���ت به او نگاه  زنی ازدواج 

ی به بالاترین قیمت، خریدار اوست«. مَنِ؛  آری و برایش لباس نازک بپوشد؛ زیرا و
َ
 الثّ

َ
غْلی

َ
ا بِأ یََ یَشْ���تَرِ

)حر عاملی، 1۴09ه�.ق، 90/۲0(

 با توجه به این روایات، نظر به مو، معصم، محاسن زن و نیز اندام وی از روی لباس جایز 

کفین تا مچ می دانند، با ل است. که جواز نظر را منحصر در وجه و  است و نظریه اول 

6. محمد بن مسلم می گوید:

یَا  ا یَشْ���تَرِ َ َّ
 نَعَمْ إِن

َ
ا قَال یْهَ

َ
 یَنْظُرُ إِل

َ
ةَ أ

َ
رْأ َ جَ الْ وَّ نْ یَتَزَ

َ
ی���دُ أ جُلِ یُرِ بَ���ا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّ

َ
تُ أ

ْ
ل

َ
سَ���أ

مَنِ.
َ
 الثّ

َ
غْلی

َ
بِأ

که قصد ازدواج با زن���ی را دارد، می تواند به او  از امام باقر؟ع؟ پرس���یدم: »آیا م���ردی 
ن���گاه کند؟« ام���ام فرمود: »آری! همانا مرد به بالاترین قیمت خریدار اوس���ت«. )حر 

عاملی، 1409ه�.ق، 88/20(

گرچ���ه این روایت، ا لاق در ج���واز نگاه به تمام اندام زن دارد، ب���ا توجه به احادیث دیگر، 

که جزو محاسن نمی باشد، انصراف دارد و نمی توان از پاسخ  ا لاق آن از اندامی مانند عورت 

کرد، اما شمولش نسبت به محاسن  مثبت امام، نامحدود بودن دایره حکم جواز را استفاده 

بدون اشکال است.

که در عرف  عمل به ا لاق این روایت، از س���ویی مخالف با اصل عفاف و آن چیزی اس���ت 

رایج است و از دیگر سو، باعث ضایع شدن حقوق زن می شود. ضمن آنکه با غیرت عمومی 
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که بدن عریان او توسط خواستگار دیده شود و در فرض، ازدواج  جامعه در تضاد است. زنی 

کدام مرد واقع خواهد شد؟ بنابراین به  میان آنها محقق نش���ده باش���د، دیگر بار مورد توجه 

حک���م عقل و فهم عرفی، ن���گاه به تمام اندام زن مورد نظر، از ا لاق روایت منصرف اس���ت و 

باید دانس���ت چنانکه تعبیر به »خلف« موهم آن است، نظر به عورت حتی از روی لباس نیز، 

فاقد مشروعیت است و این نکته از محل فتاوی و نصوص خارج است.

کتاب النکاح پس از ذکر این روایت چنین می گوید: شیخ انصاری در 
هر چند اطلاق روایت، نظر به غیر وجه و کفین را تجویز کرده، اما در عرف، متبادر از 
کفین است؛ زیرا غالباً این دو پوشیده نیستند و بقیه  کردن به زن، نظر به وجه و  نگاه 

اعضا، غالباً با لباس مستور است. )انصاری، 1415ه�.ق، 39(

کامل نیست؛ زیرا تبادر و عدم تبادر، امری وجدانی است و  به نظر می  رس���د این استدلال، 

که دو فقیه، ادعای تبادر دو مطلب متضاد  ضابطه خاصی ندارد. ازاین رو، زیاد اتفاق افتاده 

کس���ی ادعای عدم تبادر معنای نظر ش���یخ را داش���ته  یا متفاوت را دارند. بنابراین، چه بس���ا 

که دارد و به قرینه س���ایر احادیث، ش���امل مو و محاسن زن )و نه  باش���د و حدیث را با ا لاقی 

گر این احتمالات موجب ابهام  هم���ه بدن او( بداند. در هر صورت، این روایت ا لاق دارد و ا

در آن بش���ود، به ضمیمه س���ایر روای���ات می تواند مثبت جواز نگاه به غی���ر وجه و صورت مو و 

که نگاه به مو، محاسن و معصم زن  محاسن باشد. به عبارت دیگر، با توجه به سایر روایات 

و نی���ز اندام او را از روی لباس جایز دانس���ته اند، ا لاق ای���ن حدیث هم محدود و منحصر به 

همین موارد می شود.

4-3. نظریه سوم

گروهی از فقیهان نظر به تمام بدن زن را بدون ساتر و پوشش جایز می دانند. در جواهر نگاه 

به صورت و دست  های چنین زنی را مورد اتفاق همه مسلمانان می داند و بعد از ذکر روایات 

می گوید: »برای فقیهی که خداوند چش���م بصیرت به او داده اس���ت، چاره ای نیست جز اینکه قایل 

به جواز نگاه به تمام بدن زن ش���ود«. )نجفی1۴0۴ه�.ق، 67/۲9( صاحب حدائق نیز با تمس���ک به ظاهر 

روایات، این نظریه را پذیرفته است. )بحرانی، 1۴05ه�.ق، ۴6/۲۳( سید یزدی می گوید:
برای کسی که قصد ازدواج با زنی را دارد، جایز است که به وجه و کفین، مو و محاسن 
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کردن به قس���مت  های دیگر بدن به جز عورت  که نگاه  کند. بلکه بعید نیس���ت  او نگاه 
جایز باشد، هر چند احتیاط خلاف آن است. )طباطبایی یزدی، 1419ه�.ق، 491/5(

از فقه���ای معاص���ر، ش���یخ عبدالکریم حائ���ری، سیدحس���ین بروجردی و س���یدمحمدرضا 

کفین را اقوی یا مطابق احتیاط دانسته اند.  کتفا بر وجه و  گلپایگانی همین دیدگاه را دارند و ا

)ر.ک: احمدی، 1۳۸6(. امام خمینی نیز این نظریه را پذیرفته است. ایشان می گوید: »اقوی جواز نظر 

به مچ ها و سایر اعضای بدن به جز عورت می باشد و نزدیک تر به احتیاط این است که از روی لباس 

کند«. )موسوی خمینی، بی تا، ۲۴5/۲( نازک نگاه 

کند،  که مرد می تواند به بدن دختر نگاه  آی���ت  الله خامنه  ای و آیت  الله فاض���ل نیز معتقدند 

که فقط به دس���ت و صورت و پاها مو و مقداری از بدن  هرچند احتیاط مس���تحب این است 

که قایل به این قول است، می گوید: »مرد  کند. آیت  الله نوری  کتفا  گردن و بالای سینه ا مانند 

گر  می تواند به دس���ت و صورت، پاها، مو و مقداری از بدن مانند گردن و بالای س���ینه زن نگاه کند و ا

گاهی یابد، نگاه به تمام بدن جایز اس���ت«. )ر.ک:  نتوان���د از خصوصیات س���ایر بدن، از روی لب���اس آ

احمدی، 1۳۸6(. 

گفته ش���د، این دیدگاه نمی توان���د مورد پذیرش  که در تبیی���ن قول دوم  ب���ا توج���ه مطالبی 

کفین، معاصم  واقع ش���ود؛ زیرا در برخی روایات، جواز نظر به زن مخطوبه محدود به وجه و 

و محاس���ن و نگاه به بدن از روی لباس ش���ده اس���ت و بر اساس قاعده حمل مطلق بر مقید، 

احادی���ث مطل���ق نیز حم���ل بر این موارد می ش���وند؛ ضمن آنک���ه این محدودی���ت، مطابق با 

احتیاط است، به ویژه اینکه دلیل روشن و بدون خدشه  ای بر جواز نگاه به همه بدن به غیر 

از عورت در دست نیست. از سوی دیگر، چنین موضوعی هم با عِرض و ناموس مردم مرتبط 

گرفته است.  اس���ت و هم با عفاف عمومی جامعه و شریعت، اهمیت زیادی برای آنها در نظر 

بنابرای���ن، ق���ول دوم مطابقت بیش���تری با قواعد و اصول ش���رعی دارد و ع���رف رایج هم برای 

دیدن تا این حد مشکلی نمی بیند.

بر این اساس، با توجه به مجموع روایات مرتبط با بحث، به دلیل اهمیت موضوع ازدواج 

کفین، مو و محاسن مخطوبه داده  کمک به استحکام خانواده، اجازه نگاه به وجه و  و برای 

شده است. از سوی دیگر، به سبب نداشتن دلیل بر تعمیم آن به سایر نقاط بدن، راهی جز 
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رد قول اول و سوم و پذیرش قول دوم نمی  ماند. قول نخست، نه از احادیث و ادله فهمیده 

ع از تجویز نگاه اس���ت. احتم���ال غرر و در  می ش���ود، و ن���ه تأمین کنن���ده غرض حکیمانه ش���ار

نتیجه، بی ثباتی ازدواج نیز در آن می  رود.

قول سوم نیز از سویی دلیل ندارد و دلیل نداشتن، خود، بهترین دلیل بر عدم صحت این 

گر دلالت این احادیث بر  قول است. از سوی دیگر، دلیل برخلاف آن وجود دارد. همچنین ا

معنایی مخالفِ قول سوم پذیرفته نشود، نسبت به جواز یا حرمت نگاه به همه بدن، شک 

حاصل می ش���ود و چون حکم اولیه نگاه به زن بیگانه، حرمت اس���ت، همان حکم حرمت، 

اس���تصحاب خواهد ش���د. دلیل دیگر در رد قول س���وم اینکه جواز نگاه به تمام بدن، مخالف 

احتی���اط ب���ه وی���ژه در عرض و ناموس اس���ت. نتیجه اینکه تنافی قول س���وم ب���ا روح دیانت و 

حقوق زن، متضاد بودن آن با غیرت عمومی جامعه و در پی داشتن احتمالی ترویج تسامح 

کامل نبودن دیدگاه سوم باشد. شاید به این دلیل  در اخلاقیات جامعه می تواند مؤیدی بر 

که  رفداران قول سوم، دیدگاه خود را مخالف با احتیاط دانسته اند. است 

که هدف از جواز نگاه، رفع جهالت برای جلوگیری از ضرر  در هر صورت، وقتی معلوم ش���د 

کفایت می کند.  کفین و محاسن زن  و غرر اس���ت، برای رس���یدن به این هدف، دیدن وجه و 

کفین  کنون، بیشتر ازدواج ها فقط با نگاه به وجه و  گذشته تا که از  شاهد بر مطلب آن است 

گر این مقدار دیدن در  کثر محاسن و موی زن رخ داده و موفق هم بوده  اند. بنابراین، ا و حدا

کافی نباشد، باید همه این ازدواج ها یا بیشتر آنها با مشکل مواجه شده باشد.  رفع جهالت 

پس وقتی به حکم تجربه، همین مقدار مش���اهده در رفع جهالت و در نتیجه، موفقیت آمیز 

کافی بوده و در جواز دیدن بیش از آن نیز شک است، به حکم عقل و احتیاط  بودن ازدواج ها 

کافی دانست. باید ملتزم به قول دوم شد و آن را در رفع جهالت و غرر 

5. شرایط جواز نگاه مرد به زن نامحرم

که حد جواز نگاه مرد به  حاص���ل روایات دال بر جواز نگاه و فتاوای بیش���تر فقیه���ان، این بود 

کفین است و می تواند در صورت نیاز تا حصول  که قصد ازدواج با او را دارد، فراتر از وجه و  زنی 

نتیج���ه، نگاه���ش را به زن تکرار نماید. این قس���مت از فرمایش امام؟ع؟ دلی���ل بر جواز تکرار 
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کرکی، 1۴1۴ه�.ق، ۲9/1۲( البته فقها جواز تکرار نظر را مشروط به این  نگاه است: »انما هو مستام«. )ر.ک: 

گاه نشود. )نجفی، 1۴0۴ه�.ق، 67/۲9؛ موسوی خمینی، بی تا،  کردن، از وضع او آ که با یک بار نگاه  کرده اند 

۲۴5/۲( اف���زون ب���ر آن، برای نگاه نیازی به اجازه و رضایت دختر نیس���ت؛ زی���را ادله جواز نگاه، 

کلی اجازه داده  اند. بر همین اساس، فقیهان رضایت و اجازه دختر  مطلق  اند و نگاه را به  ور 

که بهتر اس���ت نگاه بدون  گذش���ته از این، برخی بر این تصریح نموده اند  را ش���رط نکرده اند. 

که علت عدم نیاز به اذن  کرکی اس���ت  گیرد. از جمله آنها، محقق  گاهی زن صورت  ا ���لاع و آ

کند و عیوبش را بپوشاند. در  که چه بسا ممکن است زن خودش را زینت  زن را این می داند 

نتیجه مقصود مرد از نظر حاصل نشود. )کرکی، 1۴1۴ق، ۲9/1۲(

کردن قبل از خواس���تگاری باش���د یا بعد  در مورد زمان نگاه، فقهای متأخر بین اینکه نگاه 

از آن، تفاوت���ی ندیده ان���د، دلیل آن هم ا لاق روایات اس���ت، ولی برخ���ی از متقدمان تفاوت 

کرکی معتقدند، بهتر است این نگاه، قبل  قائل ش���ده اند. علامه حلی، ش���هید ثانی و محقق 

گیرد و مرد، قیافه زن را نپسندد و از  گر بعد از خواستگاری انجام  از خواس���تگاری باش���د؛ زیرا ا

کند، برای زن س���خت و دش���وار خواهد بود. )حلی، 1۳۸۸،  ازدواج با او منصرف ش���ود و او را ترک 

کرکی، 1۴1۴ه�.ق، ۲7/1۲( صاحب جواهر این قول را نمی  پس���ندد و آن  57۳؛ جبع���ی عامل���ی، 1۴1۳ه�.ق، ۴0/7؛ 

را اجتهاد در برابر نص قلمداد می کند و می گوید نصوص، از این تخصیص خالی اس���ت )نجفی، 

1۴0۴ه�.ق، 66/۲9(.

که فقهای شیعه  با این حال، جواز چنین نگاهی منوط به احراز خصوصیات و شرایطی است 

آنها را در آثار خویش آورده اند. از جمله آنها موارد زیر است:

5-1. خالی بودن زن از موانع نکاح

کردن به زن ش���وهردار و یا زن  بای���د ازدواج ب���ا آن زن در ح���ال حاضر ممکن باش���د. پس نگاه 

که امکان ازدواج با او فراهم نیست، جایز نمی باشد. )جبعی عاملی، 1۴1۳( عده  دار 

5-2. امکان اجابت درخواست مرد از سوی زن

که زن، درخواست ازدواج او را می پذیرد، )نجفی، 1۴0۴ه�.ق، 65/۲9( ولی  مرد باید احتمال بدهد 

کرد، دیگر دلیلی برای حکم جواز نظر وجود ندارد. گر بداند خواستگاری او را رد خواهد  ا
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گاهی نسبت به زن با نگاه 5-3. احتمال افزایش بصیرت و آ

گر  کردن، نیاز و فایده ای مترتب باش���د )حل���ی، 1۳۸۸، 57۳( و ا که باید بر نگاه  برخ���ی معتقدند 

کردن  گاهی مرد نسبت به زن نمی  افزاید، نگاه  کردن به زن، چیزی بر ا لاعات قبلی و آ نگاه 

گرچه به تعبیر شهید ثانی، شرط خوبی است، با توجه به ا لاق روایات به نظر  جایز نیست. 

می رسد چنین شر ی لازم نیست )جبعی عاملی، 1۴1۲ه�.ق، 67/۲(.

5-4. نبودن ریبه و قصد تلذذ

گناه )سبزواری، 1۴۲۳ه�.ق، ۸۳/۲( و یا  که نگاه نباید توأم با ریبه و خوف از  برخی از فقها معتقدند 

به قصد تلذذ باشد، هرچند بداند با نگاه کردن، لذت قهری برای او حاصل می شود. ) با بایی 

کتاب مسالک، نظر توأم با ریبه را جایز می داند. چنانکه  یزدی، 1۴19ه�.ق، ۴9۲/5( ش���هید ثانی در 

گفته شد، ایشان تفاوت جواز نگاه به اجنبیه با جواز نگاه به کسی که قصد ازدواج با او را دارد، 

که جواز نظر به اجنبیه مش���روط به عدم خوف فتنه اس���ت، ولی وقتی قصد  در این می داند 

ازدواج در میان باش���د، این شرط وجود ندارد. )جبعی عاملی، 1۴1۳ه�.ق، ۴۲/7( وی)1۴1۲ه�.ق، 67/۲( در 

روضه البهیه عدم ریبه و تلذذ را ش���رط جواز نگاه دانس���ته است. ش���هید مطهری دراین باره 

می گوید: »آنچه که قطعاً حرام است، نگاه به قصد تلذذ است و آنچه که مانعی ندارد، این است که 

نگاه به قصد لذت نباشد، ولی تلذذ قهراً پیدا شود« )مطهری، 1۳۸6، 167(.

 در مقابل، برخی دیگر از فقها، نظر توأم با لذت را برای مرد خواستگار جایز می دانند. شیخ 

که از آن جمله اس���ت، می گوید: »نگاه به چهره زن بیگانه به قصد لذت حلال نیست، مگر  مفید 

آنک���ه بخواهد او را ب���ه عقد خویش دربیاورد«. )مفید،1۴1۳ه�.ق، 5۲1( صاحب جواهر نیز اش���تراط عدم 

تلذذ را به دلیل ا لاق ادله مش���روعیت نظر و موجب عس���ر و مش���قت بودن چنین تکلیفی و 

تنافی داشتن با حکمت حکم مزبور، نپذیرفته است )نجفی، 1۴0۴ه�.ق، 65/۲9(.

که به قصد و انگیزه ازدواج  ع مجاز ش���مرده شده، نگاهی اس���ت  که در ش���ر گفت آنچه  باید 

که برای  گی���رد و چنین نگاهی غی���ر از نگاه برای لذت   لبی اس���ت  و انتخ���اب همس���ر صورت 

ش���هوت رانی صورت می گیرد. به نظر می رس���د مراد ش���یخ مفید و صاح���ب جواهر هم همین 

که آنان نیز انگیزه نگاه را ازدواج می دانند نه لذت  جویی، ولی چون به  ور  باشد؛ به این معنا 

گفته  اند. در هر صورت، نباید قصد  معمول همراه این نگاه، لذت نیز حاصل می شود، چنین 
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اولیه مرد از نگاهش به زن، تلذذ باشد، هرچند نتیجه  اش تلذذ باشد.

5-5. نگاه به انگیزه و قصد ازدواج با زنی خاص

کردن به  کرکی اعتقاد دارند قصد ازدواج با ی���ک زن باعث نگاه  برخ���ی از فقها مث���ل محقق 

زن ش���ود، نه اینکه نگاه او به انگیزه تصمیم بر ازدواج ش���ود. )کرکی،1۴1۴ه�.ق، ۲7/1۲( ش���هید ثانی 

این قول را نیکو نمی داند و معتقد است مهم، قصد ازدواج قبل از نگاه است و انگیزه هرچه 

که در  که مس���تفاد از روایاتی  گفت  می خواهد باش���د )جبعی عاملی، 1۴1۲ه�.ق، 67/۲(. در پاس���خ باید 

که به قصد و  کرده اس���ت  ع مقدس آن نگاه���ی را تجویز  م���ورد جواز نگاه وارد ش���ده اند، ش���ار

کند، ش���اید قصد ازدواج  انگی���زه ازدواج باش���د، ن���ه اینکه به هر قصد و انگیزه ���ای به زن نگاه 

کس���ی قصد ازدواج  که  کرد  برای���ش پیش آی���د. چگونه می توان این دو موضوع را با هم جمع 

کند و آن نگاه هم جایز باشد.  داشته باشد، ولی به انگیزه دیگری مثل تلذذ به زن نگاه 

که قصد ازدواج دارد، از دو حال خارج نیس���ت؛ یا اراده اصل ازدواج دارد بدون آنکه  کس���ی 

گر قصد ازدواج با فرد  کرده باش���د، یا اینکه قصد ازدواج ب���ا زن خاصی را دارد. ا زنی را انتخاب 

که به انگیزه ازدواج باش���د و  مش���خصی دارد، نگاهش به او فقط در صورتی جایز خواهد بود 

که چون قص���د ازدواج دارد، به هر انگیزه دیگری غی���ر از ازدواج هم مجاز  نمی ت���وان پذیرفت 

به نگاه به آن نامحرم اس���ت. همه روایات مجازکننده نگاه، بدون اس���تثنا روی قصد و انگیزه 

کرده و با این فرض، بحث داشته  اند. وقتی مردی نیت و انگیزه ازدواج با زنی را  کید  ازدواج تأ

ندارد و به او نگاه می کند، نگاه او حکم نگاه به زن بیگانه در شرایط غیر ازدواج خواهد داشت 

گناه و قصد تلذذ مجاز به نظر است. و فقط یک بار بدون خوف از وقوع در 

کلی ازدواج بدون تعیین فردی خاص دارد، نه به انگیزه ازدواج و نه هر انگیزه  گر هم قصد  ا

دیگری نظر به زنان مختلف برای رس���یدن به مرحله انتخاب جایز نخواهد بود؛ زیرا آنچه در 

که به ازدواج با زن خاصی تصمیم  روایات، موضوع پرس���ش و پاس���خ می باشد، مردی اس���ت 

کند. گرفتن تصمیم نهایی به او نگاه  گرفته و می خواهد برای 

ید أن یتزوج المرأة أ ینظر الیها«، »ف رجل ینظر الی ماسن المرأة  کرد: »الرجل یر به این تعابیر باید توجه 

وج المرأة یتأملها و ینظر الی خلفها و الی وجه ها«. این پرس���ش ها  ید أن یتز ی���د أن یتزوجه���ا«، و »الرجل یر یر

که م���رد، زن خاصی را در نظر دارد و قصد جدی ب���ه ازدواج با او دارد و فقط  گوی���ای آن اس���ت 
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کرده  که ش���هید مطه���ری بیان  ب���رای ازدواج می خواه���د آن زن را ببیند. ازاین رو همان گونه 

کند تا در بین آنها یکی را  کس���ی به زن ها نگاه  که جایز نیس���ت  کرده اند  اس���ت، فقها تصریح 

که مرد از س���ایر جهات او را  کن���د. آنچه جایز اس���ت، در م���ورد یک زن خاص اس���ت  انتخ���اب 

پسندیده و فقط از نظر چهره و اندام تردید دارد. )مطهری، 1۳۸6(

صاحب جواهر می گوید:
که قصد ازدواج با خود او را دارد و صرف قصد ازدواج  کسی است  اولی، جواز نظر به 
گر این احتمال را بدهد که بعد از نگاه کردن، تصمیم به  داش���تن کافی نیس���ت، حتی ا

ازدواج با زنی را می گیرد. )نجفی، 1404ق، 66/29(

کرده است: امام خمینی؟ره؟ نیز این شرط را در قالب احتیاط بیان 
که قصد ازدواج با او  کند  که تنها به زنی نگاه  گر نگوییم اقوی، احتیاط این اس���ت  ا
کرده و می خواهد  که مطلق ازدواج را قصد  را دارد. پس حکم جواز نظر شامل آنجایی 

کند، نمی شود. )موسوی خمینی، بی تا، 245/2( یکی را از بین چند نفر زن انتخاب 

کید ش���ده اس���ت. مکارم شیرازی )جمعی از   در اس���تفتائات مراجع نیز به این نکته توجه و تأ

گر صحبت های اولیه انجام ش���ده و قصد ازدواج، جدی اس���ت، زن می تواند  علما، 1۳۸6( می گوید: »ا

برای لحظاتی به مقدار لازم بدون حجاب در برابر خواس���تگار ظاهر ش���ود« و همچنین معتقد است: 

»ن���گاه ب���ه زن مورد نظر با لباس نازک، در صورتی مجاز اس���ت که طرفین بر مس���ایل دیگر ازدواج توافق 

که روی این نگاه و  کرده باشند«. بنابراین، با توجه به اهمیت و ارزش عفاف و نیز حساسیتی 

رعایت حدود و شرایط آن وجود دارد و با توجه به نوع تعابیر مطرح شده در روایات، می توان 

ع در صورتی چنین نگاهی را جایز شمرده است که مرد پس از احراز شرایط و ضوابط  گفت شار

پیش گفت���ه، قب���ل از اینکه زن مورد نظر را ببیند، باید از جهات دیگر، از جمله اصالت و ش���أن 

خانوادگی، اعتقادات و ارزش  های مورد نظر  رف مقابل و میزان تحصیلات، زن را پسندیده 

گرفته باش���د و فقط مرحله پس���ندیدن خصوصیات جس���می او باقی  و تصمیم به ازدواج با او 

گر  که ا مانده باش���د. از اینجا می توان نکته مهم دیگری را هم اس���تنتاج نمود و آن این است 

مردی تحقیقات اولیه را انجام نداده باشد و سایر ویژگی های زن غیر از وضعیت جسمی او را 

کند. نپسندیده باشد، مجاز نخواهد بود به قصد ازدواج نیز به او نگاه 
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6. نتیجه

از مجموع مباحث مطروحه این نتایج به دست آمد:

1. ب���ا توج���ه به روایات فراوان و نیز به حکم اجماع، عقل و عرف، نگاه به  رف مورد نظر به 

قصد ازدواج، جایز و بلکه مستحب است.

۲. حکمت جواز و یا استحباب نگاه، افزون بر پرداخت مهریه از  رف مرد و جلوگیری از غرر 

گاهانه  کمک به انجام ازدواجی آ مادی و معنوی او، ایجاد علاقه و محبت بین زن و شوهر و 

برای پیش گیری از اختلافات خانوادگی و در نتیجه استحکام بیشتر نهاد خانواده است.

که قصد  کفین است. مردی  ۳. محدوده نگاه به قصد ازدواج، چیزی فراتر از نظر به وجه و 

کفین، به مو و محاسن زن و حتی بدن او از روی لباس  ازدواج دارد، می تواند افزون بر وجه و 

کند.  نگاه 

گاهی یافتن از وضعیت جس���مانی  رف مقابل جایز  ۴. تک���رار نگاه به قص���د ازدواج برای آ

است و در آن نیازی به اجازه و رضایت دختر نیست؛ خواه قبل از خواستگاری صورت پذیرد 

یا بعد از آن. 

5. جواز چنین نگاهی منوط به احراز خصوصیات و ش���رایطی اس���ت؛ از جمله خالی بودن 

زن از موانع نکاح، امکان اجابت درخواست مرد از سوی زن و نبودن ریبه و قصد تلذذ در آن. 

البته نگاه به قصد لذت نباشد ولی تلذذ قهراً پیدا شود، اشکالی ندارد.

که مرد س���ایر ویژگی های او  6. ن���گاه بای���د ب���ه انگیزه و قصد ازدواج با یک زن خاص باش���د 

که برای انتخاب همس���ر  را پس���ندیده و فقط از نظر چهره و اندام، تردید دارد و مجاز نیس���ت 

کلی ازدواج داشته باشد. چنین نگاهی حکم  کند، هرچند قصد  دلخواه به زنان متعدد نگاه 

نگاه به زن بیگانه را خواهد داشت.

که بعد از  7. جواز نگاه به قصد ازدواج به مواضع مجاز فرد خاص، مش���روط به این اس���ت 

انجام تحقیقات مقدماتی، پس���ندیدن او از سایر جهات و قطعی شدن تصمیمش بر ازدواج 

با او باش���د. مرد نمی تواند قبل از تحقیق و انتخاب سایر شرایط و خصوصیات زن مورد نظر، 

کند. به وی نگاه 
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