
 

 

 

 

 

 
 

 

 بررسی سندی زیارت عاشورا
 

 1*مقدم محمد قربانی
 

 چکیده: 
و دیگرر  بره امرام     زیارت عاشورا چهار طریق اصلی دارد که سه مورد از آن به امام محمدباقر

از شیخ طوسی و دو طریرق دیگرر در کتراب     مصباح المتجهدرسد. دو طریق در کتاب  می صادق
ابن قولویه نقل شده است. اگر کسی بتواند مبنا  رجرالی مرررود در مرورد راویران      کامل الزیارات
نیاز از تفحر  و بحرث در مرورد     ها بپذیرد، بی ، یرنی وثاقت تمامی آنکامل الزیاراتاحادیث کتاب 
پذیرد. اما اگر کسی این مبنرا را   را می زیارت بوده و به آسانی، صدور آن از امام باقرصحت این 

قبول نداشته یا مانند صاحب این نوشتار تنها مشایخ بلاواسطه را مشمول این قاعده بداند، بایرد در  
که وثوق مورد آحاد روایان این زیارت به مطالره و دقت علمی بپردازد. مبنا  قدما در تصحیح روایت 

دهد تا وثاقت راویان نیز هرچند امروزه به خاطر قلت شواهد و قررانن   به صدور را بیشتر اهمیت می
نظیر و متن مررفتی و دقیرق   کارایی چندانی ندارد، اما درخصوص زیارت عاشورا به سبب شهرت کم

مشی شرده و برا    تواند ایجاد اطمینان نسبت به آن کند. در این نوشتار، طبق مبنا  متأخرین آن می
بررسی طرق این زیارت نتیجه خواهیم گرفت که سند دومی که در کتاب مصباح شیخ طوسی بررا   
این روایت بیان شده، هم از نظر طریق شیخ به سند و هم خود سند بدون اشراال و قابرل اعتمراد    

 است.
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 همقدم 
 سیدالشهدا ویژه بهآنان و  ، زیارت مؤمنین مخصوصاً ائمۀمندترین اعمال از فضیلت
( تردیدی 12کهف: )ر.ک: گاه شدن غار اصحاب کهفبا تأیید زیارت قرآن کریماست. 

 /161، ص21ق، ج2121طباطبیایی،  .)در جواز و فضییلت ایین امیر بیاقی نگ اشیت     
متعدد و مأثوری نقل شده  و در همین راستا زیارات (133ص، 21ش، ج2111مکارم، 

و شهرت در یک رتبه قرار ندارنید. یکیی از ایین     ها از نظر وثاقت، دلالت که همۀ آن
زیاراتی که هم بسیار مشهور بوده و هم از نظر محتوا دارای مضیامین مهمیی اسیت،    

ت رواییی  زیارت معروف به زیارت عاشوراست. اما این زیارت تا چه مقدار از صیح 
 برخوردار است؟

از جنیاب ابین    کامیل الیییارات  این زیارت در دو کتاب مهم، معروف و قیدیمی  
از شیخ الطائفه محمد بن حسن طوسی، از چهار سیند   مصباح المتهجدقولویه قمی و 

قیرار ییرنید. میا از کتیاب      ابیبرخوردار است و به این منظور باید مورد دقت و ارزی
کنیم و سپسس به نقل  ، شروع میدمت بیشتری برخوردار استکه از ق کامل الییارات

 این زیارت در کتاب مصباح خواهیم پرداخت.
این نکته حائی اهمیت است که بدانیم مبنای متقدمین با متأخرین در پ یرش و رد 

بیرای   بودن روایات متفاوت است. آنچه روایت و به تعبیر دیگر در صحیح و ضعیف
اول اهمییت داشیته، وثیوق بیه صیدور بیوده        در درجیۀ  ماتصحیح روایت در نید قد

 ش،2131مظیاهری،  )دارنید. هیا   آن متأخرین بیشتر نظر به راویان و توثیی   که درحالی
این نوشتار نیی بر مبنای همین روش پیگیری شده  (11ص ق،2121سبحانی،  /66ص
رسید   ، بیه نظیر میی   که روش متقدمین هرچند در جای خود صحیح اسیت ، چرااست
تیوان صیارای آن کبیری را بیه      ن ما از دست داده یا مشکل مییی خود را در زماکارا

و وجیود   دست آورد. زیرا متقدمین با توجه به نیدیک بودن به زمان حضور ائمه
 ،کافی برای ضمیمه کردن به روایت و خلاصه وثوق به صدور یا عدم آن قرائن و ادلۀ

متأخر مانند دوران میا کیه    قروناما در کار چندان مشکلی در این خصوص نداشتند. 
ل و یاه که بتواند از غیر راه توثی  راویان به ما کمک کند، مشکای  هجمع قرائن و ادل

، زیارت عاشورا به دلیل معروف و مشهور بودنش اینوجودمحال عادی خواهد بود. با
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روح در نید شیعیان و مشتمل بودن بر اسیرار و نکیات دقیی  معرفتیی و نییی اینکیه        
تواند ایین اطمینیان را در هیر     زند، می اصول اعتقادی شیعه در آن موج می حماسی و

 عاشیورا و لسان روایات ایجاد کند کیه زییارت    شخص آشنا به ادبیات اهل بیت
 مأثور بوده و صدور آن از جانب معصومین حتمی است.

رسد این  می به نظر ،هایی که خواهد آمد این نکته نیی قابل ت کر است که طب  نقل
آموزش داده شده و بار دیگر صفوان بین   باقرمحمد بار از سوی امام  زیارت یک

آنچیه از   بر آموزش دیده است. جالب این است که بنا مهران آن را از امام صادق
 اصالتاً باید از مکان بالاسیر امیرمؤمنیان   عاشورازیارت  ،فهمیم می ییارش صفوان

قرائت شود. البته طبی    در نجف به طرف کربلای معلا و پس از زیارت امام علی
خوانیدن آن از دور و نیدییک هیم از فضییلت بیالایی       فرمایش امام محمید بیاقر  

 برخوردار است.
 و ضرورت آن ، پیشینهبیان مسئله. ۱

اع شییعیان آن را در بقی   هرچند زیارتی است مانند سایر زییاراتی کیه   عاشورازیارت 
خوانند، اما به خاطر دو مسئله توجه محققیان را بیه خیود جلیب کیرده و       متبرکه می
شهرت بسییار   یردد. اول به سبب می شود که شبهاتی نسبت به آن مطرح می مشاهده

زیاد آن در بین مردم، و دوم مشتمل بودن زیارت بر لعن و مخصوصاً لعین افیراد بیا    
ک کرده و آن ت به صحت صدور آن تشکینسبای  هاسم. همین باعث شده است تا عد

ایین   ،باعث تقویت این شبهه شدهای که  هغیر معصوم بدانند. نکت را ساخته و پرداختۀ
های انتهایی این  شده، لعن کامل الییاراتکه در نقلی که از این زیارت در کتاب است 
 ده است. شهرت بسیار زیاد و اعتقاد عمومی میردم ایین ضیرورت را   ذکر نش زیارت
تحقیی  مسیتوفایی    ،کند تا در مورد صحت صدور این زیارت از معصیوم  می ایجاب

 صورت ییرد.
درخصوص این مسئله تحقیقاتی نیی صورت یرفتیه اسیتم ماننید آنچیه مرحیوم      

المصباح و النور نوشته یا کتاب  شفاء الصدور فی شرح زیارة العاشورکلانتر با عنوان 
( بیه  ق2133 مییرزا محمید توتیونچی تبریییی)م     که توسی   در شرح زیارت عاشور

شود. البته  یونه کتب دیده نمی لکن بررسی دقی  سندی در اینآمده است. نگارش در
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وجیوه تضیعیف و   » ۀمقالات جدیدتری نیی در این خصوص نوشته شده ماننید مقالی   
از محمدحسن محمدی مظفر. لکن این تحقی  نیی همه « تصحیح اسناد زیارت عاشورا

 زاتی که دارد، بررسی طرق ازجلمه طری  شییخ بیه اسیماعیل بین بیییع را فیرو      امتیا
 ی اشته است.

 زیارت عاشورا در کتاب کامل الزیارات. ۲
شناسی مبنایی وجود دارد که طب  آن تمام کسانی که نامشان در کتیاب   در علم رجال
عبیارتی  ( آمده است میورد وثیوق بیوده و بیه     تفسیر قمیو نیی کتاب )کامل الییارات

وجود در روایات این توثی  عام دارند. طب  این قاعده و مبنا نیازی به بررسی رجال م
و نه تنها تمام روایات این کتاب صحیح است، بلکه بایید تمیام رواییان     کتاب نیست

لف آن( ثقیه و میورد اعتمادنید و نییازی بیه      ۀ مؤاعم از مشایخ مستقیم و با واسط)آن
توان بیه مرحیوم شییخ حیر      می داران این نظریه از طرفکنکاشی بیش از این نیست. 

 نویسد: می خویی الله آیتالله خویی اشاره کرد.  عاملی و نیی مرحوم آیت
نییی قیرار    کامیل الیییارات  ... به سبب آنچه ذکر شد تمام کسانی را که در اسیناد  

شیته  مؤلیف کتیاب( در ابتیدای کتیابش نو    )بن قولویه دانیم زیرا جعفر ثقه می ،بگیرند
 مورد زیارات و غیر آن از معصومیندر مام آنچه توان به ت دانیم که نمی می»است: 

دسیت   بیه  است، احاطه پیدا کرد، اما آنچه را از طری  اصیحاب ثقیه  روایت شده 
این کتاب این است که روایات شاذ نقل نکنم  من در کنم. روش نقل می ،رسیده است

 « و علم شهرت ندارند نیی خودداری کنم. و از آوردن روایات کسانی که در حدیث
کند کیه در کتیاب    د، صریح عبارت ایشان دلالت میشو یونه که ملاحظه می همان

باشد. صیاحب   خود روایتی از معصوم نقل نکند مگر آنکه از جهت اصحاب ثقه
 کتاب وسائل نیی عبارت و شهادت علی بن ابراهیم مبنی بر نقیل رواییت از ائمیه   

ه نییی در اول  یی قولو بین  محمد بن جعفر یوید: را نقل کرده و سپس می توس  ثقات،
 ،2ق، ج2121خیویی،  ).تری همین مطلیب را فرمیوده اسیت    کتابش با عبارت صریح

 2(16ص

رسد این برداشت از عبارت جناب ابن قولویه صحیح نباشد و لااقل  اما به نظر می
آن شده قابیل اصیطیاد اسیت،    آنچه از عبارت ذکر ،ه نظر نویسندهقابل خدشه است. ب
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امل مشیایخ  توانید شی   باشد و به هیی  عنیوان نمیی    می وی است که مشایخ بلاواسطۀ 
رسد ایین اسیت    یردد. اولین سؤالی که در این مورد به ذهن میباواسطه را هم شامل 

داند  که ایر این برداشت از عبارت ایشان درست باشد، چرا ایشان خود را موظف می
نکیرده   شیخ صدوق، به ح ف سند اقیدام سند را ذکر کند و مانند  که همه جا تمامی

توان کسانی را یافت که وثوق و  وی می ضاف اینکه در میان مشایخ با واسطۀاست؟ م
)ر.ک: نجاشیی که سلمة بن الخطاب ال استم مانند ؤعدالت آنان به طور جدی زیر س

 ،2ق، ج2111ابیین الاضییائری، )ر.ک: و ابیین الاضییائری( 233ص ق،2126نجاشییی، 
 اند. ( حکم به ضعف وی رانده66ص

مهمی که ما را نسبت به توثیی  عیام ابین قولوییه نسیبت بیه       ۀ از سوی دیگر، نکت
در تصیحیح   ۀ قیدما که رویکند، این است  روایان احادیث این کتاب دچار احتیاط می

راوییان   ،علمیای پیشیین  در دییدیاه  متأخرین تفیاوتی بنییادین دارد.   ۀ روایت با سیر
برنید، حیدیث را    موضوعیتی نداشتند و وقتی از روی قرائن پی به صحت حدیث می

کردند هرچند راویان ضعیفی در آن وجود داشته باشدم و بیرعکس   می صحیح معرفی
شیمردند   ایر از روی قرائن نسبت به صدور روایتی اطمینان نداشتند آن را ضعیف می

از این مبنا دو قاعیده توسی     تا جایی که ،اشندراویان افراد موثقی بوده بۀ هرچند هم
توان با عمل اصحاب جبران  تأسیس شد که طب  یکی ضعف سند روایت را می علما

هرچند راوییان   مشود دوم اعراض اصحاب باعث ضعف روایت میۀ کرد و طب  قاعد
 (113ص ،11تا، ج بینجفی، )القدری داشته باشد. جلیل

مبنا پایبند بود و بگوییم جناب ابین قولوییه تمیامی    توان به این  خلاصه اینکه نمی
 و قیدر متییقن از کیلام وی در مقدمیۀ     دانید  راویان کتابش را افراد موث  و عادلی می

. بنابراین باید به بررسیی ییک بیه    است ایشانۀ واسط ، مشایخ بیکامل الییاراتکتاب 
 یک روایان احادیث این کتاب بپردازیم تا از صحت آن آیاه شویم.

 سند اول .۱ـ۲
بنُْ‏دَاوُدَ‏بنِْ‏حكَیِمٍ‏وَ‏غیَرُهُ‏عنَْ‏مُحَمَّدِ‏بنِْ‏مُوسَى‏الْهَمْدَانِی‏عنَْ‏مُحَمَّددِ‏بدْن‏ِ‏‏‏‏حكَیِمُ‏‏حَدَّثنَِی»

خَالِدٍ‏الطَّیالِسِی‏عنَْ‏سیَفِ‏بنِْ‏عَمیِرَةَ‏وَ‏صَالِحِ‏بنِْ‏عُقبَْدََ‏ََمِیاداع‏عدَنْ‏عََْقَمَدََ‏بدْنِ‏مُحَمَّدد‏ٍ‏‏‏‏‏‏
وْمن عناشُیورناءن منینَ   یی  نَیقَیالَ: منینز زنارن الزح سنی    ََاْفَرٍ‏البْدَاِِرِ‏‏ابیعنَْ‏‏2ی...الْحَضْرَمِ
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[ أَلزفن حنجَّیة    ]أَلزفن یامنةِ بِثوَنابِ أَلزفَیوْمن الزقنیتعَنالَى  الله یاً لَقنیظَلَّ عننزدنه  بناکنیحنتَّى  ی الزم حنرَّمِ 
أَلزفن غَیزونة  ون ثوَناب  کُلِّ حنجَّة  ون ع مرَْة  ون غَیزونة  کَثوَنابِ  ی[ أَلزفن ع مرَْة  ون أَلزفَ ]أَلزفن یون أَلزفَ

هِمْ یعنلَی  اللهنَ صنیلوَنات   یون منیعن الزأئَنمَّیةِ الرَّاشنیدن    منرَ ون غیََا منعن رنس ولِ اللهِمننز حنجَّ ون اعْتَ
دٍ منیاتن  ی   ون شَهِیون رنس ول  ون صندِّ یبنةِ کُلِّ نَبِیانَ لَه  ثوَناب  م صننَ قال قلت: ... ون کَیأَجْمنعن

َِال‏َصَالِح‏ُبنُْ‏عُقبَََْ‏الجُْهنَِی‏وَ‏سدَیف‏ُبدْن‏ُ‏‏ا إِلَى أَنز تَقوُمن السَّاعنةُ یالدُّنز اللهأَوْ قُتنلَ م نز ُ خَلَ َ 
 ید عنیاء  أدَْع یو بِیهن فنی     یعنلِّمْنن ََاْفَرٍ‏ابیی‏فَقَُْت‏ُلِعَمیِرَةَ‏َِالَ‏عََْقَمََُ‏بنُْ‏مُحَمَّدٍ‏الْحَضْرَمِ

هن یی ب  ون أَوْمنیأزت  إِلَ یإذِاَ لَمْ أَز رْه  مننز قرَِ  ب  ون د عناء  أدَْع و بِهنیوْمِ إذَِا أَنَا ز رْتُه  مننز قرَِیذَلنکن الز
نِ بنعْدن یتن رنکزعنتَیا عنلزقَمنةُ إذَِا أَنزتن صنلَّیبِالسَّلَامِ قَالَ فَقَالَ  یمننز ب عْدن الزبِلَادن ون مننز سنطزحِ دنارِ

نِ هن َا الزقَیوْلَ فَإِنَّیکن إذِاَ   یهن ون مننز بنعْدن الرَّکزعنتَیمناءن إِلَیهن بِالسَّلَامِ ون قُلزتن عننزدن الزإِیأَنز تُومنئَ إِلَ
 عنبْدنالله اباا یکن یو بِهن مننز زنارنه  مننَ الزمنلَائنکَة .... السَّلَام  عنلَدْع یقُلزتن ذَلنکن فَقَدْ دنعنوْتن بِمنا 

ا یی  جنعْفرَ  الزبنیاقنرُ ابو.... قَالَ عنلزقَمنةُ قَالَ   کیالسَّلَام  عنلَ اللها ابْنَ رنس ولِ یکن یالسَّلَام  عنلَ
ارنةِ مننز دنهرِْکن فَافزعنیلز فَلَیکن ثَیوناب     یبِهن نهن الیِّوْم  یکُلِّ  یعنلزقَمنةُ إِنِ اسْتَطعَْتن أَنز تیَُورنه  فن

 (211ص ش،2116)ابن قولویه، «تعَنالَى. اللهعِ ذَلنکن إِنز شَاءن یجنمن
زییارت کنید، تیا     عاشورارا در روز  فرمودند: هرکس امام حسین امام باقر

کنید کیه    می اینکه در آنجا یریه کند، در روز قیامت خدای متعال را در حالی ملاقات
هیار( و همین اندازه عمره و دو هیار هیار غیوه به او خواهند داد کیه  )ثواب دو هیار

و  مانند ثواب کسی که این اعمال را همراه پیامبرای  هثواب هر حج و عمره و غیو
ۀ صلوات الله علیهم اجمعین انجام داده باشد... و نیی ثواب مصییبت همی  راشیدن ۀ ائم

، رسول، صدی  و شهیدی که مرده باشد ییا کشیته شیده    کسانی که همراه با پیامبر
باشد از روز اول خلقت دنیا تا روز قیامت بیه او داده خواهید شید. صیالح و سییف      

من آموزش دهیید کیه در    عرض کردم: دعایی به ه یفت: به امام باقرمیفتند: علق
از نیدیک یا دور آن را به عنوان عرض سلام بخوانم. حضرت فرمودنید:   عاشوراروز 

سلام، ابتدا دو رکعت نماز بخیوان. بعید زییارتی کیه بیه تیو       ۀ بعد از اشار ،ای علقمه
 کیه ملائکیه  ای  هخوانید را ( را بخوان و بدان دعایی عاشورازیارت ) دهم، می آموزش

 اللهِ ا ابْینَ رنس یولِ  یکن یالسَّلَام  عنلَ عنبْدنالله اباا یکن یالسَّلَام  عنلَآن این است: خوانند. و  می
روز ایین   . علقمه یفت: حضرت فرمودند: ای علقمه! ایر بتوانی هر ک ....یالسَّلَام  عنلَ
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یعنی این زیارت در غییر  )کار را انجام بدهی انجام بده که همان ثواب را خواهی برد. 
 هم خوانده شود، همان ثواب را دارد.( عاشوراروز 

 ، باید دربیارۀ الکاملطور که پیداست برای بررسی سند این زیارت در کتاب  همان
 :احوال این افراد مطالعه کنیم

ۀ بلاواسططور که مشخص است وی از مشایخ  : همانحکیم بن داود بن حکیم .2
بیه کیلام ایشیان در توثیی       تیوان  ، میی طور که در بیالا آمید   ابن قولویه است و همان

 ةمشایخش اعتماد کرده و وی را ثقه دانست. این را نیی باید دانست که هرچنید سیلم  
ز وی نقل رواییت  که یفته شد مورد تضعیف رجالیون قرار یرفته است( ا)بن خطاب

 وارد کند. کامل الییاراتبه توثی  صاحب ای  هتواند خدش کرده اما این نمی

)ابن وی میورد تضیعیف نجاشیی و ابین غضیائری      :الهمدانیمحمد بن موسی  .1
او را به ون یقم» :یفته است نجاشی( قرار یرفته است. 31ص ،2، جق2111غضائری، 
والله کیرد.   میی  یوید او وضیع حیدیث   می نیید یابن الول .اند تضعیف کرده غلوخاطر 
 (113ص ق،2126نجاشی، )«. أعلم
دربارۀ وی در دست نیست. نجاشیی  توثی  صریحی  محمد بن خالد الطیالسی: .1
او در  اسیت.  عبداللهابواش  کنیهمحمد بن خالد بن عمر الطیالسی التمیمی،  نویسد: می

 ابن سفیان از . ابن نوحدارد نوادربه اسم  ابیکت کرد. زندیی می هکوفصحرای جرم در 
در : محمد بن خالد الطیالسی کند این را به من یفته و اضافه می عن حمید بن زیاد از

 13کیه   میرد درحیالی   113 ۀجمادى الآخرة سنشب چهارشنبه سه شب مانده به آخر 
 (6ص ،26ق، ج2121خویی، ).سال سن داشت

ن بین  یحسی دارد کیه   ابیکت یالسی: محمد بن خالد الططوسی نیی یفته است خیش
از خیود   بن محبوب یمحمد بن علپدش از  از ىیحیبن محمد بن  احمداز د الله، یعب

 (جا )هماناو برایم نقل کرده است.
سیبحانی،  )ر.ک: .کنید  می با این حال مرحوم وحید برای وثاقت وی سه دلیل بیان

 (121ص ش،2113
نید از وی نقیل رواییت    ا روایة الاجلاء عنه: یعنی بیرییانی کیه اکثیراً از ثقیات     .2
 اند.  کرده
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سیعد بین    ،سیعد  انید از  اند عبارت کردهبا توجه به اینکه افرادی که از وی روایت  
محمد بن  ،بن محبوب یمحمد بن عل ،میبراهای بن عل ،سلمة بن الخطاب ،عبدالله

. ، حمید بین زییاد، علیی بین حسین بین فضیال       میة بن حکیمعاو ،یى المعاذیحی
بیریان مد نظر ایشان اصولاً در بین همین افیراد   (16، ص21ق، ج2121خویی، )

 باید باشند.
 زیادی از وی توس  حمید بن زیاد نقل شده است.اصول  .1

این ) .12از باب  3مانند حدیث  کامل الییاراتقرار یرفتن وی در اسناد کتاب  .1
 روایت خود زیارت عاشوراست.(

مرحوم وحید باید خاطرنشان کرد که در نقید و رد دلییل سیوم     دربارۀ این سخن
ز کلام جناب ابن قولویه مشایخ ا ایشان قبلاً توضیحاتی آمد و یفته شد که قدر متیقن

 .رسد که صحیح است می به نظر ،. اما با این دو دلیل اول ایشاناست ایشانۀ واسط بی
برای توضیح بیشتر تی کر دو  . ی گری که در ادامه بیان خواهیم کرددلیل دیۀ به علاوی 

 نکته سودمند است:
خود ایجیاد اطمینیان    یک: ایر بیریانی از یک نفر نقل روایت کرده باشند خود به

اول متعددی از کسیی کیه مطمیئن     ، زیرا بعید است افراد درجهبه شخص خواهد کرد
 روایت نقل کنند و این روشن است. ،نیست

میاد  که میورد اعت ائه از بیریان شیعه تصنیف شده م دو: اصولی به نام اصول اربعه 
صاحب یکی از ایین   این ایر ثابت شود که کسی لااقلاصحاب قرار یرفته است. بنابر

هرچنید او را ثقیه هیم نیدانیم. در      متیوان رواییاتش را پی یرفت    اصول بوده است می
بین قدما ایین متعیارف بیوده کیه صیحیح را بیر        آمده است: لیات فی علم الرجالک

قابل اعتماد بوده و قرائنی و شیواهدی  ای  هکردند که به یون می هریونه حدیثی اطلاق
ئیة  ام ه است. مانند اینکه در اصول زیادی از اصیول اربعی   شده می موجب وثوق به آن

بیا طیرق و اسیانید مختلفیی و...     هیا   آن یا اینکه در یک یا چند اصل ازشده  می یافت
 (11ص ق،2121سبحانی، )شده است. تکرار می
حمید بن زیاد اصول متعیددی از او   ،طور که ی شت حالی است که همان این در

 شود. می جلب اعتماد ما به وی نقل کرده است و این باعث
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دیگیری وجیود دارد کیه نفیس     ۀ از این دلایل مرحوم وحید هم که بگ ریم، نکتی  
کیه دو فرزنید وی یعنیی    اسیت  کند و آن ایین   انسان را نسبت به طیالسی مطمئن می

 ق،2126نجاشی، )اند. یح نجاشی قرار یرفتهمحمدالحسن، مورد توثی  صرابوعبدالله و 
کند و ما نیی  رسد یکی از این ادله در اثبات وثاقت وی کفایت می ( به نظر می123ص

 ریم.یپ  همین را می
( 233ص ق،2126)و نجاشی( 111ص ق،2121)طوسیشیخ  سیف بن عمیره: .1

 اند. وی را ثقه دانسته
، ق2111ابین الاضیائری،   )وی را تضعیف کیرده  صالح بن عقبه: ابن الاضائری .1
 در این بیاره از وی تبعییت کیرده اسیت.     الخلاصهحلی نیی در و علامه  (63ص ،2ج
ابین  کیه بیه    یفی: تضیع یفته اسیت  سید خویی( اما مرحوم 116ص ق،2121حلی، )

بین   یه و علی یی   جعفر بن محمد بین قولو یتوثتواند با  منسوب است نمی یالاضائر
نسبت کتاب به ابن غضائری ثابت نیسیت،  زیرا مکرراً یفته شد  معارضه کند، میبراها

 (13ص ،3ق، ج2121خویی، )یردد. می راین این شخص از ثقات محسوببناب
کامیل  با توجه به عدم اثبات وثاقت تمیامی رواییان کتیاب    که این در حالی است 

ابیراهیم  کتاب علی بین   یریم. اما دربارۀتوان توثی  مرحوم خویی را بپ  نمی الییارات
این تفسیر آمده است بر ۀ نشان ساخت که بر فرض آنچه در دیباچقمی نیی باید خاطر

انتساب تمام این کتاب به خود جناب علی بن ابراهیم با یانش دلالت بکند، وثاقت راو
رو راهی برای اثبات وثاقیت   ( ازاین116ص ق،2161قمی، )تردید جدی مواجه است.

 صالح بن عقبه وجود ندارد.
 خاصیی بین محمید توثیی      ةعلقمی  هرچند دربارۀ :یعلقمة بن محمد الحضرم .6

 تمیدح و صیح  کند که بدون تردید بیانگر  ای نقل می هکشی قصجناب  ،وجود ندارد
 ید بین علی  یی ز بر هبکر و علقمابو» نویسد: وی میۀ . وی از قول برادرزدستید اوعقا

 تر بود. پدرم در یک طرف و عمویم در از پدر من بیرگ هعلقم که درحالیوارد شدند 
کسی کیه  »که این دو شنیده بودند زید یفته است:  طرف دیگر زید نشستند. ازآنجایی

ابیوبکر کیه   ، «قیام نکند امام نیست، بلکه امام کسی است کیه شمشییر کشییده باشید    
، طالیب  ابیی ی بین  علی زید( آییا   کنیۀ)الحسینابات بیشتری داشت پرسید: ای جرئ
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شمشییر  نبود؟ آیا تنها زمانی امام شد که خروج کیرد و   مامازمانی که قیام نکرده بود  
بکر این سخن را تکرار کیرد  ابوکشید؟ زید منظور را فهمید و سکوت کرد. سه مرتبه 

 بیوده اسیت، پیس    ماماطالب  ابیبن  یعلبکر افیود: ایر ابونشنید. سپس  ابیولی جو
نبوده باشد، پس تو  ماما یعلشود کسی امام باشد ولی قیام نکرده باشد. و ایر  می

 ( 126ص ق،2161)کشی، «کنی؟ می اینجا چه

شود، وی و بردارش از چنان بصیرتی برخوردار بوده که  طور که ملاحظه می همان
یو پرداخته و با و امامت به مناظره و یفت شخصیتی مانند زید بن علی درخصوص با

لازم نیست که  کند می اثبات اند، هنشین بود نیی مدتی خانه بیان اینکه حضرت علی
 کسی قیام کند تا امام باشد.

یاد کرده است کیه ایین خیود    « اسند عنه»علاوه براین، شیخ طوسی از او با عنوان 
رود و حتیی یفتیه شیده بیه معنیای رواییت بیرییان از او         مدح دیگری به شمار می

 (266ص ،2ق، ج2121خویی، )شود. محسوب می
یی ارد و   ای در وثاقت وی باقی نمی دیگری هم که وجود دارد و جای شبههۀ نکت
اییتش را پ یرفتیه و بیدان عمیل     است که بیریانی مانند صفوان بن مهران روآن این 
اند. و این بالاترین نوع توثی  است و ایر از توثی  کلامی اعتبار بیشتری نداشیته   کرده

 باشد قطعاً کمتر هم نیست.
باوجوداین باید در پایان بررسی سند اول یفت: ایین سیند ضیعیف اسیت چیون      

 توثیقی ندارند. هصالح بن عقب و محمد بن موسی الهمدانی
 دوم سند  .۲ـ۲

قَالَ: ‏وَ‏مُحَمَّدِ‏بنِْ‏إِسْمَاعیِلَ‏عنَْ‏صَالِحِ‏بنِْ‏عُقبَََْ‏عنَْ‏مَالِكٍ‏الجُْهنَِی‏عنَْ‏ابی‏ََاْفَرٍ‏البَْاِِرِ»
ومْن یی تعَنالَى  الله یلَقناً یظَلَّ عننزدنه  بناکنیحنتَّى   وْمن عناشُورناءن مننَ الزم حنرَّمی نَیمننز زنارن الزح سن

أَلزیفن غَییزونة  ون    ی[ أَلزفن ع مرَْة  ون أَلزفَی  ]أَلزفن ی[ أَلزفن حنجَّة  ون أَلزفَ ]أَلزفن یامنةِ بِثوَنابِ أَلزفَیالزقن
ون منعن  اللهثوَناب  کُلِّ حنجَّة  ون ع مرَْة  ون غَیزونة  کَثوَنابِ مننز حنجَّ ون اعْتَمنرَ ون غیََا منعن رنس ولِ 

ابین قولوییه،   «)...نَ قَالَ قُلزت  ج عنلزیت  فنیدناک  یهِمْ أَجْمنعنیعنلَ اللهنَ صنلوَنات  یالزأَئنمَّةِ الرَّاشندن
 (211ص ش،2116
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با توجه به اینکه محمد بن اسماعیل از مشایخ خود ابن قولویه نبوده اسیت، بایید    
تیا  ابین قولوییه   توان برای  یم که یطریقطری  نقل روایت وی از او را پیدا کرد. تنها 

از کتیابش بییان    12از بیاب   22یافت، چییی است که در روایت  محمد بن اسماعیل
حدثنی‏ابی‏رحمه‏الله‏عن‏ساد‏بن‏عبدالله‏عن‏احمد‏بن‏محمد‏شده که عبارت اسیت از:  

 .بن‏عیسی‏عن‏محمد‏بن‏اسماعیل‏بن‏بزیع
افرادی که  است زیرا طری ، صحیحشود که بدون تردید  می ف ملاحظهبا این وص

 از: اند عبارتآحاد خود سند اما  .د همه از بیریان هستندان در این طری  واقع شده
 داندم ایشان نوشته است: وی را ثقه میبن اسماعیل بن بییع: نجاشی  محمد .2

 بیوده  ى منصیور ابیی جعفیر   مولاو ابوجعفر اش  کنیهسماعیل بن بییع ابن محمد 
. او از اسیت  حمییة بین بیییع   هیا   شده که یکیی از آن ای زاده  است. وی در خانه

یی دارد ها کتاب و بسیار اهل عبادت بود. ستها صالحین م هب شیعه و ثقات آن
به من خبر داده و یفته احمد بن علی بن نوح که آن را  ثواب الحجکتاب جمله از

از احمد بن محمید بین عیسیى    از دریس ابن  احمداز ابن سفیان کتبش را : است
 ( 116ص ق،2126)نجاشی، .او خبر داده است خود
 اش صحبت شد. ندارد و دربارهصالح بن عقبه: توثی   .1

چنید   کیافی وی نیی توثیقی صریحی ندارد هرچند که در کتیاب  مالک الجهنی:  .1
کند. تنها اشکالی که هست اینکیه راوی   می روایت وجود دارد که دلالت بر مدح وی

شیاید بیا توجیه بیه      (236ص ،1ق، ج2161کلینیی،  )باشند. می خود وی این احادیث
او را میدح کیرده    فرمایید: امیام بیاقر    می همین روایات است که جناب شیخ مفید

آیید   میی که هرچند از سیاق روایت بر درحالی( 213ص ،21ق، ج2121خویی، )است.
توان وثاقتش را  حال از حرف روای نمی به هر ،که وی قصد خودستایی نداشته است

وی بیدون تردیید اثبیات    ۀ ح سن و صحت عقید !آید. بله می کرد زیرا دور لازماثبات 
 کامیل الیییارات  خویی او را از این جهت که از مشایخ کتاب  الله آیتشود. جناب  می

در عدم صحت این مطلیب قیبلاً صیحبت شید. پیس       که درحالیکند  می توثی  ،است
و ییونس بین   بیرییان( ماننید ابین مسیکان     )بهترین سخن آن است که روایت اجلاء

و  611ص ،1، جق2161طوسی، )روند می به شماراصحاب اجماع که از الرحمن عبد
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 ابیی خصوص اینکه ابن به  (111ص ش،2131)مظاهری، او بدانیم دلیل وثاقت( 316 
 ر.ک: حر)نیی از او نقل روایت کرده است.« لا یروی و لا یرسل الا عن الثقة»عمیر که 
 ‏مالک ثقه است.‏پس( 212ص ،1ق، ج2163 عاملی،

 د مشکل این روایت نیی صالح بن عقبه است و قابل استناد نیست.شو ملاحظه می
 زیارت عاشورا در کتاب مصباح المتهجد  .3 

فه جناب محمد بین حسین   از شیخ بیرگ طای مصباح المتهجد و سلاح المتعبدکتاب 
زیارت پرداخته اسیت. ایین کتیاب از    طوسی دومین منبع در دسترسی که به نقل این 

د بین  یهیاى بیرییى ماننید کفعمیى، سی      تیاهمیت خاصی برخوردار است و شخصی 
ن کتیاب بهیره   یی هیاى خیود از ا   خ عباس قمیى در نوشیته  یطاووس، علامه حلى و ش

دو سیند متفیاوت در نقیل آن ذکیر کیرده       ،اند. جناب شیخ طوسی نیی در کتابش برده
کنیم و بعید ایین دو سیند را     می است. ابتدا به عبارت ایشان در کتاب مصباح نگاهی

 آمده است: مصباح المتهجدمجیا ذکر خواهیم کرد. در کتاب 
  قَالَ ََاْفَرٍروََى‏مُحَمَّدُ‏بنُْ‏إِسْمَاعیِلَ‏بنِْ‏بَزیِعٍ‏عنَْ‏صَالِحِ‏بنِْ‏عُقبَََْ‏عنَْ‏ابیهِ‏عنَْ‏ابی‏»

 الله یاً لَقنیظَلَّ عننزدنه  بناکنیوْمِ عناشُورناءن مننَ الزم حنرَّمِ حنتَّى ی یفن ینَ بْنَ عنلنیمننز زنارن الزح سن
غَیزونة  ثَیوناب  کُیلِّ غَییزونة  ون     یع مرَْة  ون أَلزفَ یحنجَّة  ون أَلزفَ یلزقَاه  بِثوَنابِ أَلزفَیوْمن یعنیَّ ون جنلَّ 

نَ یون منعن الزأئَنمَّیةِ الرَّاشنیدن   اللهحنجَّة  ون ع مرَْة  کَثوَنابِ مننز حنجَّ ون اعْتَمنرَ ون غیََا منعن رنس ولِ 
هن یی رُ إِلَیالزمنصن مکْننزه یهن ون لَمْ یدن الزبِلَادن ون أقََاصنیبنعن یقَالَ قُلزت  ج عنلزت  فندناکن فَمنا لنمننز کَانَ فن

دنارِهن ون  یوْمِ قَالَ إذَِا کَانَ کَ َلنکن بنرَزن إِلَى الصَّحرَْاءن أَوْ صنعندن سنطزحاً م رزتَفنعاً فنی یذَلنکن الز یفن
نز ذَلنیکن  کُینِ ون لزیون صنلَّى مننز ب عْدٍ رنکزعنتَ  الدُّعناءن عنلَى قَاتنلنهن یهن بِالسَّلَامِ ون اجْتَهندن فنیأَوْمنأَ إِلَ

 یأزم رُ منینز فنی  یی هن ون یبکْنیون  نَینزد بِ الزح سنیصندْرِ النَّهنارِ قَبْلَ أَنز تیَُولَ الشَّمْس  ثُمَّ لز یفن
عنییِّ  یهن ون لزیی بنةَ بِإظِزهنیارِ الزجنییعَِ عنلَ  یدنارِهن الزم صنی  یم  فنیقنیهن ون یهن بِالزب کَاءن عنلَیتَّقنیدنارِهن منمَّنز لَا 

تعَنیالَى   اللهون أَنَا الضَّامننُ لَه مْ إذِاَ فَعنلُوا ذَلنیکن عنلَیى    نِیه مْ بنعضْاً بِم صنابهِِمْ بِالزح سنبنعضُْ
م  قَالَ أَنَا الضَّیامننُ ون أَنَیا   یعن ذَلنکن قُلزت  ج عنلزت  فندناکن أَنزتن الضَّامننُ ذَلنکن لَه مْ ون الیَّعنیجنمن
أُج ورننَیا   اللهبنعضُْنَا بنعضْاً قَالَ تَقُولُیونَ أَعْظَیمن    یعنیِّیفن یذَلنکن قُلزت  فکََم  لنمننز فَعنلَ یالیَّعن

منینز آلِ   یالزإِمنیامِ الزمنهْیدن    هنیی نَ بِثَأزرِهن منعن ونلنیاکُمْ مننَ الطَّالنبِینِ ون جنعنلَنَا ون إِیبِم صنابِنَا بِالزح سن
دٍ ی   ون شَیهِ یون صندِّ یون رنس ول  ون ونصن یبنةِ کُلِّ نَبِیوناب  م صن... ون کَانَ لَه  أجَرُْ ون ثَم حنمَّدٍ
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َِالَ‏صَالِحُ‏بنُْ‏عُقبَْدََ‏وَ‏سدَیفُ‏بدْن‏ُ‏‏‏ا إِلَى أَنز تَقوُمن السَّاعنةُ. یالدُّنز اللهمناتن أَوْ قُتنلَ م نز ُ خَلَ َ  
د عناء  أدَعْ و بِیهن ذَلنیکن    ی: عنلِّمْننبی‏ََاْفَرٍعَمیِرَةَ‏َِالَ‏عََْقَمََُ‏بنُْ‏مُحَمَّدٍ‏الْحَضْرمَِی‏َُِْتُ‏لِا

لَادن وْمن إذَِا أَنَا ز رْتُه  مننز قرُزب  ون د عناء  أدَْع و بِهن إذِاَ لَمْ أَز رْه  مننز قرُزب  ون أَوْمنأزت  مننز ب عْدن الزبِیالز
نِ بنعْیدن أَنز تُیومنئَ   یتن الرَّکزعنتَیإذَِا أَنزتن صنلَّ ا عنلزقَمنةُی یهن قَالَ فَقَالَ لنیإِلَ  بِالسَّلَامِ یون مننز دنارِ

عبَْدِالله‏‏اباالسَََّامُ‏عََیَكَ‏یا‏رِ هن َا الزقَوْلَ ... یهن مننز بنعْدن التَّکزبِیمناءن إِلَیهن بِالسَّلَامِ فَقُلز بنعْدن الزإِیإِلَ
 (111ص ،1جق، 2122طوسی، «). ...السَََّام‏ُعََیَك‏َیا‏ابنَْ‏رَسُولِ‏الله

زییارت کنید، تیا     عاشورارا در روز  فرمودند: هرکس امام حسین امام باقر
کنید کیه    می اینکه در آنجا یریه کند، در روز قیامت خدای متعال را در حالی ملاقات

غیوه به او خواهند داد که ثواب  همین اندازه عمره و دو هیار ( و)حج ثواب دو هیار
ۀ و ائمی  ند ثواب کسی که این اعمال را همراه پیامبرمانای  ههر حج و عمره و غیو

راشیدن صلوات الله علیهم اجمعیین انجیام داده باشید. عیرض کیردم: کسیی کیه در        
در آن روز را ندارد چه کنید؟ فرمودنید:    دور است و امکان رسیدن به کربلا شهرهای

سیپس در  اش برود و عرض سلام کند،  به صحرایی برود یا به مکان مرتفعی در خانه
لعن قاتلان تلاش کند. سپس دو رکعت نماز بخواند. این کار را قبیل از ظهیر انجیام    

اش هستند امر به  یه کند و کسانی را هم که در خانهدهد و بعد بر حضرتش ندبه و یر
مصیبت و عیا بیرای  ۀ یریه کند، مگر آنکه تقیه در برابرشان لازم باشد و خلاصه اقام

ها خواهم بود. عرض کردم: ضیامن   ۀ آن ثوابامن همکند، من ض حسین بن علی
بله ضامن و زعیم. عیرض کیردم چگونیه تعیییت و      :و زعیم خواهید بود؟! فرمودند

نِ ون یأُج ورننَا بِم صنیابِنَا بِالزح سنی   اللهأَعْظَمن »تسلیت به همدیگر بگوییم؟ فرمودند: بگویید 
 ایین باعیث  « مننز آلِ م حنمَّدٍ یالزإِمنامِ الزمنهْدن  هنیرِهن منعن ونلننَ بِثأَزیاکُمْ مننَ الطَّالنبِیجنعنلَنَا ون إِ

کسانی که همراه با پیامبر، رسول، صیدی  و شیهیدی کیه    ۀ شود ثواب مصیبت هم می
از روز اول خلقت دنیا تا روز قیامت بیه او داده شیود.    ،مرده باشد یا کشته شده باشد

عرض کردم: دعایی به من آموزش  باقره یفت: به امام مصالح و سیف یفتند: علق
از نیدییک ییا دور آن را بیه عنیوان عیرض سیلام بخیوانم.         عاشورادهید که در روز 

سلام، ابتدا دو رکعیت نمیاز بخیوان. بعید     ۀ حضرت فرمودند: ای علقمه! بعد از اشار
ای  ه( را بخوان و بدان دعایی خوانید عاشورازیارت هم)د می زیارتی که به تو آموزش
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ا ابْینَ  یی کن یالسَّلَام  عنلَ عنبْدنالله اباا یکن یالسَّلَام  عنلَخوانند. و آن این است:  می لائکهکه م 
 . .... کیالسَّلَام  عنلَ اللهرنس ولِ 

زییرا   ،در ابتدا باید دانست که مشکلی در اینجا وجود دارد به نام اضیطراب سیند  
ناقل اصلی روایت معلوم نیست، آیا این روایت مشتمل بر زیارت را صالح بن عقبه از 

خیویی،  )ذبیحیه میولی رسیول الله    ابیی عقبة بن قیس بن سمعان ابن پدرش یعنی 
ابتدایی را از پدرش نقل کرده ۀ نیم کند یا از علقمه؟ می ( نقل216ص ،22، جق2121
 دوم را از علقمه؟ۀ و نیم

یونه نقل روایت معقیول   ، زیرا علاوه بر اینکه اینوم قطعاً درست نیستاحتمال د
و متعارف نیست، دلیلی برای عدم ذکر اسم پدرش در ادامه یا علقمه از ابتیدا وجیود   

ها دو روایت بوده با هم ادغام شده اسیت. امیا    توان یفت که این ، مینهایتدرندارد. 
بن قیس در سند وجود ندارد و قیید   عقبةه شود این است ک می آنچه از قرائن آشکار

کامیل  سیند اول  را بیا  سیند  زیرا ایر این  ،اشتباه در روایت وارد شده است« هابیعن »
بین محمید    ةعلقمی مقایسه کنیم درخواهیم یافت کیه ناقیل رواییت همیان      الییارات

سیف بن عمییره و صیالح بین    »آمده است:  کاملزیرا در سند کتاب  ،استالحضرمی 
شیخ طوسی  تروای یثنااو این با آنچه در « بن محمد الحضرمی ةا عن علقممع ةعقب

 فیدعا »....  آمده است مطابقت دارد. حتی در سند دوم خیود شییخ هیم آمیده اسیت:     
فیی ییوم    جعفیر  ابیی بن محمد الحضرمی عین   ةصفوان بالییارة التی رواها علقم

 وثیقی هم ندارد.به هر حال باید دانست که عقبه پدر صالح ت ...«عاشورا ثم
 کنیم: می ما سند اول را به این شکل در نظر یرفته و بررسی ،خلاصه

 سند اول .۱ـ3
جمیعا عین علقمیة    ةو سیف بن عمیر ةع عن صالح بن عقبمحمد بن اسماعیل بن بیی

 .بن محمد الحضرمی
بن اسماعیل بن بییع چند طبقه فاصیله   اینکه بین شیخ طوسی و محمد با توجه به

باید به دنبال طری  شیخ به وی باشیم. شیخ طوسی تا محمد بن اسماعیل  ،داردوجود 
لیه   :عیی ل بین بی یمحمد بن اسماع» خود نوشته است: فهرستسه طری  دارد. وی در 
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بین   ید، عن علید، عن محمد بن الحسن بن الولیج ابیالحج، اخبرنا به ابن  یکتاب ف 
 (121ص ق،2121طوسی، «)ه، عنه.ابیم، عن یابراه

لیه کتیب، منهیا     :عیل بن بییمحمد بن اسماع» و در جای دیگری نیی آورده است:
 :کتاب الحج، اخبرنا به

م، عین  یبن ابیراه  ی، عن علیدالله، عن الحسن ابن حمیة العلوین بن عبیالحس .2
  ه، عنهابی

 د، عن محمد بن الحسن، عن سعد یج ابیاخبرنا به ابن  و .1

 بین محمید و   احمید ى، عین  یی حیمحمد بن  س ویبن ادر احمد و یریالحم و .1
 (116صهمان، )«ن، عنه.یمحمد بن الحس

طور که شییخ   زیرا همان رسد، می ابتدا باید دانست که کار از نظری مشکل به نظر
از وی در کیه   ابیهایی داشته است ولی تنها کتی  یفته است، محمد بن اسماعیل کتاب

« اخبرنا به»کند که  می ریح. چون شیخ تصاست کتاب حج دسترس شیخ طوسی بوده،
های ابن بییع  کتابۀ یردد و نه هم میو این ضمیر مفرد مسلماً به همان کتاب حج بر

کنید ایین اسیت کیه      می کرد. اما چییی که کار را آسان می «اخبرنا بها»ویرنه تعبیر به 
شیود و   میی  ینجانیده  میارجمله زیارت عاشورا در کتب شود و از می زیاراتی که نقل

 کیافی رو دسترسی شیخ بیه همیین کتیاب     کتاب حج جایگاه آن است و ازاین معمولاً
 را بریرفته است. عاشورازیارت  ،است و ظاهراً شیخ طوسی از همین کتاب

 . بررسی طرق۱ـ۱ـ3
جید که توثی   ابیهمه از بیریان و موثقان بیرگ شیعه هستند به جی ابن  ،طری  اول

خود نجاشی است. ابن ولید، علیی ابین ابیراهیم و     خاصی ندارد مگر آنکه از مشایخ
 فهرستاما در موضع دومی که در کتاب  پدرش نیی وثاقتشان اظهر من الشمس است.

به طری  شیخ تا ابن بییع اشاره شده است، سه طری  وجود دارد. بررسی طریی  اول  
 کند. می نیاز ما را از بررسی دو طری  بعدی بی ،و اثبات بی خدشه بودن آن

کیه  اسیت  الاضیائری   ابنیعنی پدر غضائری معروف همان بن عبیدالله:   حسین .2
طوسی رحمهم الله بیه  نجاشی و  یخاشباشد و او از م میی به وی منسوب کتاب رجال

 (16ص ،6، جق2121خویی، )رود و وثاقتش مانند روز روشن است. می شمار
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در نجاشیی  شودم  امامیه محسوب میطائفه از برزیان العلوی:  ةالحسن بن حمی .1 
 موردش یفته است: 

حسن بن حمیة بن علی بن عبد)عبید(الله بن محمد بن الحسن بن الحسین بین علیی   
شیود، از بیرییان و فقهیای     که به مرعشی شناخته میی ، ابومحمد الطبری طالب بن ابی

به باداد رفیت و اسیاتید میا نییدش حاضیر       116شود. در سال  طایفۀ امامیه محسوب می
المبسوط فی عمیل ییوم و   کتاب هایی دارد مانند  از دنیا رفت. کتاب 113شدند و در سال 

، کتیاب  ایبیة کتیاب جیامع   فی ال، کتاب المفتخر، کتاب الأشفیة فی معانی الایبة، کتاب لیلة
 رحمهیم الله و دیگر اساتید ابوعبدالله که استادم  ،تباشیر الشریعة، کتاب الدر، کتاب المرشد

رود. شییخ صیدوق در کتیاب     به شمار میی مشایخ صدوق او از . اند نسبت به آن خبر داده
برایش طلیب رضیوان کیرده    الحدیث  ، باب معنى ما جاء فی لعن ال هب و الفضةالمعانی

 (121، ص1همان، ج)است)یعنی بعد از اسم او یفته است: رضوان الله علیه(.
 یاد کرده است.  «یف الصالحالشر ف الیاهد.یالشر»شیخ مفید هم از او با عنوان 

 محمد ابااش  کنیه، ی، الطبریالحسن بن حمیة العلو» :طوسی هم یفته است خیش
زییادی   محاسنبوده است.  ورع و با ه، زاهدیعارف، فق ،بیفاضل، أد است که فردی
خ یالشی  و... . المفتخر، کتاب المبسوطکتاب  ازجمله مهایی نوشته است داشته و کتاب

بین   احمید دالله و یی بین عب   نیعبدالله محمد بن محمد بن النعمیان، و الحسی  ابود یالمف
 (جا )همان.اند هایش را خبر داده کتاب، یمحمد الحسن بن حمیة العلو ابیاز عبدون، 

 تر از خورشید است. و جلالتش روشنبن ابراهیم: صاحب تفسیر معروف   علی .1

ی نیدارد، امیا   صیریح  توثیی  والد صیاحب التفسییر هرچنید    ابراهیم بن هاشم:  .1
تا جایی که سید بن طاوس  (1ص ق،2121)حلی، کنند می ش را قبولاصحاب روایات

خاطر به مطلب  ( مؤید این123ص ،2ق، ج2121خویی، .)داند می وثاقتش را اجماعی
هرچنید مبنیای مشیهور رجیالی     ).است اعتماد زیاد و کثرت نقل روایت فرزند از پدر

 یعنی وثاقت تمامی راویان این کتاب را نپ یریم.(

 پس طری  درست است و حتی نیازی به بررسی طرق دیگر نیی نیست.
 آحاد سند .۲ـ۱ـ3
شناسیان اسیت. جنیاب     : وی ثقه و مورد اعتماد رجالمحمد بن اسماعیل بن بییع .2
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 وی نوشته است: نجاشی دربارۀ 

 بیوده  ى منصیور ابیی جعفیر   مولاو ابوجعفر اش  کنیهبن بییع  سماعیلابن محمد 
باشید. او از   میی  حمییة بین بیییع   هیا   ای زاده شده که یکیی از آن  است. وی در خانه

هیایی دارد   کتیاب  و بسیار اهل عبیادت بیود.   ستها صالحین م هب شیعه و ثقات آن
بیه مین خبیر داده و یفتیه     احمد بن علی بن نوح که آن را  ثواب الحجکتاب ازجمله 
از خیود  احمد بن محمد بن عیسیى  از دریس ابن  احمداز ابن سفیان کتبش را : است

 ( 116ص ق،2126)نجاشی، .او خبر داده است
 ابن غضائری،): ابن غضائری وی را غالی و ک اب توصیف کردهصالح بن عقبه .1
تکرار کیرده   الخلاصه( و علامه حلی نیی عین کلمات وی را در 63ص ،2ق، ج2111
استدلال کیه   خویی با این الله آیتبا این حال مرحوم  (116ص ق،2121حلی، )است.

است، وی را موث  دانسیته و   تفسیر قمیابن قولویه و  الکاملدو کتاب  ،وی از رجال
خصیوص اینکیه نسیبت    بیه  دانید   د نمیضعیف ابن غضائری قابل استنااز همین رو ت

 (13ص ،3، جق2121خویی، )کتاب به وی معلوم نیست.

هایی که در کتاب ابن غضائری آمیده از اعتبیار    رسد ایرچه تضعیف به نظر می .1
صالح به سبب قرار یرفتنش در لیسیت رواییان    نموث  دانست ،کافی برخوردار نیست

صیحبت کیردیم.    نیی تمام نیست و قبلاً در ایین بیاره   تفسیر قمیو  الکاملدو کتاب 
 توان اعتماد کرد. بنابراین به وی نمی

 در مورد اثبات وثاقت وی قبلاً صحبت شد.: سیف بن عمیره .1

 در مورد اثبات وثاقت وی قبلاً صحبت شد. بن محمد بن الحضرمی: ةعلقم .1

 سند دوم  .۲ـ3
 عبارت است از: ،شیخ طوسی آمده مصباحسند دومی که در کتاب 

خَرََْتُ‏مدَعَ‏صدَفْوَا َ‏بدْن‏ِ‏‏‏‏‏وَ‏روََى‏مُحَمَّدُ‏بنُْ‏خَالِدٍ‏الطَّیالِسِی‏عنَْ‏سیَفِ‏بنِْ‏عَمیِرَةَ‏َِالَ»
فَسنرزنَا  عنبْدنالله ابوبنعْدن منا خرَجَن  یإِلَى الزارَِ مِهْرَا َ‏الْجَمَّالِ‏وَ‏عنِْدَنَا‏ََمَاعٌََ‏منِْ‏أَصحَْابنَِا

 ابیی ةِ یی ارنةِ صنرَفن صنیفزونانُ ونجْهنیه  إِلَیى نَاحن   ینَةِ فَلَمَّا فرَغَزنَا مننَ الیِّیرَةِ إِلَى الزمندنیمننَ الزحن
نَ منینز هنی َا الزمنکَیانِ منینز عننزیدن رنأزسِ      یفَقَیالَ لَنَیا: تَییُور ونَ الزح سنی     نِیالزح سنی  عنبْدنالله

فَدَعَا‏صَفْوَا ‏ُون أَنَا منعنه . قَالَ  الصَّادنقُ اللهعنبْدن ابوهن یمننز هناه نَا؟ أَوْمنأَ إِلَ امیرالمؤمنین
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ثُیمَّ   فِی‏یدوْمِ‏عَاُدُورَا َ‏‏‏بِالزِّیارَةِ‏الَّتِی‏رَوَاهَا‏عََْقَمََُ‏بنُْ‏مُحَمَّدٍ‏الْحَضْرمَِی‏عنَْ‏ابی‏ََاْفَرٍ 
نَ ون أَوْمنیأَ إِلَیى   یرَالزم یؤزمننن یرِهنا أَمند ب  یون وندَّعن فن نَیرِالزم ؤزمنننینِ عننزدن رنأزسِ أَمنیصنلَّى رنکزعنتَ

ا یی  اللها یی  اللها ید ب رِهنا  یمنا دنعنا فنینِ بِالسَّلَامِ م نزصنرفِاً ونجْهنه  نَحوْنه  ون وندَّعن ون کَانَ فنیالزح سن
 (111ص ،1، جق2122طوسی، «)...یانَ یبن دنعوْنةِ الزم ضزطرَِّیا م جِی الله

طور که پیداست باید در احوال این سیه نفیر تحقیی      سند، همانبرای بررسی این 
 1صفوان بن مهران. .1 م. سیف بن عمرة1م بن خالد الطیالسی محمد .2کرد: 

 :طوسی به طیالسیشیخ جناب اما طری  
 یونیه بییان کیرده اسیت:     خود، طریقش به طیالسی را ایین  فهرستشیخ در کتاب 

 بن محمد احمددالله، عن یعب  ن بنیناه عن الحسیله کتاب رو یالسیطبن خالد  محمد»
 (113ص ق،2121طوسی، )«بن محبوب، عنه. یبن عل ه، عن محمدابیى، عن یحیبن 

اما حسین بن عبیدالله همان غضائری معروف است که در مورد وثیاقتش قیبلاً بیه    
 مییان کافی صحبت شد.

، داند قابل اثبات نمی چه مرحوم خوییرا نیی ایر بن محمد بن یحیی احمدوثاقت 
رسد اصحاب بیه وی اعتمیاد    می زیرا به نظر رسد این سخن درست نباشد، می به نظر
داند  صحیح می ،که وی در آن باشدرا حلی طرقی ۀ اند به نحوی که جناب علام داشته

ش، 2113سیبحانی،  )انید.  و شخص وی را نیی شهید ثانی و شیخ بهایی توثیی  کیرده  
کنید ایین اسیت کیه      ل میی شک و تردید در وثاقتش را زایی  ی کهدیگرۀ ( نکت66ص
وی شخص بسیار مشیهور و   که درحالی ،یونه تضعیفی در مورد وی وجود ندارد هی 

د دارد. واقعیاً بعیید اسیت کیه     شیماری از وی وجیو   هیای بیی   معروفی بوده و روایت
ت های کسی باشد اما اصحاب از بییان عیدم وثاقی    های روایی سرشار از روایت کتاب

وی خودداری کرده باشند و به هشداری نسبت به ضعفش نداده باشیند. بیه عبیارت    
اما  دیگر، هرچند عدم وجود تضعیف نشانگر آن نیست که کسی ضعف نداشته باشد،

این قاعده در صورتی درست است که شخص در مرأی و منظیر نبیوده و از شیهرت    
بیه خیاطر کثیرت رواییت      چندانی برخوردار نباشد. اما ایر کسی پیش چشم بیوده و 

تیوانیم   میی  هایش، احتیاج مبرم با تشخیص احوالش داشته باشیم، ایر تضعیفی نبینیم
این دست افیرادی کیه مسیلماً    اینکه از  ویژه ضعف تلقی کنیم. به عدمۀ همین را نشان
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شیود ماننید    میی  ند ولی توثی  ندارند نیی در بین رجال و اصحاب زییاد مشیاهده  ا ثقه 
 ،2ق، ج2121خیویی،  )هاشم پدر علی بن ابراهیم صاحب کتیاب تفسییر.  ابراهیم بن 

نوشیته   ،ثقیات الاخییار   ،مظاهری در کتاب رجالی خیویش  الله آیتاستاد ما  (126ص
و طریی   ( بین محمید بین یحییی     احمدای روایات )روایاته العلامةقد صحح »است: 
 ش،2131ی، مظیاهر «)لا الیراوی[.  ة]ای تصیحیح الروایی  جری ه ا المجیری  القدماء 

 (66ص
 محمد بن یحیی نیی بدون شک ثقه اسیت و نجاشیی بیه ایین امیر تصیریح دارد.      

و دست آخر محمد بن علی بن محبوب نیی شیخ قمیون  (66ش، ص2113سبحانی، )
اش یفتیه   لایی برخیوردار اسیت. نجاشیی دربیاره    در زمان خویش بوده و از وثاقت با

جعفر شییخ القمییین فیی زمانیه ثقیة عیین فقییه صیحیح          ابوالاشعری القمی »است: 
 (113ص ،همان«).الم هب
 نتیجه طری  شیخ به طیالسی صحیح است.در

 اما احوال آحاد خود سند از این قرار است: 
اثبات وثاقت وی قبلاً صحبت شد و نیازی به  دربارۀ محمد بن خالد الطیالسی: .2

 تکرار نیست.
 .قبلاً بحث شددر مورد وثاقتش سیف بن عمیره:  .1

 دربیارۀ  نجاشی در وثاقت وی تردیدی وجود ندارد. صفوان بن مهران الجمال: .1
 وی نوشته است:

‏َ یکاهل منهم کوف یمولاهم ثم مولى بن یرة الأسدیصفوان بن مهران بن الما»  ثقد
 ابین. روى عن ین و مسکیحرام بالکوفة و أخواه حس یسکن بنیمحمد کان  اباکنى ی

بن نیوح   یبن عل احمده جماعة أخبرنا یرویله کتاب  و کان صفوان جمالاً عبدالله
عن صفوان بین   ابیقال: حدثنا  ابیالله بن قضاعة قال: حدثنا بن عبد احمدقال: حدثنا 
 (جا همان«)مهران بکتابه.

از مجموع آنچه یفته شد و با توجه به صحت طری  شیخ بیه جنیاب طیالسیی و    
شییخ   مصباحدر کتاب  عاشوراییریم که سند دوم زیارت  می صحت خود سند نتیجه

‏است. طوسی بلا اشکال و صحیح
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 گیری نتیجه 
یابید کیه سیند دوم زییارت      هایی که ملاحظه شد، خواننده به روشنی درمی با بررسی
صحیح بوده و قرائیت آن در تمیام ازمنیه و امکنیه      مصباح المتهجددر کتاب  عاشورا

باب شدید دارد. اما جدای از صیحت سیند دوم ایین    مخصوصاً در روز عاشورا استح
شیود نسیبت بیه صیدور زییارت       کتاب، قرائنی دیگری نیی وجود دارد که باعث میی 

هی  تردیدی باقی نماند و هر محقی  منصیفی را    امامان معصومۀ از ناحی عاشورا
 وادار به اذعان به صحت آن نموده و اطمینان کافی از این بابت حاصل کند. برخی از

 :از اند عبارتاین قرائن 

معروف است با این مضمون که ضعف سند یک رواییت   ای در بین فقها قاعده .2
ای در  ، در مسیئله مسیالک شود. مثلاً شهید ثانی در کتیاب   با عمل اصحاب جبران می

های مورد استناد خیالی از ضیعف نیسیت،     روایت»نویسد:  طلاق چنین میۀ مورد عد
سى است که وضعیت او خیلی روشن نیسیت  یحمد بن عت اول می  روایزیرا در طر

و در طری  روایت دوم افراد مجهولی وجود دارند. اما نید اصحاب ضعف این یونیه  
 (33ص ،3، جق2121 ثانی، شهید)«شود. می شهرت جبرانۀ دلایل به وسیل

هیای زییارت عاشیورا     ه ایر ضعف اندکی نیی در برخی نقیل این در حالی است ک
م شکی نیست. مضیاف  نظیرِ این روایت در بین خاص و عا شهرت بی وجود دارد، در
های دیگری نیی وجود دارد کیه بیا وجیود سیندهای خیوب، از ایین        بر اینکه زیارت

شهرت برخوردار نیستند. بنابراین از همین قاعده در جبران ضعف سند سه نقل دیگر 
 توان بهره جست. این زیارت می

ظر به مبنای قدماء که اطمینان به صدور روایت را یفته و ن ۀ پیشبا توجه به نکت .1
دانستند و نه تصریح به وثاقت تمامی آحیاد سیند رواییت، و بیا      می ملاک عمل به آن

توجه به اینکه قرائن و شواهد زیادی پیرامون این زیارت وجود دارد که برای شخص 
واییت میأثور   این ر ی ارد که آشنا به احادیث و ادبیات روایات، جای شکی باقی نمی

صادر شده است. آنچیه ایین نکتیه را تقوییت      معصومین بوده و از ناحیۀ مقدسۀ
نه به ایین   ،کند اینکه طرقی که در این بررسی به عنوان طری  صحیح شناخته نشد می

دلیل که روای آن ضعیف بوده باشد، بلکه معمولاً به علت مجهول یا مهمل بودن یک 



 بررسی سند  زیارت عاشورا                                                                    97
 

صحت آن رانده نشد. پرواضح است مجهول بودن ییا   یا دو نفر از آحاد سند حکم به 
ن وی نخواهید بیود،   دیو بیو  مهمل بودن کسی دلیل بر ضعیف بودن شخص یا دروغ

مخصوصاً در چنین روایت و زیارتی که از اسیرار بلنید شییعه حیاکی اسیت و نقیل       
ییانی اسیت کیه    ، نماییانگر جایگیاه برجسیتۀ سیایر راو    مصیباح صحیح آن در کتاب 

که وقتی روایتیی از اسیرار   های معهود اثبات کنیم، چرا را از راهها  آن وثاقتنتوانستیم 
شیعه محسوب یردد، ائمه و اصحابشان تنها به شایستگان و معتمدین آن را آمیوزش  

 دادند. می

کیه از نظیر سیند و    را دأب علمای ی شته و حال این بوده است که رواییاتی   .1
 هیای مشیابه را نقیل    ا و پس از آن روایته است، ابتدتر بود دلالت به نظرشان صحیح

باشید. بیا توجیه بیه ایین نکتیه        میی  کردند و البته این یک رسم عرفی و عقلی نیی می
 اثبیات شید،   مصیباح در کتیاب   عاشوراوقتی صحت سند دوم زیارت  توان یفت می
تیر از   سند اول هم صحیح بلکیه صیحیح   توان نتیجه یرفت که از نظر شیخ طوسی می

 ه است. سند دوم بود

توان به بررسیی و اثبیات صیحت سیند      می با استفاده از روش ترکیب سند نیی .1
 این نوشتار خارج است.ۀ روایات پرداخت که از حوصل

با توجه به اینکه مضامین این زیارت هی  مخالفتی با عقل و اصول شیریعت و   .1
 تسامح فیی ادلیة  »ۀ قاعدۀ م هب ندارند، ایر هم کسی نتواند اسانید آن را بپ یرد، ادل

کند. طب  مفاد این قاعیده اییر    در مشروعیت این زیارت و مانند آن کفایت می« سنن
امر مستحبی از طرف پیشیوایان معصیوم نقیل شیده باشید و بیه قصید مطلوبییت و         

هشیام بین    صیحیحۀ محبوبیت به جا آورده باشند، به ثواب آن نائل خواهیم شید. در  
شئ من الثواب فعمله  یمن بلاه عن النب»ت: چنین آمده اس سالم از امام صادق

(م 66ص ،2، جق2163عیاملی،   حر)«قلهیلم  کان أجر ذلک له، وإن کان رسول الله
چییی از ثواب نقل شده باشد و کسی به آن عمل کند، آن اجر  ایر از طرف پیامبر

بجنیوردی،  )برایش نوشته خواهد شد هرچند حضیرت چنیین چیییی نگفتیه باشیند.     
 (113ص ،1جق، 2123
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مصیباح  و  کامیل الیییارات  های  ه با بررسی چهار سندی که در کتابخلاصه اینک 
رسیم کیه   می شیخ طوسی برای زیارت عاشورا نقل شده است، به این نتیجه المتهجد

ها، نقلی اسیت کیه در    ترین این نقل این زیارت مأثور از طرف معصوم بوده و صحیح
. در اثبات این یفته ایر کسیی بتوانید   است نشیخ آمده و مشتمل بر لع مصباحکتاب 

یعنیی وثاقیت    کامیل الیییارات  مبنای رجالی معروف در مورد راویان احادیث کتاب 
نیاز از تفحص و بحث در مورد صحت این زیارت بیوده و   یرد، بی بپها را  آن تمامی

ر کسی این مبنا را قبول نداشیته  پ یرد. اما ای می را به آسانی صدور آن از امام باقر
بایید   ،مشمول این قاعیده بدانید  را یا مانند صاحب این نوشتار تنها مشایخ بلاواسطه 

، آحاد روایان این زیارت به مطالعه و دقت علمی بپردازد. در این نوشیتار  خصوصدر
طوسی بیرای ایین   شیخ  مصباحکه سند دومی که در کتاب  یمیافتبه این نتیجه دست 

، هم از نظر طریی   نقل شده و البته از امام ششم حضرت صادق بیان شده روایت
 شیخ به سند و هم خود سند بدون اشکال و قابل اعتماد است.

ثُ نَشاء  فَیننعْمن أجَْیرُ   یصندنقَنا ونعْدنه  ونأَوْرنثَنَا الزأَرْضن نَتَبنوَّأُ مننَ الزجننَّةِ حن یالزحنمْد لنلَّهن الَّ 
  . نیالزعامنل
 

 ها: نوشت پی
 بیین النظرییة   ر.ک: اصیول علیم الرجیال   ).شان از این نظر خویش بازیشیته اسیت  شود ای . یفته می2

 (111، ص2والتطبی ، ج
 افتادیی مربوط به سند دوم است که در ادامه نقل خواهد شد.. این وا1
نییی   . ممکن است یفته شود: برای تکمیل بحث لازم است که وثاقت علقمة بن محمید الحضیرمی  1

 یارنةِ الَّتنی یی فَیدنعنا صنیفزونانُ باِلیِّ  »کند، چون یفته است:  اثبات شود، زیرا صفوان زیارت را از او نقل می
اما باید یفت: ظاهر آن اسیت  « .وْمِ عناشُورناءی یفن فرَ جنعْ یعننز أَبِ یرنوناهنا عنلزقمَنةُ بنُْ م حنمَّدٍ الزحنضزرَمن
، بلکیه از مولانیا جعفیر الصیادق     را البته نه از امیام بیاقر   زیارتکه خود صفوان مستقلاً این 

البته با ایین حیال   «.  ون أنََا منعنه الصَّادنقُ اللهعنبْدنهن أَب ویأَوْمنأَ إِلَ»شود:  چنانچه از این کلام او آشکار می
 ه را در ی شته اثبات کردیم و از این جهت نیازی به تکرار نیست.موثاقت علق
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