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  ١٣٩۴  پاییز ـ زمستان،١٧ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  تطبیقی بررسی
  شناختی فتمعر و شناختی هستی وجوه
  ∗ملاصدرا و عربی ابن در آرای کامل انسان

    ١ن بلخاری قهییحس  
  ٢  سیدمرتضی حسینی شاهرودی  

  دهکیچ
.  اسـلامی اسـتۀ حکمت و فلسفۀترین مباحث حوز بحث انسان کامل از بنیادی

 واسط میـان وجـود مطلـق و ۀاهمیت این بحث از آن روست که انسان کامل حلق
یابـد و کنـز   هستی بسط و گسترش مـی،جود انسان کاملبا و. موجود مقید است

ــا ســاحت  ایــن وجــه هــستی. شــود مخفــی آشــکار مــی شــناختی انــسان کامــل ب
عربی  معنا که از دیدگاه بزرگانی چون ابن گردد؛ بدین شناختی او کامل می معرفت

. ِو ملاصدرا عرفان به حق جز از طریق معرفت به انسان کامل ممکن نخواهد بـود
عامل بسط وجود و نشان معرفت به ذات حق است و از این رو، ین، انسان کامل بنابرا

 مفهوم تحلیلی ـ تطبیقی، روش با مقاله این. باشد آیینۀ اسما و صفات پروردگار می
کیـد بـا وجودشناختی و شناختی هستی وجه دو در را کامل انسان  ابـن آرای بـر تأ
ایـن دو  اله آن اسـت کـه رویکـرد این مقۀ فرضی.کند بررسی می ملاصدرا و عربی

                                                                 
  .٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١/١٠/١٣٩٣: افتیخ دریتار ∗
  .(kamalieh@yahoo.com)مشهد  دانشگاه فردوسیحکمت متعالیه دانشجوی دکتری . ١
  .(m_shahrudi@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول(مشهد  دانشگاه فردوسیاستاد . ٢
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هـای   به مفهوم و کاربرد انـسان کامـل در معـارف الهـی، در عـین شـباهتبزرگ
تـرین وجـه آن را در  آشکار اختلافاتی نیز دارند؛ اختلافاتی کـه شـاید بتـوان مهـم

نگرش کاربردی صـدرا بـه انـسان کامـل و اخلاقـی نمایانـدن او دیـد تـا نگـرش 
  .کند ًا صرفا در مقام و ساحتی تجریدی بررسی میعربی که انسان کامل ر ابن

 شـناختی، معرفـت وجـه شـناختی، هـستی وجـه کامـل، انـسان :یدیـلکواژگان 
  .ملاصدرا عربی، بن الدین محیی
  مقدمه
 و قـرآن آن، بـر مقـدم اسـلامی و عرفـان و حکمـت در مطالعـات و تحقیقـات مجموع
ــات ــصومان روای ــشان مع ــی ن ــد م ــوم ده ــه مفه ــسان ک ــل ان ــاحت دو در کام  س

 ظهور این شدت. است بسیار شایان تأمل و برانگیز توجه شناختی معرفت و وجودشناختی
 تـرین بنیـادی از را انسان کامـل ۀنظری ،محققان که بالاست چنان اسلامی تمدن در معنا

تـصوف  برخی عرفا و مشایخ ،متصوفه میان  در.دانند می اسلامی حکمت ۀاندیش اصول
 از کـه اسـت کـسی نخـستین  حـلاج،اند؛ برای مثال آورده میان به سخن کامل انسان از

 او. بـرده اسـت نـام ،شده عالی صفات کامل مظهر و پیموده را کمال مراتب که انسانی
نیز  را خود جان سرانجام است و شده نائل مقامی چنین به که دانست می سالکی را خود
 بـرای را »التمـام الکامل «اصطلاح بسطامی بایزید وی، از پس .داد دست از راه این در

 در کـه بـود کـسی نخـستین عربـی الدین بن ییکار برد و سپس مح به خود ۀنمون انسان
 و المکیه الفتوحات جمله از خود آثار در را »الکامل الانسان «اصطلاح ،اسلامی عرفان

. سـخن گفـت تفـصیل بـه انسانی چنین های ویژگی ۀدربار و کار برد به الحکم فصوص
 بـر مـشتمل کـه نوشت الکامل الانسان عنوانو با  فارسی زبان به یکتاب نسفی یزالدینعز
دانـست کـه در شـریعت و طریقـت و  مـی نسفی انسان کامل را کـسی .است رساله ٢٢

  :حقیقت کامل باشد
 اگـر و باشـد تمـام قتیحق و قتیطر و عتیشر در هک است آن امل کانسان هکبدان 

 اسـت آن امـل کانـسان هکبدان  :میبگو گرید یعبارت به ی،نک ینم فهم را عبارت نیا
 .معارف و یکن اخلاق و یکن افعال و یکن اقوال: باشد مالک به زیچ چهار را او هک
 هک است نیا انکسال ارک و اند انیم نیدر اند کسلو در هک انکسال ۀجمل! شیدرو یا
 مـالک بـه دیرسـان مالک به را زیچ چهار نیا هکهر . رسانند مالک به را زیچ چهار نیا
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مقـصد  بـه و رفتنـد فـرو راه نیـدر و آمدنـد راه نیـدر هکـ سکـ بسا یا. دیرس خود
  .)٧۴: ١٣٨۶( ردندکن حاصل مقصود و دندینرس

 عبـدالکریم مولـوی، تبریـزی، شـمس همچـون صوفیه از زیادی افراد نسفی از پس
القاب و ) ه تعبیر نسفیب( پرداختند و به انسان کامل بحث به باره این در دیگران و جیلی

  :اسامی متعدد و مختلف دادند
 .اسـت اریبـس یاسـام را املک انسان نیا هکبدان  نونکا ،یدانست را املک انسان چون
 یا. اسـت راسـت جملـه، و انـد ردهکـ رکـذ مختلفـه یاسام به اعتبارات و اضافات به

 و امـلک و بـالغ و دانا و ندیگو یمهد و یهاد و شوایپ و خیش را املک انسان! شیدرو
 ۀنـییآ و نمـا جهـان جام و ندیگو زمان صاحب و قطب و فهیخل و امام و ندیگو مّلکم
 ندک یم زنده مرده هک ندیگو یسیع و ندیگو اعظم ریسکا و بزرگ اقیتر و ینما یتیگ
 و داند یم مرغان زبان هک ندیگو مانیسل و است خورده اتیح آب هک ندیگو خضر و
 تمامـت هکـآن جهت از نباشد؛ یکی از ادتیز و باشد عالم در شهیهم املک انسان نیا

ــسان و اســت شــخص یــک همچــون موجــودات  و اســت شــخص آن ِدل ،امــلک ان
 از ادتیـز ْدل و باشـد عالم در شهیهم املک انسان پس .بود نتوانند دل یب ،موجودات

 اریسبـ انیـدانا ْعـالم در. نباشـد یکـی از ادتیـز عالم در املک انسان پس نبود، یکی
  .)٧۵ :همان( نبود شیب یکی است عالم ِدل ه کآن اما باشند،

   انسان کامل در رأی و نظر متقدمان حکیم)الف
ِ انسان کامل به دلیل آمیختگـی مفهـومی و معنـایی بـا مفـاهیم حکمـی و عرفـانی ۀمقول
ّای صرفا مش تواند سابقه نمی ایی یـا عقلـی داشـته باشـد بلکـه بایـد آغـاز ظهـور آن را در ً

ُاشـراق بـانی و مبـدع آن  حکمتی نوری و اشراقی جستجو کرد کـه بزرگـی چـون شـیخ
گـذار حکمـت اشـراقی  های این بنیان ًدقیقا از همین روست که در یکی از رساله. است

  :چنین تعریف کاملی از انسان کامل ظهور دارد
 صـورت یعنـی گـردد؛ فعـل بـه عاقـل او نفـس هکـ اسـت آن انـسان نیتر املک و... 
 و خواننـد »مـستفاد عقـل «را او آنگـاه شـود، حاصـل نیقی برهان به یو در ولاتمعق
 عقـول بـا شـود یکـی هکـ آنگـاه تـا... دیآ دیپد یو در لیجم اخلاق و صالح تیئه

 هـا تیخاص و رسد ّنبوت ۀمرتب به هک است آن ها آن نیتر املک و نیتر فاضل و. مفارق
 و بـشنود گوش به یخدا سخن ه کچنان نبود، را گرید نفوس هک دیآ دیپد او نفس در
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 نفس بقای در و است زیجا عالم در یشخص نیچن وجود و ندیبب چشم به را فریشتگان
  .)٣/۴۴۵ :١٣٨٠، سهروردی( است واجب یانسان

دانـد کـه پـس از حـصول   انسان کامل را عقل مستفادی میْ شیخ،بینیم که می چنان
گـردد و متحـد بـا عقـول مفـارق  ر مـییقین، هیئت صالح و اخلاق جمیـل در او پدیـدا

 انـسان کامـل اسـت کـه بـدان ۀتـرین درجـ از دیدگاه شیخ اشراق، نبوت عالی. شود می
گـردد؛  شود و جـانش بـه تمـامی حقـایق عـالم بـصیر مـی ِمستمع مستقیم کلام خدا می

 موجب بقای نفس انسانی در عالم اسـت و بـه تعبیـری، بقـای ،انسانی که به تعبیر شیخ
  . گرو وجود چنین انسانی استهستی در

شـرح فـصوص یابـد و در  عربی جایگاهی برجسته می چنین رویکردی در عرفان ابن
گونه آشکار  عربی است، این  ابنالحکم فصوصترین شروح  قیصری که از مهم الحکم

  :گردد می
 آخـر تـا عـتیطب مراتـب و یجزئ و یلک نفوس و عقول از یونک و یاله مراتب عیجم

 هکـ خداسـت فـتیخل انـسان جهت، نیاز ا و است املک انسان ۀمرتب د،وجو تنزلات
  .)١٠: ١٣٧۵ قیصری،( است یونک و یاله تبک جامع تابک

 که خود عارفی کامل و در عین حال، مفسری بـصیر در ّ ولیاالله در اشعار شاه نعمت
  :رود به شمار می» کون جامع«بیان حقایق عرفانی است، انسان کامل 

  بـود انـسان د مـانـز جامع کون
  بخــوان را کامــل انــسان جــامع
  ذوالجلال جمال بندد می نقش

  بود حیوان این چنین، نباشد ور
ــرآن مجمــوع معنــی ــدان را ق   ب

  کمـال بـر او صـورت خیال در
  )٩٣٨: ١٣٨٠(  

 مجـلای ذات حـق نیـز ْ انسان کامل،االله این در حالی است که از دیدگاه شاه نعمت
  :باشد می

اوست ذات مجلای که ستا کامل انسان
تـاس عـجام کون او که کامل است انسان

اوست صفات و ذات جامع که ای مجموعه  
تـاس عـقاط انـبره هـک اسـت ولایـت تیـغ

  )١٢٣ :همان(  
  :همچنین در باب این مجلاست
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   مظهــر اســم اعظــم حــقای
ــستین ــادر نخ ــو ص ــور ت   ای ن
ــول و روح ارواح ــل عق   ای عق

  نـوارای شمس شموس و نور ا
  ای فاتحــــه کتــــاب هــــستی

  یـــــیّ ختمــــ ای نبدر تــــو

  ّمجـــلای اتـــم و نـــور مطلـــق
  وی مصدر هرچه هست مشتق
  ّوی اصــل اصــول هــر محقــق
ـــرات و اشـــرق   وی اعظـــم نی
  هستی ز تـو یافتـه اسـت رونـق

  قـت ملحـه گشـیه به غایذوالغا
  )٨٢: ١٣٨٠ غروی اصفهانی،(  

 اوست کـه اسـما و صـفات آشـکار ۀ واسطاست و بهانسان کامل مجموع جمیع اسم
  :شود می

بـــود بینـــا دیـــدۀ انـــسان چیـــست
الـــــه اســـــرار و الطـــــاف مجمـــــع
ـــزن ـــرار مخ ـــت اس ـــبحانی اس او س

ارـچه نـای اسم، و عین و جسم و روح

ـــــود اســـــما مجموعـــــۀ جـــــامع   ب
پادشــــــــاه بنــــــــدگی ایــــــــاز آن

او ربـــــانی اســـــت انـــــوار مطلـــــع
ارــــآشک ردمــــه مــــب او نُمایـــد می

  )٩٣٧: همان(  
 عرفـانی و حکمـی انـسان کامـل را همچـون ۀمولانا نیز که عارفی جامع است، نگر

  :داند اشراق عامل بقای هستی یا قوام سماء می شیخ
ـــران آن ظـــاهر ـــا اخت ـــوام م   ّق
  تویی اصغر عالم به صورت پس

ــاطن ــا ب ــشته م ــوام گ ــما ّق   س
  یـتوی رـاکب مـعال  معنیبه پس

  )۵١٢: ١٣٧٣ ،بلخی(  
  : امیرالمٶمنین علی مولانا بازتاب شعر پرمعنایی است منسوب به ۀتردید، اندیش بی

ـــصر ومـــا فیـــك دواؤك ُتب ِ ُ  
ــزعم ــك ُأت ــرم ّأن ــغیر ج   ص
  الذی المبین الکتاب فأنت
  ٍارجـخ نـم حاجـة لـك  وما

ـــشعر ومـــا منـــك وَداؤك ُت َ  
  ُالأکبـر العالم انطوی وفیك

ـــه ـــر بأحرف ُالمـــضمر یظه َ  
ُدرــتُص اـوم كـفی وفکـرك ِ  

  )٢/١٣۶: ١۴١۵ باعونی،(  
عربی شـناخته  ترین مفسران منظوم آرای ابن عبدالرحمن جامی نیز که یکی از بزرگ
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  :آورد  می در هفت اورنگ خویش ضمن اشاره به ابیات مولی امیرالمؤمنینشود می
  جـــامع برزخـــی چیـــست آدمـــی
ــسخۀ   مــضمونش اســت مجمــل ن

ــــصل ــــا مت ــــایق ب ــــروت دق   جب
  غــرق وحــدت محــیط در بــاطنش

  داـخ اتـصف از نیست صفت یک

  واقــع او در حــق و خلــق صــورت
ــی صــفات و حــق ذات   چــونش ب

ـــشتمل ـــر م ـــایق ب ـــوت حق   ملک
  فرق ساحل به لب خشک ظاهرش

  ١داـــپی ودـــب او ذات در هــن که
  )١٢٩: ١٣٨۶جامی، (  

 وصل جهـان غیـب و جهـان ظهـور و ۀ مفهوم انسان کامل که حلق،که گفتیم چنان
ای   حکمت و عرفان اسلامی اسـت، سـابقهۀمای اسما و صفات حق در عرصن  تمامۀآیین

کیدی بود بـر جایگـاه  نمونه. بلند در آرا و متون عرفای ما دارد ًهایی که ذکر شد صرفا تأ

شـناختی  شناختی و معرفت ای بر شناخت ابعاد هستی سنگ و طلیعه منیع این بحث گران
  .ملاصدراعربی و  ویژه در آرای ابن انسان کامل به

شناختی انـسان کامـل در حکمـت و  شناختی و معرفت  هستیۀ مرتب)ب
   اسلامیۀفلسف
شـناختی، دو بعـد از ابعـاد تبیینـی مفـاهیم و حقـایق  شناختی و معرفـت های هستی نگره

 متأثر از دو ،هر دو نگره.  معانی مرتبط با انسان و حیات اوستۀویژه در عرص فلسفی به
شـناختی دارنـد  سو ساحت وجودی یا هستی اند که از یک الموجه مطلق تمامی اشیای ع

بدون تردید، رویکرد توأمـان بـه ایـن . انگارانه و از سوی دیگر، ساحت ماهوی یا چیست
از همین رو، در ایـن . ِدو ساحت، در شناخت کیفی و عمقی موضوع تحقیق مؤثر است

قاله و به هنگام ضرورت، در طول م. شود مقاله به انسان کامل از هر دو ساحت توجه می
  .جایگاه این دو رویکرد را در تبیین حقیقت انسان کامل بیان خواهیم کرد

 انسان کامل که از جایگاه بنیادینش در حکمت و عرفان اسلامی سـخن گفتـیم، در
 و مقیـد وجـود حـق، و ِمحـض و مطلق میان وجود واسط ۀحلق ،شناختی هستی ساحت

                                                                 
: ١٣٧۶جعفـری تبریـزی،  :ک.ر(اسـت  کرده نقل نیز جامی  راعلی حضرت به منسوب اشعار نای. ١

٧٣(.  
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 تنهـا وجـود ١پیـروانش و عربـی ابـن دیـدگاه از ژه،طور ویـ به. شود می محسوب کثرت
 ظهـور و تجلی قابلیت و ظرفیت که است) محمدیه حقیقت او تعبیر به(کامل  انسان شریف
 هستی دار که همان طور .است اعظم اسم به کامل انسان تحقق. دارد را حق صفات و اسما
 و نـدیگو امـلک نانـسا را آن هکـ دارد یمظهـر زیـن اعظـم اسم است، اعظم اسم یدارا

 مختلف هایی واژه از آن با که است یمحمد نور و لمهک ای یمحمد قتیحق آن مصداق
 و عـالم ظهـور مبـدأ ای نینخست موجود ظاهر، قتیحق نیاول یمحمد نور .شود یم ریتعب

  :است افتهی تعین آن با تعینی هر از قبل احدیت ذات هک است تعینی نینخست سرانجام
 تعینـی نینخـست خرهبـالا و عـالم ظهور مبدأ عالم با است یتباطار را یمحمد قتیحق

 را محمـدی قـتیحق .اسـت افتـهی نیتعـ آن بـا تعینـی هـر از قبـل حق ذات هک است
 از عرفـان اهـل معرفـت بـا اسـت یا رابطـه و انسان، با یارتباط و عالم با است یارتباط
 آن یزیـچ هـر از شتریپ جهان ۀنندیآفر هک جهان نشیآفر مبدأ عالم با ارتباطش جهت

 صورت انسان با ارتباطش ثیح آن از .خلق کرده است آن از را یزیچ هر و دهیآفر را
 آن ۀهم ۀسرچشم باطن، علوم و حقه معارف با ارتباطش جهت از و است انسان املک

  .)٢١: ١٣٧٨، الحکم فصوصابن عربی، ( است معارف و علوم

 آنتولوژیـک نقش به عبارتی و کامل سانان نقش قلمرو، این نقش انسان در بنابراین،
 کـه است کامل انسان شخصیت این ِوجود ِوجوه ذومراتب یعنی شناختی است؛ یا هستی

 اظهـار مرتبۀ نخستین عبارتی به واست  ساخته ممکن را ٢مقید و مطلق وجود اتصال ۀحلق

                                                                 
 انـتکف متهـا،کح حامـل هـو عـصر لّک یف امل کإنسان الحضرات هذه من حضرة لّکول«: برای مثال. ١

 عالجـام مکـوالح ،ةمـکالح هـذه امکـأح حملـة ّالنبوة، كلت دورة یف rدّمحم یإل آدم من اءیالأنب لّکم
 لمـةک یفـ یهـ ّإنمـا مکـالح عیـلجم ةیّمالکال ةیّالجمع ةیّالأحد مةکوالح لّها،ک ةیّمکالح امکالأح عیلجم
  ).٨۴: ١۴٢٣جندی، ( »االله شاء إن یأتی ما یعل نیّیالنب خاتم

 و نباشـد خـاص بـه حـدود محدود و معین امر در محصور که است وجودی از عبارت عرفا نزد مطلق وجود«. ٢
جعفـری، (» غیـره و روح قلـب، فـرس، انـسان، مانند است؛ خاص به حدود محدود آن بر خلاف مقید وجود
 مقابـل در نیـست به حـدی محدود که است حق تعالی وجود مطلق، وجود از همچنین مراد). ۴٣٠/١: ١٣٧٣
 ْحق یه،صوف محققان به نزد که بدان: گوید جامی. است غیره و جماد نبات، انسان، وجود مانند که مقید وجود
 گاه و اند نامیده هم مطلقه مشیت و مقدس فیض را آن و محض، هستی و یافت و بود یعنی است؛ مطلق وجود
صـدرالدین  (اسـت الهـی و اعلی علم موضوع که خواهند را »وجود هو حیث من وجود« مطلق، وجود از مراد

 وجـود ماننـد اسـت دبـه حـدو محـدود که است وجودی مقید ِو وجود) ٣/٢٣ و ١/٢٩: ١٩٨١شیرازی، 
  ).٣/٢١٢٣: ١٣٧٣جعفری، : ک.ر(مطلق  وجود مقابل در غیره و نفوس عقول، معادن، جماد، نبات،
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به  پیروانش و عربی ابن دیدگاه این مقام منیع از. شود می عالم در وجودیه مراتب تجلی و
 ظرفیتی و قابلیت چنین دارای اختصاص دارد که اکرم رسول حضرت مبارک وجود
 خلقـت لمـا كلولا «مشهور های او حدیث دیدگاه مفسران و عربی ابن مبنای نظر. است
 این. )١/١١٨: ١۴٠٣مجلسی، ( است »نوری االله خلق ما لّأو «چون روایاتی نیز و ١»كفلاالأ

  قــرار٢»ّإلا الواحــد منــه لا یــصدر الواحــد «فلــسفی قاعــدۀ کنــار در کــه هنگــامی معنــا
                                                                 

 قلـب سبحانه حق چون ق،یحقا نیا مالاتک حسب به اما«:  گویدشرح فصوصبرای مثال خوارزمی در . ١
 “آثـار عـالم” بـر او ۀواسـط به و ندک یّتجل بَرو ّاول تا دیگردان هییاسما و هیذات اتیّتجل ۀنییآ را امل کانسان
 اسـت نهیآ مقابل در آنچه نور، آن شعاع اسکانع قیطر به و افتد نهیآ بر نور ه کچنان و گردد ضیفا یّتجل
 ۀواسـط بـه نیعـ و علـم در مـالاتشک و عالم خلق انیاع هک شد رّمقر ریتقر نیبد لاجرم. شود ضیمستف

 “انـسان” وجـود وّنات،کم از ییغا علت ۀمنزل به و یاصل مراد و یلّمقصود او چون و است املک “انسان”
 در انـسان تـا شـد ردهکـ جادیا ّاول عالم یاجزا لاجرم بود، قیحقا جادیا یمستدع او یخارج وجود و بود
 شهود” نیا و “كالأفلا خلقت لما كلولا” :هک دهد یم خبر یمعن نیاز یقدس ثیحد و دیآ وجود به آخر
 یـۀرحمان رحمت ۀافاض به است ّمعبر و شانیا یسو به نظر از است عبارت “ینیع و یعلم جادیا” و “یازل

 پـس ،را او مـر اسـت تـابع و وجـود بـر است مترتب مالاتک ۀهم شان؛ چهیا بر ّمفصله یۀمیرح و مجمله
ی، خـوارزم( »او تـابع هیـاخرو و هیـویدن سـعادات و رحمـت انـواع عیـجم و است وجود “هیاصل رحمت”

١٠٩: ١٣٧٧(.  
 الواحـد« هـا آن مـشهورترین کـه خـورد یم چشم به مختلف تعابیری »الواحد« ۀقاعد از یفلسف کتب در. ٢

 قاعـده این دیگر تعابیر. است »واحد لاّإ عنه یصدر لا واحد هو بما الواحد« یا و »الواحد لاّإ عنه یصدر لا
 ّالحقیقی الواحد«؛ »الحقیقه منقسم فهو رالآخ طّبتوس حدهماأ لیس ًمعا اثنان عنه یلزم ما ّکل«: از ندا عبارت

ًأولا عنه یصدر ّفإن ما بسیط ّکل« ؛»بالعدد ًواحدا ًشیئا ّإلا واحد هو حیث من لا یوجب ؛ »الـذات ّأحدی یکون ّ
 الصرف ّالحق الواحد« و »الواحد لاّإ عنه یصدر نأ یمکن لا الجهات جمیع من البسیط المحض الواحد«

 بهتـرین شاید که یآشتیان یمهد  میرزا.»واحدّإلا  ةّالحیثی كتل من عنه یصدر لا واحد هو بما الواحد وکذا
 ،علـت طـرف در واحـد از مـراد: گویـد یمـ است، داده اختصاص خود به را قاعده این در یفلسف دقت
 صـدور از مراد. است حقه غیر وحدت به واحد معلول، طرف در واحد از مراد و حقیقیه وحدت به واحد
 چنین قاعده یمعنا  بنابراین.است وجود ِسرحد به یذات عدم و مطلق لیس حد از معلول اخراج قاعده، در

 نـه و شـود یمـ صـادر واحـد معلـول یک تنها است واحد که حیث آن از یحقیق واحد علت از که است
 بـرای علیـت، و مبحـث الاربعـه الاسفاردر  همچنین ملاصدرا). ٣٨/١٣٨۴ ـ٣٧شیثربی، : ک.ر(بیشتر 

کیـد علـت واقعی بر ارتباط ویژه و به کند  میبسنده استدلال یک به تنها الواحد ۀقاعد اتاثب  و معلـول تأ
 غیـر بـرای مبـدأیت با مساوی به عینه ذاتش که داند  میاز بسیط، حقیقتی را خود مراد  ملاصدرا.کند می
 شـده شیء حصول موجب که ،بر آن زاید و خصوصیتی ذات دو شیء، یعنی را به آن بتوان اینکه نه باشد
از  ًو تخصـصا نـدا مرکـب هـا فاعـل گونه این زیرا شود؛  مییافت در انسان که چنان آن کرد، تقسیم است،
 شـک صـادر شـود، بـدون معلـول از یـک بـیش بـسیطی فاعل اگر از چنین  حال.هستند خارج موضوع

 بـسیط کثـرت فـرض شا لازمـه که است اول معلول برای غیر از مصدریتش معلول برای فاعل مصدریت
  ).١٣٩٠خزاعی، : ک. ر؛بعد  به٢/٢٠۴: ١٩٨١،  شیرازییندصدرال( است اولیه فرض خلاف که است
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 ای قاعده که ذوقی ۀقاعد یک عنوان به ًنه صرفا را عربی ابن چون عرفایی رأی ،گیرد می
 را خود ملاصدرا که قاعده این. سازد حکمی و فلسفی مستند به براهین عقلی مطرح می

 را صـدرا رأی این آشتیانی الدین جلالسید مرحوم و داند می بدیل بی آن بسط و شرح در
 نـسبت خود به را فلوطین فیلسوف یونانی، ۀنظری چرا که کند می انتقاد او به و پذیرد نمی

 صـادر واحـد جـز اول، مقام در واحد از عقل، حصر به که بنا دهد می نشان داده است،
  .شود نمی
 اسـلامی عرفان و تحکم ساحت در کامل انسان مفهوم از که هنگامی بنیاد، این بر
 جـز صـدور اول، مقام در احدیت حضرت از که است این منظور ًدقیقا گوییم می سخن
 رسـول حـضرت واحـد نور همان واحد امر این و صورت گیرد توانست نمی واحد امری
 ًکنـزا نـتک «شـریف حـدیث بـه بنـا حق حضرت تر، روشن عبارت به. است اکرم
 مـن ()١/۴٣١: ١۴٠٩نورالـدین، : ک.ر( »أعرف کیل خلقال فخلقت أعرف أن ُحببتأف ًّیامخف
) شـوم شناخته تا دمیآفر را خلق پس شوم، شناخته هک داشتم دوست .بودم پنهان یگنج
 قرار اکرم رسول حضرت نور را خود تجلی اول مقام نمود تجلی و ظهور ۀاراد چون
 اسـلامی رفانع در کامل انسان یا محمدیه حقیقت وجودشناختی ساحت همان این .داد

  .است
که سـاحت شـناخت انـسان و بـه ویـژه انـسان کامـل  شناختی معرفت ساحت در اما

کید می  ایـن به عبارتی، باید در. شود است، بر شناخت ماهیت و حقیقت انسان کامل تأ
هـایی دارد کـه واسـط میـان  باره تأمل شود که انسان کامل چـه خـصوصیات و ظرفیـت

 حضور و وجـود او بـه ظهـور ۀه است و هستی به واسطوجود مطلق و وجود مقید گردید
شناختی انسان کامل شـناخت جایگـاه او در هـستی نیـست بلکـه  وجه معرفت. رسد می

ضرورت این شناخت نیز شناخت پروردگار است کـه حقیقـت . معرفت به هویت اوست
 تنهـا اش شـناختی  جایگاه هـستیۀًرود؛ زیرا قطعا انسان کامل به واسط هستی به شمار می

کیـد معنا این پس بر. عامل شناخت وجود مطلق هستی یعنی حضرت پروردگار است  تأ
 مفهوم و مقام شناخت و ادراک طریق از جز حق حضرت شناخت که ورزیم  میتأمل و

 در حق حضرت تجلی و ظهور اول مقام کامل انسان اگر یعنی نیست؛ میسر کامل انسان
 صـفات و اسـما شناخت کامل، انسان اختشن ًمنطقا پس است، صفات و اسما صورت
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  .است کامل انسان در است؛ زیرا این اسما و صفات، مجتمع حق حضرت
 جـامع کامـل انـسان اینکه و کامل انسان و در بیان سحر دعای شرح در خمینی امام
 خلـق آدم علـی االلهّإن «:  اسـتکـرده اشـاره حدیث است به این حقایق و مراتب جمیع
 و منـدان علاقـه از خود که ـ خمینی امام دیدگاه که از دهد می نشان یتروا این .»صورته
 انـسان در مقـام مرتبـت ختمـی حضرت  شخصیت١ـ اوست آرای و عربی ابن نقاد پیروان
 اسـت حق حضرت صفات و اسما عیو جم اعظم اسم ظهور و تجلی مصداق تنها کامل

 حـق حـضرت صفات و ااسم اسرار به توان می که اوست حضرت شناخت با همچنین و
 فقـد مـوتی بعد أو حیاتی فی زارنی  من: ّالنبی قال« :جملهاز احادیثی  ذکر. برد پی
 فـی درجتـه فـی زاره فمـن الـدرجات، أرفع ةّالجن فی ّالنبی درجة«و  »تعالی االله زار

گر  به صورت کامل، بیان)١/١١۵: ١٣٧٢صدوق، ( »تعالیو كتبار االله زار فقد منزله من الجنة
نـسبت انـسان کامـل بـا کـه دهنـد  ًو مؤید این معناست؛ روایاتی که صـراحتا نـشان مـی

اگر زیـارت پیغمبـر، زیـارت خـدا باشـد، شـناخت او . حضرت حق نسبتی کامل است
مدخلی برای شناخت حق نخواهد بود؟ هر دو روایت تصویر کاملی از این معنا را ترسیم 

  .کنند می
  

                                                                 
  او.اسـت کامـل انـسان شـده اسـت، ظـاهر وجـود عـالم در که حقیقتی نخستین خمینی امام عرفان در. ١

 و اسـت الهـی تکلمـا تـرین تـام او. اسـت الهـی علیای امثال و حسنی اسمای تمام ۀجلو و حق صورت
 ۀواسـط بدون کامل، انسان در خدا یّتجل. است اعظم  نبأ.رسد  میآخر به وجود ۀدایر که اوست ۀوسیل به

 میان  نسبت.دارد سیادت ممکنات ۀثابت اعیان سایر بر کامل، انسان ثابت  عین.نیست اسمی یا صفتی هیچ
 در حـضرت الهـی اعظـم اسـم بـین نـسبت مثـل اعیان، حضرت در دیگر اعیان و کامل انسان ثابت عین

 تعینـی هـیچ بـه و تابد نمی رخ ای آیینه هیچ در اعظم اسم که چنان بنابراین. است دیگر اسماء با واحدیت
 اندازها چشم ۀهم در نورش تابش و شده ظاهر ییاسما های مرتبه ۀهم در جلوه جهت به و شود نمی متعین
 جمعیـت جهـت بـه نیـز کامل انسان ثابت عین است، آن ۀجلو به بسته ،اسما ۀهم ۀجلو و یابد  میبازتاب
 بـه و اسـت غیـب جهـت، ایـن بـه و شـود ظاهر نمی اعیان صور در جمعیت، حضرت به منتسب اجمالی
 تأویـل مراتـب ۀهم دانای کامل  انسان.شود  میظاهر استعداد حسب بر ظاهر اعیان صور در ظهور جهت
 و مثـال عـالم ۀصـحیف از خوانـد،  میاوست اختیار در را که محسوس کتاب که ای لحظه همان او. است
 راسـخ و خوانـد  میرا اعظم اسم تا علم، حضرت تا تجلی حضرت اعلی، علم تا ارواح عالم و الواح عالم
 از یـک هـیچ اسـت و جامع احدیت حضرت مظهر و اعیان و اسما جمع احدیت دارای او .است علم در

 ذات شـهود ۀآیینـ که چنان او. بیند  میوی ۀآیین در را خود مالج  حق،.نیست تصرف ۀغلب او در را اسما
  .)٩۵/١٣٧٨ ـ٩۴ش جلالی، :ک.ر( هست نیز اشیا ۀهم شهود ۀآیین است، حق
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الذکر چنـین   فوقۀ جامی، به نکتالنصوص نقدیک بر  ویلیام چیتۀ در مقدمهمچنین
  :توجه شده است

 شتریـب شـارح و مؤلف توجه آن، بر یجام شرح و الفصوصنقش  در هک گفت توان یم
 اسـمای جـهینت در و یثـان نیتعـ ۀمرتب طرف، یک از: است معطوف یلک بحث دو به
 و امـلک انـسان گر،ید رفط از و شوند یم نیمتع مرتبه آن در هک یا ثابته انیاع و یاله

 دو نیـا. اسـت توجـه مـورد مـالک مقـام به دنیرس در االله یال انکسال مختلف مراتب
. اسـت مقدمـه نُـه و هفـت و سـه و دو یها فصل مباحث همان واقع، در یلک مبحث
 مقدمـه، هـشت فـصل مطلـب یعنـی وجـود، وحدت به دهیعق تابک سراسر در ًضمنا
 ما «تِیماه مبحث، و موضوع نیتر مهم تابک نیا رد گر،ید عبارت  به.است سکمنع
 بـه یا اشـاره از شتریـب نیبنابرا. است مطلق مجهول حق مقدس ذات. است »االله یسو
 و شـوند یمـ نیمتعـ یاله یاسما ی،ثان نیتع و تیواحد ۀمرتب در اما. ستین نکمم آن

 و مبـدأ و است ینسب ثرتک یدارا اسما، اعتبار به خداوند. رواست ها آن ۀدربار سخن
 یـک بـه واقـع در ،شـود یمـ گفتـه عـالم ۀدربـار هکـ یزیچ هر پس. است عالم منشأ
 انیـاع بـه گـر،ید یدگاهیـد از ایـ اسما همان به یعنی ؛گردد یبرم عالم مبدأ به یاعتبار
 شـناخت) یثـان ۀمرتبـ یعنـی( تیـالوه ای خدا شناخت هک شود یم معلوم نجایا از. ثابته
 یآدمـ علاوه، به. خداست شناخت مستلزم عالم یقیحق شناخت و دارد بر در را عالم
 ـخود یانسان مالک ۀمرتب در یعنی  ـخود قتیحق در است، عالم جزء اعتبار یک به هک
 شناخت به محتاج عالم یقیحق شناخت پس .است آن قیحقا عیجم جامع و عالم لک

 شـناخت بـه یربع ابن ،یلک طور به الفصوص نقش سراسر  در.هست زین امل کانسان
 بـه امـلک انسان شناخت توسط و شود یم شروع اسما شناخت با آن هک مطلق قتیحق

  .)۴٩: ١٣٧٠ جامی،( ندک یم توجه شود، یم منجر عالم شناخت

 واسـط جهـان بـرین و جهـان ۀ حلقـ،شناختی ُبنابراین انسان کامل هم در بعد هستی
تـأملی دقیـق در . می عـوالمزیرین است و هم عامل درک جهان برین و نیـز خـالق تمـا

هـا در آرای عرفـا و حکمـای مـسلمان  ِآیات و روایات و همچنین حکمت برآمـده از آن
است که انسان کامل هم نشان از قـوس نـزول هـستی و  صورت تام و تمام، بیانگر آن به

یصدر منـه  الواحد لا «ۀسو، بنا به قاعد هم قوس صعود به مبدأ اول را دارد؛ یعنی از یک
 لمـا كلـولا(شـود  گـسترانیده و بـسط داده مـی  اوست کـه هـستیۀبه واسط»  الواحدلاّإ

ِ اوسـت کـه هـستی نـشریافته بـه ۀ مقدسۀو از سوی دیگر، هم به واسط) كفلاخلقت الأ
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باره بیـت اسـتثنایی  این ترین تعابیر در شاید یکی از دقیق. گردد می ِ اول خود بازحقیقت
  :اشدشیخ محمود شبستری در گلشن راز ب

  جهانی اندر این یک میم غرق است           تـرق اسـ احمد تا احد یک میم فز  
  )١٣٨٢ :۴(  

دانـد؛ یعنـی  مرتبـت مـی این بیت تمامی هستی را محصول خلقـت حـضرت ختمـی
 او به مبدأ نخستین خـویش نیـز ۀیابد بلکه به واسط  او گسترش میۀتنها به واسط هستی نه

 قـبض و بـسط هـستی اسـت و ۀ بیان، انسان کامـل مجموعـترین به روشن. گردد می باز
. یابـد ًدقیقا از همین روست که عرفان و حکمت اسلامی بر بنیاد این بحث گسترش مـی

 ۀ اندیـشۀترین حکمای جهان اسلام، یکـی در حـوز حال از این رو که دو تن از برجسته
انـد، در ایـن  پرداختـه شیعی به تبیین این معنـای بنیـادین ۀ اندیشۀی و دیگری در حوزّسن

شـناختی بررسـی   مفهوم انـسان کامـل را در دو سـاحت وجودشـناختی و معرفـت،مقاله
  .دانیم ممکن می کنیم؛ زیرا تمایز میان این دو ساحت را غیر می

به عبارت دیگر، وجود انسان کامل در عین اینکه بالاصاله موضوع نشر و بسط عـالم 
، موضـع اصـلی و اصـیل شـناخت )سـاحت وجودشـناختی(توسط حضرت حـق اسـت 
کـه در جـستجوی معرفـت  آنـان). شـناختی سـاحت معرفـت( حضرت حق نیـز هـست

انـسان . شـوند اند تنها با شناخت انسان کامل به مبـدأ خـود واقـف و عـارف مـی حقیقی
کامل در این وجه، تنها حقیقتی است که سالکان و عارفان را به مقصد حقیقی رهنمـون 

از . شـناخت نیـز هـست عنـوان انـسان تعـین دارد، قابـل  آن رو که بهًسازد و دقیقا از می
. ِسوی دیگر، چون صادر اول از حضرت اوست، شناخت او شناخت حضرت حق است

  :نظیر دارد این معنا در یکی از آثار صدرا ظهوری بی
 ةالفطـر هـذه ومعرفـة ،ًوفعـلا ًوصفاو ًذاتا یتعال له ًمثالا املکال الإنسان أبدع ةوبالجمل

 میعظـ ّسـر هـایف نونةکالم والأسرار قةیالأن مةکالح بهذه والعلم فیاللط والنظم عةیالبد
 االله بـاب وهـو امـلکال الإنـسان بمعرفـة ّإلا یتعـال معرفتـه نکـم یلا بل ،االله معرفة من

 والـصراط یالأعلـ العـالم یإلـ یرتقـی بـه یالـذ نیالمتـ والحبل یالوثق والعروة الأعظم
 جـبیف م،یالـرح الـرحمن مـن الوارد میرکال تابکوال مکیالح میالعل هللا یإل میالمستق

 یمعنـ وهذا، المخزون ّالسر هذا وفهم نونکالم تابکال هذا یف ما معرفة أحد لّک یعل
  .)۴/۴٠١ :١٣۶۶، لدین شیرازیصدرا( الإمام ومعرفة یّالنب معرفة وجوب
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 طریق معرفت به انسان کامل بینیم از دیدگاه صدرا معرفت به حق جز از که می چنان
توان از انسان کامل داشت این است  ترین تعبیری که می پس دقیق .میسر و ممکن نیست
 او بـه حقیقـت مبـدأ خـویش پـی ۀیابد و عـالم بـه واسـط  او نشر میۀکه هستی به واسط

 ذکر این نکته ضروری است . این تحقیق نباید سخن را بسط دادۀگرچه در طلیع. برد می
  :ستند به ابیات اول مثنوی که فرمودکه م

  شـــل خویـــار وصـــد روزگــبازجوی              هر کسی کو دور ماند از اصل خویش  
  )١: ١٣٧٣، بلخی(  

حـال در . جستجوگری در ذات انسان به ویژه جستجوی مبدأ اول، امری ذاتی اسـت
شـریف انـسان کامـل  جز وجود ، مصداق اصیل، مطلق و صادق،پاسخ به این نیاز ذاتی

  تنهـا چیست؟ انـسان کامـل الطـف کرامـات حـق بـر انـسان و بلکـه هـستی اسـت و نـه
عامل اظهار هستی است بلکه مبنای معرفت به حضرت حق و عامل اکمـال هـستی نیـز 

  .هست
آنچه تا به حال ذکر شد و البته در ادامه نیز در آن تأمل خواهیم کرد، توجـه بـه وجـه 

  صـفات خداونـد. عربـی اسـتبـن الـدین  محیـیۀ مل در اندیششناختی انسان کا هستی
هـای  بـه عبـارتی، تمـام هـستی جلـوه. شـود  انسان کامل در هستی آشکار مـیۀبه واسط

   ظهـور ایـن اسـما و صـفاتۀجلالی و جمالی حضرت حق است و انسان کامـل واسـط
  .در آن

ای حـق اسـت و نم  تمامۀشناختی آیین عربی انسان کامل در وجه هستی از دیدگاه ابن
ًاین دقیقا همـان . شود حق در این آیینه به حسب اختلاف استعداد آن، مختلف ظاهر می

 ۀعربی و مراتب وجـود در اندیـش معنایی است که مراتب تجلی و ظهور در حکمت ابن
زیرا موجودات مختلف به حسب استعداد ذاتی خـود از ایـن  آورد؛ صدرا را به وجود می

  .گیرند آیینه نور برمی
 هدف این مقاله نیست، ذکـر یکـی از ،گرچه شرح این مراتب و اختلاف استعدادها

سـیدحیدر  .عربی در ایـن بـاب ضـروری اسـت برانگیزترین تفسیرهای شارحان ابن تأمل
 معنای فوق را به صورت کامل با استناد به تمثیـل شـمع و الاسرار جوامعآملی در کتاب 
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انـسان کامـل در وجـه کـه عربـی معتقـد اسـت   همچنـین، ابـن١. بیان کرده استآیینه
افـت یم دریم علـیاز نـزد حکـشـناختی موجـودی اسـت کـه علـوم و معـارف را  معرفت

 کـلام مـستمع نکـهیا از بعـد و شنود  میرا حق کلام خود، معنوی کوشش با و نماید یم
 طیبـس و بالفعـل عقـل بـه حالت بـالقوه از او ذات جوهر و گردد ی ممتکلم شد قییحق
 نفـس او درلی ی کنـد علـوم تفـصاراده وقـت هـر که گردد ی مشأنی صاحب و درس یم

   وشـود یقـی مـی ناطق بـه علـوم حقـه و مـتکلم بـه معـارف حقین، بنابرا.شود یحاضر م
لی انـسانی و یبی مجمل بـه صـورت علـوم تفـصیق غیر حقایزی جز تصویدر کلام او چ

: ١٩٨١ صدرالدین شیرازی،( ستیال نی نفس و لوح و خۀیفّر مکون بر صحیظاهر کردن ضما
   انــسان کامــل،عربــی شــناختی ابــن  نیــز از منظــر معرفــت.)٣٩١ـــ۴/٣٩٠: ١٣۶۶همــو، ؛ ٧/٧

  :را خـزائن جهـان نـزد حـق اسـتیـ ز؛ جهـان اسـتۀنـی و مظهر گنجکلید معرفت حق
 َنْعِوʾَُافََ مȶِɉُوَُ هـَّلاإِا ھَمُلَعْیَ َ لابِیْغَْ ال...سان کامل اسـتن خزائن نزد انید ای و کل٢:  َأَ فىِوɅْـɕُِمْکُس 

                                                                 
 حـق حـضور هکـ میده نشان تا مینیگز یبرم یتر روشن و تر واضح مثال هک معنا نیا بر دکیتأ با سیدحیدر. ١

 ظـاهر وجـود در،یدحیسـ لیتمث به بنا. رود یم هندسه و یینهآ نور، شمع، سراغ به است، چگونه مظاهر در
 ،آن اطـراف در و دارد قـرار مخصوص موضع یک در هک است روشنی شمع همچون ق،یحقا صورت در
 الکاشـ و اوضـاع اضـلاع، نظـر از ها ینهیآ نیا. اند  نهاده شدهک زیادیتابنا و افتهی قلیص ًاملاک یها ینهیآ

 ها نهییآ نیا در شمع نور چون پس. اند مسدس یبرخ و مثلث یبرخ مربع، یخبر مدور، یبرخ. اند مختلف
 بـه نـور ظهـور ،یعبـارت بـه. نـدک یمـ ظهور هست آنچه لکش به ها ینهیآ از  یکهر در لاجرم ،شود ظاهر

 هکـ (شـمع نور به هک ستین زیجا اساس، نیا بر.  ...ای مسدس مربع، مثلث،: است شیخو ظرف صورت
 مـسدس ایـ مربع در چراکه  شود گفته) افتهی جلوه مسدس ای مربع صورت به مسدس ۀنیآی ای مربع ۀینیآ در

 قـدر بـه مگـر تـو در نـشدم ظاهر من: دیگو یم شیخو ظهور ظرف به خطاب شمع رایز ؟یا افتهی ظهور
 ورظه صورتتان در عیترب و سیتسد هک دییشما نیا بل ستمین مربع ای و مسدس من ّالاو ،تتیقابل و استعداد

 عظمـت و قـدرت و تیـفاعل قـدر بـه من ظهور«: است قوابل در وجود تیقابل نییتب ،نور پاسخ. ابدی یم
 هکـ ثیح آن از شود مطلق مظهر هک ستین آن توان را دیمق و د،یمق تو و مطلقم من رایز ست؛ین من یذات

 ینقـص اگر پس. ندک ینم ظهور دیمق استعداد و تیقابل ۀانداز به جز دیمق در مطلق لاجرم،. است مطلق
 سیتـسد صورت به تو در هک نمود اظهار حال زبان به تو سیتسد و عیترب رایز من؛ در نه توست در هست

 از شما سیتسد و عیترب پس. هستم تو تیمظهر و تو از یغن شیخو ذات در من ورنه شوم، ظاهر عیترب و
 شـما وجود از قبل هکبل ندادم قرار مسدس و مربع را شما من. ستشما تیماه لوازم و شما یذات یاقتضا

 و عیـترب و مـن ِآن از ظهـور پس. است یتیفاعل نیچن مرا و یتیقابل نیچن را شما هک بودم ِعالم معنا نیا بر
: ک.بـاره ر ایـن در؛ ٢٠١: ١٣٨۴ آملـی،(» ستین نیا بر اعتراض توان را یسک و شماست ِآن از سیتسد

  .)١٩ ـ ۶١/۵ش: ١٣٩٢بلخاری قهی، 
گاهی نداردیجز او کسی از غ. ب نزد اوستیدهای غیلو ک. ٢   .)۵٩/ انعام (ب آ
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ن و کوه و دشـت و خـشکی و ی در آسمان و زم،ر الهییراه راست و مس ١. َونرُصِبْـتُ لاَفَـأَ
 اسـت یتعال را سالک قلم حقی ز؛ست بلکه در ذات و گوهر وجود سالک استیا نیدر

انـسان سمان محکم اتصال به راه انسان کامـل اسـت و اخـلاق یروشن و رچراغ و قرآن 
او قـرآن و . جا در وجـود او جمـع شـده اسـت کی الهی یکامل خود قرآن بوده و اسما

  .ق استی حقاۀکنند یانن و بیکتاب مب
عربـی نـسبت انـسان کامـل بـه عـالم را  تأمل در این معنا نیز ضروری است کـه ابـن

طـور کـه پادشـاهان اگـر  همـاناو معتقد است . داند همچون نسبت نگین با انگشتر می
 زننـد، ی مـآن بر خود نی نگ با مهرنمایند،محافظت از آن  و را مهر کنند ای خواهند نامهب

ابـن عربـی، : ک.ر( اسـت کامـل انسان به موجب زین عالم از حفاظت و اتمام و عالم کمال
  .)۵٠: ١٣٧٨، فصوص الحکم

  عربی ابن دیدگاه از کامل انسان
ــه ــد مقدم ــان ش ــه بی ــه دو آنچ ــه ب ــرورت توج ــاب ض ــستیای در ب ــد ه ــناختی و   بع ش

عربی و صدرا تبیین  پیش از تبیین این معنا در آرای ابن. شناختی انسان کامل بود معرفت
  .مفهوم انسان کامل از نظر این دو بزرگ ضروری است

هـای نظـری در شـرح حقـایق  ترین دستگاه عربی صاحب یکی از کامل ابنتردید  بی
انتقاد از  چندان منسجم و البته مورد ی نهاین حقایق در ساختار. عرفانی و روحانی است

کـه که مرحوم آشتیانی در ایـن بـاب معتقـد اسـت  شده است چنان  بیان ارائهۀنظر شیو
 لـذا و آمیختـه هـم بـه را سـمین و ّغـث و زیبـا و زشـت المکیـه الفتوحات در عربی ابن

 و یشتـشو از خـالی و مـضطرب گاهی او القائات و متنوع او قلبی واردات و مکاشفات
 ۀگمان، این اعجوبـ اما بی .)١/١٣٠: ١٣٧۵؛ قیـصری، ١١۴: ١۴٢٣جندی، : ک.ر( نیست تناقض

عربی  ابن. ترین آرا را در حقایق اسلامی اظهار و تفسیر نموده است  کامل،عرفان نظری
. گردد می ظاهر، حق به حق ّسر او ۀوسیل به که است موجودی کامل انسان است معتقد
 نـشان را هـا آن اسـت قادر انسان تنها که است خداوند ۀذاتی کمالات نیز حق ّسر از مراد

                                                                 
  ).٢١/ ذاریات (دینیب ا نمیی آ،ز در وجود خودتانیو ن .١
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 عـالم در تـا خواسـت خداونـد .بـود مطلـق غیـب در خداوند ۀذاتی کمالات چون ؛دهد
 را خـود او وجـود ۀآیینـ در تـا آفریـد را کامـل انـسان لـذا کند مشاهده را ها آن شهادت
 ّسـره بـه ویظهر بالوجود اًصفّمت هلکون«: گوید می آدمی ّفص در عربی ابن. کند مشاهده

 جمیع مظهر، کامل انسان چون عربی از دید ابن. )۶: ١٣٧٨، فصوص الحکـمابن عربی، ( »لیهإ
 کامـل انـسان شـناخت بـا .شناخت او ۀوسیل به باید را خدا پس است تعالی حق اسمای
 اش وجـودی ۀنـشان کـه را خود آیات نیز خداوند و شود می پیدا حق به معرفت که است
  :گوید می آدمی ّفص در عربی ابن. است داده قرار موجود این در هست

 بـه العلـم فـی تعـالی حالنـاأ بصورته ظهوره من قلناه ما علی مرالأ کان اّلم هّأن لتعلم ّثم
  .)همان( فیه آیاته راناأ تعالی هّأن وذکر الحادث فی النظر علی

کید و تکمیل شده است ّاین معنا در فص   :شیثی نیز تأ
 وکالظاهر لیوالجم الجلیل كبذل صافّالات صلالأ قبل کما بالأضداد صافّالات لّتقبیف

  .)ّ، فص شیثی۴۴: همان( والآخر لوّوالأ والباطن

 زیـن متـضاد صفات حتی، است گوناگون صفات به تنها متصف نه کامل انسان یعنی
هـای  جمله قدرت زا. آخر و اول و باطن و ظاهر، جلال و جمال قبیل از، اند جمع او در

 یاسما از برخورداری خاطر به کامل انسان.  قدرت تسخیر و تصرف است،انسان کامل
کیـد  ّفص این معنا در. نماید اداره را آن و کند تصرف عالم در تواند یم الهی موسوی تأ

  :شده است
 صـورته ةحقیقـ یعطیـه لمـا نـسانالإ لهـذا رّمـسخ وهوّإلا  العالم فی شیء لیس كکذل

  .) موسویّ فص،١۶: همان(

 چیـز همه که دارد دلیل کمالاتی به شناسد و می را روح عالم کامل انسان عربی ابن
  :گوید  مییموسو ّفص که در داند، چنان او می را مسخر

  .)همان(ة الصور للکمال والسفل العلو له رّفسخ للعالم ًروحا وجعله

 و حق میان ۀواسط ،است خلقت غایت و افراد وجود سببکامل  از آن رو که انسان
 کامل انسان. رسد می موجودات به تعالی حق از وجود فیض ،وی ۀواسط به .است خلق
 مـوطن بـه کـه احکامی وی بر ،ظاهر در. آخرت در باطن، به و دنیاست در صورت، به
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 کامـل انسان. دارد آخرت عالم به تعلق وی قلب باطن، در و است جاری دارد تعلق دنیا
 ۀمرتبـ و مقام با متناسب وی. دارد مقاماتی و مراتب جبروت و ملکوت در سیر حسب بر

 و مـرده خـویش از کـه کنـد مـی مشاهده انسانی چنین. دارد نشر و حشر خود وجودی
 محجوبـان کـه کنـد مـی مـشاهده را چیزهـایی وی. اسـت سـپرده حـق به هستی رخت
 توانـد مـی کامـل انـسان مثال، برای بود؛ نخواهند ها آن ۀمشاهد و درک به قادر گاه هیچ
 حـال در را امـوات توانـد مـی او. کنـد مـشاهده است منعم یا معذب قبر در که را کسی
 ۀ مقام و مرتبـۀ دربارالغوثیه ۀهمچنین در رسال. )١٣٨٣ واعظـی، :ک.ر( بنگرد برزخی حیات

عربی  شرح ابندر دارند، توجه شده و  انسان کامل و آنانی که در مسیر کمال گام برمی
  :ده استآم

 ّمطلـع کـه مرسـلین یانبیـا غیـر هـست بندگانی مرا! غوث ای که جلاله ّجل گفت و
 کـس هـیچ و آخرت اهل از کس هیچ و دنیا اهل از کس هیچ ایشان احوال بر نیست

 نـه و رضـوان نـه و است مالک را ایشان نه و دوزخ، اهل از کس هیچ و جنت اهل از
 عقاب نه و است ثواب را ایشان نه و نار اهل و جنت برای اهل ام از کرده خلق آنچه به
 ایشان اگر، ایشان به آورد ایمان که کسی حال خوشا. غلمان نه و قصور نه و حور نه و
 ایشان یها جسم که است آن دنیا در علاماتشان از و ایشانی از تو! غوث ای. شناسد را

 و شـهوات، زا اسـت سـوخته ایـشان هـای نفس و شراب، و طعام تّقل از است سوخته
 سـوخته ایـشان هـای روح و فاسـده، جنایات و خطرات از است سوخته ایشان های دل

ترجمـان ابـن عربـی، ( لقا نور به اند سوخته که ندیبقا اصحاب ایشان و ئات،یخط از است

  .)٣٩: ١٣٧٨، الاشواق

، است عالم این در که زمانی تا و است عالم حافظ ْکامل  انسان،عربی از دیدگاه ابن
 دنیا خزائن از چه هر نهد آخرت ۀعرص به گام چون و ماند یم محفوظ آن خزائن و عالم
 این وجود در الهی اسرار که برد؛ چرا می عالم آن به خود را با معنویات و کمالات مانند
 عـالم آن بـه او با نیز الهی خزائن ،عالم این از وی با رفتن و است گردیده متمکن انسان
 از برخـوردار را او عربـی ابن و والا دارد ۀمرتب و مقام ،کامل  انساناگرچه. رفت خواهد
 ذاتـی ّعلو زیرا گیرد؛ نمی نظر در ذاتی ّعلو او برای هرگز، داند می مکانتی و مکانی ّعلو

  .)همان( است الهی ذات به منحصر
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   کامل از دیدگاه صدرالمتألهین شیرازیانسان
عربی و به ویژه برخی  دان متفاوت با آرای ابنهای صدرا در باب انسان کامل چن دیدگاه

 انـسان کامـل را البینـات نـوارا و الآیـات اسـرار صـدرا در ،پیروان او نیست؛ بـرای مثـال
 یف قاعدة«: داند  میِ و حقیقت محمدیه را مظهر اسم جامع اعظم االله،حقیقت محمدیه

 ۀوع بـه دو آیـه از آیـات شـریفو با رج» الأعظم الجامع االله اسم مظهر ةیّدّالمحم قةیالحق
َأ˧ـا یَا : قرآن ُّ ُالنـاس َ ْقـد َّ ْجـاءکم َ ُ َ ٌبرهـان َ َ ْ ْمـن ُ ُربـکمْ ِ ِّ َوأنزلنـا َ ْ َ ْ َ م َ ْإ ْلـیکُ َ ً˝را ِ ِمبˮنًـا ُ َّفأمـا ٭ُ َ َالـذین َ ِ

ُآمنـوا َّ ِبـاالله َ ّ ُواعتـصموا ِ َ َ ْ ِبـه َ ِ 
ْفسیدخلھم َُ ُ ِ ْ ُ ٍفى رحمة َ َ ْ َ ُمنه ِ ْ ٍوفضل ِ

ْ َ ْو˧د˘ َ ِ ِ ْ َ ِلیهإِ َ ْ ًصراطا َ َ َمستقًِ˟ ِ ْ ُ
 )تعـالی  حـضرت حـق ،)١٧۵ ــ١٧۴ /نساء

پیامبر را بر بنیاد علوم الهیه برهان کامل بر هر شیء دانسته است و با رجوع به ایـن اصـل 
ن خداونـد گیـرد کـه چـو عقلی که مبدأ عین غایت و غایت عین مبدأ است، نتیجـه مـی

 ِل کسی اسـت کـه بنـا بـه روایـت شـریفاست و نیز انسان کامفاعل و خالق تمامی اشی
، هیچ شیئی نیست که بـدون حـضور او کامـل شـود، پـس »كفلا لما خلقت الأكلولا«

َوجئنـا  ۀ شـریفۀکه آیـ انسان کامل برهان بر تمامی اشیا باشد چنانکه ضروری است  ْ ِ َبـك َ
ِ 

ʿِ هؤلاء َ ُ َ َ ًشھیدا َ ِ َ
بر این معنا صراحت کامل دارد :  
ْأولم : قـال ماک ءیش لّک یعل برهان یتعال ّالحق ّأن ةیّالإله ومالعل یف رّتقر قد َ َ ْیکـفِ َ َ 

َبربك ِّ َ ُأنه ِ َّ ʿِّ کل َ ُ َ ˁٍء َ ْ ٌشـھید َ ِ َ
 االله ّوأن ةیالنها نیع ةیوالبدا ةیالغا نیع المبدأ ّأن اضًیأ ثبت وقد 

 لمـا كولالـ «المخلوقات، ةیغا منه ملکأ لا یالذ املکال الإنسان ّوأن ءیش لّک فاعل
َوجئنـا  قـال مـاک اء،یالأش سائر یعل البرهان هو ونیک أن جبی فإذن ،»كالأفلا خلقت ْ ِ َ 

َبك
ʿِ هؤلاء ِ َ ُ َ َ ًشھیدا َ ِ َ

 )١١١ :١٣۶٠لدین شیرازی، صدرا(.  

 تمـامی انبیـا را صـاحب برهـان ،صدرا سپس در بحثی تفسیری، متکی بر آیات قرآن
 امـا نفـس نبـی اکـرم ١.ید و بیـضای اوسـتداند همچون موسی که برهانش عصا و  می

 ابعاد، بر تمامی جهات ۀبیانگر برهان کل است؛ یعنی تمامی قوای نفس حضرت در هم
 :اشراف دارند؛ برای مثال، صـدرا در بـاب چـشم حـضرت اشـاره بـه ایـن روایـت دارد

توانید در رکوع بر مـن سـبقت گیریـد؛ زیـرا شـما را در پـشت سـر خـویش چنـان  نمی«
                                                                 

 اًبرهانـ الخـاتم یّالنبـ نفس وجعل اًوبرهان ةیآ یّنب لّکل یأعط االله ّأن المطلب هذا یعل ةّالدال الشواهد ومن. ١
ْقد : فقال ْجاءکم َ ُ َ ٌبرهان َ َ ْ ْمن ُ ُربکمْ ِ ِّ َ فی عصاه موسی برهان مثل أنفسهم، غیر أشیاء یف انک اءیالأنب برهان ّلأن كوذل 
ست منه  الذی الحجر وفی یده وفی ُا ْْ ِ َ َɚʏََْاˬتا ن َ َعشرة ْ َ ْ ًعینا َ ْ ْقد َ َعلم َ ِ ُّکل َ ٍأناس ُ

َ ُ ʻْمشر ُ َ َ ْ َ) ،١١١: ١٣۶٠ صدرالدین شیرازی.(  
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َزاغ مَا  :برهان بر بصر حضرت عبارت است از ١.» که در مقابل خویشبینم می ُالبـصر َ َ َ َومـا ْ َ 
ْطغی لقد َ َ َ ْرأی من َ ِ

َ ِآیات َ ِربه َ ِّ بر َ َا ْ ُلکـ  الأرض یلـ تیـرؤ«:  و نیز این قول نبی مکـرم اسـلامیْ
 ّوحـق ُالـسماء تَِّأط«: نیز برهان بر سمع حضرت چنین است. »ومغاربها مشارقها تیفأر
ّبـر شـم پیـامبر  نیز برهان. »عکرا أو ساجد كمل هیوف ّإلا قدم موضع هایف سیل َّطئِتَ أن هال

بـر  همچنین اسـت برهـان .»منیال جانب من الرحمن نفس لأجد یّإن«: گونه است این
 لمـس حـضرت در ایـن روایـت ۀبر قـو برهان .»مسموم الذراع هذا ّإن«:  حضرتۀذائق

بـر لـسان  کـه برهـان همچنـان ،»بـرده ّفـأحس یتفـک نیب دهی االله وضع«: شود دیده می
ُوما ینطق :  کریمه استۀحضرت این آی ِ ْ َ َ ِعن َ

َالهوی َ َ ْ إن٭ْ َهو ِ َّإلا ُ ٌوحی ِ ْ َ˛حی َ ُ
 .  

ًشمارد و مثلا در بیان برهان ید بـه  صدرا این براهین را موجب تداوم بحث خود برمی

َوما  ۀ شریفۀآی َرمیت َ ْ َ ْإذ َ َرمیت ِ ْ َ َّنوَ َ َاالله لَکِ َرمى ّ َکند یـا در بـاب اصـابع بـه جریـان   استناد می
ْألم  ۀ شریفۀتر از آن، در بیان برهان صدر آی القمر حضرت اشاره دارد و مهم ّشق َ ْرح َ َ  كَلَـ َ˃شْ

َصدر ْ کند که بیان براهین حضرت در مظاهر وجود بـسیار  وی اقرار می. آورد  را یاد میكََ
  ٢.بتوان احصا کردفراتر از آن است که 
آورد؛  در اثبات نفس کامـل پیـامبر در قـوای بـاطنی مـیرا  دیگری ۀسپس صدرا ادل

وی در بـاب کاملیـت نفـس پیـامبر در قـوای .  ...حفظیه، علمیه، عملیـه و: قوایی چون
  :نویسد حافظه می

ْسنق : قولهکحفظه  ةّقواه المستورة، فمنها برهان قوی وجوده ون مطاویا براهّأمو ُ ُرئَ َ فـلاكَِ َ 
َتنسى ْ َ
 .  

                                                                 
 مـاک یخلفـ من مکأرا یّفإن وعکبالر یتسبقون لا« :قال ما نهیع برهان انکف ةیّلّکبال اًبرهان یّالنب نفس انکو. ١

  .)همان( »یأمام من مکأرا
 فجـاء .ءیأجـ یّحت مکبرمت ّتنزلن ولا مکنیعج ّتخبزن لا الخندق ومی أمر هّإن«: جابر قال ما بصاقه وبرهان. ٢

 ّوإن وانـصرفوا، وهکـتر یّحتـ ألف وهم لواکلأ همنّإ باالله فأقسم البرمة، یف وبصق كوبار نیالعج یف فبصق
 فبـرئ ترمد یوه یّعل نیع یف تفل هّأن تفله وبرهان .»یه ماک خبزیل ننایعج ّوإن یه ماک لتغط برمتنا
َوما : یتعال قوله دهی وبرهان .بریخ ومی االله بإذن َرمیت َ ْ َ ْإذ َ َرمیـت ِ ْ َ ن َ َّو ِلکـ

َ َاالله َ َرمى ّ َ هفّـک یفـ یالحـص حّسـب هّوأن. 
 .ریـثک خلـق منـه شرب یّحت أصابعه من نبعی الماء انکو نیفلقت ّفانشق القمر یإل به أشار هّأن إصبعه وبرهان
ْألم : یتعال قوله صدره وبرهان َ ْرح َ َ َلك َ˃شْ َصـدرك َ َ ْ َ تنـام انکـ هّأنـ قلبه وبرهان .المرجل زیأزک زیأز له انک هّوأن 

َکذب مَا : یتعال وقال قلبه نام یولا ناهیع َ ُالفؤاد َ َ ُ َرأی مَـا ْ َ  .ثـرکأ سّالمقد وجوده مظاهر یف نیالبراه هذه وأمثال 
  ).همان(ی حصی أن من
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 علـم و هـزار بـاب آن را ۀ حدیث مشهور هزار مدین، علمی آن حضرتۀ در قوصدرا
کید میۀشود و بر این نکت یادآور می چنـین ) امیرالمـؤمنین(کند که حال متعلم   لطیف تأ

  ):پیامبر اکرم(است پس چگونه خواهد بود جایگاه معلم 
 فاسـتنبطت العلم من باب ألف االله رسول ینمّعل «: یّعل قال علمه ةّقو وبرهان

  م؟ّالمعل یّالنب حال فکیف ذاکه یّالول حال انک وإذا »باب َألف ٍباب لّک من

  : داستان معراج است، حضرتۀ عملیۀبرهان بر قو
 الـسماوات عـالم یأقـص یإل یّالنوران بجسده فلعروجه ةیّالعمل ةکّالمحر تهّقو برهان اّوأم
  .یأدن أو نیقوس قاب یإل سّالمقد وبروحه ،یالمنته سدرة وهو

  :ُنیز برهان بر عقل عملی حضرت خلق عظیم پیامبر است
َإنـك : فقولـه یّالعملـ عقلـه برهـان اّوأم َّ ٍلعلـی خلـق ِ

ُ َُ َ ٍعظـيم َ ِ َ ارمکـم مّلأتمـ بعثـت«: وقولـه 
  .)همان( »الأخلاق

 ۀا بـر بنیـاد ادلـاین معانی همه به صورت مطلق، بیانگر آن است که از دیـدگاه صـدر
قرآنی و روایی، وجود مقدس حضرت رسول اکرم وجودی اشرف و اتم و کامل است و 

سو، برهان حضرت حق است در گواه و شاهد بودن پیامبر بر مظاهر  این کاملیت از یک
  .وجود و از سوی دیگر، ظهور صفات حضرت حق در وجود مقدس انسان کامل

َّثم : ا رجوع به قول حق که فرمـودهای دیگر تفسیرش ب ملاصدرا در بخش أن ُ َأ ْ ْ˃ـشَ ًخلقـا ُاهَ ْ َ 
َآخـر َ
 هایی خـاص دانـسته و گفتـه اسـت مقـصود اصـلی از  ، خلق آخر را مختص انسان

 خـدا بـر روی ۀایجاد کائنات وجود مقدس انسان کامل است؛ انسان کـاملی کـه خلیفـ
ْوإذ  :زجملهشود؛ ا این معنا با آیاتی دیگر از قرآن تأیید می. ست ازمین

ِ َقال َ َربك َ ُّ ة َ ِللملا َئکـ ِ َ َ ْ ِ 
ِّإنى ٌجاعل ِ ِ ِالأرض فىِ َ ْ َ ًخلیفة ْ َ ِ َ )؛ )٣٠/ بقره ِّإنى ٌخالق ِ ِ ْمن َبشَرًا َ ٍطين ِ َفإذا ٭ِ َ

ُسو˼ه ِ ُ ْ َّ ت َ ُو ْɜɕَɅَ ِفیـه َ ْمـن ِ ِروحـی ِ ُفقعـوا ُ َ َ 
ُلـه َســاجدین َ ِ ِ َ )؛ )٧٢ـــ٧١/ ص َُخلقــت مَــاو ْ َ ن َ َّا ْوالإنــ ɚɫِْـ ِ

ْ َّإلا سََ ِلیعبــدون ِ ُ ُ ْ َ ِ )؛ )۵۶/ ذاریــات َْلفکُم ِ
ْɜʐَْفىِ َ˂ــس 

ِالأرض ْ َ ْ
 )؛ )١٢٩/ اعراف َولیعلم َ ْ َ ِ ُاالله َ ْمن ّ ُینصره َ ُ ُ ْ ُورسله َ َ ُ ُ َ )؛ )٢۵/ حدید ْواستعمرکم ُ َ َ ْ َ ْ َفیھا َ ِ )۶١/ هود(.  

و عمـارت هی ّاللةکس استحقاق و لیاقت خلیفـ ند که هیچا تمامی این ادله بیانگر آن
  :انسان کاملجز  ،دو عالم را ندارد

  .املکال الإنسان ّإلا نیالدار وعمارة االله لخلافة ستصلح یلا هّأن یإل إشارة كذل لّک
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  : است کاملی که انسان حقیقی و مظهر اسم اعظم اهللانسان
ِّإنى : بقولـه ّنبـه کمـا الأعظـم االله اسـم مظهـر یّقـیالحق الإنسان هو ُأعـلم ِ َ ْ َلا تعلمـون مَـا َ ُ َ ْ َ َ

 
  .)١٢٨: همان(

ای از شرک خفی  ها به جز انسان کامل را دارای حصه  تمامی انسانالاسفارصدرا در 
کنند، در حـالی کـه  داند؛ زیرا حق را به اسمی از اسمای جلالش عبادت می یا جلی می

  :کند انسان کامل حق را در جمیع اسمای مبارکش عبادت می
 كالـشر مـن ةّحـص امـلکال الإنـسان یسـو مـا النـاس شخاصأ من واحد لّکل كذلک

  .الأسماء عیبجم االله عبد یولا االله أسماء من ًاسما عبدی ونهکل یّالجل أو یّالخف

َومـن ۀ صدرا دلیل ادعای خویش را آی ِ ِالنـاس َ
ْمـن َّ ُیعبـد َ ُ ْ َاالله َ ʿٍ حـرف ّ ْ َ َ ْفـإن َ ِ

ُأصـابه َ َ َ ٌخـير َ ْ َّاطمـأن َ َ َ ِبـه ْ ِ 
ْوإن ِ ُصابتهأَ َ ْ َ ٌفتنة َ َ ْ لب ِ َا َ ɖَɅْ وجھه ʿِ ِ ْ َ َ َ

 )داند می )١١/ حج.  
از دید صدرا انسان کامل کسی اسـت کـه تـسلیم حـضرت حـق اسـت و در جمیـع 

. دپرسـت شود و حق را در تمامی اسمایش مـی  نور رب هدایت میۀتجلیات حق به واسط
 ۀ زیبندْانسان کامل اسم ، خداوند است و به همین دلیلۀپس اوست که به حقیقت، بند

 زیرا او قادر است حق را در جمیع مظاهر امریـه و خلقیـه مـشاهده کنـد و ایـن ١؛ستاو
ِشهود نه از طریق کثرت است و نه دوئیت ذات و تجلی، بلکه شـهود شـئون و حیثیـات 

  ٢.نامند متعدد حق است در صورت اعیان ثابته یا آنچه حکما ماهیات می
ِ تشکیک یا مراتب خود، برای انسان کامل مراتبی قائل ۀ بنیاد قاعدهمچنین صدرا بر

انـسان  او مراتـب .یابد می خاص نامی تنظیر، یک در نیز آن ۀدرج و رتبه که هر شود می
  :داند  انسان کامل را فوق مراتب میرا یکی ندانسته است و مرتبۀ

 اسـت کـیی تمام در یآدم جوهر هک اند ردهک ّتصور چنان فلاسفه جمهور و علما ثرکا
 یوانیح نفس به هک انیآدم بسا یا. ستین حیصح رتیبص ارباب نزد نیا و تفاوت، یب

 اسـفل از !آن مـافوق و روح مقـام یجـا چـه انـد، دهینرسـ دل مقـام به هنوز و اند زنده
                                                                 

 أسـمائه عیـجم بحسب عبدهیو اتهیّتجل عیجم یف بنوره یهتدی و ّالحق قبلی یالذ فهو املکال الإنسان اّوأم. ١
  ).٢/٣۶۶: ١٩٨١همو، ( الإنسان نوع أفراد ملکأ الاسم بهذا یّسم ولهذا قةیالحق یف االله عبد فهو

 یّالتجل یف ولا الذات یف لا رثّکت قّتطر ریغ من ةیّوالخلق ةیّالأمر المظاهر عیجم یف لّالأو ّالحق شاهد قد. ٢
 اتیّـبالماه اةّالمـسم اتـهیّثیوح ونهٶشـ دّتعـد باعتبـار رثّکوالت واحدة قةیحق یتعال هیّتجل ّأن من ّمر لما اضًیأ

  ).٢/٣۶٧ :همان( أنحاء مع لها بل ریوتأث جعل بها قّتعلی ولا ذاتها یف لها وجود لا یالت الثابتة انیوالأع
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 ّبالقوه را بعضی درجات، این و باشد می بشر افراد مقامات و درجات ّعلیین اعلی تا سالفین
 هکـ باشد سک. بود منشور یبعض در و یمطو یبعض در و باشد یم بالفعل را یبعض و

َّإن :مقامش َالذین ِ ِ
َ˹ایعونك إنما َّ َّ ِ َ َ ُ ِ َ َ˹ایعون االله ُ ّ َ ُ ِ َ ُ )١٠ /فتح(،  ْومن َ ِیطع َ ِ َالرسـول ُ ُ ْفقـد َّ َ َأطـاع َ َ َاالله َ ّ )نـساء/ 

بـه  او مقامـات شـرح و نفـس شـناختن و اسـت یآدم مقامات نیآخر نیا و باشد )٨٠
  .)٣٨: ١٣٧۵ حسینی اردکانی،( نداده یرو را املانک جز و است بزرگ یارک تیغا

معنـا  و تـشریع عـالم اشراف و) انسان( تکوین عالم اشراف تنظیر در همچنین صدرا
 مرتبـه هفت نیز کامل انسان دارد، مراتب و بطون قرآن که گونه همان: فرماید می) قرآن(

  اخفی.٧ ّخفی،. ۶ ،ّسر. ۵ روح،. ۴ عقل،. ٣ قلب،. ٢ س،نف. ١: از اند عبارت که دارد
  .)١: ١٣٨٣واعظی، (

 صــدرا از آن رو ظهــور بــسیار ِتفــسیر القــرآن الکــریمشــاید بحــث انــسان کامــل در 
 ،ّتری نسبت به دیگر آثار او دارد که از دیدگاه صدرا مـصداق اتـم انـسان کامـل برجسته

این معنا خـود .  در آیات قرآن داردی کاملّحضرت رسول اکرم است و آن حضرت تجل
و البتـه ( ً رویکردی دقیقا قرآنـی،بیانگر آن است که صدرا در تبیین حقیقت انسان کامل

شناختی، انسان کامل نوری  ویژه از منظر هستی ُدارد، هرچند در بعد معرفتی و به) روایی
 قدرت حـق و ِهای گوناگون از انوار معنوی و رازی از اسرار هستی و صورتی از صورت

ای از علــم و خواســت او و نیــز چــشم بینــای  هــای حکمــت او و کلمــه نــشانی از نــشانه
  .)همان( پروردگار است
ْلقـد  ۀ فوق، رجـوع او بـه آیـۀتوجه به نکت همچنین با َ َکان َ ُلکـمْ َ ِرسـول االله فىِ َ ّ ِ ُ ٌأسـوة َ َ ْ ٌحـسنة ُ َ َ َ 

 االله  رسـول، شریفهۀود؛ زیرا این آیش در باب انسان کامل بسیار مهم تلقی می )٢١/ احـزاب(
.  کتاب حکمت الهی و جوهر و مغز معانی قرآنی استداند و او عالم میۀ حسنۀ را اسو

 وجودی قائم به خود ،او به حسب ذاتش. ن و لوح محفوظ استی کتاب مب،انسان کامل
  ١. حسی استۀ زمان و مکان و اشارۀیررون از دایو بدارد 

هـایی متعـدد  باب اینکه صدرا برای انسان کامل صفات و ویژگی پایانی در این ۀنکت
                                                                 

 وأنـوار ةیّـّربان اتیـآ هـایف ةیّـآدم مـرآة«به تفریـق ذیـل بحـث  تفسیر القرآن الکریماین صفات را صدرا در . ١
 بحسب یّلّکال الإنسان ّأن علما«: ؛ برای مثال) به بعد۴/۴٠٠: ١٣۶۶همو، : ک.ر ( آورده است»ةیّرحمان
 الحلـول عـن سّمقد ،انکوالم الزمان عن ّمجرد بنفسه، قائم: وجود بل موجود، هو هو بما یالت ذاته أصل

  .)۴/۴٠٢: همان( »ةیّّالحس والإشارة
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 صـفت بـه ٢٩تـوان در   مـیصـنام الجاهلیـه اکسرها را با رجوع به  ّ است که اهم آنقائل
این صفات نشان از نوعی رویکرد اخلاقی صدرا بـه انـسان . بندی کرد صورت زیر طبقه

  :م تربیتی انسان استفاده کندکامل دارد، به طوری که مایل است از چنین بحثی در نظا
 کامـل انـسان هـای ویژگـی ترین برجسته از خداوند به انس و علاقه :خدا به انس. ١
 بـه عملـی هـیچ او بـرای و اسـت الهی ذات مستغرق وجودش ای که تمام به گونه است
 یـاد بـه ــ جلـوت و خلـوت ــ حال همه در و همیشه و ندارد ّلذت خداوند عبادت میزان
 و دوسـتدار اولیـا انسان کامل اگـر. است پوچ و هیچ باشد چه هر خداوند غیر و اوست

 روست این از دارد، می دوست را فرزندانش و والدین اگر یا و است مؤمنان و دانشمندان
  .پذیرد می حق فرمان امتثال ّنیت به را ها آن دوستی و بیند می حق به منتسب را ها آن که

 دارد، دوسـت را آن انجـام خداوند آنچه به کامل نسانا :نوافل و ضیفرا به التزام. ٢
 را خـدا سـکنات و حرکات تمام در و شمارد می فرض خود بر را آن انجام و است ملتزم
 لقای و محبوب به وصل پی در چون و گردد می واصل حق به طریق، این از و جوید می
  .زند می موج فرائض انجام و عبادت به شوق او درون از است، حق

  .خدا خلق با مهربان .٣
 بـه را حقـایق تمام کامل انسان :ربوبی معالم و ربانی علوم و حقایق تمام به عالم .۴
  .شود نمی شک دچار ها آن در هرگز و داند می برهان و یقین
  .است نموده پاک را خود خوی و خلق و اخلاق و اوست صفت حقیقی زهد .۵
  .اردد اعتدال خود حالات و روحیات در همیشه .۶
  .است دانشمندان و علما و علم دوستدار .٧
  .است حق یلقا طریق مرگ چون است؛ مرگ دوستدار و مرگ یاد به همیشه . ٨
  .است سبحان خداوند دوستان ِدوست .٩
 و و فاسـقان و ظالمـان ّکسانی چون کفار است؛ دشمن خداوند دشمنان ِدشمن .١٠
  .اشرار
  .است آسمانی اجرام شناخت و هیئت علم دوستدار .١١
  .است ـذکر مراتب به ـ او ذاکر کند و را یاد می ّمنان خداوند همیشه .١٢
  .شود نمی غافل آن از و مواظبت دارد ّتهجد بر .١٣
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  .است شهوات از رّ متنف.١۴
  .کند می اکتفا ها آشامیدنی و ها خوردنی از ضروری و اندک مقدار به. ١۵
  .دارد حذر دنیوی مناصب صاحبان و ثروت و دنیا اهل از. ١۶
  .اوست صفات و افعال و رب شناخت مشغول .١٧
 بــه علمــا نظــر و نگــاه هماننــد شــهوات در فروغلتیــده افــراد بــه او نظــر و دیــد .١٨
  .هاست ّبچه

  .گزیند می دوری عادی مردم ۀگان بچه اعمال از و است خلوت و عزلت مشتاق. ١٩
  .نشود لافیخ مرتکب که است خود رفتار و اعمال مراقب سخت. ٢٠
  .دارد روح جلای و دل صفای. ٢١
  .گریزد می شهوات و نفس خبث معاصی از. ٢٢
  .کند می پرهیز ظن و تقلید از و است حقیقت یقینی دریافت ّمتوجه .٢٣
  .کند می دوری بسیار خصومت و عداوت و حسد و حقد و خشم از .٢۴
  .است برخوردار ربانی مکاشفات از .٢۵
  .است خداوند عاشق .٢۶
  .است افکنده پرتو جانش در توحید نور. ٢٧
  .است عاری آن منال و مال و دنیا محبت و ریاست و جاه ّحب از وجودش .٢٨
 در خـود، مراتـب بـه حلـم، و و کـرم و شـکر و صـبر شجاعت ۀراسخ ملکات. ٢٩
  .) به بعد۶٠: ١٣٨١، صدرالدین شیرازی(: ر ک دارد تام بروز و ظهور افعالش و احوال

  ریگی نتیجه
دهـد کـه ایـن  عربی و ملاصدرا در باب انسان کامل نشان مـی بررسی تطبیقی آرای ابن

ــم در ب ــل را ه ــسان کام ــادی ان ــاه بنی ــستیُدو، جایگ ــد ه ــم در ب ع ــناختی و ه ــد ُش ع
کید ابن به نظر می. اند شناختی پذیرفته معرفت  وی ۀگذاری فلسف عربی و نیز بنیان رسد تأ

گـستردگی ایـن بحـث در دسـتگاه فلـسفی او نـسبت بـه  نشان از ،بر مبنای انسان کامل
این بدان معناست که ملاصدرا بیشتر از ساحت انسانی بـه انـسان کامـل . ملاصدرا دارد

دانـد و حـضرات  عربی حق را اول وجود عالم مـی ابن. نگریسته است تا از ساحت حق
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رت پـنجم یـا گـستراند و بـه حـض  خود را با استناد به انسان کامل از تعین اول میخمس
ّمراتب جایگاه انسان کامل و تعین او ارزش  برای او در این سلسله. رساند عالم امکان می

داند که مراتـب  البته ملاصدرا نیز انسان کامل را حقیقت و امری می. بسیار کلیدی دارد
 ۀکند با استناد به شناخت انسان و با تکیه بر قاعـد اما او سعی می و درجاتی متعدد دارد،

  :تنظیر
  صورتـی در زیــر دارد آنچــه در بالاستــی  نغز و خوش و زیباستی چرخ با این اختران

ملاصـدرا انـسان کامـل را . از مراتب وجود انسان به مراتب وجود انسان کامل برسد
، ی، اخفّ، خفیّنفس، قلب، عقل، روح، سر: اند از داند که عبارت دارای هفت مرتبه می

 ۀ مهم این است که ملاصدرا دغدغۀنکت. پردازد اخت انسان کامل میو بر بنیاد آن به شن
کیـد بـر . های طالب حقیقت و عارف دارد در انسانرا ظهور صفات انسان کامل  او با تأ

اند در پی آشکارگی مفهومی از انسان کامل  های کامل صفات عارفان که مصداق انسان
  .اشداست که در تربیت و هدایت نوع بشر الگویی مجسم ب

ای اخلاقی در دستگاه فلسفی ملاصدرا حاکم است، به طـوری کـه  بنابراین، قاعده
هـای دیگـر بتواننـد بـه مفهـوم  خواهـد؛ یعنـی انـسان مفهوم انسان کامل را کاربردی مـی

  .ای از مراتـب انـسان کامـل برسـند کم به مرتبه وجودی شناخت پیدا کنند و خود دست
شـمرد؛   کاربردی و عینی برای انسان کامـل برمـیًبه همین دلیل است که صفاتی کاملا

کید است که از اهل دنیا و ثـروت و  کند که از صفات انسان کامل آن  میبرای مثال، تأ
بـه عبـارت دیگـر، ملاصـدرا بـه نـام انـسان کامـل  .صاحبان مناسب دنیوی پرهیـز کنـد

بـی نـداریم یـا عرۀ ابـن ایـن رویکـرد را در اندیـش. کنـد ای اخلاقی تدوین مـی نامه نظام
هـای ایـن دو  تـرین تفـاوت و ایـن یکـی از مهـم  او در حاشـیه اسـتۀکم در فلسف دست
 ۀملاصدرا مفهـوم انـسان کامـل را کـاربردی و در حـوز. هایشان است رغم شباهت علی

آخـرین نکتـه . ًعربی در فضایی کـاملا عرفـانی و حکمـی دهد اما ابن اخلاقی ارائه می
خواهـد  کاهد اما ملاصدرا مـی انسان کامل به تصور خود نمیعربی از جایگاه  اینکه ابن

کنـد  لذا او را در سـطحی مطـرح مـی. ها از این وجود برتر عالم بهره گیرند تمامی انسان
وجـه .  اخلاقیات به سـعادت دنیـا و آخـرت برسـدۀکه یک انسان کامل بتواند در عرص

 همـین اسـت کـه صـدرا  انـسان کامـل درۀعربـی دربـار  صـدرایی و ابـنۀافتراق اندیش
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ستوایی میان دنیا و آخرت برقرار کند و به درکی تازه از نسبت معنـا ِ اعتدال و اکوشد می
گاه به پرهیز از اجتماع  و زندگی برسد در حالی که در عرفان ابن عربی، سالکان ناخودآ

 امـا در. آنکه تعادلی در نـسبت میـان فـرد و جامعـه برقـرار شـود شوند، بی  میفراخوانده
این تعادل رمز نجات انسان از اوهـام فـردی . توان دید حکمت صدرا چنین تعادلی را می

حکمـت شـیعی بـر ایـن معنـا مـصرانه پـای . و در عین حال جبرهـای اجتمـاعی اسـت
 مقابل هم نیستند که با نفی یکـی بتـوان بـه دیگـری ۀفشارد که دنیا و آخرت دو نقط می

ْومـ ʸ: سنَ آخرت حـۀ مقدم،سنَ آخرت است و دنیای حۀدنیا مزرع. رسید ُ ْ ِ ْمـن َ ُول َ ɖɆُـ َربنـا َ َّ َ 
َآتنا َالدنیا فىِ ِ ْ ًحسنة ُّ َ َ ِوفى َ ِالآخرة َ َ ِ ًحسنة ْ َ َ َوقنا َ ِ َعـذاب َ َ ِالنـار َ َّ

 )ایـن راز زمینـی کـردن مفهـوم . )٢٠١ /بقـره
  .توان یافت عربی نمیۀ ابن  امری که در اندیش؛استۀ صدرانسان کامل در اندیش
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