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  فارس تشیع صوفی مآبانه در بررسی تاریخچه

1الهام ولایتی  

  چکیده
 ین اسلام راسایرین د همگام با ي اعراب به ایران مردم فارس نیزحمله هم زمان با

اي از لحاظ جغرافیایی، سیاسی پذیرفتند. از آن جا که این منطقه داراي موقعیت ویژه
و فرهنگی در کشور بوده است طبیعی است که هرگونه تحول سیاسی و دینی را 
سریع بپذیرد. بر این اساس این پژوهش درصدد بررسی رشد تشیع و تصوف در 

رفان بزرگ در این منطقه به عنوان مرکزي براي  فارس و دلایلی که موجبات تجمع عا
باشد که از تحلیلی می - باشد. روش پژوهش حاضر توصیفیتصوف و تشیع شد، می

  منابع تاریخی دست اول بهره برده شده است.
  تشیع، تصوف، عرفان اسلامی، عارفان فارس. واژگان کلیدي:

  مقدمه
عدالت ملزم می ساخت  حق و پیروي ازبه  که همه مسلمانان را آن جا دین اسلام از

دیگران دعوت می کرد، خیلی زود در بین  به حسن سلوك با رفتار در همه را و
طبقات مختلف مردم مقبولیت یافت؛ به خصوص که به لغو امتیازات طبقاتی و اعلام 

ها می پرداخت و از آن جا که دعوت اصلی آن مساوات و برابري بین انسان
  خیلی سریع توسط ایرانیان پذیرفته شد. یکتاپرستی بود؛

ي دادگري تشکیل حکومت اسلامی شیعی توسط امام علی(ع) و رسیدن آوازه
وعدالت ایشان توسط موالی ایران در عراق، نفوذ تشیع در بعضی مناطق مرکزي ایران 
هم چون قم و نواحی شرق ایران از جمله خراسان ایرانیان را که از دست ظلم و آزار 
خلفاي اموي و عباسی به تنگ آمده بودند؛ بعد از اعتقاد قلبی که به اسلام داشتند به 

ترین ي ایجاد مساوات بین فقرا و اغنیا به سمت آیین تشیع کشاند؛ البتّه بزرگهانگیز
عامل، حضور برادران بزرگوار امام رضا(ع)، حضرت احمد ابن موسی الکاظم، محمد 
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ي فارس بود که محبت هر سی و علی ابن حمزه در منطقهابن موسی، حسین ابن مو
  چه بیش تر مردم فارس را به آل علی و تشیع باعث شد.

هم زمان با آغاز وگسترش تشیع خصوصاً در قرن دوم هجري، گروهی پدید آمدند 
به نام متصوفه که شعار آن ها ترك لذائذ دنیوي، مبارزه با نفس، و سلوك الی االله بود. 

ها بر اساس دین اسلام و سنّت پیامبر بود و تصوف اسلامی بر هاي آنآغاز آموزهدر 
جامعه حاکم بود؛ در بین این گروه عارفان و مشایخ نام آور و بزرگی وجود داشتند 

توانیم ابوعبداالله محمد ابن خفیف شیرازي، ها در سرزمین فارس میي آنکه از جمله
کازرونی، ابومحمد روزبهان ابن ابی نصر فسایی و ابواسحاق ابراهیم ابن شهریار 

  منصور حلّاج را نام ببریم.
هاي شرع و سنتّ بر تصوف حاکم بود؛ دین و تا جایی که دین اسلام و آموزه

تصوف هم راستا و هم سخن بودند. به مرور زمان گروهی پیدا شدند و تعالیم اسلام 
و از سر نادانی تحریف کردند؛ این جا و سخنان بزرگان دینی را به نفع و میل خود 

هاي مذموم و مترودي پدید آمدند و مسیر عرفان را از تصوف جدا بود که فرقه
ساختند؛ یعنی دیگر در بین این گروه شاهد عارف و یا شیخی بزرگ نیستیم و تعالیم 

اله در گیرد. بر این اساس، در این مقها در اکثر موارد در مقابل دین اسلام قرار میآن
ي فارس هستیم و اثبات این نکته ي تشیع و تصوف، در منطقهپی بررسی تاریخچه

که فارس به مرکزیت شیراز، یکی از اولین شهرهایی هست که هم زمان تشیع و 
تصوف اسلامی به آن راه یافته و حضور عرفاي بزرگ به تکثّر، خود مؤید این امر 

  است.
  شیعه

شود که به امر واحدي اتفّاق نظر داشته ه گروهی اطلاق میاز نظر لغوي ب» شیعه«
ي باشند و مشایعت در این جابه معنی پیروي، متابعت و مطاوعت است. جمع کلمه

شود، لیکن در اصطلاح، شیعه به است و جمع الجمع آن اشیاع می» شیع«شیعه، 
عتقدند. شیعی به شود که به ولایت و امامت علی(ع) و فرزندان او ماي گفته میفرقه
  .)1370: 136(گلستانی، ی گفته می شود که پیرو تشیع استکس
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  تشیع
هاي ضد اموي بود که بسیاري از ایرانیان را به سوي ترین جریانیکی از مهم» تشیع«

تر از ادوار ي هجري مفهومی عامخود جلب کرد. این جریان، هر چند در قرون اولیه
رادت و مودت به علی (ع) و فرزندان او و تمایل به بعد داشت، اما در مجموع، ا

هاي خاندان بنی هاشم و تنفر از بنی امیه، وجه تمایز شیعه از غیر شیعه در دوره
ي پرچم  تر به منزلهشد و در این زمان تشیع بیشي تاریخ شیعه محسوب می اولیه

اعتقادات اهل سنّت، طغیان اجتماعی بر ضد طبقات حاکمه بود تا مخالفت کلامی در 
هاي سیاسی ها و آموزهي ایرانی که آمال، دیدگاههایی از جامعهبه همین دلیل، بخش

: 1381دید، به سوي آن گرایش یافت.(مفتخري، خویش را با این جریان نزدیک می
85.(  

  ي تشیع در فارسمروري بر پیشینه
ي تمدن اسلامی  روازهبررسی چگونگی ورود و گسترش تشیع در فارس، به عنوان د

هاي عدالتیهاي نخست هجري از اهمیت زیادي برخوردار است. ظلم و بیدر سده
حکومت ساسانی از یک سو و شنیدن شعار عدالت و برابري اسلام از سویی دیگر، 
منجر به استقبال از ورود اسلام به فارس مانند سایر مناطق ایران شد. حضور موالی 

ي رفتار و عدالت امام علی(ع)، و در نهایت حضور امام رضا(ع) در کوفه و مشاهده
تر امام، حضرت احمد در ایران و مهاجرت علویان و سادات به خصوص برادر بزرگ

ي ي تحولی مهم در ورود و گسترش تشیع در منطقهابن موسی(ع) را باید نقطه
  فارس دانست.

امام محمد باقر(ع) و امام جعفر  تشیع در ایران بعد از قرن اول هجري در دوران
در فارس » آل بویه«صادق(ع) و هم زمان با حکومت بنی امیه ظهور کرد. با استقرار 

شیعیان توانستند از تقیه خارج شوند و آزادانه در اجتماع ظاهر شوند. زیارت امامان 
و شهادت به » حی علی خیرالعمل«ي و امام زادگان رونق بسیاري یافت، جمله

لایت علی(ع) وارد اذان گردید. با به قدرت رسیدن آل بویه، از آن جایی که این و
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اي ي آن ها تشیع در فارس رواج گستردهخاندان پیرو مذهب شیعه بودند در دوره
  .)450:1366 (فقیهی،یافت

هاي به آیین تشیع و رواج سنتّ» عضدالدوله دیلمی«امراي آل بویه به ویژه امیر 
ها با خلفاي عباسی و بسیاري داشتند و این امر به دلیل مخالفت آنشیعی توجه 

مقابله با مکتب اهل سنّت بود و این اشتباه است که تشیع در ایران را ساخته آل بویه 
بدانیم. و این نکته شایان ذکر است که هر چند آل بویه علّت گسترش تشیع در 

با پیروان سایر ادیان و خصوصاً  منطقه فارس بودند ولی هیچ گونه عناد و ستیزي
هاي مهم و کلیدي در این دوره در دست اهل سنّت نداشتند، چنانچه بعضی از پست

پیروان سایر مذاهب است از جمله: منصب کاتبی در دست ابوسعد مسیحی و نصر 
ابن هارون ترسا بود؛ وزارت عضدالدوله را، ابونصر خواذشاد مجوس در دست 

  تسامح آل بویه با سایر مذاهب است.داشت و این نشانه 
تر تشیع در ایران شد، ترین عواملی که باعث شیوع و رواج هر چه بیشیکی از بزرگ

ورود علی ابن موسی الرّضابه ایران بود، که هم زمان بزرگان علوي از جنوب ایران به 
سمت خراسان حرکت کردند. علّت شیوع تشیع در خطّه فارس حضور جمعی از 

ان دینی هم چون حضرت علی ابن حمزه(ع)، احمد ابن موسی(شاهچراغ)، بزرگ
محمد ابن موسی(سید میرمحمد)، حسین ابن موسی(علاءالدین حسین) که همه از 

  .)266:1381(فراي،دران امام رضا(ع) بودند، می باشدبرا
توان اذعان داشت که مذهب غالب در گرمسیرات و به دلیل نفوذ ابوعلی جبایی می

فارس، شیعی و معتزلی بوده است. در مورد مذهب اهالی فارس در برخی از منابع 
اهل سردسیر همه اهل سنّت و جماعت باشند، اغلب اصحاب «چنین آمده است: 

ورند. حدیث و شیعیان در کرانه دریا بسیارند، پیرو قرائتی ویژه نیستند، مذکّري نام آ
  .)121:1368(جیهانی، »صوفیان در شیراز پرآوازند

اند که خود نشانگر اهمیت تشیع شیعیان ایران در چند قیام شیعی نیز شرکت داشته
توان قیام مختار را نام برد که باعث شد ها میدر بین مردم ایران است که از جمله آن

- موالی و غیرعرب نیز به صف شیعیان بپیوندند. مختار، ایرانیان را چنان گرامی می

یسان دستور داد، اموال و مستمرّي کسانی را که در کربلا به داشت که به ابوعمره ک
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قیام دیگر،  .)337:1371(دینوري، ع) رفته بودند به ایرانیان ببخشدجنگ امام حسین(
یحیی ابن «ه.ق) و فرزندش 121-122»(زید ابن علی«همراهی شیعیان ایران در قیام 

  بود که در ایران به شدت تأثیر گذاشت.» زید
» عبداالله ابن معاویه«بین قیام یحیی ابن زید و روي کار آمدن عباسیان، در فاصله 

خلع بنی امیه و بیعت با «ه.ق) قیام خود را با شعار 27دست به قیام زد. وي در سال(
از کوفه شروع کرد. عبداالله ابن » آل هاشم باشد  یک شخصیت بنی هاشم که برگزیده

از جمله فارس، حلوان، قومس، اصفهان، معاویه پس از مدتی بر شهرهاي مختلفی 
فهان را مرکز حکومت خود قرار ري، همدان، قم و اصطخر، مسلطّ گردید و اص

  .)136:1418(ابن طقطقی، داد
  تصوف

تصوف علمی است منبعث از عمل و مبتنی بر مجاهده و ریاضت و مانند سایر 
ل طریقت، مأخوذ صنایع است؛ که بی استاد نتوان آموخت. با این تفاوت که اصو

(دامادي، ها پیوند ندارداست از امور وجدانی و ذوقی که حواس ظاهر با آن
242:1367(.  

دانند که اطمینان و راحتی و گروهی نیز تصوف را راه و روش خاصی در زندگی می
آل صوفی در آن از روشی به غیر از کسب و کار و کوشش و جهد بلکه زندگی ایده

ات و زهد و ترك لذائذ و بالاخره از راه فرار از زندگی مادي از طریق تحمل مشقّ
شود. از شیخ ابوسعید ابوالخیر پرسیدند که تصوف چیست؟ گفت: این تأمین می

تصوف، دل از «تصوف همه شرك است. گفتند: ایها الشّیخ چرا؟ گفت از بهر آن که 
  .)257:1332التّوحید، (اسرارو غیر و جز او نیست». اه داشتنستغیر، و جز او نگ

البتّه ارائه تعریفی جامع و یک دست از صوفی و تصوف مشکل است؛ زیرا تصوف 
همواره در تغییر و تحول است و در هر دوره و زمانی مفهومی متفاوت دارد؛ چنان 

حسن «و » داوود طائی«و» ابوهاشم کوفی«چه تصوف در قرن دوم یعنی در مکتب 
تفاوت دارد و شاهد تغییري فاحش » بایزید«و » جنید«تب با تصوف در مک» بصري

  در معناي تصوف ابوسعید ابوالخیر و مولوي هستیم.
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گرفته شده و از آن جا که » صوف«ي بنابر اظهر احتمالات از واژه» تصوف«ي واژه
معنا کرد. پوشیدن » پشمینه پوشی«را باید به » تصوف«به معناي پشم است، » صوف«

پشمین، زبر و خشن، در واقع نمادي اززندگی سخت و دوري از تن هاي لباس
پروري، تن آسانی و لذتّ پرستی است. و صوفی با پوشیدن چنین لباس خشنی می 

هاي مادي و دنیوي برهاند.(مصباح یزدي، خواهد خود را از بند هوا و هوس
30:1390(.  

ف بیان شده است از نظر صوفی و تصو  از میان وجوه اشتقاق مختلفی که براي کلمه
تر قابل قبول است. قواعد صرف عربی منسوب دانستن آن به صوف، یعنی پشم، بیش

این نام غلبه گرفته است بر این طایفه، گویند فلان صوفی است و گروهی را متصوفه 
خوانند و هر که تکلّف کند تا بدین رسد؛ او را متصوف گویند و این اسمی نیست 

  .)467:1345(قشیري، وان یافت و یا آن را اشتقاقی استازي او را باز تکه اندر زبان ت
کند که تصوف، به عنوان خاص در قرن دوم ابن خلدون در مقدمه خود تصریح می
ترین علّت پیشرفت تصوف را این گونه بیان هجري ظهور کرد. دکتر قاسم غنی مهم

عقل و منطق، و بدیهی است که کند: تصوف با قلب و احساسات کار دارد نه با می
عقل و منطق، سلاح خواص است و اکثر مردم از به کار بردن آن عاجزند و ملول 

کند که ملایم شوند. نقطه حساس انسان قلب اوست و سخنی پیشرفت کلیّ میمی
  هاي قلب باشد.با احساسات و موافق با خواهش

  صوفیه
یه را به مناسبت صفاي باطنی که اي گویند صوفی منسوب به صفا است و صوفعده

مشتق شده و صفو به معنی » صفو«اند از اند. برخی گفتهدارند به صفا نسبت داده
اند. برگزیده است و چون صوفیه برگزیدگان خلقند از این رو منسوب به صفو گشته

هاي دیگري نیز وجود دارد که عقلاً مردود است، از جمله نسبت دادن البتّه نسبت
روید و در وجه تسمیه به کلمه صوفۀ القفا به معنی موهایی که در پس سر می صوفی

  آن گویند:
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صوفی را مشتق از   صوفیان، هم چون این موها هین و لین هستند، قول دیگر کلمه«
- اي از مسلمانان بیداند و صفّه یک قسمت از مسجد الرّسول بوده که عدهصفّه می

بردند، ختیار کرده و به حالت فقر و زهد به سر میچیز و غریب در آن جا سکنی ا
گویند از کلمه صوفانه گرفته شده که به معناي گیاهی است نازك و کوتاه گروهی می

صوفی  کردند بدین جهتو زرد رنگ و چون صوفیه به گیاهان صحرا قناعت می
  .)33:1375(زرین کوب، »نامیده شدند و....

ها در عمل مبتنی بر مجاهدت مستقلّ اساس کار آن اند از مسلمین کهجماعتی بوده
فردي بوده است و در علم بر معرفت مستقلّ قلبی.(همان) نخستین کسانی که به 

اند، با استناد به کتاب مصباح اند و این لقب را گرفتهعنوان صوفی مشهور شده
سال  ه.ق)  وابراهیم ادهم(متوفی به150الهدایه، ابوهاشم صوفی (متوفی به سال 

  اند.ه.ق) بوده162
  منشاء و خاستگاه تصوف در ایران

درباره منشاء تصوف اقوال گوناگون بیان شده، بعضی آن را عکس العمل قوم ایرانی 
اند، گروهی تصوف را راه رهایی از تکلیف دینی و وظایف در برابر دین سامی دانسته

دانند تنبل و فقیر و درمانده می اي تصوف را پناهگاه مردماند. پارهشرعی تلقیّ کرده
اند و براي رهایی از فشار اغنیاء و اقویا دست به دامان که از لذاّت دنیا محروم بوده

دانند که اند و بالاخره گروهی تصوف را عکس العمل کسانی میاین خیالات زده
یر اند از ضعف و عجز خویش به تحقچون از راه عقل و استدلال راه به جایی نبرده

اند. و لیکن منشاء تصوف را باید در میل درونی آدمی به عقل و منطق دست زده
وصال و اتّحاد با خداي خویش، میل به ارتقاء و تعالی در مدارج حیات و بالاخره 

ال اهل ظاهر و پناه به زهد و پارسایی و معنویت و اخلاق براي رهایی از قیل و ق
  .)249:1370(گلستانی، مردم متعصب دانست

ظهور تصوف اسلامی را از اواخر نیمه اول قرن دوم هجري شاهدیم به طوري که 
یابیم. در قبل از آن نام و نشانی از آن در تاریخ اسلام و منابع اصلی آیین اسلام نمی

بریم. این جابه هم زمانی پیدایش تشیع در ایران و آغاز تصوف اسلامی پی می



)1395چهاردهم، بهار  (سال ششم، شماره تاریخ نو  فصلنامه  

رت مسلک نوظهور و وابسته به آیین اسلام معرّفی تصوف از همان ابتدا به صو
گردید و بدین وسیله در ردیف سایر مذاهب انشعابی اسلام که در طی قرون اولیه 

  آمدند قرار گرفت.یکی پس از دیگري به وجود می
شوند و خود نیز عرفا و متصوفه هر چند یک انشعاب مذهبی در اسلام تلقیّ نمی

ستند و در همه فرق و مذاهب اسلامی حضور دارند، در عین مدعی چنین انشعابی نی
ها اجتماعی هستند. یک سلسله افکار و اندیشه  حال یک گروه وابسته و به هم پیوسته
ها و احیاناً آرایش سر و ها و لباس پوشیدنو حتیّ آداب مخصوص در معاشرت

مخصوص مذهبی   هها به عنوان یک فرقها و غیره، به آنصورت و سکونت در خانقاه
  دهد.و اجتماعی رنگ مخصوص داده و می

  تفاوت تصوف وعرفان
اي اختصاص یافته که ازراه حس و تجربه یا عقل عرفان در اصطلاح به شناخت ویژه

شود. آید؛ بلکه از راه شهود درونی و دریافت باطنی حاصل میو نقَل به چنگ نمی
سطه است و مستقیماً خود معلوم مورد شهود قلبی و دریافت باطنی که شناختی بی وا

  ).25: 1390گیرد(مصباح یزدي، ادراك قرار می
عارف کسی است که خدا را با قلب و روح درك کرده و یافته باشد. مرتبه عرفان 
فرد نیز به شدت و ضعف شناخت شهودي و ادراك قلبی او نسبت به خداوند باز 

نیز داشتن عنوان خاص ندارد و غیر از  گردد و عارف بودن نیاز به آداب، رسوم ومی
توانیم هایی میتواند آن را درك کند. بلکه ما با علائم و نشانهخود فرد کسی نمی

  .)31: 1390مصباح یزدي،  (مقام عارف را حدس بزنیم
همان طور که در مطالب فوق اشاره شد گروهی عرفان و تصوف را دقیقاً منطبق بر 

اي به طور کلیّ این دو ت اندکی بین آن دو قائلند و دستهدانند؛ گروهی تفاوهم می
دانند. این دو کلمه که اغلب در کنار هم و به یک مقوله را منفک و سواي از هم می

روند از لحاظ معنی لغوي و در اصطلاح با هم متفاوتند. تصوف روش معنا بکار می
و اعراض از دنیا؛ براي  اي است بر اساس مبانی شرع و تزکیه نفسو طریقه زاهدانه

وصول به حق و سیر به طرف کمال، اما عرفان یک مکتب فکري و فلسفی متعالی و 
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ژرف براي شناختن حق و حقایق امور و مشکلات و رموز علوم است، آن هم البتّه 
 .)8:1376(سجادي، از راه اشراق و کشف و شهود نه به طریق فلاسفه و حکما، بلکه

و هرگاه با عنوان » عرفا«ا عنوان فرهنگی یاد شوند با عنوان اهل عرفان هرگاه ب
  .)84:1368(مطهري، شوندیاد می» متصوفه«اجتماعی شان یاد شوند غالباً با عنوان 

در باب تفاوت »  هاي آفتابدر کوچه« علّامه محمدتقی مصباح یزدي در کتاب
ان صوفی و تصوف، دارند: در عرف ما شیعه متشرعّه، عنوعارف و صوفی بیان می
هایی که کمابیش انحرافاتی دارند اطلاق شود و غالباً به فرقهعنوانی ممدوح تلقیّ نمی

ها کم و بیش تلقیّ مثبتی از این عنوان وجود داشته و گردد. البتّه در برخی زمانمی
شاید هنوز هم در برخی شهرها و مناطق، عنوان صوفی عنوان مقدس تلقیّ شود؛ 

شود که کم و بیش هایی گفته میرف ما شیعه متشرعّه، صوفی به افراد و گروهامادر ع
قضیه به عکس است و معمولاً برداشت » عارف«اند، اما در مورد عنوان مورد مذمت

عمومی از آن مثبت بوده و این واژه هنوز هم ممدوحیت و قداستش را در عرف و 
  فرهنگ ما حفظ کرده است.

  رفاي ایرانیتصوف اسلامی و ع
در حقیقت باید گفت تصوف به اصطلاح اسلامی از آن هنگام که به دامن عرفا و 

تري تحول و گسترش کیفی یافت و تر و سریعصوفیان ایرانی افتاد به صورت روشن
صوفیان ایرانی با سوابق فکري و کشش خاص عرفانی، تصوف را از حال بساطت 

عرفانی ارتقاء دادند به جاي روش صوفیانه تند و به اوج عوالم دقیق و پر از اسرار 
گذاري نمودند خشن، ریاضت و زهد افکار و حالات و مقامات معنوي دقیقی را پایه

با بنیان گذاري مکتب جدید عرفانی فلسفه » شهاب الدین سهروردي«و جمعی چون 
  .)382:1367(عمید زنجانی، ن باستان را در تصوف زنده کردندو عرفان اشراق ایرا

  منشاء و خاستگاه عرفان نظري در اسلام
ي آغازین عرفان اسلامی مصادف است با ظهور اسلام. نزول نخستین آیات طلیعه

درخشد و نمایانگر ي آن میي شروعی است که عرفان اسلامی از آیینهقرآنی، نقطه
ی شود. اسلام همین که تفکّر جاهلی را ابطال کرد و رسوم تاریک آن را ملغمی
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هاي ملکوتی و تفکّرات توحیدي ساخت و برچید، بلافاصله به جاي آن اندیشه
اي که ما آن را خاص خود را جایگزین کرد؛ یعنی همان معنویت سازنده و بلند مرتبه

  .)67:1380(فیضی تبریزي، نامیمعرفان اسلامی می
هند و یا تأثیر  يهاي راز ورانهگروهی از مستشرقین عرفان اسلامی را متأثّر از آیین

تحقیق و بررسی در «اند. استاد عمید زنجانی در کتاب عرفان افلاطونی برشمرده
تاریخ تصوف اسلامی را متأثّر از افکار و عقاید هندي، نیروانا یافناي » تاریخ تصوف

هاي تصوف در ایران بودائی، تصوف در کشور باستانی چین، تصوف یونان و ریشه
  باستان می داند.

احتمال این که آداب صوفیه از منابعی غیراسلامی گرفته شده باشد، هست و لیکن 
کوشند تا هر گونه مناسبت در جزئیات را حاکی از وقوع قول کسانی که دائم می

تقلید و اقتباس بدانند مبالغه آمیز است و ناچار به این جا می کشد که گویی هر یک 
وم اختراع کرده باشند. این طرز بیان، مسأله منشأ از بنیادهاي بشري را اول بار، یک ق

کند و با این حساب براي اصالت و ابتکار جایی اي را حل نمیو مبدأ هیچ اندیشه
اي که نباید از آن غافل بود این است که اقتضاي محیط و طرز ماند. نکتهباقی نمی

تقریباً معیشت و مخصوصاً ساختمان ذهنی و جسمی موجودات در موارد مشابه 
آورد؛ چنان که اسلام در یک دوره از سیر تاریخ خویش، بیش حاصل مشابه پدید می

اي و کم به همان معرفتی نائل شده است که آیین برهمنی یا دین مسیحی در دوره
نائل آمده  -اسلام بوده است  ها وهایی که بین آنبا توجه به اختلاف –شبیه آن 

  .)223:1344(زرین کوب، است
کته قابل تأمل این جاست که آیا با توجه به وجود این همه منابع (قرآن، سنّت و ن

دعاهاي اسلامی) آیا لازم است که ما، در جست وجوي منابع خارجی باشیم. به 
مسیحی جاي تعجب است که شخصی را در کنار رودخانه یا » جرج جورداق«تعبیر 

ص ظرف خویش را از کدام برکه پر لب دریا ببینیم و آن گاه بیندیشیم که این شخ
ترآن است که کرده است و رودخانه یا دریا را نادیده بگیریم. در بحث ما نیز منطقی

ابتدا به مدعاي اهل معرفت که علوم خویش را برگرفته از قرآن کریم و ظواهر و 
بطون آیات آن و روایات برخاسته از منبع عصمت و هم چنین تجارب گرانبار 
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اند بپردازیم. هر چند به جهت اتکّاي عرفان به الهام الهی و به ش دانستهمعنوي خوی
لحاظ اشتراك منبع فیض الهی در تمام ادیان نظیر مسیحی، برهمایی، یهودي و اسلام، 

هاي کلیّ، منطقی و طبیعی است. به هر حال عارفان مسلمان علاوه بر وجود شباهت
شتوانه بینش عرفانی و مؤید و شاهد بر تجارب عرفانی از قرآن و سنّت به عنوان پ

  .)15:1383(رحیمیان، کنندجهان بینی و شیوه زیست و سلوك خود یاد می
  عرفان شیعی؛ دامنه عرفان اسلامی

نفس «اي کوتاه میان عرفان اسلامی و عرفان شیعی با توجه به دو اصل مقایسه
رو و تالی رفان شیعی دنبالهدهد که عاین اطمینان را به ما می» محوري و توبه و ندبه

محض عرفان اسلامی است. در اصل اول که نفس محوري است همان گونه که 
پیامبر بزرگوار اسلام عرفان اسلامی را حول تزکیه  نفس و شناخت کامل نفس بنا 

مهم توسط حضرت علی(ع) در عرفان شیعی مورد توجه ویژه قرار   نهادند؛ این برنامه
در این جا براي اثبات، احادیثی از هر دو بزرگوار در مذمت نفس  گرفته است. و ما

  آوریم:می
مجاهد کسی است که براي خدا «؛»المجاهد من جاهد نفسه فی االله«رسول االله (ص): 

  »با نفس خود مبارزه کند
هاي نفسانیتان با خواهش«؛»جاهدوا انفسکم علی شهواتکم تحلّ قلوبکم الحکمه«

  ».را حکمت فرا گیرد بجنگید تا دلهایتان
  ».مبارزه با نفس کابین بهشت است«؛ »جهاد النفس مهر الجنه«امام علی(ع): 
هاي شریف مبارزه با نفس خصلت انسان«؛»مجاهده النفس شیمه النبلاء«امام علی(ع): 

  ».و بزرگوار است
و اصل دوم تعالیم عرفان اسلامی که توبه و انابه است نیز در هر دو مکتب عیناً 

  وجود دارد.
  ».توبه کننده با بی گناه یکسان است«رسول االله (ص):

  بهترین استغفارها نزد خدا دست کشیدن از گناه و پشیمانی از آن است.
  تر نیست از زن و مردي که توبه کرده باشد.هیچ کس نزد خدا محبوب
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شود از رحمت خدا و محوکننده عجب دارم از کسی که ناامید می«امام علی(ع):
  ».اهان با اوست، پرسیدند چه چیزي است محوکننده گناهان؟ فرمود: استغفارگن

هاي شرعی است؛ گفتنی است که از دیدگاه اسلامی، سلوك عرفانی به موازات آموزه
و اگر ما اصطلاح شریعت را به احکام ظاهري دین هم چون نماز اختصاص دهیم 

شرط کامل بودن عبادت هاي تمرکز حواس و حضور قلب و طریقت عهده دار راه
  ماست؛ و به عبارتی طریقت در باطن شریعت مستتر است.

  دلایل تجمع عارفان در فارس
فارس به مرکزیت شیراز،   هاي انجام شده پیرامون تعداد زیاد عارفان در منطقهبررسی

کند که علّت وجود خیل عظیمی از مشایخ و عرفا در این سؤال را به ذهن متبادر می
  چیست؟شیراز 

  شود.هاي منطقه فارس به خوبی برآورده میجواب این سؤال با ذکر ویژگی
)رونق اقتصادي: سرزمین فارس به علّت داشتن موقعیت ممتاز اقتصادي و قرار 1

گرفتن در نزدیکی بنادر بازرگانی خلیج فارس، قطب بزرگ مواصلاتی جنوب کشور 
« تی است. ابن بطوطه بر آورده است:ترین منابع مالیابه شمار می رفت. شیراز بزرگ

حاجی قوام الدین تمغاچی که متصدي مالیه بوده، به من گفت: که مالیات شیراز را 
روزانه به ده هزار دینار به مقاطعه پذیرفته و این مبلغ به حساب پول طلاي مغرب 

  .)256:1361(ابن بطوطه، »شودزمین، معادل با دو هزار و پانصد دینار می
تر از نیت و ثبات نسبی سیاسی: فارس در تمام طول تاریخ اجتماعی ایران کم) ام2

هاي اجتماعی و سیاسی بوده است، چنانکه دولت سایر نقاط ایران دستخوش بحران
شیعی آل بویه که پس از سقوط ساسانیان به روي کار آمد؛ اولین دولت متمرکز تا 

  زمان صفویه بوده است.
ترین هاي دینی، یکی از مهمرهنگی: وجود مدارس و حوزه) موقعیت علمی و ف3

عوامل جذب دانشمندان و عرفا به شمار می رود. در مدارس شیراز اکثر علوم توسط 
شده از جمله: صدرالدین محمد ابن ابراهیم شیرازي، برترین اساتید، تدریس می

شیرازي، ابن عجیم،  ملقّب به صدرالمتألهّین، بنیان گذار حکمت متعالیه، ابوالعلاء
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ابوماهر شیرازي و... که در صناعت طب استاد بودند، سیبویه که عالمی شهیر در 
صرف و نحو عربی است، و شعراي بزرگی هم چون سعدي شیرازي، حافظ، وصاف 

  شیرازي در این خطّه پرورش یافتند.
این  ترین علّت آمدن عرفا بهتوان آن را مهم) موقعیت مذهبی: بدون شک می4

هاي مطهر احمدي و محمدي و سایر امامزادگان در سرزمین دانست و آن وجود حرم
  این منطقه است.

)آب و هواي شیراز: در وصف آب و هواي معتدل و فرحناك شیراز شواهد شعري 5
  اند؛به خوبی حقّ مطلب را ادا کرده
  برد از یادیغریب را وطن خویش م                  نسیم آب مصلیّ و آب رکناباد

  عبیدزاکانی
  نسیم خاك مصلیّ و آب رکناباد                دهند اجازت مرا به سیر و سفرنمی

  حافظ
اي رسیدیم که نامش بر همه مشتاقان کلام حافظ آشناست و آن تنگ االله اکبر به نقطه

آن همه   است. زیرا هر آن کس از این نقطه دیده بر شهر شیراز افکند، از مشاهده
، 1368(براون، بی اختیار خواهد گفت: االله اکبر بایی، چنان به هیجان خواهد آمد کهزی

43(.  
  عارفان فارس

پردازیم؛ زیرا آن در این جا براي نمونه به ذکر اسامی تعدادي از عارفان فارس می
  نویسد:گونه که دیلمی می

زاران نفر خفیف هگفتار ابن   در شهر شیراز تصوف رواج کامل داشت و در حلقه«
  ).226: 1363(دیلمی، »حضور می یافتند

گنجد، بنابراین به تعدادي از آنان به ها در مجال این مقاله نمیذکر اسامی تمام آن
  شود:وار اشاره میصورت خلاصه

نامش محمد و  ابوالحسن بندار ابن حسین ابن محمد ابن مهلب ارجانی(ارکانی):
فارس به دنیا آمد و از عرفاي نامی شیراز بود؛ اش ابوالحسن است. در ارجان کنیه
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وي خادم ابوالحسن اشعري، مؤسس مذهب اشاعره بود. در عرفان و تصوف شاگرد 
ه.ق) در شیراز 353بود. از وي اثر مکتوبی باقی نمانده است؛ وي در سال(» شبلی«

  وفات یافت.
بود به اصول، او را  از عرفاي نامدار شیراز است که در اردکان (فارس) بوده و عالم«

- زبان بود، مشهور در علوم حقایق، شاگرد شبلی بود، و شبلی قدر وي را بزرگ می

و ابوعبداالله خفیف معارضات  داشته، استاد ابوعبداالله خفیف بود. میان او
  .)500:1362(انصاري، »بود

ی از اهالی کازرون بود. در پ (معروف به بیطار): شیخ ابوعبداالله حسین ابن احمد
نمود) با تعبیر خوابی که دیده بود (این که شیخ اکّار او را دعوت کرده و ارشاد می

ي پدر راهی شیراز شد و در محضر شیخ حسین ابوعلی ابن محمد اکّار طریق اجازه
سیر و سلوك را پیمود. وي یگانه روزگار و مقتداي مشایخ کبار بود، در فنون علوم 

حشمت، فقر وخمول اختیار فرموده بود. مسافرت استحضار داشت. با وجود جاه و 
حجاز و عراق کرده و در طریق تفرید، بسی راه سپرده، با حضرت شیخ کبیر قدس 

  .)45:1364(ابن جنید، صورت موافقت و مرافقتی عظیم داشتاالله روحه، 
شیخ الشّیوخ فارس و از عرفاي معروف قرن چهارم و  ابوالحسین احمد ابن سالبه:

پنجم شیراز بود و با مرشد ابواسحاق ابراهیم ابن شهریار کازرونی و  اوایل قرن
ابوحیان توحیدي معاصر بوده است. در بیضاء فارس به دنیا آمد، در شیراز به تحصیل 
کمالات معنوي پرداخت و به کسب علوم همت گماشت. صاحب شیرازنامه او را از 

افصح اللّسان بود در تصوف، و  ابوالحسین سالبه«شاگردان شیخ مرشد، دانسته است.
ابن سالبه، اوضح البیان اندر توحید، وي را کلمات معروف است و شیخ ابوالفتح 

از جمله کبار زهاد و مشایخ فارس . )215:1358(هجویري، »مرید را خلفی نیکوست
بوده و در علوم تصوف و اسرار فقر نظیر نداشت. چهار نوبت زیارت حج بیت االله 

(زرکوب دست شیخ ابوالحسن سیروانی پوشیدهخرقه تصوف از  دریافته؛
  .)153:1390شیرازي،
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صوفی و محدث، فرزند احمد ابن سالبه است. وي  ابوالفتح عبدالسلام، ابن سالبه:
مدتی ملازم شیخ ابواسحاق کازرونی بوده است. در فارس درگذشت و در تلّ بیضاء 

وده، جامع میان علم و عمل گشته، مدتی به خاك سپرده شد. در فنون علوم سعی فرم
در صحبت شیخ مرشد(ابواسحاق کازرونی) به سر برده. در شهور سنه اثنین و سبعین 

(زرکوب و اربع مائه وفات یافته و به جوار پدر بزرگوار در تلّ بیضاء مدفون است
  .)153:1390شیرازي،

عارفان قرن چهارم و از مشایخ  شیخ ابوعبداالله شیرازي (معروف به ابن باکویه):
پنجم هجري است. وي در شیراز متولدّ شد و در جوانی به سلک مریدان شیخ 

قشیري و ابوسعید ابوالخیر  ابوعبداالله خفیف شیرازي درآمد. مدتی نیز به استاد امام
  .)381:1370(حقیقت، پیوست

عروف در قصبهی دلگشاي عقیلی... در کنار کوه، به سمت عقیلی، مقامی دیگر است م
به باباکوهی و به آن مناسبت دیهی را که در آن حوالی است؛ تسمیه به این اسم 

اند، و در دارالعلم شیراز مقامی ایضا موسوم به این اسم می باشد و محتمل نموده
از کبار شعراي متقدمین » مولانا رامی«است که یکی از این دو همان درویش باشد که 

  .)102:1376(رامی، نظم نموده است ویات، قصه او رادر بعض مثن
  شد لقبش کوهی و باباش نام         رفت به کوه او به سه سال تمام                

اي عرفانی دارد، نخست عشق در منظومه باباکوهی سرودهی مولانا رامی، که صبغه
سازد، مادي به صورت یک مقدمه آغاز شده و حواس سالک را بر کانونی متمرکز می

سپس در ضمن انجام دادن اعمالی که جنبه سیر و سلوك دارد به تدریج در او 
اي براي تغییر حال فراهم آمده و سالک با این دگرگونی از عشق استعداد و زمینه

  رسد.پیوند دو به مقصود میمخلوق گسسته و به محبت خالق می
  صورت کرد بر االله زد اي بسا کس را که صورت راه زد                           قصد

ه.ق) در روستاي طور، از توابع 244در سال ( حسین ابن منصور ابن یحیی حلاّج:
بیضاي فارس متولدّ شد. لویی ماسینیون در تسمیه حلّاج آورده است که آبادي محلّ 

ترین مناطق پارچه بافی بوده و پدر وي از کارگران صنعت پارچه تولدّ وي از بزرگ
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و به همین علّت وي را حلّاج گویند. وي جهان اسلام و عالم تصوف بافی بوده است 
را به هیجان و تحركّ درآورد و مخالفان و موافقان بسیار پیدا کرد، او وحدت وجود 

اند که تعبیر و فناء فی االله را رنگی دیگر داد که از آن به اتّحاد و حلول تعبیر کرده
ند، که دعوي ااد و کفر دانسته و پنداشتهگفتن او را الح» انا الحق«مردودي است؛ 

  .)67:1376(سجادي، خدایی و خدا شدن است
هاي وي عبارتنداز: ابوعبداالله زاهد، رئیس القطب، ابوالمغیث، ابوالمعین، مقیت، کنیه

هاي وي به خاطر اعمال خارق رسد دلیل فراوانی کنیهحلّاج الاسرار و... به نظر می
زده و شاید براي ناشناس ماندن وي بوده است. وي سر می اي است که از ويالعاده

ه.ق) به خاطر اتهّاماتی که در خصوص دعوي اتّحاد، افشاي کرامات 301را در سال(
و دعوت ربوبیه بر وي وارد کردند به دار زدند. ابن ندیم معتقد است که قتل حلّاج 

لاب و دگرگونی به خاطر این بود که: او علیه پادشاهان جسور و خواهان انق
ها بود و خود را متظاهر به مذاهب شیعه در برابر پادشاهان و مذاهب صوفیه حکومت

  .)329:1994(ابن ندیم، داددر برابر عامه نشان می
  نتیجه گیري

اهمیت مذهبی، ادبی، فرهنگی و هنري و تاریخی استان فارس و شهر شیراز بر هیچ 
  رهنگ ایرانی است که نخستین سلسلهکس پوشیده نیست؛ فارس مهد تمدن و ف

متمرکز پادشاهی در آن شکل گرفته است. منطقه فارس از لحاظ موقعیت جغرافیایی 
ترین ایالت جنوبی ایران با ورود اسلام و پذیرش دین جدید، جایگاه و به عنوان مهم

 رفیعی یافت. در زمان خلافت عمر وقتی لشکر اسلام به ایران وارد شد؛ والی فارس
شهرك ابن مرزبان بود که از قواي اسلام شکست خورد و مبلغّان اسلام به این منطقه 

هاي حکومت ساسانی از یک سو و شنیدن شعار عدالت عدالتیراه یافتند. ظلم و بی
و برابري اسلام از سویی دیگر، منجر به استقبال از ورود اسلام به فارس مانند سایر 

م به ایران و مرکزیت شیراز به عنوان مرکز ایالت مناطق ایران شد؛ با ورود اسلا
فارس، شیراز به عنوان دارالاسلام از همان آغاز شهري بوده که دین اسلام را با تمام 
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وجود پذیرفته است. علاقه مردم شیراز نسبت به خاندان عصمت و طهارت باعث 
  پذیرش تشیع از سوي مردم شیراز در دوره صفوي گشت.

زرگوار امام رضا(ع) در شیراز، این شهر را به عنوان سومین شهر حضور برادران ب
هاي متعدد مذهبی در ایران به محوریت حرم مذهبی ایران اثبات کرد. حضور بارگاه

باعث ترغیب علما و عرفا براي اقامت در این  "احمدابن موسی الکاظم(ع)"حضرت 
- ارف ساز گردید. چهرهشهر شد و جنبه فرهنگی مذهبی شهر، خود عالم پرور و ع

هاي عرفانی این شهر تنها مختص به مشایخ صوفیه نیست چه بسا نویسندگان و 
شاعرانی که در حین پیشه و کار خود گرایشات عرفانی نیز داشتند همچون: خواجه 

  محمد حافظ شیرازي که مجموعه غزلیات عرفانیش در کل دنیا شناخته شده است.
  منابع و مآخذ
  ران: مرکز انتشارات علمی فرهنگی.)، سفرنامه ابن بطوطه، ته1361ابن بطوطه، (

)، مقدمه، ترجمه محمد پروین گنابادي، تهران: انتشارات بنگاه 1374ابن خلدون، (
  .ترجمه و نشر کتاب

)، الفخري فی الآداب السلطانیه و ق1418( ابن طقطقی، محمدابن علی ابن طباطبا،
  القادر محمد مایو، بیروت: دارالقلم العربی.الدول الاسلامیه، تحقیق عبد

  )، الفهرست، بیروت: دارالمعرفه.م1994ابن ندیم،(
)، اسرار التّوحید، به اهتمام دکتر ذبیح االله صفا، تهران: 1332( ابوالخیر، ابوسعید،
  انتشارات امیرکبیر.

  )، وعاظ السلاطین، دارکوفان، لیدن.م1995( الوردي، علی، 
)، طبقات صوفیه، به کوشش محمد سرور مولایی، 1362( عبداالله، انصاري هروي،

  تهران.
  )، احیاگر عرفان، تهران: انتشارات پازینه.1384( بدیعی، محمد،
  )، یک سال در میان ایرانیان، ترجمه ذ.م، تهران: انتشارات زرین.1368براون، ادوارد،(

ه و تصحیح هانري کربن، عبهرالعاشقین، با مقدم )،1374( بقلی فسایی، روزبهان،
  .تهران: انجمن ایران شناسی فرانسه در تهران
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)، کشف الاسرار، مقدمه و تصحیح و ترجمه مهدي 1393( بقلی فسایی، روزبهان،
  فاموري، یاسوج: انتشارات رزبار.

)، اشکال العالم، ترجمه علی ابن عبدالسلام 1368( جیهانی، ابوالقاسم ابن احمد،
  علیقات فیروز منصوري، آستان قدس رضوي.کاتب، مقدمه و ت

  )، تاریخ عرفان و عارفان ایرانی، تهران: انتشارات کوشش.1370( حقیقت، عبدالرفّیع،
)، شرح بر مقامات اربعین، تهران: انتشارات و چاپ 1367( دامادي، سیدمحمد،

  دانشگاه تهران.
فیف شیرازي، ترجمه )، سیرت شیخ کبیر ابوعبداالله ابن خ1363( دیلمی، ابوالحسن،

رکن الدین یحیی ابن جنیدشیرازي، تصحیح ا. شیمل طاري، بر اساس نسخه آنکارا، 
  تهران: انتشارات بابک.

)، اخبار الطّوال، ترجمه محمود مهدوي 1364( دینوري، ابوحنیفه احمدابن داوود،
  نی. نشردامغانی، تهران: 

لعشّاق، به اهتمام دکتر محسن )، انیس ا1376( رامی، شرف الدین محمد ابن حسن،
  .کیانی، تهران: انتشارات روزبه

  )، مبانی عرفان نظري، تهران: انتشارات سمت.1383( رحیمیان، سعید،
)، 1390زرکوب شیرازي، ابوالعباس معین الدین احمد ابن شهاب الدین ابی الخیر،(

  مه فارس.تصیح و توضیح اکبر نحوي، شیراز: مؤسسه فرهنگی و پژوهشی دانشنا
  )، ارزش میراث صوفیه، تهران: انتشارات آریا.1344زرین کوب، عبدالحسین،(
  )، جستجو در تصوف ایران، تهران: امیرکبیر.1375( زرین کوب، عبدالحسین،
اي بر مبانی عرفان و تصوف، تهران: سازمان )، مقدمه1376( سجادي، سیدضیاءالدین،

  .ی دانشگاه ها(سمت)مطالعه و تدوین کتب علوم انسان
)، تذکره هزار مزار،ترجمه شدالازار، به تصحیح و 1364( شیرازي، عیسی ابن جنید،

  تحشیه دکتر نورانی وصال، شیراز: کتابخانه احمدي.
)، تاریخ ایران از اسلام تا سلاجقه، ترجمه حسن انوشه، تهران: 1381( فراي، ریچارد،

  .امیرکبیر
  بویه و اوضاع زمان ایشان، تهران: دیبا. )، آل1366( فقیهی، علی اصغر،
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  )، عرفان شیعی، نشر شکوفه یاس.1380( فیضی تبریزي، کریم،
)، ترجمه رساله قشیري، ابوعلی عثمان، تصحیح بدیع 1345( قشیري، ابوالقاسم،

  بنگاه ترجمه و نشرکتاب. تهران:الزمّان فروزانفر، 
در تاریخ تصوف، تهران: )، تحقیق و بررسی 1367( عمید زنجانی، عباسعلی،

  انتشارات خورشید.
  )، بحث در آثار و افکار و احوال حافظ، تهران: زوار.1366( غنی، قاسم،

مصباح الهدایه، تصحیح جلال الدین همایی، (بی تا)، کاشانی، عزاّلدین محمود، 
  مقدمه.

قرن پنجم  )، فلسفه اسلامی مجلدّ اول از آغاز تا پایان1370( گلستانی، سیدهاشم،
  هجري، اصفهان: انتشارات نشاط.

)، در کوچه هاي آفتاب، قم: انتشارات مؤسسه 1390( مصباح یزدي، محمدتقی،
  آموزشی و پژوهشی امام خمینی.

  تهران: انتشارات صدرا. ،)، آشنایی با علوم اسلامی1368مطهري، مرتضی،(
  نتشارات فولادوند.)، دو عارف از کازرون، شیراز: ا1353( مظفّریان، منوچهر،
)، تاریخ ایران از ورود اسلام تا پایان طاهریان، تهران: 1381( مفتخري، حسین،

  سمت.
)، کشف المحجوب، به تصحیح 1358( هجویري، ابوالحسن علی ابن عثمان،

  ژوکوفسکی با مقدمه قاسم انصاري، تهران: کتابخانه طهوري.
  

  

  

  

  


