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 14/12/1392ـ پذیرش:  22/8/1392دریافت: 

  يدهكچ
گونـاگونی   يهـا بـا نـام   یدر مجامع علم ـاز آن ه برند کژه بهره مییو یاز روش یوح يهامهیرکر یتفسبراي اهل معرفت 

، ير ظـاهر ینار تفسکل، در یا همان تأوی یر عرفانیشود. تفسیاد می ير رمزیو تفس ير شهودی، تفسیر عرفانیتفسهمچون 
ل قـرآن مطـرح   یتأو يمعنادربارة ه ک یات گوناگونینظرمیان . در است یلام وحک یباطن يهاهیدن به لایرس يبرا یروش
    دارند. تیببه سخنان اهلرا ات ین نظریترهیاهل معرفت شبشود، می
 ـاز اهریـک   .هاسـت آنجملـۀ  از  یو عرض ـ یل طولیه تأوکدارد  یانواع یل عرفانیتأو  ـن دو نـوع تأو ی  یل اصـول و مبـان  ی

 ـاز ا یبه برخشان سخناندر اثناي  تیباهل دارند. یگوناگون قـرآن اشـاره    یر بـاطن یتفس ـ یمبـان اصـول و  هـا،  ن روشی
بـا  نبودن آشـنا سـبب  بهاز محققان  ین گروهکیل ساختند،می يآنها را جار یقرآن يهامهیرکل یر و تأویو در تفسکردند می

این نوشتار بـر  پندارند. در یممخالف  تیباهل يریتفس یروش و مبانبا ر را ین نوع تفسی، ایر عرفانیتفس یاصول و مبان
بـا   یر عرفـان یتفس ـ يهـا و روش یق مبـان یتطبنیز و اند، لیموضوع تأودربردارندة ه کات یروا یبرخ یبا بررستا آن شدیم 

  بزداییم.ن پندار را ی، اتیباهل يریتفس يهاو روش یمبان

  .یل عرضی، تأویل طولی، تأوینی، فهم متون دین، اهل معرفت، اصول و مباناات معصومیل، روایتأو ها:واژهدیلک
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  ضمن تشکر از محقق ارجمند جناب آقاي رسول مزرئی که در تهیه و تدوین این پژوهش ما را یاري نمودند.* 
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 قدمهم

ژه ی ـوه، بینی، فهم متون دین دغدغۀ دانشمندان علوم اسلامیتریاصلپس از نزول وحی د بتوان گفت یشا
صـورت  خـود، بـه   یآثـار علم ـ  درشتر آنـان  یب ،رونیازا ؛بوده است یلام وحکلم کفهم مراد و مقصود مت

و  یگـروه متناسـب بـا مبـان     و هر اندردهکاشاره  ینیفهم متون د یشناختمباحث روش ینده، به برخکپرا
 ،یلام وح ـک ـلم کفهم مراد مـت  يز برایان اهل معرفت نین میاند. در ادهیبرگز ياوهیخود، ش یاصول علم

؛ برگزیـد ل را ی ـا تأوی ـ »یانفس ـ«ر یروش تفس ـ ،فهم ظاهر اسـت براي  يارکه راهکر متداول ینار تفسکدر 
بـه معـارف و اسـرار     یابیعت و دسـت یشـر  یباطن يهاهیزدن به لان راه نقبیتره به باور آنان تنهاک یروش

  .استپنهان آن 
بازگشـت بـه اصـل     يمعنـا در لغـت بـه   ،اولاً ـѧ وولُ ی ـ ـѧ آل  ةاز مادو مصدر باب تفعیل » لیتأو«واژة 

ل هرچنـد  ی ـتأو ة. واژاست) 34، ص11، جق1405منظور، ا مرجعِ (ابنی) 99، ص1996، ی(راغب اصفهان
، یاصـطلاح ز نظـر  دارد؛ ا یطولان ياو در لغت سابقهاست ار رفته کبارها به ییو متون روا یلام وحکدر 
 یمتفـاوت  یمعـان  ین ـیگوناگون علوم د يهاشمندان حوزهین واژه نزد اندیمتأخر و نوظهور است. ا ياواژه

 یعلـوم رسـم   يعلمـا  یدگاه برخ ـی ـد، دوشمیل مطرح یتأو يمعنابارة ه درک ياهین نظریتردارد. مشهور
 يمعنـا بـه  يظـاهر  يانتقال از معنا«ل را ی. آنان تأوستهایهان و اصولیث، فقیلمان، اهل حدکهمچون مت

  اند.ردهکف یتعر» نهیخلاف ظاهر با وجود قر
ش یگـرا از ثر أت ـمه ک)، ق606(م. ریابن اثتوسط  يواخر سدة ششم هجراظاهر در ل بهین معنا از تأویا

ل را ی ـتأو النهایۀ فی غریب الحـدیث و الاثـر  در  يت. ویاف ـه رالغت  يهاتابک بهعصر خود بود،  یلامک
نقل ظاهر اللفظ عن وضعه الاصلی الی ما یحتاج الی دلیـل لـولاه مـا تـرك ظـاهر      «ند: کیگونه معنا منیا

خـلاف ظـاهر بـا     ییموضوع لـه بـه معنـا    ينقل ظاهر لفظ از معنا ؛)78 ، ص1، ج1426ر، یاث(ابن» اللفظ
  رد.ک كتوان ظاهر آن را ترینم ،نه نباشدین قریه اگر اک لیدلنه و یوجود قر

حمـل   یعن ـیر، ی ـخا يمعنا بارةدرعمران سوره آل 7ذیل آیه  زانیالمف یر شریدر تفس یئامه طباطباعلّ
  د:  یگویخلاف ظاهر، مبر

 ـنـو و جد  یاستعمال ،شودیمخالف لفظ استعمال م يمعنا ،اراده يمعنال بهیتأو یه گاهکنیاما ا اسـت   يدی
 يمعنـا » له...یابتغاء تأو«ه یه مقصود خداوند در آکنیبر ا یلیچ دلیه بعد از عصر نزول قرآن زاده شده و هک

  .)28، ص3، جق1417، یئ(طباطبا مخالف ظاهر است وجود ندارد
آنان  ؛است انیۀ نخست متعلق به باطنینظر :ز مطرح شده استیگر نیۀ دیۀ مشهور سه نظرین نظرینار اکدر 
  ).78 ، ص1، جق1426، الاثرابن( اندلام انگاشتهکخذ به باطن أنار گذاردن ظاهر و ک يمعنال را بهیتأو
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ل را ی ـه تأوک ـباشـد  یم نایسابنو  یفارابچون همن یشیپ انفولسیف یمتعلق به برخ يدگاه بعدید
زبان قرآن زبـان رمـز، نمـاد     ندانستند. به نظر آنامی یلام وحکاز اسرار و رموز  ییگشارمز يمعنابه

 ـک ـ. همچنـان سـت ایر خواب و روی، همانند تعبیل وحیات و تأوکو محا ل ی ـر و تأوی ـر در تعبه معبِ
ز ی ـل نرد؛ مـؤوِ یپـذ یاز واقع م ـ يگرتیاکو فقط از باب ح ددانمیرا حجت ن يا صورت ظاهریرو

دگاه ارزش ظـاهر الفـاظ   ی ـدن ی ـرسد. در ایقت پنهان آنها میلِ قرآن از صورت الفاظ به حقیدر تأو
، 1375؛ همـو،  443، صق1404نا، یس ـشـتر (ابـن  یاسـت نـه ب   ییگشـا و رمـز  يگرتیاکح به اندازة

  .)157ص
 يبـه عرفـا  متعلق دارد،  يشترین واژه تناسب بیا ینیاربرد دکو  يلغو يه با معناکدگاه سوم، ید
 یلام وح ـک ـ یبـاطن  يهاهیشف لاکو  یپژوهژرف يمعنارا به یل متنیه تأوکدگاه ین دی. ااستباالله 
بدون گذر از را ل به باطن یخواند و نمیآن مراد حق  یباطن يهاهیلام را همچون لاک، ظاهر ددانمی

  داند.یح نمیظاهر صح
سـبب  را بـه  یر عرفـان یا تفس ـی ـل ی ـه تأوک ـ یان علوم اسلامورهشیاز اند یدگاه برخیبرخلاف د

 يرأر بـه یق تفس ـیو گاه از مصاد درستل به آن، ناین يهاو روش یمعرفت به اصول و مبان نداشتن
 ناات معصـوم ی ـات و روای ـدر آ یل عرفانیه روشِ تأوکن باورند یشمارند؛ اهل معرفت بر ایبرم

 از مهـم گونـۀ  با دو  یاجمال یین مقاله پس از آشناید شده است. در اییتأ نآنا يو از سو ردداریشه 
  .کنیمبررسی می نالام معصومکچۀ یو اصول آن را از در ین مبانیتری، اصلیعرفان يهالیتأو

  و انواع آن يل عرفانيتأو
متـون   یبـاطن  يهاهیپرده و لافهم اسرار و رموز پشت سويبه ياچهیل در نگاه اهل معرفت، دریتأو

و فهـم   سفر از ظاهر به بـاطن کـلام   یعنی: نرفاااست. تأویل دراصطلاح ع یلام وحکژه یو، بهینید
 ۀمای ـکاوي، و سیر در عمق و فهم دروندرحقیقت تأویل به عمق رسیدن، ژرف«هاي باطنی آن. لایه

  .)11، ص1381پناه،زدانی» (کلام است
 پـیش ه کاصل و حقیقت قرآن،  ناات معصومیو روا یقرآن يهامهیرکتوضیح اینکه براساس 
؛ 4(زخـرف:   یا لـوح محفـوظ اسـت    »الکتابماُ«در  ،)1(هود:  پارچه بوداز نزول امري واحد و یک

تجلی ذات الهی است، تحمل اسرار و معـارف آن  بدان سبب که پارچه کیقت ین حقی. ا)22بروج: 
فهم  ۀترین مرتبخداوند قرآن را تا پایین ،رونیازا ؛)21(حشر:  است دور یمعمول يهااز توان انسان
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، تنـزل  یلیان تمثیمند شود. در بخود از آن بهرهبشر تنزل داد، تا هرکس به فراخور ظرفیت وجودي 
توان چونان نزول باران از آسمان دانست که هـر وادي و  یو آسمان معرفت را م »لدن«قرآن از مقام 

  .)17(رعد:  گیردگنجایش خود از آن بهره می ةاندازبیابانی به
کسـوت لفـظ عربـی مبـین      به سرانجامتا  یافتمرتبه تنزل ز مرتبهیبا مراتب فهم، قرآن نهمسو 

ن براي رسیدن به حقیقت قرآن، که از سنخ الفاظ و مفاهیم نیست، باید از ظـاهر سـفر   یدرآمد. بنابرا
مرحله، سیر صعودي داشت. پوشش قرآن در الفاظ عربی، ظاهر قرآن، و هر مرحلـه از  کرد و مرحله

مرتبـه و بـه   ا هفتـاد مرتبـه ی ـ برخی روایـات هفـت   براساسکه  بطون آن است مراحل سیر صعودي
نهایت اسـت.  مرتبه و به بیانی دیگر بیبه بیانی هفت نیزه مراتب تنزیل کچنان ؛ندارد یانیپا ياعتبار

 یتطابق مراتب نزولدربارة  ،م و مصباح الانسکفصوص الحتاب کقات خود بر یدر تعل امام خمینی
  د: یگون مییقرآن چن يو صعود

گانـه  مرتبه است و این مراتـب هفـت  که مراتب تأویل هفتهمچنان ؛هفت مرتبه است ،مراتب تنزیل
بلکه هفتاد هـزار   ،طور تفصیلطور اجمال و هفتاد مرتبه بهتأویل همان بطون قرآنی تا هفت مرتبه به

آگاه به تأویل کسی اسـت کـه از مراتـب مـذکور      مرتبه است. و به اعتباري هرگز پایانی ندارد. ...
آنجاکـه بـه   تا ؛مقدار تحققش به مراتب نصیبی از تأویل خواهد بودبراي او بهحظی برده باشد. پس 

مراتب تأویل خواهد بـود   ۀنتیجه او آگاه به همغایت کمال انسانی و نهایت مراتب کمالی برسد، در
  .)50 ، صق1410، ینیخمموسوي (

پـرده از غـوامض آن    ياست و علم تفسیر ظاهرپذیر فهمآشنایان به لغت عربی  ۀظاهر قرآن براي هم
دار آن است، در گرو طهارت و تقواست و نصیب هـرکس  نیل به بطون آن، که تأویل عهده امادارد؛ برمی
ل قـرآن،  ی ـژه تأوی ـوهواقع تأویلِ متنِ دینی، ب ـطهارت و تقواي اوست. در ةاندازقرآن به یباطن يهاهیاز لا

المحـیط الاعظـم و البحـر    ف یشـر  ، در تفسـیر یدر آملیحدیامه سعلّمعناي رجوع ظاهر به باطن است. به
، یاشـان کض ی(ف ـ» إن للقرآن ظهرا وبطنا ولبطنـه بطنـا إلـى سـبعۀ أبطـن     «از نقل دو حدیث  پس، الخضم
(ابـن حـزم،   » ما من آیۀ إلا ولها، ظهر وبطن، ولکل حرف حد، ولکلّ حد مطلع«) و 19، ص1، جق1415

 ـا«نگـارد:  ین م ـیبـه آن چن ـ  یابیقرآن و راه دستظاهر و باطن دربارة ) 287، ص1تا، جیب ت ی ـن دو روای
دن بـه مراتـب   یل آن تـا رس ـ یه تأوکدارد  یو باطن ،ر شودید تفسیه باکدارد  يه قرآن ظاهرکدلالت دارند 

  .)302، ص1، ج1385، یآملسیدحیدر » (است يل، لازم و ضروریتأو ۀگانهفت
بـاور  . به است ير ظاهریمل و متمم تفسکل میتأومنظر ارباب معرفت ه ازکنیان توجه ایشاۀ تکن
 بـارة در ،صـدرالمتألهین شـود.  یده م ـیل نامیاش تأویاسرار باطن كر، و دریفهم ظاهر قرآن تفس آنان
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راسخان در علـم   يه براکآنچه از اسرار و رموز قرآن « د:یگون مییچن یل عرفانیر و تأویتفس ۀرابط
مل و متمم ظـاهر قـرآن بـوده و    که مکبا ظاهر آن ندارد؛ بل یشود تناقضیو عارفان محقق حاصل م

» ر اسـت یپـذ انک ـام یلام وح ـک ـ ۀی ـاق اولیدن به لـب و بـاطن آن از راه ظـاهر و عبـور از س ـ    یرس
  .)82 ، ص1999، صدرالمتألهین(

روش  ،، تفسیر انفسی یا تأویل را مکمل و متمم تفسیر ظاهري دانستهبیاندر این صدرالمتألهین 
  .خواندمیلام و وصول به لب و باطن آن کعبور از ظاهر را به آن  یابیدست

ل متن ی. تأواست ینیل متن دیاز آنها تأو یکیه کل بر چند قسم است یدر نگاه اهل معرفت تأو
(بـراي   یل عرضیتأو .2 ؛یل طولیتأو .1ند از: ان آنها عبارتیتره مهمکز بر چهار نوع است ین ینید

  .)1381پناه، دانمطالعۀ بیشتر ر.ك: یز
گـذرا   ياضمن اشاره هخود را دارند. در ادام ویژة يهاو روش ین انواع اصول، مبانیاز ا کیهر

 یاتی ـچۀ روایآنها را از در یمبان یشان، برخیهایژگیاز و ياان پارهیل و بین دو نوع تأویا یستیبه چ
  .(براي مطالعۀ بیشتر ر.ك: همان) کنیممیل یو تحل ی، بررساندل اشاره داشتهین دو نوع تأویه به اک

  ناات معصوميآن در روا يو مبان يل طوليتأو
 يهاهیدن به لایل گذر از ظاهر و رسیتأو هگونایناست.  یل متنیگر تأویه و اساس انواع دیپا یل طولیتأو
  ندارند. یلام تهافت و تناقضکبا ظاهر  ،ه در طول هم بودهک يایباطن يهاهیلام است؛ لاک یباطن

ت از ی ـاکح نامعصـوم  یرة عمل ـیث و س ـی ـات و احادی ـآ یح برخ ـیه مفاد صـر کنیح ایتوض
ن ی ـامعنـاي  ه ک ـن است ید ایآیدست م هن متون بیا یه از بررسک ياهتکبطون بودن قرآن دارد. نذو

ن ی ـاز باشند. لازمۀ تهافت نداشتن یتوانند در عرض هم نیه مکدر طول هم قرار دارند؛ چنان ،بطون
قـت  یظاهر و بـاطن در اصـلِ روح و حق   ۀه مجموعکن است یلام اک يظاهر يبا معنا ییبطون معنا

  باشند. یق باطنیحقا ۀافتیق سطح ظاهر مثال و نمونۀ تنزلیحقا، بوده کیمعنا شر
، در مراتـب و  بینجامد ییه به مجازگوکآنیث، بیقرآن و احاد ییسونیا يهاواژه نرفااع باوربه 
 ۀدر هم ـ ،قت معنـا یروح و حق ،گریدبیان به  ؛روندیار مکه ب یقیصورت استعمال حقبالاتر بهبطون 

 يخـلاف معنـا  ا حمـل بـر  ی ـلام که ظاهر یبدون توج ،رونیازا ؛حاضر است یقینحو حقبهو مراتب 
دن بـه  یلام و رس ـک ـاز ظـاهر   گذشـتن ابد. اهل معرفـت بـه   ییان میل در آن جری، روند تأويظاهر

  ند.یگویم» یل طولیتأو«آن  ییمعنا یطول يهاهیلا
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لۀ ئمس ـتـوان بـه   مـی مهـم آن   یجمله مبـان از ؛استوار است یگوناگون یمبان ۀیبر پا یل طولیتأو
اشـاره دارد،   یل طـول ی ـه بـه تأو ک یثیاز احاد یکیل یدر ذ .اشاره کرد» روح معنا يوضع الفاظ برا«

  م.ینکیم یل و بررسیتحل
 از امـام صـادق   یح محـارب ی ـذرت یدارد، روا یل طولیدلالت بر جواز تأوه ک یثیجمله احاداز
  رده است.کنقل الاخبار  یمعانتاب کاز  الانواربحاره صاحب ک است

رده اسـت، دوسـت   کامر  يارکتابش من را به کخداوند در  پرسید: امام صادقاز  یح محاربیذر
  آن را بدانم. يدارم معنا

  ست؟یفرمود: آن امر چ امام
 ؛)29 (حـج: » ثمُ لیْقْضوُا تفَثََهم ولیْوفوُا نـُذُورهم «د: یفرمایه مکاست  ح پاسخ داد: قول خداوندیذر

  نمایند. وفا خود نذر به و کنند زایل را خود چرك سپس
 کمناس یعنی» لیْوفوُا نذُُورهمو«ند و کامام خود را ملاقات  یعنی» لیْقْضوُا تفَثََهمثم «فرمودند:  امام

  حج را انجام دهد. 
 ـ د: خدمت امام صادقیگویز میبن سنان نعبداالله  ـهمـان آ  يمعنـا بـارة  دم و دریرس  ایشـان ه از ی

ت نظافت یها و رعاردن شارب و گرفتن ناخنکوتاهک، ك: منظور از زدودن چرپاسخ دادند ،دمیپرس
 ـعرضه داشـتم   د: به امامیگویسنان م. ابناست يظاهر  ـه ذرک  ـا يمعنـا  یمحـارب ح ی  ـن آی ه را ی

  ردند؟کگر از شما نقل ید ياگونهبه
منْ «ن کیدارد، ل ید و هم تو، همانا قرآن ظاهر و باطنیگویح راست میفرمودند: هم ذر امام صادق

لُ ذَریِحَتمحا یلُ مَتمحـ »نـد؟ کق را تحمـل  ین حقـا یتواند ایح میمانند ذر یسک؟ چه » ی  ، ی(مجلس
  .)549، ص4، جق1407، ینیلک؛ 83 ص، 89، ج1366

از آنهـا   یل به برخ ـیه در ذکد یآیدست مه مهم ب ۀتکف چند نیت شرین روایا يبا دقت در محتوا
  م:ینکیاشاره م

  يظاهر يدر طول معنا يباطن بر معانمة لكنخست: اطلاق 
 ـانـد.  یفرمایر متفـاوت مطـرح م ـ  یه، دو تفسیآ کی يمعنا براي ث امام صادقین حدیدر ا ن دو ی
تهافت دارد،  یاق اولیظاهر با سبه ،يگریه تناسب دارد و دیآ ياق ظاهریاز آنها با س یکیه کر یتفس
بـه او   د و امامکنیعرضه م ل را خدمت امامکن مشیاندازد. او اید میو ترد کرا به ش سنانابن

ه چـرا دو  ک ـنیبـه ا مقام استدلال سپس حضرت در .»حیو هم ذر ییگویهم تو راست م«د: یفرمایم
 استدلال امام .»دارد یقرآن ظاهر و باطن«د: یفرمایماست رده کان یه بیآ کیدربارة متفاوت  يمعنا
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 یظـاهر تناسـب  انداخته بود و به کرا به ش ابن سنانه ک ییت از آن دارد آن معنایاکن مطلب حیبه ا
  فه بوده است. یۀ شریآ یباطن يلام نداشت، معناکۀ یاق اولیبا س

ل یل و بطنش را تأویظهر قرآن را تنز که ث امام باقریحداین به با توجه ت ین روایحال اگر ا
 ياق ظـاهر یه با س ـکرا  ییتوان معنای، مبررسی کنیم )97ص ،89، ج1366، یمجلس(است  خوانده

ه فهـم آن بـه جهـد و    ک ـرسـد، بل یبه ذهن نم نخسته با نگاه کرا  ییه و معنایل آیتنز تناسب دارد
 ـااز ؛ل آن دانسـت یمحتاج است، تأو يش زوائد مادیرایتلاش و پ  ـا ،رونی بـر   يت شـاهد ی ـن روای

  .است يظاهر يطول معنادر یباطن یدر معان» باطن«لمۀ کاربرد ک

  روح معنا يدوم: وضع الفاظ برا
لۀ ئر شـود. مس ـ ک ـقت معنا ذیروح و حقدربارة  ياور، مقدمهزبت میل روایاز تحل پیشسته است یشا

بـار  نیظـاهر نخسـت  . بـه اسـت  یل طـول یتأو ین مبانیتراز مهم ،قت معنایروح و حق يع لفظ براوض
 ـ( ردهک ـح ین مطلب تصریش از خود به ایپ يبا الهام از سخنان عرفا یغزال ؛ 36، صق1409، یغزال
 ـو سـپس  ) 97، ص1999، صـدرالمتألهین (صـدرالمتألهین  و پس از او  )همو : كر.( یاشـان کض یف

و ) 10، ص1، جق1477، یئ: طباطبـا كر.( یئامـه طباطبـا  علّ ،)31، ص1، جق1415، یاشـان کض یف
ن ی ـت ای ـاهمدربـارة   ین ـیامـام خم انـد.  از آن بهره بـرده  یوح يهامهیرکر ی، در تفسینیامام خم

  نگارد:ین میقت در فهم اسرار قرآن چنیحق
ه الفاظ ک يادست آوردهه را ب ن معنایاـ  االله عنهمیرضـ  لمات اهل معرفتکا و یا از اشارات اولیآ

ه تدبر ک؟ به جانم سوگند يادهیشیباره اندنیاا دریاند؟ و آقت آنها وضع شدهیو حق یروح معان يبرا
ردن از شصت سال عبادت کر کتف ید: ساعتیفرمایه مکق قول معصوم است یله از مصادئن مسیدر ا

ن اصول فهم اسرار و رموز قرآن است یتریمعرفت و اصل يدهایلکد یلکن مطلب یرا ایز ؛بهتر است
  .)50، ص1376، ینی(خم

 .)32ـ ـ31، ص1، جق1415، یاشانکض یفتوجه کنید ( مثالبه این له، ئن مسین اییح و تبیتوض يبرا
 یس ـکمثلاً اگر بـه   آورد؛را به یاد میته یسیترکال يهاذهن انسان لامپ» چراغ«دن واژة یامروزه با شن

ن در گذشـته، مردمـان هـر    کیل ،دهدید اتصال برق لامپ را فشار میلکن، کد چراغ را روشن ییبگو
سـوز  یپ ـ يهاه مردم از چراغک یمثلاً زمان ؛ردندکیتصور م یخاص ين لفظ معنایدن ایعصر، با شن

بهره  ینفت يهاه از چراغک یو زمان ،سوزیدن لفظ چراغ، به چراغ پیردند، به محض شنکیاستفاده م
  شد. ی، منصرف میآنها به چراغ نفتذهن  بردند،می
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قتـاً چـراغ گفتـه    یل حقین وسـا یا همۀنون به که چرا از گذشته تاکشود یمطرح م پرسشاکنون 
ا ی ـگر آن وجـود نداشـت؟   یق دین معنا، مصادیا ين لفظ برایاوضع ه زمان کنیاتوجه به شود، با یم

ه امـروزه اسـتعمال آن   ک ـوضع شده بود  ییچه معنا يلفظ چراغ در دوران گذشته برا ،گرید انیبه ب
وجود  یکیترکال يهان واژه، لامپیه در هنگام وضع اکنیاست، با ا یقیته حقیسیترکال يهادر چراغ
  نداشت؟ 

چـراغ وضـع شـده اسـت. روح و      يقـت معنـا  یروح و حق يلفظ چراغ برااست که ن یپاسخ ا
 ـک ـ يالهیبر هر وس ،رونیازا ؛دارد ییه نور و روشناکاست  يزیچراغ، چ يقت معنایحق ن ی ـا رايه ب

قت یحق کیواقع واژة چراغ رد. درکاطلاق  یقیطور حقتوان لفظ چراغ را بهیمنظور ساخته شود، م
هـا اسـتعمال آن   ها و صورتر قالبییو تغاست قت وضع شده یآن حق يدارد و چند قالب؛ لفظ برا

  ند. کینم يرا مجاز
دن و یاگـر شـن   یعنی ؛اندقت معنا وضع شدهیروح و حق يز براین ینیاررفته در متون دکهالفاظ ب

 ۀچـون عام ـ  امـا است؛  یقیحق هان استعمالیشود، ایدن و سخن گفتن، و... به خدا نسبت داده مید
 يمـثلاً بـرا   ؛را ندارند ییق ماورایعوالم و حقا كاند و توان درمردم با عالم حس و ماده انس گرفته

ردن، وجود دهان، لب و مخـارج  کصحبت  يدن، وجود گوش و براینش يدن، وجود چشم و براید
، و اسـتعمال  یقیحقموجودات عالم ماده، بارة ن الفاظ را دریاستعمال ا ،دانندیم يحروف را ضرور

ه وجود ابزار(گوش کدانند. حال آنیم ي، مجازیتعالگر و ذات حقیموجودات عوالم د دربارةآن را 
در  یسـت و دخـالت  ین يگفـتن ضـرور  دن و سـخن یدن و شـن یقت دیحق يو چشم و دهان و...) برا

  ن الفاظ ندارد.  یموضوع له ا
ش و حـذف زوائـد و   یالفـاظ، پـالا   يقـت معنـا  یدست آوردن روح و حقه له در بئن مسیترمهم

ست یلازم ن ،لم به خداوندکدادن ته در نسبتکن بدان معناست یلفظ است. ا يمعنا يانصرافات ماد
قت قلم، جـنس آن اعـم از   یا درحقی ،ردکحروف تصور  يصوت و مخارج ماد ،دندان او لب، يبرا

  ).36 ، صق1409، یغزال( ندارد یبودن آن دخالتيا فلزی یچوب
اشـاره   يش زبـان مـاد  یرای ـلۀ پئنگارد به مسیه با آن مک یخط و قلم تابت حق وکح یدر توض یغزال

بخط اللهّ، فهو الخـط الإلهـی الـذي لـیس بـرقم       مکتوبۀالصورة صور آدم أعنی هذه و« د:یگوید و منکمی
حروف إذ یتنزه خطه عن أن یکون رقماً و حروفاً، کما یتنزه کلامه عن أن یکون صـوتاً وحروفـاً، وقلمـه    

  .)283، صق1416، ی(غزال »عن أن یکون قصباً وحدیداً، ویده عن أن تکون لحماً وعظماً
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م یه گفت ـک ـم. چنـان یپردازیم ابن سنانو  یح محاربیذرث یل حدیبه تحله ن مقدمیان ایپس از ب
) دو 29 (حـج:  »ثُم لْیقْضوُا تفََثَهم و لْیوفوُا نذُُورهم«فۀ یۀ شریآ دربارة امام صادق زبورت میدر روا

  .بیان فرمودندر متفاوت یتفس
هـا و  گرفتن نـاخن  ردن شارب وکوتاهک، كمنظور از زدودن چر«د: یفرمایم سنانابندر پاسخ  امام

ر آن اسـت.  ی ـنـاخن و غ  كچر يمعنادر لغت عرب به» تفث«لمۀ که ک. چرااست يت نظافت ظاهریرعا
ام ی ـه در اک ـانـد  بـدن دانسـته   يهایدن و زدودن آلودگکرل یرا زا» قضاء تفث«فه مفسران یۀ شرین آیدر ا

ز آن را ی ـن مفسـران  یو... . برخ ـ شووسر، شست يمانند گرفتن ناخن، اصلاح مو ؛دیآیوجود م هاحرام ب
بـه   پاسخ امام صـادق  ،رونیازا ).120 ص ،2 ج ،ق1405منظور، ابن( انده از خروج از احرام دانستهیناک

فه و یشـر  ۀی ـبـه آ  یق ـیتحق ینگـاه اما بـا   .استلام ک يو ظاهر ۀیاق اولیمطابق و متناسب با س ابن سنان
 يدی ـو پل كشـامل چـر   يظاهر كن واژه افزون بر چریگفت اتوان ی، م»تفث«لمۀ ک يش زوائد مادیرایپ

اعــم از گــرفتن نــاخن و  ي، نظافــت ظــاهريظــاهر كردن چــرکــشــود. راه برطــرف یز مــیــن يمعنــو
  .، ملاقات با اماميو معنو یباطن كبدن است و راه زدودن چر يشووشست
ر یرا به ملاقات با امـام تفس ـ » تفََثَهمثُم لْیقْضوُا «، یح محاربیذرگو با وحضرت در گفت ،رونیازا

  ح خواندند.یهر دو معنا را صح ،ردند؛ هرچند هنگام رفع نزاعک
، يظـاهر  كچـر  يمعنادر مقایسه ، يمعنو يدیپل يدر معنا» تفث«پرواضح است استعمال واژة 

 يدی ـه پلک ـد توجـه داشـت   یدن به آن محتاج جهد و تلاش مضاعف است. البته بایتر و رسدهیپوش
ن نـوع  ی ـبه ارو، ازایناست و در طول آن قرار دارد.  يظاهر كتر چریمرحلۀ بالاتر و بطون يمعنو
  م.ییگویم یل طولیل، تأویتأو

ه از ی ـناکرا  كمفسـران زدودن چـر   یه برخ ـکن است یا آیدمیبرت ین روایه از اک يگریتۀ دکن
 ،گـر ید یانی ـا بـه ب یاز احرام  یباطند بتوان گفت خروج ین فرض شایاند. با اخروج از احرام دانسته

  .استت یلۀ ولائز متوقف بر مسیحج ن یصحت باطن

  يريت اصل ظهورگيسوم: رعا
همـراه بـا    يری ـگت اصل ظهـور یلۀ رعائ، مسیعرفان یل متنیتأو یات مهم و اساسکگر از نید یکی

 يهماننـد معنـا  ز ین یباطن یه معانکن است یا يریت اصل ظهورگیش زبان است. منظور از رعایپالا
 ،واقـع ، تحمل آن معنا را داشته باشـد. در یده شوند و لفظ به حسب قواعد زبانیاز لفظ فهم يظاهر

۱۶     ۱۳۹۲سال دوم، شماره اول، بهار و تابستان  

لۀ ابقـاء  ئ. البتـه در مس ـ اسـت لۀ ابقاء ظواهر ئن مسیه همیلات باطنیو تأو یل عرفانیوجه تفاوت تأو
روش  ةدربـار ن یلهصـدرالمتأ داشـت.  توجـه  ز ی ـش زبـان ن یروح معنا و پـالا به موضوع د یظواهر با

در روش راسـخان   یاصل ةقاعد ،قبلاً گفته شد« :نویسدمین اصل یت ایاهل معرفت و رعا يریتفس
گذارنـد و در آنهـا تصـرف    یم ـ یخودشان باق یاصل يه ظواهر الفاظ را بر معناکن است یدر علم ا

عـدم غفلـت از روح    راستن آنها از امور زائـد و یو پ ین معانیق ایبا تحق ین روشینند، اما چنکینم
ردن ک ـات الفـاظ بـر نفـس، و عـادت    یاز خصوص یام برخکاح ۀن غفلت از غلبیمعنا همراه است. ا

شده  یافته، ناشیتمثل  ییاین نشأة دنینفس در ا يه براک یئت مخصوصینفس بر انحصار معنا در ه
  .)92، ص1999، صدرالمتألهین( »است

ن یه چن ـی ـد داشـت و در رد باطن ی ـکابقـاء ظـواهر تأ  ش بـر اصـل   یخو یز در آثار عرفانین یغزال
تـا   ینار گذاردن ظواهر و ابطال آنها هستکجاز به ه مکم گمان مبر یه آوردکها ن مثالیاز ا« :فتگیم
 یفش ـک ی: اصلاً همـراه حضـرت موس ـ  ییبگو یبه حضرت موس» نیخلع نعل«امر بارة ه مثلاً درکنیا

ه بـا  ک ـه است؛ آنها یۀ باطنینظر ،حاشا! همانا باطل شمردن ظواهرده؛ ین خطاب را نشنیا او اینبوده، 
  .)283، ص ق1416(غزالی، » نگرندیعالم (عالم باطن) م کیوب فقط به یچشم مع

ه فرمود قرآن ظـاهر و بـاطن و حـد و مطلـع دارد، و     ک يت نبویدر ادامه با استناد به روا يو
ه مطابق بـا  کل قرآن، یش درباره تأویدگاه خوین شد؛ دیه امر به خلع نعلک یداستان حضرت موس

د یطرد دو جهان را فهم ،نیاز امر خلع نعل یحضرت موس«د: نکمیان یۀ اهل معرفت است را بینظر
 ین معن ـی ـرد و اک ـن امتثـال  یونک ـفش از پا و در باطن به طرد کو امر حق را در ظاهر با در آوردن 

  .)همان» (ز و از ظاهر به باطن و سریر آن چیبه غ يزیعبور از چ یعنیاعتبار است، 
به ما رسیده است که ضمن حفظ معناي ظاهري بـا پـالایش زبـان عرضـی      بیتروایاتی نیز از اهل

نقل کرده حضرت در پاسخ به سؤال زنـدیق کـه از    همراه است. مثلاً در روایتی که هشام از امام صادق
هو شیء بخلاف الاشیاء ارجعه بقولی الـی اثبـات معنـی و انـه شـیء      «ماهیت خداوند پرسیده می گوید: 

ولا یحـش ولا یجـس ولا یـدرك بـالحواس الخمـس (کلینـی،        صورةغیر انه لاجسم ولا  الشیئیۀ بحقیقۀ
ث ضمن اثبات حقیقـت شـیئت بـراي حـق بـا عبـارت       ) امام صادق در این حدی83ص ، 1ق، ج 1407

  کند.را پیدایش می» شیئیت «انصرافات و زوائد مادي کلمته ...» ةلاجسم و لا صور«
گوییـد او سـمیع و   آیـا مـی  » فتقول انه سمع بصـیر «پرسد: می در همین روایت زندیق از امام

 ـ» بصیر«و » سمیع«در پاسخ ضمن اثبات دو صفت  بصیر است؟ امام راي حـق انحرافـات مـادي    ب
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بل یسمع بنفسـه   آلۀو بصیر بغیر  جارحۀسمیع بغیر هو سمیع بصیر، «زداید و می فرماید: آنها را می
  ).83، ص 1ق، ج 1407(کلینی، » و یبصر بنفسه

قـت  یان حقی ـتـر در ب شیم. پیپردازیم یادشدهته کاستخراج ن يبرا زبورت میل رواینون به تحلکا
لام عبـور از ظـاهر و حفـظ آن    ک ـدن به باطن یه راه رسکم ین گفتیاهل معرفت چنگاه دیدل از یتأو

 ،باشـند یصادق م ـ یو باطن يظاهر يهر دو معنابوده و  ير ظاهریمل تفسکل میتأو ،نیاست. بنابرا
د توجه داشت یاما با ؛داد یینسبت راستگو يبه هر دو راو صادق امام یادشدهت یه در رواکچنان

 فـردي  ژة خـواص اسـت و هـر   ی ـو یبـاطن  يه معناکیحالند درا، عامۀ مردميظاهر يمخاطبان معنا
ن اصـل را  ی ـدر برخورد با افراد مختلف جامعه ا نامعصوم ،رونیااز ؛رش آن را نداردیت پذیظرف
ابـن  بـه   ور امـام صـادق  زب ـت میه در رواکنان). چ401 ، ص1، ج1365، ینیلک( ردندکیت میرعا

ن حقـائق را تحمـل   یتواند ایح میمانند ذر یسک؛ چه »منْ یحتمَلُ ما یحتمَلُ ذرَِیح«د: یفرمایم سنان
 یعن ـی ،كهـر دو نـوع چـر    اسـت  يدیو پل كچر يمعناه بهک» تفث«لمۀ کز یت نین روایدر ا ند؟ک

در طـول   به ملاقـات بـا امـام   » تفث«ر واژة یتفسبنابراین،  ؛تواند شامل شودیرا م يو معنو يماد
  .استن لفظ یا يلغو يو مطابق با معنا يظاهر يدیو پل كزدودن چر یعنی ير ظاهریتفس

ل ی ـاز تأو يا، بـه نمونـه  یح محـارب ی ـذرت ی ـدر روا یل طولیتأو ین مبانیترمهم یپس از بررس
ه کاست  باقراز امام محمد ساریبن لیفضت یروا ،نظرث مدیم. حدینکیات اشاره میدر روا یطول

  ند.کینقل م» اء المومنیاح یف«در باب  یافکاصول در  ینیلک
 ــ    یتعالوكتبارـ سخن خداوند این  يمعنادربارة  از امام باقر ساریبن لیفض نْ «ه فرمـود:  ک  مـ

)؛ هرکس کسی را زنده بدارد چنان اسـت کـه گـویی    32 (مائده: »جمیعاً النَّاس أَحیا فکََأنََّما أَحیاها
نْ «فرمودنـد:   پاسـخ در  پرسد. امامیمتمام مردم را زنده داشته است.  رقٍ  مـ  ـی» غـَرقٍ  أَو حـ  یعن

  ا در حال غرق شدن است.یه در آتش افتاده ک یسکدادن نجات
ت سـوق داده  یهدا يبه سو یه از گمراهک یسکه شامل ین آیا ایپرسد: آیم گر از امامیل بار دیفض

  ]باشد؟یاء میاح یز نوعین نیا ایآ[شود؟ یز میشده ن
  ).211ـ210، ص 2ق، ج 1407کلینی، ه است (ین آیر برتر این معنا و تفسیند: ایفرمایم پاسخدر  امام

دهـد  ینجـات م ـ  یرا از گمراه ـ یه انسـان ک یسکه بر یآ يشمول معنادربارة  لیفضث ین حدیدر ا
ت و ی ـن روای ـل در ایدهد. واژة تأویبه او پاسخ م» الأَْعظَم تأَْوِیلُها ذاَك«با عبارت  امامپرسد و یم

 يه معنـا ک ـنیاست بر ا يانهیقر» الاعظم« ۀلمکمترادف است و » معنا« ۀلمکات با یگر از رواید یبرخ
  قرار دارد.   یبالاتر از فهم عموم يااول در مرتبه يمعنادر مقایسه با دوم 
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مل و کا يمعنا ،و ضلالت یه نجات انسان از گمراهک دهدرا می ن معنایا سخن امام ،رونیازا
 يمعنـا  ،شـدن گـرفتن و غـرق  نجات از آتش یعنی ،نخست يمعنا ،گرید نیایبه ب ؛ه استین آیاتم ا

دوم تـلاش   يفهم معنا امااست؛  ياهر شنونده يبرا كاق آن و قابل دریه و متناسب با سیآ یعموم
 میردن بنـام ک ـاء و زنـده  ی ـز احیه نجات از جهالت و ضلالت را نکنیطلبد و آن ایم يشتریو جهد ب

  ).139ـ138 ، ص1، ج1365، ینیلک(

  ناات معصوميآن در روا يو مبان يل عرضيتأو

لام اسـت. در  ک ـ یتودرتـو و طـول   يهاهیم تأویل طولی گذر از ظاهر و رسیدن به لایکه دانستچنان
رود، نحو طولی در هر سطحی بالا میولی متناسب با مراتب فهم به ،تأویل طولی لفظ یک معنا دارد

در  ،نداشـته  یکه معانی بطون گوناگون با معناي سطح اول و ظاهر کلام تهافـت و تناقض ـ ايگونههب
، معانی ا عبارت در یک سطح از مراتب فهمیلفظ  کیاما در تأویل عرضی،  ؛رندیگیطول آن قرار م

ز هسـت. البتـه ممکـن اسـت هریـک از آن      ی ـلم نکمراد مت یه همۀ آن معانکيطورهب ،دارد يمتعدد
  دارد: كدو شرط و ملا کمدست یل عرضیباشند. تأوداشته ز یعرض، مراتب طولی نهم معانیِ
ظـاهر  ه ک ـباشد  ياگونههد بیبا یل عرضیان تاویروند جر :یاز عرفکو ارت يریگت اصل ظهوریرعا. 1

 .)187، ص1381، ي؛ قونو25، ص4، ج1994، یعربتحمل آن را داشته باشد (ابن یاز عرفکه و ارتیآ
ه بـه  ک ـباشـد   ينحـو د بـه ی ـبا یل عرضیان تأویجر با اصول و ضوابط عقل و شرع: يسازگار. 2

 .)187، ص1381، ي(قونونینجامد عقل و شرع  یلکم کبرخلاف ح یمکت حیتثب
گونـاگون و   يهـا اقیس یعنیآن  ین مبانیتراز مهم یکیو  یل عرضیبه تأوه ک یثیجمله احاد از

 ـمحاسن از  یامه مجلسعلّه کاست  باقراز امام محمد جابرت ید، رواکنمیشناور قرآن اشاره   یبرق
 ).95و  94 ص ،89 ، ج1366، یمجلس( ندکینقل م

 ید و حضـرت پاسـخ  یپرس ياهیر آیتفسبارة در باقراز امام محمد دیزیبن جابرث ین حدیدر ا
  مرتبه نخست دادند.متفاوت با  ،گریدپاسخی  د و امامیه پرسیر همان آیگر از تفسیبار داو دادند. 

  »د؟یداد يگریردم و شما پاسخ دکال ؤه از شما سین آیا بارةتر درشیپ«عرضه داشت:  جابر
 يو ظهـر  ،دارد يگریدارد و آن بطن هم بطن د یهمانا قرآن بطن !جابر يا« فرمودند: امام باقر

سـت.  یر قـرآن از عقـول بشـر دور ن   یاندازه تفس ـز بهیچچیه ،جابر يگر، ایظهر د نیزدارد و آن ظهر 
اسـت   ياوستهیلام پکگر، قرآن ید يزید و آخر آن از چیگویسخن م يزیچ بارةدر ياهیهمانا اول آ

  .)91ص  ،89 ج ،1366(مجلسی، » دارد ییه وجوه متعدد معناک
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جملـۀ  ه ازک ـتـه مهـم،   کم به سـه ن که دستکفراز است  ندبردارندة چدر جابرپاسخ حضرت به 
  م:یپردازیته مکن سه نیح ایل به شرح و توضیند، اشاره دارد. در ذیآیشمار مبه یل عرضیتأو یمبان

   يظاهر يدر عرض معنا يباطن بر معان ةلمكنخست: اطلاق 
لمـۀ  ک. شـود مینخستین مطلبی است که در این روایت بدان پرداخته قرآن بر ظاهر و باطن مشتمل بودن 

 یت بـر معـان  ی ـن روای ـان سبب حمل ایشود؛ اما در بیرا شامل م یل عرفانیهمۀ انوع تأو »بطن«و  »ظهر«
دو  یی، از تفاوت معنـا شودمی جابرتعجب سبب ه کت، ید گفت: صدر روایبا يظاهر يعرض با معناهم
قـت و در  یحق کی ـق یدو مصداق از مصادشده ر نقلیاگر دو تفس زیراند؛ کیت میاکح امام باقرر یتفس

 یو وجه ـ خـت یانگیبرنم ـ جابرتعجب دیگر ، وجود داشتن آن دو معنا میاان جمع کطول هم بود و ام
  در فراز سوم وجود نداشت. زبوربا عبارات م پاسخ امام يبرا

اشتمال قرآن بـر ظهـر و بطـن     ۀلئبه مس جابر پاسخ در شاندر فراز نخست از سخنان امام باقر
 یک ـیه کنیم به ظهور خود دلالت دارد بر اکصراحت، دستم بهیین استناد اگر نگویند. اکیاستناد م
 یاق اولیه از سکياگونهبه ،لام استکو مستور  یباطن یمعان جزو امامسوي شده از نقل یاز معان

در و ت ی ـدر ادامـۀ روا  ه امام باقرکاست  ین مدعا مطلبیشود. شاهد ایده نمیلام فهمک يو ظاهر
  .)94، ص89، ج1366، یمجلس( دیفرمایفراز سوم م

ه ظهـور در  ک ـ )هی ـآ کی ـ يمتفـاوت بـرا   يپرسش با تعجب از دو معنا(ه یصدر آ ۀمین با ضمیبنابرا
له ئه سـخن از مس ـ ک ـ، در عرض هم دارد، به استدلال امـام  ییلۀ وجوه متعدد معنائو مس یل عرضیتأو

ه ظهـر  ک ـ، گر از امام باقرید یتیبه روانیز با توجه است، و  ییاشتمال قرآن بر ظاهر و بطون متعدد معنا
ه ک ـد ی ـآیدست م ـه جه بین نتیا ).197، ص23 ج ،همان( شمردیل آن برمیل و بطنش را تأویقرآن را تنز

لام ک ـه در نگاه نخست از ذهن مخاطب ک، يظاهر يعرض معناهم ییبر وجوه معنال یاطلاق عنوان تأو
  شده است.بدان اشاره  تیبلام اهلکح است و در یز صحیماند، نیده میپوش یوح

، 89، جهمـان ( داننـد یصورت مطلق قرآن را مشتمل بر ظاهر و بـاطن م ـ ه بهک یاتیروا همۀ ،رونیازا
  شوند.یز مین یل عرضیژه تأویوهب ،یل عرفانیگر تاویشامل انواع د یل طولیافزون بر تأو)، 8باب 

  يلام وحك ياتصال كيكدوم: تف
م ین خـواه داب ـ يبعد ۀتکه در نکشناور قرآن،  يهااقیلۀ سئبا مس یلام وحک یاتصال کیکلۀ تفئمس

 کی ـک. تفشـوند شـمرده مـی   یل عرض ـی ـمهم تأو یدارند و هر دو از مبان ینزدیکپرداخت، ارتباط 
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لٌ  کلَـَام  هو و« یعنی ه از فراز چهارم پاسخ امام باقرکقرآن،  یاتصال رِّف  متَّصـ وه  علـَى  متَصـ » وجـ
ه ک ـن اسـت  ی ـا یژگیت دارد. آن ویاکفرد قرآن حبهمهم و منحصر یژگیو کیشود، از یبرداشت م

 يهـا اقیبـه حسـب س ـ   كاک ـانف ینوع ،متَّصلٌ) و اتصال (کلَاَم یوستگیهم په ن بیدر ع یلام وحک
  .وجوه) علَى (متَصرِّف تابدیمرا بر ییه وجوه متعدد معناکياگونهبه ؛متعدد دارد
 يهـا اقیه صـحبت از جملـه و س ـ  ک ـسـت، بل یلمۀ واحـد ن کتنها سخن از  یاتصال کیکلۀ تفئدر مس
 ـی ـو همان آ، ییمعنا ياق ظاهریبه حسب س ياهیه آکاست؛ چناننیز در میان لام کگوناگون  حسـب   ره ب

 ياق ظـاهر یه از سک ییگر دارد. معناید ییل قرآن معناکا یا سوره یه یچند آ يا فضای یا قبلی يات بعدیآ
نـد  یآیدست م ـ هب یکاکانف يهااقیه با توجه به سک يمتعدد یه و معانیشود، ظاهر آن آیمدریافت لام ک

دارد، بـاطن قلمـداد    يشتریاز به اجتهاد بیشف آنها نکند و ایده و مخفیپوش يظاهر يمعنادر مقایسه با و 
شناور قرآن گره خـورده اسـت،    يهااقیلۀ سئبه مس یلام وحک یاتصال کیکلۀ تفئه مسکآنجاشوند. ازیم

  م پرداخت.یشتر خواهیله بئن مسیتۀ سوم به اکدر ن

  شناور قرآن يهااقيسوم: س
رش یال قرآن اسـت. پـذ  یشناور و س يهااقیسدربارة بحث  یل عرضیان تأویمهم جر یاز مبان یکی
و  یواقع رونـد علم ـ . دربستگی دارد یلام وحکمانۀ یکنش حیلۀ نظم و چئرش مسیپذبه ن بحث یا

  ن اصل بنا شده است. یۀ ای، بر پاینآقر يهامهیرکدر  یل عرضیان تأویجر یفن
 انـد قرآن فراوان سخن گفته هايهات و سورینش آیبودن نظم و چمانهیکاز ح یشمندان علوم قرآنیاند

 نیـز سـوره و   کیات یب آیدانشمندان و مفسران ترت یبه نظر برخ .)32- 323، ص5، جق1416معرفت، (
همسـو بـا   ب آنهـا  ی ـنظم و ترت ،مشخص شده یو تعال كخداوند تبار سويمختلف از  هايهب سوریترت
خداونـد از   ،قرآن هدفمند بـوده  هايهات و سورینش و نظم آینوع چ ،گرید ینایبه ب ؛است یمت الهکح
  رده است.کژه مرتب یو یلکشلمات قرآن را بهک یات و حتیو آ هاهمت سورکح يرو

قـرآن   یاتصـال  کی ـکتف یژگ ـیه بـا و ک ـنش اسـت  ی ـاز چ ین بحث نوع خاص ـیاما مراد ما در ا
 ءشـَی  فی أَولُها لَتَنزِْلُ الْآیۀَ إِنَّ«ور با عبارت زبث میدر فراز سوم حد ه امام باقرکچنان همسوست؛

  رده است.کبه آن اشاره » ءشَی فی وآخرهُا ءشَی فی وأَوسطُها
را  ینظـام  داثـر خـو   يهـا هـا و عبـارت  نش جملـه یم در چیکسنده و سخنور حیه هر نوکنیح ایتوض

در هـر   ،رونی ـازا ؛دیاب ـمقصـود او را در  یآسـان مخاطـب بـه  و  لدگسنه رشتۀ سخن از هم ک گزیندبرمی
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 يهـا لام با قبل و بعد وجود داشته باشـد، بـا اسـتفاده از جملـه    که احتمال ابهام و قطع ارتباط ک یموضع
سـندگان و  ینو ين اصل همـواره از سـو  ید. ایآیصدد زدون آن ابهام برمدر يم سجاوندیا علای یحیتوض

ا گفتار، در ابهام گذاشتن مخاطـب  یلم از نوشتار که قصد متک يشود، مگر در مواردیت میسخنوران رعا
و  یبه علوم حصـول  يه امور معقول و علوم حضورک یژه هنگامیوشمار بهانگشت يباشد. البته در موارد
در ابهـام   ین مـواقع یدر چن ـ امـا ابـد؛  یلام راه ک ـن است ابهام در کز ممیشوند نیل میامور محسوس تبد

  شود.یلام مکشدن سبب مبهم یزبان يتنگناه کست، بلین يگذاشتن مخاطب عمد
گونـاگون   يهـا تی ـها با ظرفهمۀ انسان يو معنو يماد يازهاین يد پاسخگویباکلام وحی ه کآنجااز

. پـذیرد مـی  يمتعـدد  یمعـان  ،مختلف يهااقیه به حسب سکياگونهبه دارد، يفردبهمنحصر یژگیباشد و
 يا فضـا ی ـا بعـد  یقبل  ۀیو به حسب آ یید معنایمف ،هیولو ا ياق ظاهرین است به حسب سکه ممیآ کی

به نظـم در   ياگونهبه یلام وحکواقع گر باشد. درید یید معنایات قرآن مفیمجموع آ يفضا یسوره و حت
 يهـا اقیبـه حسـب س ـ   ییمعنـا  كاک ـانف یآن، نوع يهابخش همۀه ضمن ارتباط و اتصال کآمده است 

ه ک ـست، بلین یزبان ينش تنگناین نوع چیا يریارگکه راز بهکن است یاتۀ مهم کن ند.کیمتعدد را تحمل م
 یژگ ـیان وی ـبعـد از ب  ، امـام یادشـده ت ی ـ. در روااسـت ت افراد بشر یت ظرفیم رعایردکه اشاره کچنان

 یژگ ـی، بـه و يبشر عـاد  دركر قرآن از یاشتمال آن بر ظاهر و باطن، و دور بودن تفس یعنی ،نخست قرآن
د ی ـبا توجه به صـدر مف  ياهین است آکد: ممیگویند و مکیشناور اشاره م يهااقیلۀ سئمس یعنیدوم آن 

ه ک ـاسـت   یلام ـک؛ چون قرآن برگیرددرگر ید ییمعنا ،لیا ذیه با توجه به وسط یهمان آ اما باشد؛ ییمعنا
 د.دار يمتعدد یوجوه است و معان ن ارتباط و اتصال ذویدر ع

در  یل عرض ـی ـان تأوی ـاز جر م بـه دو نمونـه  یل آشنا شـد یتأون نوع یا یمبان یه با برخکحال 
ن یان ایمربوط به جر يگریدر جملات و د یل عرضیمربوط به تأو یکیه کـ   ناات معصومیروا

  م. ینکیاشاره م ،لمات استکل در ینوع تأو
 عاجز نخستین آفرینش از مگر)؛ 15(ق: » جدید خلَقٍْ منْ لَبسٍ فىِ هم بلْ الأَْولِ باِلخْلَقِْ فَعیِیناَ أَ«
  .دارند؟ تردید جدید آفرینش از آنها که ایمشده

امت است. خداونـد بـه   یها در قخلقت مجدد انسان بارةات قبل و بعد دریه و آیآ ياق ظاهریس
ز ی ـامـت ن یما دشوار نبود خلقت مجـدد در ق  ين برایه خلقت نخستکگونه د: همانیفرمایران مکمن

  ست. ین نکنامم
  :دهدپاسخ می پرسد و امامیفه میۀ شرین آیا يمعنا بارةدر از امام باقر دیزیبن جابر
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 زدگاه که این آفریدگان و این جهان را نابود سـا اى جابر! تأویل آیه این است که خداوند متعال آن
و بهشتیان را در بهشت و دوزخیان را در دوزخ جاى دهد، جهان دیگرى غیر از این جهان را از نو 

آنان زمینى غیر از ایـن   رايبدون نر و ماده، تا او را پرستیده و یگانه دانند و بآن هم آورد، پدید مى
شاید تـو بـر ایـن     ؟دو آسمان دیگرى که بر آنان سایه افکن بندآفریند که در آن استقرار یازمین مى

به خدا آرى! جز شما بشرى را نیافریده است؟ و بهاست باورى که خداوند تنها این جهان را آفریده 
آفریده کـه تـو در پایـان ایـن      طور حتم خداوند متعال هزار هزار جهان و هزار هزار آدمبه سوگند
  .)652، ص2، جق1403ها و آن آدمیان هستى (صدوق، جهان

 ةشـدن دوبـار  ه بحـث زنـده  ک ـ، ياق ظـاهر یاز س ـه ین آیر اید حضرت در تفسینیبیه مک گونههمان
  رده است. کن معنا یشیامت عالم پیق هنگام يدیجاد عالم جدیه را به ایرده و آکها بود، عدول انسان
و بـا   انـد ردهکل استفاده یه از اصطلاح تأوین آیح ایدر توض ه امام باقرکنیخور توجه اته درکن

ث ین حـد ی ـتـوان ا یم ـ ،ه اسـت یه آیاق اولیس يدر عرض معنا ییمعنا ر امامیه تفسکنیتوجه به ا
    دانست. تیبلام اهلکدر  یل عرضیان تأویاز جر ياف را نمونهیشر

 يمتعدد در عرض هـم بـرا   ی، نقل معانتیبدر سخنان اهل یل عرضیان تأویگر از جرید يانمونه
ه ک ـ یذات ـ« ؛»صمد الَّذي لاَ جوف لهَال«مانند: ؛ است) 2 خلاص:ا» (االله الصمد«آیۀ شریفۀ در » الصمد«لمۀ ک

ى     «ا یدارد.  یتعالبودن حق »قهیط الحقیبس«ه اشاره به ک »ستین یان تهیاجوف و م ذي قـَد انتْهَـ مد الَّـ الصـ
هدْؤدآن « ؛»المصـمود إلیـه فـی القلیـل والکثیـر      السید«ا ی. »است ییو آقا يت سروریه در نهاک یسک« ؛»س

السید المطاع الذي لیس فوقـه  «ا ی. »شودیازها و حاجات مقصود است و به او توجه میه در تمام نک یذات
(صـدوق،   »سـت یبالاتر از او ن يانندهکیا نهیننده که مورد اطاعت بوده و امرک يآقا و سرور«؛ »آمر ولا ناه

گـر  ید یبرخ ـ ،ق بـر مصـداق اسـت   یاز باب تطب ین معانیاز ا یچند بعضرالبته ه .)94و 90، صق1398
 يندارنـد تـا گفتـه شـود در معنـا      یکچ جامع و وجه مشتریه هک ياین واژه اشاره دارند؛ معانیا يمعنابه

در  ین معـان ی ـتـوان ا یمعنـا م ـ  کیشتر از یاند. تنها در فرض جواز استعمال لفظ در بجامع استعمال شده
  د:یگویباره منیدر ا بهجتالعظمی االله تیآدانست.  یادشدهه یآ يعرض هم را معنا

. شودخیلى از مطالب آیات و روایات حل مى حل شود، معنااستعمال لفظ در بیش از یکۀ لئاگر مس
یعنى تمام آن . دارد صمد پنج معنا »اوجه على خمسۀ«ه در روایت آمده است ک »االله الصمد« ةدربار

الصمد، المصمود الیه فى الحـوائج؛  «: مانند اى که جامع مشترك هم ندارند،معانى مراد است، معانى
او نیاز دارند و روى  هایشان بهیعنى کسى که همگان در خواسته، صمد؛ »لا جوف له والصمد، الذى

نى هـیچ  است. این معـا  ۀالحقیق یعنى بسیط. آورند؛ و صمد، یعنى کسى که اندرون خالى نداردمى
جامع استعمال شـده و مشـترك معنـوى     جامع و وجه مشترکى با هم ندارند تا گفته شود در معناى

  .)473ته کل نی، ذ1382، ت (رخشاداس
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  گيريجهينت
و آن ریشـه دارد   نالام معصـوم ک ـدر  یر عرفـان یل و تفسیه روند تأوکگذشت، دریافتیم از آنچه 

 يهـا مـه یرکر یو در تفس اندردهکآن اشاره  یاصول و مبان یات به برخیث و روایدر احادبزرگواران 
ل ی ـر و تأوین دو نـوع از تفس ـ ی ـه اک ـ یسـان کسـخن   ،رونیازا ؛اندبهره برده یلیاز روش تأو یقرآن

اهل معرفـت را مخـالف بـا     يریو روش تفس نددانمیمذموم و  ير به رأیق تفسیرا از مصاد یعرفان
  .رسدیح به نظر نمیصحانگارند، یم تیباهل يریروش تفس
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