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  نیهستی و مراتب آن در فلسفۀ صدرالمتألهّ
 *یرضائ یمرتض

  دهيكچ
اي شناختي ويژهنظام هستيثرات موجود در آن، كّهين در پرتو نگاه وحدت وجودي به هستي و صدرالمتأل

ند. اين نظام در قوس نزول، مشتمل بر مقام ذات (وجود لابشرط مقسـمي)، مقـام احـديت    كرا ترسيم مي
(تعين اول)، مقام واحديت (تعين ثاني)، نفس رحماني (وجود لابشرط قسمي/ فيض منبسـط) و تعينّـات   

اند؛ ه بيان شد، قرار گرفتهكترتيبي همين دشده به هاي ياخلقي (عقل، مثال و ماده) است. در اين نظام، مقام
ثرات اين نظام نيز كم است. كها روابط خاصي حاهايي مخصوص به خود دارد و ميان آندام ويژگيكهر 

جلّ و عـلا   - مغاير او  شوند و وجوديهاي واحد مطلق (خداي متعال) محسوب ميهمگي شئون و جلوه
  ندارند. - 
  رحماني و تعينات خلقي. واحديت، نفسمقام احديت، مقام ذات، مقام قوس نزول، ها: هستي، واژهليدك
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  مقدمه
رگـذار در فلسـفۀ او   یتأث يه حضـور ک ـن است یصدرالمتألهّ ییۀ نهاینظر» وجود یه وحدت شخصینظر«

متعـال مصـداق    يست و تنهـا خـدا  یخداوند مصداق بالذات وجود ن يه، گرچه ماسواین نظریدارد. در ا
ثـرات بـا وجـود    کن حال، نوع رابطۀ یشود. با ایار نمکثرات عالمَ انک ید، ولیآیوجود به شمار م یقیحق

دا ی ـخـاص پ  ین ـییگر تبیدکیظهورات و نحوة ارتباط آنها با  یکیکگاه آنها در نظام تشیواحد مطلق و جا
» ینظـام عرفـان  «را  ه بـه اختصـار، آن  ک ـزند یرا رقم م ياژهیو یشناختیهست ند و در مجموع، نظامکیم

هـم   یعن ـیتوان در قوس صعود مورد توجه قرار داد و هم در قوس نـزول؛  ین نظام را، هم مینامیم. امی
ثرت از واحد مطلق) بـه آن داشـت و هـم    ک يعارف از انتشا یمعرفت شناسانه (ناظر به نحوة تلقّ ینگاه
شناسـانه و نـاظر    یهست ی، نگاهینظام عرفاننش ین مقاله به چین حال، نگاه ایشناسانه. با ا یهست ینگاه

لسـوف بـزرگ   ین نظام مبتنی بـر آثـار ف  یبه قوس نزول است. بالطبع، با توجه به موضوع نوشتار، مطالعۀ ا
داشـت. آنچـه    یب فلسفه و عرفان اسـلام یدر تقر يوافر یه سعکاست  شیرازي صدرالمتألهّین، یاسلام
ه در ک ـ يژه ای ـارتباطـات و  یاست؛ ول ـ یظام در فلسفۀ صدراین نیا یلکد، مقامات و مراتب یآیم یدر پ

مثلاً، نحوة ارتباط خـود عقـول بـا     –نش وجود دارد ین چیمراتب خاص ا یثرات موجود در برخکان یم
  مورد توجه قرار نگرفته است.   - گریدکی

  ل است:یب ذین مقامات به ترتینش ایچ

  الف. مقام ذات
د ی ـآن را مق ید و شرطیچ قیه هکوجود است  ۀقت مطلقیهمان حق» یوجود لابشرط مقسم«ا یمقام ذات 
ننـد.  کیر م ـی ـتعب 1»تیذات احـد «ا ی ـو » ب مطلقیغ«، »ت مطلقیهو«ند و عرفا از آن به کنمی و مشروط

ش از یت پ ـیرد. ذات احـد یپـذ نمی ان و لابشرط بودن را همید اطلاق و سریق یقت مطلق وجود حتیحق
نـه ذات او  که ک ـب محض و مجهول مطلق اسـت  ید موجود است. او غنات است و به ذات خویهمۀ تع
  2توان او را شناخت.یناتش می، تنها به واسطۀ آثار و تعيرد. آریگنمی قرار - جز خودش - یسکمعلوم 

نـد. از  کنمـی  آن را محـدود  يچ حـد یت است و هینهای) بیف (ذات الهین وجود شریبه هر حال، ا
شـود نـه   یمشـاهده م ـ  یر از او در عالم هستیست و هر چه غیر از او نیغ ين رو، در دار وجود، موجویا

ن یقـت ع ـ یه در حقک ـ یات صفات اوسـت؛ صـفات  یه ظهورات ذات و تجلّکر او، بلیمقابل و مغا يوجود
  هستند:ذات 



   ۸۳ هستي و مراتب آن در فلسفة صدرالمتألّهين

 لا الحقیقیـۀ و  الموجودیۀ فی له شریک لا شخصیۀ واحدة حقیقۀ فی منحصر الوجود و الموجود
 الواجـب  غیر أنهّ الوجود عالم فی یترائی کلمّا و دیار، غیره الوجود دار فی لیس و العین، فی له ثانی

 بـه  صـرحّ  کمـا  ذاتـه  عین الحقیقۀ فی هی التی صفاته تجلّیات و ذاته ظهورات من هو فإنمّا المعبود
   4العرفاء. 3بعض لسان

جـلّ   - او  يوجـود  یژگیو - دیآ یاو برم یه از اطلاق مقسمک - متعال يبودن خدا یدر واقع، نامتناه
چ نقـص و  یه ه ـک ـث هو و صرف الوجـود اسـت   یاست و به موجب آن، خداوند وجود من ح - و علا 
رده و ک ـه خداونـد آن را پـر ن  کست ین يچ ساحت وجودیل، هین دلیدر او راه ندارد و به هم یتیمحدود

، محـدود بـودن وجـود    یاز حق تعال يوجود یبودن ساحت یخال يرا معنایدر آن حضور نداشته باشد؛ ز
ن ی ـمحـدود شـدن بـه ا    يبـه معنـا   يوجـود  يهـا متعال در همۀ سـاحت  ياوست. هرچند حضور خدا

ه در همـۀ  ک ـنیبـا ا  یه حـق تعـال  ک ـن اسـت  یا یمطلق بودن ذات اله يه اساساً معناکست، بلیها نساحت
حضـور در   يورا یتیوشـود و ه ـ نمـی  به آنها محدود یحاضر است، ول يوجود يها مواطن و ساحت

  همۀ مواطن نیز دارد.
رد، ک ـنار خدا فـرض  کرا نتوان در  یچ موجود مستقلیه هکخداوند، آن است  یگر عدم تناهیلازمۀ د

 یسـان، ذات اله ـ رد. بـدین ک ـت را منتسب یمتعال، بتوان به آن موجود يه صرف نظر از خداک يابه گونه
ن دلیـل،  یه با وجوب مساوق است. به همکنفسه است  یو ف یقی) تنها وجود حقی(وجود لابشرط مقسم

ض منبسـط و  یاعـم از ف ـ  - ر اوی ـدر وجـوب، و غ  یکیدر وجود دارد و نه شـر  یکیسبحان نه شر يخدا
  او هستند و به وجود واحد او موجودند.   يات و نمودهایتنها آه ـ دیوجودات مق

بـه   یئیقت هر ش ـیه ذات و حقکنیو با ا یواحد شخص کیالبته با وجود انحصار وجود و موجود در 
سـت؛  ین ذات او نیز عیا نیست و اشیا نین ذات اشین وجود هرگز عیا یاست، ول یوجود لابشرط مقسم

  5هاست.ن ظهور آنیه عکا، بلین ذات اشیسبحان نه ع ي، خدايا. بدین رویا اشیخدا خداست و اش یعنی
ه مـراد فلاسـفه از   ک ـ یاست، در حـال » یوجود لابشرط مقسم«ز یمراد اهل عرفان از واجب الوجود ن

ن یواجـب الوجـود (= تع ـ   ين احـد یه از نظر عارف، صـرفاً تع ـ کاست » وجود بشرط لا«واجب الوجود 
  7نه خود واجب الوجود. 6د،یآیاول) به شمار م

ل وجـوب و  ی ـه بـه دل ک ـرد ی ـگیر موجـودات در نظـر م ـ  ینار ساکدر  يلسوف خداوند را موجودیف
د. بنـابراین،  ی ـآیبـه شـمار م ـ   یگر، سر سلسلۀ حلقات هسـت یموجودات د يوجودمالات کاشتمالش بر 

 ـیاملاً پذکلسوف یدگاه فیثرت وجود در دک را وجـود   یه ذات اله ـک ـل آنی ـعـارف بـه دل   یرفته است. ول
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دانـد، مقـام ذات را فـوق همـۀ     یم - د لابشرط بودنیق یحت - يدیاز هر ق ی، و او را خالیلابشرط مقسم
نـات  یاز تع» بشـرط لا «ت چـون  یرد. به نظر عارف، مقام احـد یگیدر نظر م - تیمقام احد یحت - ها مقام

 ینـوع » بشـرط لا بـودن  «د ی ـن قیرا هم ـی ـسـت؛ ز یت نیاز محـدود  یاست خال ینیخاصه و وجودات ع
ن، ی ـدهـد. بنـا بـر ا   یر موجودات قرار میدر برابر سا یزند و او را به نوعیذات رقم م يت را برایمحدود
ا عـرض  ی ـدر طـول   يچ موجـود یه ـ يجـا بـرا   - متعـال  يخدا یبا توجه به عدم تناه - یه عرفاندر نگا

گردد. با انحصار وجـود در خـدا،   یسبحان م يماند و وجود و موجود منحصر در خدانمی یخداوند باق
    8دهد.یثرت شئون و مظاهر مکخود را به  يز جایثرت وجود نک

ت همـۀ  ی ـن بساطت، تمامیاست و در ع يو مراتب وجودمالات کواجد همۀ  ی، ذات الهيبه هر رو
از مراتب را ندارد. او ـ جلّ اسمه ـ جامع همـۀ   کیچین هین حال، تعیق است، و در عیموجودات و حقا

ا ی ـادت ی ـه زک ـآن بدون - هاآن یستند و همگیمالات در مقام ذات از هم جدا نکن یا یمالات است، ولک
رو وجـود حـق   متعال موجودنـد. از ایـن   يط خدایوجود بس كه ملاب - ذات سبب شوند يرا برا يثرّکت

ز هسـت. بنـا   یاو ن یو جلال یو مظهر نعوت جمال یمالکقت اوست، مصداق صفات ین حقیه عک، یتعال
ثـرت، انفعـال،   که ک ـنیثرت و تعدد، به وجود واحد او موجود اسـت؛ بـدون ا  کن، صفات او، به رغم یبر ا

بالـذات، و   ،نک ـه وجـود مم ک ـگونـه  ، همـان ملاّصـدرا » اصالت وجـود «بنا بر و د. یایلازم ب یا فعلیقبول 
ن وجـود ذات مقدسـش   یز به ع ـین یموجود است، صفات الهبالعرض،  یولن وجود، ین ایتش به عیماه

  ت ندارد:  یمتعال ماه يه خداکنی، جز اموجود  اند
 اثبـات  مـن  الأشـعري  الحسـن  ابـی  اصـحاب  الأشـاعرة  یقول کما لا تعالى، ذاته عین تعالى صفاته إنّ
 وجـوده  أنّ مـن  العلـم  فـی  الراّسخون یعلمه نحو على بل ... المعتزلۀ یقوله کما لا و الوجود... فی تعددها
 فهـی . الجلالیـۀ  و الجمالیـۀ  نعوتـه  مظهر و الکمالیۀ، صفاته مصداق بعینه هو حقیقته، عین هو الذي تعالى
وجـود   أنّ فکمـا . فعـل  و قبول و انفعال و کثرة لزوم غیر من واحد بوجود موجودة تعددها و کثرتها على

 فکـذلک  لهـا،  مصـداقا  لکونه بالعرض الوجود هذا بعین موجودة الماهیۀ و بالذات، موجود عندنا الممکن
 9.له ماهیۀ لا الواجب أنّ إلاّ المقدس، ذاته بوجود تعالى صفاته موجودیۀ فی الحکم

گـران  ید و شناخت دیآنمی در - متعال يجز خود خدا - یسکالبته به شناخت  یاله ۀت مطلقیذات و هو
 - هک ـ یض منبسـط یشود. فیض منبسط او محدود میو ف 10یاز او ـ جلّ و علا ـ به محدودة نفس رحمان  

االله را شـامل   ياست و بـا وجـود واحـد بـودن، همـۀ ماسـو       یۀ الهیسا - از عرفا ملاّصدرار متَّخذ یبه تعب
  اد دارد:نات امتدکهمۀ ممبه شود و یم
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 االله ظـلّ  فهـو  للشخص کالظلّ تعالى إلیه بالنسبۀ هو بالعالم المسمى او غیره او االله سوى علیه فالمقول
 الممکنـات  أعیـان  هو إنمّا بالعالم المسمى الإلهی الظلّ هذا ظهور فمحلالعالم  إلى الوجود نسبۀ عین فهو

  11.الظلّ هذا امتد علیها
 يهـر موجـود  شود. پـس،  یه به آن نظر مکاست  یتیز به اندازة همان آین یمنبسط الهض یشناخت ف

 یز به انـدازة خـود، ذات اله ـ  ین یه) الهیض (سایدهد، و فیرا نشان م یض الهیاز محدودة خاص خود، ف
  رد:یگنمی قرار یسکمعلوم  - ما هو حقهّک - ینه ذات الهکن، هرگز یدهد. بنا بر ایرا ارائه م

 لأنّ الإدراك؛ وقـع  ذاتـه  بنـور  لکن و الذات هذه وجود من علیه امتد ما بحسب الظلّ هذا من فیدرك
 و نـور  الوجـود  إذ بالـذات  لا بـالعرض  بـالثبوت  اتصـفت  إن و معدومۀ لأنهّا نیرة لیست الممکنات أعیان

 یجهـل  مـا  قـدر  على الحق من یجهل و الظلّ من یعلم ما قدر إلاّ العالم من یعلم فما الذات، مظلمّ ماسواه
 ذلـک  ذات فـی  مـا  یجهـل  ما حیث من و یعلم له ظلّ هو حیث فمن الظلّ، ذلک عنه الذي الشخص من

  12.الحق من یجهل عنه امتد من شخص صورة من الظلّ
ان ی ـدر اع یق ظـلّ اله ـ یه از طرکاست  13م ظهور حقّ ـ جلّ شأنه  ـینکیم كبدین روي، آنچه ما ادرا

دهد وجـود و ظهـور حـق    یه حق را ارائه مکنظر شود از آنیم كآنچه ادرا شود. پسینات ظاهر مکمم
انتـزاع   یحس ـ يو قـوا  يرک ـه بـه حسـب عقـل ف   ک ـ یم متفاوتیمختلف و مفاه یاست، و از حیث معان

ن بـه لحـاظ ذات   ک ـه به لحاظ ذات خود، باطل است. در واقع، ممکاست  یانکان امیشود، ذوات و اعیم
 ـ کوجود حق است  نیخود، عدم محض است و ا االله (عـالم)   يرده. بنـابراین، ماسـو  ک ـ یه در آنهـا تجلّ

ت مختـار عرفـا و   ی ـاکن حی ـو ا 14اسـت  یالی ـمتوهم و خ يست و وجود آن امرین یقیوجود حق يدارا
  15است. یاله يایاول

  تيب. مقام احد
» تیمقام احـد «با آن اخذ نشود،  يزیه چکنیبه شرط ا یعنیاعتبار شود؛ » بشرط لا«قت وجود هر گاه یحق
و همۀ اسما و صفات به نحـو   يه در آن، همۀ مراحل وجودکاست  یمقام» تیمقام احد«شود. یده مینام

قـت وجـود   ین اعتبـار از حق یز باشند، حضور دارند. ایا مفهوماً از هم متمایه مصداقاً کنیبساطت و بدون ا
 قـۀ یحق«، »جمـع الجمـع  « - تیعـلاوه بـر مقـام احـد     - است  که همۀ اسما و صفات در آن مستهلکرا، 

  نامند:یز مین» عماء«و » الحقائق
 المسـتهلکۀ  الأحدیـۀ  بالمرتبـۀ  ... المسماة فهی ءشی معها یکون لا أن بشرط أخذت إذ الوجود حقیقۀ
  16.العماء و الحقائق حقیقۀ و الجمع جمع أیضا یسمى و الصفات و الاسما فیها جمیع

۸۶     ۱۳۹۱سال اول، شماره سوم، بهار  

اسـت، بـه    یانکنات خاصه و وجودات امیع تعیه بشرط لا از جمکت)، ی(مقام احد» بشرط لا«وجود 
(نفـس   یر از وجود لابشرط قسـم یز غی(ذات واجب) و ن یر از وجود لابشرط مقسمید بودن، غیل مقیدل

  است.» ن اولیتع«همان » بشرط لا«) است. نزد عارفان، وجود یرحمان
ه خواهـد  ک ـ ،يبعـد  يهاو مقام» تیمقام احد«، »وجود یوحدت شخص«ۀ یه طبق نظرکنیو بالاخره ا

بـه  ـ    جـلّ جلالـه  ـ ظهورات و شئون او    یه همگک، بلندستیمتعال ن ين خدایر و مبایمغا يآمد، وجود
  هاست.ن بساطت، مشتمل بر همۀ آنی) در عیسبحان (وجود لابشرط مقسم يد و خدایآیحساب م

  تيج. مقام واحد
و به شرط ظهـور در همـۀ مظـاهر    مشروط به همۀ اسما و صفات،  یعنیء، یقت وجود اگر بشرط شیحق
ن مرتبـه مجتمـع   یق در ایشود. به دلیل آنکه همۀ حقایده مینام» تیمقام واحد«اعتبار شود،  یو جزئ یلّک

ه ک ـاسـت   يامرتبـه  - »تیمقام احد«همانند  - »تیمقام واحد«ه کشود. با آنیخوانده م» مقام جمع«است، 
 يزیر و تمـا ین اسما و صـفات تغـا  یان ایاسما و صفات در آن مجتمع است، و مصداقاً م ق ویع حقایجم

ن مقـام، اسـما و   ی ـدر ا - »تیمقام احـد «بر خلاف  - یط موجودند، ولیوجود بس کیبه  یست و همگین
ه دی ـنام 17»ان ثابتـه ی ـاع«ه ک ـدارند  ين مقام، مظاهریزند. اسما در ایر و متمایگر متغایدکیصفات مفهوماً از 

ان ثابتـه ظهـور   ی ـه در رتبۀ بعـد از اع کز، ی: عقل، مثال و ماده) نینات خلقی(= تع یان خارجیشوند. اعیم
  ند.  یآیان ثابته به شمار مینند، مظاهر اعکیدا میپ

مرتبـۀ  «رسـاند،  یمـال م ـ کان ثابته و مظاهر آنها (مخلوقـات) را بـه   یه اعکاز آن نظر » تیمقام واحد«
 18شود:یده میهم نام» ربوبیت

 و کلیّهـا  لهـا  اللازمـۀ  الأشـیاء  جمیـع  بشـرط  یؤخـذ  أن فإما ءشی بشرط أخذت الوجود ... إذا حقیقۀ
 المرتبـۀ  هـذه  و الجمع، مقام و بالواحدیۀ ... المسماة الإلهیۀ المرتبۀ فهی الصفات و بالاسما المسماة جزئیها
 الخـارج  فـی  لاسـتعداداتها  المناسبۀ کمالاتها إلى الحقائق و الأعیان هی التی الاسما لمظاهر الإیصال باعتبار
 19الربوبیۀ. مرتبۀ یسمى
قـت  یبـه حق  یبه اعتبارهاي گوناگون، رنگ یقت هستیه اعتبارات و اخذ حقکاهل عرفان آن است  يمدعا

است، و اعتبـارات   ینیاز هر گونه تع يقت وجود عاریرا حقید؛ زیافزانمی به آن يزیدهد و چیوجود نم
گردنـد. البتـه   یقـت واحـد بـاز م ـ   یآن حق كبه مراتب شهود و ادرا - رندین مشیعناو یه همگک - ادشدهی

 ـ ییم ـ ينفس الأمر دارند، با شهود و بـه علـم حضـور    یه همگکن مراتب را، یعارف ا م یک ـح یابـد، ول
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سـت  شود. پر واضح ایاز آنها آگاه م یند و به علم حصولکیآنها را به مدد برهان اثبات م یهمت متعالکح
  ست.  ین یل اعتبارات ذهنین اعتبارات از قبیدام از اکچ یه نزد او، هک

(وجـود   ی، دو اعتبار و دو لحـاظ از وحـدت ذات اله ـ  »تیمقام واحد«و » تیمقام احد«، يبه هر رو
ل اسما و صـفات مـورد توجـه قـرار     یذات بدون تفاص یکیه در ک/ وجود مطلق) هستند یلابشرط مقسم
و » تیاحـد «ده است؛ لحاظ اول را یل اسما و صفات لحاظ گردیذات همراه با تفاص، يگریگرفته و در د
ل یز تفاص ـین» تیمقام واحد«در  - تر هم گذشتشیه پکچنان  - البته 20نامند.یم» تیواحد«لحاظ دوم را 

  ست.  ین ير وجودیز و تغایاسما و صفات به نحو تما

  ض منبسط)ي(ف يد. نفس رحمان
از اعتبارات و مراتب وجود اسـت   یکی» یوجود لابشرط قسم«ا همان ی» بسطض منیف«، »ینفس رحمان«
  حضور دارد.   یه در فلسفۀ صدرایک

ه شمول و انبسـاط در آن لحـاظ شـده و ـ بـه       کقت واحد وجود است یهمان حق 21»ینفس رحمان«
است. بنـابراین،   یت خارجیان و عمومیقت آن سرید آن است و حقیق» تیعموم«و » اطلاق«،   ـاصطلاح

و  یع ـیطب یل ـکچـه   - یمفهوم یلکرا یست؛ زین ی، شمول و اطلاق مفهومیشمول و اطلاق نفس رحمان
ل،    يت اسـت و بـرا  یه ذاتاً فاقد تحصل و فعلکاست  یامر مبهم ذهن کی - یعقل یلکچه  داشـتن تحصـ

ل و   اسـت   ین ـیوجـود ع  يه وجود منبسط داراک یازمند انضمام امور زاید است، در حالین و ذاتـاً متحصـ
نـات حضـور   ین اطـلاق، در همـۀ تع  یا ياست و به مقتضا یسع یبالفعل است. پس اطلاق نفس رحمان

 کلیتـه  باعتبـار  انبساطه لا و شموله باعتبار عمومه الذي الوجود طبیعۀ أي بشرط، لا المأخوذ الوجود«دارد: 
  22.»الذهنی وجوده و

ثرات حضـور داشـته باشـد؛    کتش، در دل یل عمومیبه دل يزیه چکمعنا دارد  ییدر جا» انیسر«اساساً 
ن رو یوحدت باشـد. بـه هم ـ   ینوع يه خود داراکرد کتوان منتسب یم یئیبودن را به ش يه سارکچنان 
قـت  یحق کی ـ یژگ ـیثـرت، هـردو و  کوحـدت و   یثرت مطرح است و هم وحدت؛ ولکان، هم یدر سر

  مواجهیم: ککقت مشیحق کیهستند و ـ به اصطلاح ـ با 
 لـه  حقیقیـاً،  جزئیـاً  الکلیۀ، لکونـه  جهۀ على انبساطه و شموله لیس ء الذيشی بشرط لا المأخوذ المطلق«

    23.»متفاوتۀ مراتب
در  ملاّصـدرا نـار آن و مشـتمل بـر آن اسـت.     که در ک ـرد، بلیگنمی ثرت قرارکدر برابر  یانیواحد سر

وجود را  یکیکقت واحد تشیز حقیثرت نکگر بودن وحدت و یدکین یوجود و ع یخاص کیکن تشییتب
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 يح مـدعا یض منبسط در توضیف یان و اطلاق سعیسر یژگیو از و 24ندکیر میعرفا تنظ یبه نفس رحمان
  رد:یگیش بهره میخو

 کمـا  - علیهـا  صـدقه  و للجزئیـات،  الکلی معنى کشمول لیس الموجودة للأشیاء الوجود حقیقۀ شمول
 شـموله  بـل  طبیعیـاً،  کلیـاً  لیست إذ عرضاً لا و نوعاً لا و جنساً لیست الوجود حقیقۀ أنّ من - علیه نبهناك
 الرحمـانی  بـا الـنفس   تارة عنه عبروّا قد و. العلم فی الراسخون العرفاء إلاّ یعرفه لا الشمول من آخر ضرب

 نـور  بانبسـاط  و العرفـاء،  مـن  طائفـۀ  عنـد  بـه  المخلوق الحق با أو ء،شیَ کلَُّ وسعت التی بالرحمۀ تارة و
  25.الهویات منازل فی نزوله و الماهیات قوابل و الممکنات هیاکل على الوجود

به حسب آن مـوطن   ین حضور در هر موطنیا یدر همۀ مواطن حضور دارد، ول یپس، نفس رحمان
مشـاهدة   سـت و در گـرو  ین یافتنی ـن شمول و حضور با عقل صرف، دسـت یا یاست. البته فهم چگونگ

ز هسـت، همـۀ عـوالم    ی ـن ین صادر از حق تعـال یه اولک، یاست. نفس رحمان یشف عرفانکو  يحضور
ز را بـه  ی ـم همـان چ ک، حيزیشود و با حضور در هر چی، از عقل گرفته تا نفس و ماده را شامل میخلق

) بـه تمـام   ض منبسط/ حق مخلوق بهی/ فی(نفس رحمان» یوجود لابشرط قسم«رو، نیرد. از ایگیخود م
حاضر است؛ با عقل عقل است و با نفـس نفـس و    - 26ءیت آن شیزان قابلیبه م - یئیقتش، در هر شیحق

متعـال،   يبـه خـدا   يقت ساریو حق 28ض گستردهین فینسبت ا 27عت و جسم.یز طبیعت و جسم نیبا طب
ا یخود، همۀ اش ـرده و با تابش کن را پر ی، آسمان و زمیگانگین یه در عکد است ینسبت پرتو نور خورش

  رده است:  کو اجرام را منور 
 الکلیّـۀ  الطبـائع  کشـمول  لیس الماهیات و الأعیان هیاکل على انبساطه و شموله الذي المنبسط الوجود

 و تعـالى  قولـه  مـن  اقتباساً الرحمانی، بالنفس یسمونه و العارفون، یعرفه وجه على بل العقلیۀ، الماهیات و
 بـالحق  یسـمونه  و بالحقیقـۀ،  الأولى العلۀ عن الممکنات فی الأول الصادر هو و ءشیَ کلَُّ وسعت رحمتی

 و. الأرضـین  و السـماوات  فـی  ما جمیع فی الساري نوره و حیاته و العالم وجود أصل هو و به، المخلوق
 فـی  و طبعـاً،  الطبـع  فـی  و نفسـاً،  الـنفس  فی و عقلاً، العقل فی یکون إنهّ حتى بحسبه، ءشی کل فی هو

 و المحسـوس  النـور  کنسـبۀ  تعالى إلیه نسبته و. عرضاً العرض فی و جوهراً، الجوهر فی و جسماً، الجسم
  29.الشمس إلى الأرض و السماوات أجرام على المنبث الضوء
قـت  یحق یعنیز داراست؛ یصدرایی ن یخاص کیکقت واحد وجود در نظام تشیت را حقین وضعیهم

نـد؛ بـا   کیدا م ـی ـبه حسب آن موجـود وجـود پ   ي، در هر موجودیوحدت شخصن یواحد وجود در ع
اسـت و بـا    یغن ـ یم است و با حادث حادث، با غن ـیم قدین، با قدکن ممکواجب واجب است و با مم

  ز است:  ین بساطت و بدون تبعض، مقوم همه چیر؛ و در عیر فقیفق
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 و متقـدم  و مفتقـر  و غنـی  أي الممکنـات،  فـی  ممکـن  الواجـب،  فی واجب بنفسه الوجود حقیقۀ أنّ
  30.العرضیۀ کاللواحق لا له المقومۀ کالمعانی التأخرّ و التقدم و الفقر و الغنى و متأخرّ.

شـود، و بـه اوصـاف    ین وحدت، بـه تعـدد موجـودات متعـدد م ـ    یدر ع ی، نفس رحمانيبه هر رو
نـات،  که همـۀ مم ک ـاسـت   ياگونـه  ض منبسـط بـه  یگردد. در واقع، وحدت ف ـیگوناگون آنها متصّف م

م و حادث و معقول و محسوس همـراه  یشود. بدین سان، با قدید آنها را شامل میات و وجودات مقیماه
چ یـک از  یشود و در ه ـیاز آنها هم محدود نم کیچ ین حال، به حد هیاست و در آنها حضور دارد. با ا

اسـت، و   یمفهـوم  یل ـکه یض منبسـط شـب  یف ـ يرین شمول و فراگیماند. چننمی آنها محصور و منحصر
اسـت نـه    يوجـود  یقتیض منبسط حقیچون ف یشود؛ ولیبودن آن را سبب م یلکن شباهت توهم یهم
دانسـت، نـه از    يل سعۀ وجـود یباید از قب - تر هم گذشتشیه پکچنان  - ، شمول آن رایو مفهوم یذهن
  :یلیّت مفهومکل یقب

 مع و قدیماً القدیم مع فیکون بالماهیات المتحدة الموجودات بتعدد وحدته عین فی یتعدد هو و
 و کلـی  أنـّه  یتـوهم  الاعتبـار  بهذا و محسوساً المحسوس مع و معقولاً المعقول مع و حادثاً الحادث

  31.کذلک لیس
) موجود شده اسـت. در واقـع،   یقت واحد (نفس رحمانین حقیمتعال، از ا يلّ عالم به واسطۀ خداک

 یق خـارج یو همـۀ حقـا   33شودیده میز نامین 32»حق مخلوق به«ه کاو اصل عالم و همۀ موجودات است 
    34گیرد.نات و تطورات او سرچشمه مییتع ياز مراتب ذات و انحا

 خارجیـۀ ال التحصلات و الوجودیۀ التعینات بجمیع متعیناّ یکون آخر ءشی انضمام بلا ذاته بحسب هو
 و الحیـاة  فلک و العالم أصل هو و تطوراته و تعیناته أنحاء و ذاته مراتب من تنبعث الخارجیۀ الحقائق بل،

  35.الحقائق حقیقۀ و الصوفیۀ عرف فی به المخلوق الحق و الرحمن عرش
 یداند. نفس رحمـان یمتعال م ين صادر از خدایرا نخست ینفس رحمان -همانند عرفا -ملاّصدرا

، »وجـود مطلـق  «، »ض منبسـط یف«، »یوجود لابشرط قسم«ده شده است: یز نامین يگرید يهابه نام
گـر  ید يهـا نام» تیمرتبۀ واحد«و » ت جمعیحضرت احد«، »قه الحقائقیحق«، »مرتبۀ جمع«، »عماء«

  است:   ینفس رحمان
 جمیـع  فیـه  المنـدمج  هذات ـ صـریح  إلاّ نعت لا و له وصف لا الذي الواجبی الوجود من نشأ ما أول أنّ

 و »العمـاء « لـه  یقـال  الذي المنبسط الموجود هو فردانیته و باحدیته الجلالیۀ و الجمالیۀ النعوت و الحالات
    36.الواحدیۀ بحضرة یسمى قد و »الجمع أحدیۀ حضرة« و »الحقائق حقیقۀ« و »الجمع مرتبۀ«
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، و بـا اسـتفاده از   یمعرف ـ»صـادر نخسـت  «ه فلاسفۀ مشاّء و اشراق، عقل اول را کاست  ین در حالیا
علـت و   يوجـود  ینونت و دوگـانگ یب یت مقتضیه علّکل آنینند، و به دلکیت، آن را اثبات میقواعد علّ

 ـ یقایل م ـ یر وجود حق تعالیمغا يصادر اول وجود يمعلول است، برا ه ک ـ، نیصـدرالمتألهّ  یشـوند. ول
 يبـرا  ییوجود جـدا  37ند،کیل میتحل یتشؤنّ و تجلّت را به یوجود است و عل یقایل به وحدت شخص

  آورد:  یبه حساب م یه آن را شأن، ظهور و جلوة واجب تعالکرد، بلیگیصادر نخست در نظر نم
 مـن  العلیـۀ  لأنّ العلیّـۀ  الوجود المطلـق] لیسـت   یبالنسبۀ ال یه الوجود الواجبیمنشئ يالمنشئیه [أ هذه

  38.المعلول و العلۀ بین المباینۀ تقتضی علیۀ کونها حیث
ت یز به نحو علیت نین منشئیا ینات و مخلوقات است، ولیز گرچه همراه و منشأ تعین ینفس رحمان

ه، همـۀ مخلوقـات، اعـم از    ک ـسـت، بل ینـات ن کنات و ممیض منبسط با تعیف يرت وجودیمغا یو مقتض
ن ین نفس در عیند و ایآیبه شمار م ینات و تطورات و شئون نفس رحمانیعقول، مثال، نفس و ماده، تع

 يقت واحد گسـترده ا یحق یتوان گفت: نفس رحمانشود. پس مییوحدت و بساطت، شامل همۀ آنها م
، وحـدت  يل وحـدت عـدد  یوحدت آن از قب یشود، ولیات و قوابل گوناگون ظاهر میه در ماهکاست 

ه بـا  ک ـر است ی) و فراگی(سع یه وحدت آن از نوع وحدت اطلاقکست، بلین یا وحدت جنسیو  ینوع
 لسـائر  مخـالف  وحـدة بنحـو   لـه  المطلـق  الوجـود «گـردد:  ینات میتنزلّ خود، منشأ ظهور وحدات و تع

  39.»الوحدات جمیع مصححه لأنهّا الجنسیۀ و النوعیۀ و العددیۀ الوحدات
گر، از هر مرتبـۀ  ید ریشود. به تعبین میقر یتیبا ماه يدر هر مرتبه ا» یوجود لابشرط قسم«ن، یبنابرا
شـود،  یه از آن انتـزاع م ـ ک ـ یتین مـاه یاول یعنی 40گردد؛یخاص انتزاع م یتیگانه، ماهین وجود یخاص ا

از مراتـب   يب، از مرتبـه ا ی ـه بـه ترت ک ـ يبعـد  يهـا تی ـ، ماهيت عقل اول است و در تنزلاّت بعدیماه
وجود مطلـق متحدنـد،    ککمراتب مشه با انحا و کات، ین ماهیشوند. ایانتزاع م ینفس رحمان یکیکتش

را ی ـت وجود خاص خود ندارند و مجعول بـودن آنهـا بـالعرض اسـت؛ ز    یجدا از مجعول يریجعل و تأث
  رد:  یگنمی ت متعلَّق جعل قراریماه

 مرتبـۀ  کل فی له أنّ إلا الخاصۀ الأعیان و الماهیات غیر سنخه و حقیقته اعتبار بحسب المطلق الوجود
 أنحـاء  مـع  متحـدة  مـراراً  علمـت  کمـا  الماهیات تلک و ،خاص لازم لها خاصۀ ماهیۀ ۀالذاتی المراتب من

    41تأثیر. و جعل غیر من مراتبه و المطلق الوجود
ن ک ـح آنکه: در فلسفه، ممینامند. توضیم» عرض«نات آن را یو تع» جوهر«را  یگاه نفس رحمان

 ـ کیم میتقس» عرض«و » جوهر«را به دو قسم  -»تیماه«ق تر، یر دقیو به تعب -الوجود در  یننـد؛ ول
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در اصـطلاح  » جـوهر «شـوند.  یم م ـیتقس» عرض«و » جوهر«ه به کهستند  ینات الهین تعیعرفان، ا
رضَ «اسـت، و   یا همان نفس رحمانی ین مطلق و واحد الهی، تعیعرفان  ینـات خـاص اله ـ  یتع» عـ

گر، عقل، مثـال و  یر دید. به تعبننکیدا میض منبسط) ظهور پین مطلق (فیتع ه به وساطت آنکاست 
 یض واحـد و گسـتردة اله ـ  یهسـتند و ف ـ  ینات خاص عارض بر نفس رحمـان یاز تع کیماده، هر 

هم » یلکمادة «ه ک -) ی(نفس رحمان يقت جوهریهمۀ آنهاست. هر چه از آن حق كمعروض مشتر
ن، انسـان و  یاز موجودات، مانند آسمان، زم ـ يند و به صورت موجودکدا ین پیتع -شود یده مینام
  شود:یده مینام 42»یلمۀ الهک«وان ظاهر شود، یح

 مـا  و الکلیـۀ  المادة و الرحمانی بالنفس 43االله أهل اصطلاح فی الإمکانیۀ الجوهریۀ الحقیقۀ هذه یسمى
  44الإلهیۀ. بالکلمات الموجودات من موجوداً صار و منها تعین

  تذكر
ض منبسـط) همـان   ی(ف ـ» یوجود لابشرط قسم«ه کنون گفته شد، روشن است که تاک یمطالبت به یبا عنا

ت یاست و بـا ذات احـد   یفعل واجب تعال» یوجود لابشرط قسم«را یست؛ زین» یوجود لابشرط مقسم«
سـبحان   يبر خدا» یلابشرط قسم«ن دو لابشرط، و اطلاق یان ایست. در واقع، تفاوت نگذاشتن مین یکی

و » حلـول «ه از آن جمله است: قول بـه  کآورد یبه دنبال م يارید نادرست و ملحدانۀ بسیو عقاانحرافات 
نـات، و محـل بـودن ذات    کمتعال با مخلوقات خود؛ اعتقاد به اتصاف خداوند به صفات مم ياتحاد خدا
ه ک ـ) اسـت  یض منبسط (وجود لابشرط قسمین فیقت، ایدر حق 45ص و حوادث.ینقا يبرا یواجب تعال

 ـ یدارد و به اوصاف هر مرتبـه، بـه لحـاظ آن مرتبـه، متصـف م ـ      یهمۀ مراتب همراهبا  ذات  یگـردد ول
  ن امور است.یت مبراّ از ایاحد

فر و زندقه گرفتـار شـده   کها، به ن تفاوتیدر هم یدقت یل بیز به دلیشگان نید پیان و تقلیصوف یبرخ
هـا، خداونـد   انـد. در نظـر آن  ردهک ـاو منحصر  یرا در مظاهر و مجال ین عده تحقق بالفعل ذات الهیاند. ا

ادشـده  یه مجموعـۀ  کاست  ین در حالیست. ایآنها ن یو حس یروحان يجز مجموعه صور و قوا يزیچ
شـناخت آن   يارای ـرا  یسکه کاست  یمتعال همان وجود لابشرط مقسم يو ذات خدا یصرفاً ظهور اله

  ست.ین
وجـود لابشـرط   «د: وجود گـاه بـر   یگوین عده میز ایفرآمکح سبب توهم و اعتقاد یدر توض ملاّصدرا

ل انحـراف جهلـۀ   ی ـشود، و دلیاطلاق م» وجود«و گاه بر مفهوم » یوجود لابشرط قسم«، گاه بر »یمقسم

۹۲     ۱۳۹۱سال اول، شماره سوم، بهار  

ا بـا مفهـوم   یت را یاست. در واقع، آنها ذات احد يبعد ياز دو معنا یکیاول با  يان معنایه خلط میصوف
ه بـا همـۀ   ک ـ - )یض منبسـط (نفـس رحمـان   یا با فیند، و کیصدق م ه بر همه موجوداتک، »وجود«عام 

رده انـد و  ک ـخلط  - ردیپذیام مراتب گوناگون را به لحاظ هر مرتبه مکد همراه است و احیموجودات مق
    46نسبت داده اند. یض منبسط را به ذات الهیام فکا احیو » وجود«ام مفهوم کجه، احیدر نت

ه ک ـ یانـد، در حـال  ردهک ـمنتسـب   ملاّصـدرا ض منبسط را به یواجب دانستن ف یه برخکنیب تر ایعج
دانـد  یمتعال را واجب بالذات م يند و تنها خداکیار مکض منبسط را انیبه صراحت، وجوب ف ملاّصدرا

    47آورد.یفر و زندقه به شمار مکض منبسط را یف یو قول به وجوب ذات
موجود است و به اصطلاح، واجب الوجود است و ذاتـاً   بالذات» یوجود لابشرط مقسم«به هر حال، 

لۀ یه بـه وس ـ ک ـسـتند، بل ید ذاتاً طـارد عـدم ن  یو مق یمطلق قسم يوجودها یعدم است، ول یطارد و مناف
   48نند.کیه طرد عدم مکاست » یوجود مطلق مقسم«

حـق مخلـوق   ) و گاه بـر  یلام عارفان بر حقّ مطلق (وجود لابشرط مقسمکدر » حق«ه گاه کنیگر اید
 یهـا و اشـتباهات  به مراد از حـق، موجـب خلـط    یتوجه یشود و بی) اطلاق میبه (وجود لابشرط قسم

د حـق مطلـق (حـقّ    ی ـآنمـی  د آن به حسـاب یز قیاطلاق ن یست و حتین یگردد. آنچه منعوت به نعتیم
د و اطـلاق  ری ـگی) منعوت قرار میض منبسط/ نفس رحمانیه حقّ مخلوق به (فک ی) است، در حالیتعال

ه ک ـاسـت   یمطلق ـ یرا نفس رحمانیشود؛ زید آن است. حقّ مخلوق به، به همۀ اوصاف متصف میز قین
ز متصـف  ی ـنـات ن کشود، به صفات ممنمی د آن محسوبیود قین قیه اکود حضور دارد و با آنیدر همۀ ق

    49م، و در حادث حادث است.یم قدیگردد؛ او در قدیم

  ينات (عوالم) خَلقي. تع ه
نـات خـارج از صـقع    یاسـت، تع  50یه در صـقع ربـوب  ک ـ، ین ثانی، پس از تعیعرفان یشناختیدر نظام هست

 ـ 51،اسـت  یشود، گرچه نامتنـاه یده مینام» ینات خلقیتع«ه کنات، ین تعیشود. ایمطرح م یربوب تـوان  یم ـ یول
» یونک ـعـوالم  «ن سـه عـالم   ی ـرد. اک ـم یتقس» ماده«و » مثال«، »عقل«، به سه عالم یلک ییهايآنها را در دسته بند

  شود.  می ی، به اختصار، معرفیگانۀ خلق نات سهیز از اطاله، تعیل پرهیشود. به دلیده میز نامین

  . عالم عقل۱

 یژگ ـین ویتـر  ید بتـوان گفـت: اصـل   یاسـت. شـا   52»عقـل «، عـالم  ینات خلقین مرتبه از تعینخست
متعال  يخدا یان مخلوقات، تجلّیه در مک یقابلن یهاست. اولآن یموجودات عالم عقل تجردّ عقلان
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 الموسـوم  الإلهـی  الملـک  هـو  لتجلّیـه  قابـل  فأول«(عقل اول) است: » یلکعقل «کند افت مییرا در
  53.»یالکل بالعقل
ت همـۀ  ی ـ، عقل اول تمامين رویاست و به هم یه سعکست، بلین یت مفهومیلکت عقل اول، یلکاما 

  هاست:  ن بساطت و وحدت، مشتمل بر همۀ آنیخود است و در عن تر از ییمخلوقات و مراتب پا
 الخـارج  فـی  الموجـودة  - الماهیـات  جمیـع  یکـون  أن یمکـن  أنهّ الأشیاء... و المراد کل هو العقل أنّ

 واحـد  بوجـود  موجـوداً  - عقلیـۀ  کثرة متکثرّة بوجودات العقل فی و عددیۀ کثرة متکثرّة متعددة بوجودات
  54.وحدته و بساطته مع المعانی جمیع جامع بعینه هو عقلی

به عقل اول نـدارد؛   یشود و اختصاصیافت میدر همۀ عقول  یت سعیلکشمول و  یژگیالبته و
ه ک ـنیسـرانجام ا  55سـت. ین ياز آنها وحـدت عـدد   کیچ یه همۀ عقول واحدند و وحدت هکچنان 

شـرط   يان اسـتعداد ک ـاسـت و داشـتن ام   یافک یضان آنها از واجب تعالیف يعقول برا یان ذاتکام
ازمند یضانشان از خداوند، نیرا عقول مجردّند و مجردّات در فیست؛ زیآنها ن يض از سویافت فیدر
 ياز خدا يات و به صورت ابدیش از زمان و زمانی، عقول پين رویستند. به همین يان استعدادکام

راهم آمـدن اسـتعداد،   ط و ف ـیها، حالت انتظار، حصـول شـرا  تحقق آن ياند و برامتعال فائض شده
  ندارد:   یاساساً معنا و مفهوم

 غیـر  اسـتعدادي  إمکان إلى الواهب أالمبد عن شخصاً لا و نوعاً یفتقر فیضانها لا التی المحصلۀ الأنواع
 المکانیـات  و الأمکنـۀ  و الزمانیـات  و الزمـان  قبـل  مبدعۀ الواهب عن صادرة محالۀ لا فهی الذاتی، إمکانها

 لا و المطلـق  للجـواد  ضـاد  لا و الوجـود  فـیض  قبول من ذاتها فی مانع لا إذ الدهر؛ عالم فی بالذات قبلیۀ
  56أبدا. عنه فائضۀ محالۀ لا فهی إبداعه، و صنعه و فعله و وجوده عن الحق للمفیض معطلّ لا و مبطل

  . عالم مثال۲

ن یرد و بـه هم ـ ی ـگیقـرار م ـ ان عالم عقل و عالم ماده ی، ميه از نظر مرتبۀ وجودکاست  یعالم مثال عالم
واسـطه  یزي که شود. بالطبع، هر چیده مینام - ان عالم ماده و عالم عقلیحد فاصل م یعنی - »برزخ«دلیل، 

به عـالم مـاده    ین عالم، هم شباهتین حال، ایز است. با ایر از آن دو چیز باشد غیان دو چیو حد فاصل م
ه یه فاقد ماده، و مجردّ اسـت، شـب  کن نظر یعالم مثال از ا. یبه عالم عقل و جواهر عقل یدارد و هم شباهت
ه عـالم  یاست، شب - ت و وضعیفیکت، یمکمانند  - يآثار موجودات ماد يه داراکن نظر یعالم عقل، و از ا

  ماده است:  
 مقـداریا،  محسوساً کونه من الجسمانى بالجوهر شبیه نورانى جوهر من روحانى ... عالم المثالى العالم
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 فاصـل  حـد  و بـرزخ  لأنـّه  عقلـى،  بجـوهر  لا و مـادى  بجسم لیس و نورانیا، کونه من المجردّ بالجوهر و
 یناسـب  مـا  منهمـا  بکل یشبه جهتان له بل غیرهما، یکون ان و لابد الشیئین بین برزخ هو ما کل و بینهما.
    57عالمه.
» عـالم مثـال منفصـل   « 58شـود. یم میتقس» مثال منفصل«و » مثال متصل«، خود به دو عالم »عالم مثال«

 یالی ـعـالم خ » عالم مثال متصـل « یان عالم عقل و ماده، و مستقل از انسان است؛ ولیهمان عالم موجود م
    59وابسته به انسان است.آن است و البته،  يدارا یه هر انسانکاست 
عالم عقـل بـه عـالم    ن یر همیق و به تدبیرد، از طریگیه ابتدا عالم عقل را دربر مک، یض و امداد الهیف

ن دو ی ـان ای ـاد مرتبۀ عالم عقل با عـالم مـاده، و نبـود مناسـبت م    یل اختلاف زیبه دل یرسد، ولیاجسام م
ق آن بـه  ی ـاز طر یض اله ـیه امـداد و ف ـ کاست از ین نینابیب یبه عالم - ر استیر و تأثیه شرط تدبک - عالم

ان دو عـالم عقـل و مـاده را برقـرار     ی ـارتباط مه کهمان عالم واسطه است » عالم مثال«عالم اجسام برسد. 
 ـ یموجود است در مس یو اجمال یه در عالم عقل به صورت اندماجک یقیحقا 60ند.کیم ، یر تنـزلّ و تجلّ

  61.کنندمیدا ید، و پس از آن، در عالم ماده، تحقق پنریگیبه خود م یلیدر عالم مثال حالت تفص

  . عالم ماده۳
 ياه همـان عـالم محسـوس اسـت، مرتبـه     ک ـن عـالم،  ی ـعالم ماده است. ا ینات خلقین مرتبه از تعیآخر

ن، در یش ـین عالم بـا دو عـالم پ  یا يهاتر از دو عالم عقل و مثال دارد و با آنها متفاوت است. تفاوتنییپا
  ز است:یچند چ

  دارد. یا فقط در مقام فعل به ماده وابستگین عالم در مقام ذات و فعل، یا يجوهر يها. صورت1
  هاست.ن صورتیرش ایپذ ياد شده در گرو استعداد ماده برای يهاش صورتیدای. پ2
ه ک ـرسـند، بل یت میج، به فعلیاند، سپس به تدرآن هستند، در آغاز بالقوّه يدارا يه انواع مادک یمالاتک. 3

گر یدک ـیبـا   يرا علـل مـاد  ی ـگـردد؛ ز یمالات نوع مک یسد راه شده، مانع از حصول برخ یموانع یگاه
  شوند:یگر میدکیر یتزاحم داشته، مانع از تأث

 و العقـل  عـالم  العـالمین:  عن یتمیز و الوجود مراتب أخس -  المحسوس العالم هو و - المادي  العالم
 مـن  فیها التی للأنواع الاستعداد. فما على توقفها و بالمادة فعلاً أو فعلاً، و ذاتاً فیه الصور بتعلقّ المثال عالم

 فالعلـل  عـائق،  کمالها من عاقها ربما و بالتدریج الفعلیۀ إلى یخرج ثم بالقوّة الوجود أول فی هی الکمالات
  62.متمانعۀ متزاحمۀ فیها
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و  يریگوناگون، زوال پـذ  يهاو داشتن وضع يمندون و فساد، جهتک، یدایم، تجدد زمان یدگرگون
 الکـائن  المسـتحیل  المـادي  العـالم «د: ی ـآیبه شمار م ـ يعالم ماد يهایژگی، و تزاحم و تضاد از وينابود

  63»الانقضاء. و الدثور یلزمه و التزاحم و التضاد عالم هو و الأوضاع و ذوالجهات الفاسد
ل یکوانـات و انسـان تش ـ  یات، نباتـات، ح یبات، معـدن کعارفان، عالم ماده از عناصر، مر یدر نگاه سنتّ

ات و ی ـتنزلّ است به مرتبـۀ اجسـام و آن بـر دو قسـم اسـت: علو     بعد از تنزلّ به مقام مثال، «شده است: 
  64»ات.یسفل

د ثلاثـه  ی ـبات و موالکعناصر اربعه، مر» اتیسفل«، و مراد از كدر عبارت مزبور، افلا» اتیعلو«مراد از 
  وانات و انسان) است.  ی(نباتات، ح

را دربـر   یخلق ـ نـات یبا همان وحـدت و بسـاطتش، همـۀ تع    یواحد اله یض و تجلّی، فيبه هر رو
ق آن عـالم  ی ـرده است؛ ابتدا عالم عقل، و با وساطت آن عـالم مثـال، و از طر  کدار تیگرفته و آنها را واقع

ه در قوس نـزول  کاد شده مراتب ظهور وجود مطلق هستند ید آورده است. در واقع، سه عالم یماده را پد
  ابند.  ییتحقق م - ب یبه ترت - ات یو نظام تجلّ

  يريگجهينتو  يبندجمع
ن نظـام در قـوس   یند. اکیم میترس یلکرا مشتمل بر پنج مقام  یعرفان یشناختینظام هست نیصدرالمتألهّ

» یوجـود لابشـرط مقسـم   «همان  یشود. مقام ذات الهیات ختم میآغاز و به ماد ینزول، از مقام ذات اله
حـق  ، اولاً، ين رویند. به هم ـکیآن را محدود نم يچ حدیت است و هینها یف بین وجود شریاست. ا

نـار  کتوان در یرا نم یچ موجود مستقلیاً، هیثان؛ حاضر است يوجود يهادر همۀ مواطن و ساحت یتعال
رد. بنـا بـر   ک ـت را بـه آن منتسـب   یمتعال، بتوان موجود ينظر از خداه صرفک يارد، به گونهکاو فرض 

ه بـا وجـوب مسـاوق    ک ـنفسـه اسـت    یو ف ـ یقی) تنها وجود حقی(وجود لابشرط مقسم ین، ذات الهیا
ت همـۀ  ی ـن بسـاطت، تمام یاسـت و در ع ـ  يمالات و مراتـب وجـود  کواجد همۀ  یثالثاً، ذات الهاست؛ 

  از مراتب را ندارد.   کیچ ین هیق است، هر چند تعیموجودات و حقا
(وجـود لابشـرط    یدو اعتبـار و دو لحـاظ از وحـدت ذات اله ـ   » تیمقـام واحـد  «و » تیمقام احد«

ل اسما و صفات مورد توجـه قـرار گرفتـه، و    یذات بدون تفاص یکیه در ک/ وجود مطلق) است، یقسمم
(وجـود بشـرط لا/   » تیمقام احـد «ده است. یل اسما و صفات لحاظ گردی، ذات همراه با تفاصيگریدر د

و همۀ اسما و صفات بـه نحـو بسـاطت و بـدون      يه در آن، همۀ مراحل وجودکاست  ین اول) مقامیتع

۹۶     ۱۳۹۱سال اول، شماره سوم، بهار  

نـات  یع تعی ـه بشـرط لا از جم ک ـن وجـود،  ی ـز باشند، حضور دارند. ایا مفهوماً از هم متمایه مصداقاً کنیا
ز ی ـ(ذات واجـب) و ن  یر از وجود لابشرط مقسمید بودن، غیل مقیاست، به دل یانکخاصه و وجودات ام

  ) است.  ی(نفس رحمان یر از وجود لابشرط قسمیغ
قت وجود مشروط به همـۀ اسـما و صـفات، و بـه شـرط      یحق ز همانی) نین ثانی(تع» تیمقام واحد«

گر یدک ـیاز  - نـه وجـوداً    - ن مقام، اسما و صفات مفهوماً یاست. در ا یو جزئ یلّکظهور در همۀ مظاهر 
 یان خـارج ی ـشـوند. اع یده م ـی ـنام» ان ثابتـه ی ـاع«ه کدارند  ين مقام، مظاهریزند. اسما در ایر و متمایمتغا
ان ثابتـه  ینند، مظاهر اعکیدا میان ثابته ظهور پیه در رتبۀ بعد از اعکز، یل و ماده) ن: عقل، مثاینات خلقی(تع

 ند. یآیبه شمار م
ه شـمول و  ک ـقت واحد وجود است ی) همان حقیض منبسط/ وجود لابشرط قسمی(ف ینفس رحمان

ان و یسـر قـت آن  ید آن است و حقیق» تیعموم«و » اطلاق« - به اصطلاح  - انبساط در آن لحاظ شده و 
ه ک ـست، بلین ی، شمول و اطلاق مفهومیجه، شمول و اطلاق نفس رحمانیاست. در نت یت خارجیعموم

(حـق   ینـات حضـور دارد. نفـس رحمـان    ین اطـلاق، در همـۀ تع  ی ـا ياست و به مقتضا یاطلاق آن سع
ز شـامل  ی ـ(عقـل، نفـس، مـاده) را ن    یه همۀ عوالم خلقک، ین صادر از حق تعالیمخلوق به)، به عنوان اول

از آنهـا   کیچین حال، به حد هیرد. با ایگیز را به خود میم همان چک، حيزیشود، با حضور در هر چیم
ه قایـل بـه   ک ـ، نیصـدرالمتألهّ مانـد.  نمـی  چ یک از آنها محصور و منحصـر یشود و در هیهم محدود نم
صـادر   يبـرا  یینـد، وجـود جـدا   کیل میتحل یت را به تشؤن و تجلّیوجود است و عل یوحدت شخص

 یه آن را شأن، ظهور و جلـوة واجـب تعـال   کرد، بلیگنمی ) در نظریض منبسط/ نفس رحمانینخست (ف
 یقت ـیحق ید. نفـس رحمـان  ی ـآیبـه شـمار م ـ   یز شئون و تطورات نفس رحمانین ینات خلقیداند. تعمی
  است.   یکیکتش

نـات خـارج از صـقع    یسات، تع یه در صقع ربوبک ییهانی، پس از تعیعرفان یشناختیدر نظام هست
شود و شامل سه عالم عقـل، مثـال   یده می) نامیونک(عوالم » ینات خلقیتع«نات، ین تعیقرار دارد، ا یربوب

» یل ـکعقـل  «دارد یافـت م ـ یمتعال را در يخدا یان مخلوقات، تجلّیه در مک ین قابلیگردد. اولیو ماده م
ن بسـاطت و  یتر از خود است و در ع ـنییمراتب پا ت همۀ مخلوقات وی(عقل اول) است. عقل اول تمام

متعـال   ياز خـدا  يات و به صـورت ابـد  یش از زمان و زمانیهاست. عقول پوحدت، مشتمل بر همۀ آن
 اند.فائض شده
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ض و یرد. ف ـی ـگیان عالم عقل و عالم ماده قرار میم يه از نظر مرتبۀ وجودکاست  یعالم» عالم مثال«
اد مرتبـۀ عـالم   ی ـل اخـتلاف ز یبه دل یرسد، ولیر عالم عقل به عالم اجسام میتدبق و به یاز طر یامداد اله

ق آن بـه عـالم   ی ـاز طر یض اله ـیه امـداد و ف ـ کاز است ین (عالم مثال) نینابیب یعقل با عالم ماده، به عالم
 ـ«ر یموجودند در مس یو اجمال یه در عالم عقل به صورت اندماجک یقیاجسام برسد. حقا ، یتنزلّ و تجلّ

 نند.کیدا میرند و پس از آن، در عالم ماده تحقق پیگیبه خود م یلیدر عالم مثال حالت تفص
ات، معـدن  کاست. عالم مـاده از عناصـر، مر  » عالم ماده« ینات خلقین مرتبه از تعیآخر ات، نباتـات،  یبـ

  ل شده است.  یکوانات و انسان تشیح
را دربـر گرفتـه و آنهـا را     ینات خلق ـیبا همان وحدت و بساطتش، همۀ تع یواحد اله یض و تجلّیف
د ی ـق آن عـالم مـاده را پد  ی ـرده است؛ ابتدا عالم عقل، و با وساطت آن عـالم مثـال، و از طر  کدار تیواقع

ه در قـوس نـزول و نظـام    ک ـاد شده مراتب ظهور وجود مطلـق هسـتند   یآورده است. در واقع، سه عالم 
 ابند.ییتحقق م - ب یترتبه  - ات یتجل

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

۹۸     ۱۳۹۱سال اول، شماره سوم، بهار  

   _____________________ ________________________________   هانوشتپی

و » مقـام احـدي  «گیرد. در واقع، قرار می» مقام واحدي« است که در برابر» مقام احدي«جا، غیر از در این» ذات احدیت«. مراد از 1
 2از شـرح ج   5ق  رحیـق مختـوم،  آیند. (ن.ك: عبداالله جوادي آملـی،  ، هر دو از تعینات ذات احدیت به شمار می»مقام واحدي«

  )45اسفار، ص 
  .327، ص 2، ج الاسفار العقلیه الاربعه. ن.ك: ملاصدرا، 2
در ادامه کلام خود (همان،  ملاّصدرااست؛ زیرا ایشان عبارتی کاملاً منطبق با آنچه  الدین بن عربیمحی. ظاهراً مراد از بعض عرفا 3

 هـو  بالعـالم  مسمى أو -  »الحق سوى« -  علیه المقول أنّ اعلم«نویسد: می فصوص الحکمگوید، دارد. ابن عربیدر ) می292ص 
و نیز  101ص الحکم، فصوص(ابن عربی،  العالم. إلى الوجود نسبۀ عین هو و ،االله ظلّ هو و للشخص، کالظلّ الحق إلى بالنسبۀ

  ).692- 691ص شرح فصوص الحکم،ن.ك: محمد داود قیصري، 
  .292، ص2ج  ،الاسفار العقلیه الاربعه. ملاصدرا، 4
  .337. ن.ك: همان، ص 5
  گیرد. ی) به خود می. یعنی نخستین تعینیّ که حق تعالی (حقیقت وجود بما هی هی/ وجود لابشرط مقسم6
  .309، ص2ملاصدرا، الاسفار العقلیه الاربعه، ج . ن.ك: 7
  .57و  14از همان شرح، ص 5و ق  539اسفار، ص 2از شرح ج  4ق  رحیق مختوم،. همچنین ن.ك: عبداالله جوادي آملی، 8
  .39- 38ص  الربوبیه،الشواهد و نیز ن.ك: همو،  55- 54ص به اهتمام هانري کربن،  المشاعر،. ملاصدرا، 9

  . بحث تفصیلی درباره نفس رحمانی، در ادامه، خواهد آمد. 10
  .292، ص 2ج  ،الاسفار العقلیه الاربعه. همو، 11
  .293- 292. همان، ص 12
به معناي بروز و نمایان شدن حقایق کامن و مخفی در ذات الهی  - که جایگزین علیت ایجادي می شود - . اساساً ظهور و تجلی13ّ

  است.
ها سلب هاي خاصی از موجود بودن از آنها نیست، بلکه گونههیچ و پوچ بودن آن» متوهم و خیالی بودن ممکنات«. مقصود از 14
شود، نه هرگونه موجود بودنی (حتی موجودیت تقییدي وجود حق تعالی). براي مطالعه بیشـتر در ایـن بـاره، ر.ك: ملاصـدرا،     می

  .322- 318ص ، 2ج  ،الاسفار العقلیه الاربعه
  .294- 293. ن.ك: همان، ص15
  .311- 310. همان، ص16
(همـو،  » الأعیان الثابتۀ ما شمت رائحۀ الوجـود «آیند و به اصطلاح . اعیان ثابته هرگز خودشان به صورت وجود خارجی درنمی17

الشـواهد  ؛ همـو،  185ص  الحاشیه علی الهیات الشفاء،؛ همو، 336و  335ص  مقدمه و تصحیح محمد خواجوي، مفاتیح الغیب،
؛ 35ص بـه اهتمـام هـانري کـربن،     المشـاعر،  ؛ 79ص الـدین آشـتیانی،   تصحیح و تعلیق سیدجلال الربوبیه فی المناهج السلوکیه،

بـه   شـرح فصـوص الحکـم،   ؛ محمدداود قیصـري،  375و  282و  144، ص 6و ج  331و  49، ص 1ج  ،الاسفار العقلیه الاربعه
ها که همان ها در تعین ثانی و صقع ربوبی، ثبوت علمی دارند، ولی آثار و مظاهر آن) آن1025ص، الدین آشتیانیکوشش سیدجلال  
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  کند.اعیان خارجی (مخلوقات) است در خارج تحقق پیدا می

شـیا و  کند؛ زیرا تعین مبدئیت سبب ایجاد همه اشیا، اعـم از خـود ا  از تعین ثانی با عنوان حق تعالی یاد می صدرالدین قونوي. 18
هاست. از این رو، تعین مبدئیت باید مشتمل بر همه اسما و نسب باشد تا بتواند همـه اشـیا را ایجـاد کنـد و از همـین      کمالات آن

گمان، حیثیت وجوب، که در برابر حیثیت امکانی و جاست که در تعین مبدئیت (تعین ثانی) اسما به صورت تفصیل یافته است. بی
تصـحیح   رسـاله النصـوص،  گیرد، همین مبدئیت تعین ثانی است. (ن.ك: صدرالدین قونـوي،  ات) قرار میتعینات خلقی (مخلوق

  )18- 17صالدین آشتیانی، سیدجلال
  .311- 310، ص2ج  ،الاسفار العقلیه الاربعه. ملاصدرا، 19
توان آن را به دو قسم کلی تقسیم کرد: تنزلاّت علمی و تنزلاّت . در واقع، ذات الهی (مطلق لابشرط مقسمی) تنزلاّتی دارد که می20

تعین اول و تعین ثانی هستند، تنزلاّت علمی ذات مطلق هستند و تعینات  - به ترتیب  - ، که »مقام واحدیت«و » مقام احدیت«عینی. 
بـه انضـمام سـوانح     اشعه اللمعات،جلّ و علا. (ن.ك: عبدالرحمان جامی،  - عقل، مثال و ماده) تنزلاّت عینی او خلقی (مخلوقات: 

  ) 34ص غزالی و چند کتاب عرفانی دیگر، 
انـد. (ن.ك:  دانسـته » تعین اول«هاي متفاوتی دارند. برخی از ایشان نفس رحمانی را همان . عرفا در تفسیر نفس رحمانی دیدگاه21
بـاح الانـس،   و محمد بـن حمـزه فنـاري،     121- 120ص اعجاز البیان فی تفسیر القرآن،رالدین قونوي، صد تصـحیح محمـد   مص

) گـروه  289ص تمهید القواعد،اند. (ن.ك: صائن الدین ترکـه،  داشته» تعین ثانی«) برخی دیگر نفس رحمانی را 371صخواجوي، 
گیرد. (ن.ك: محمدداود فاً تعینات خلقی (از عالم عقل تا ماده) را در بر میدانند که صردیگري نفس رحمانی را حقیقت واحدي می

) و سـرانجام، برخـی نفـس رحمـانی را حقیقـت      882صالـدین آشـتیانی،   به کوشش سـیدجلال  شرح فصوص الحکم،قیصري، 
تعالی راگرفته است. نزد این عده حقرا ف - از تعین اول تا عالم ماده - کنند که تمام مراتب تجلیّ و تعینات حقاي معرفی میگسترده

هـاي متفـاوت   اي واحد دارد و همان یک جلوه است کـه در مراحـل گونـاگون بـه صـورت     (وجود لابشرط مقسمی) صرفاً جلوه
 مبانی و اصول عرفان نظـري، پناه، هاي فوق، ر.ك: یداالله یزدانتر درباره دیدگاه) براي مطالعه بیش293ص ،آید. (ن.ك: هماندرمی

تفسـیر   - چنان که در ادامه خـواهیم دیـد   - آید. آنچه از ظاهر بسیاري از عبارات ملاّصدرا بر می547- 539صگارش عطاء انزلی، ن
سوم از نفس رحمانی، یعنی اختصاص شمول آن به تعینات خلقی است. شاید بتوان ادعـا کـرد ملاصـدرا در ایـن زمینـه متـأثر از       

  قیصري است. 
  .309، ص2ج  ،عقلیه الاربعهالاسفار ال. ملاصدرا، 22
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، ایـن  »وحـدت وجـود  «. گرچه وحدت نفس رحمانی (وجود لابشرط قسمی) وحدتی تشکیکی است، ولی بر اسـاس نظریـه   24
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وجود لابشرط مقسمی، یعنی نفس رحمانی است کند. در واقع، ظهور شود و به ظهورات وجود واحد شخصی انتساب پیدا میمی

  که در عین وحدت، کثرت هم دارد و خود ذات واجب از سلسله تشکیک خارج است. 
تعلیقـه بـر   ؛ 117و22، ص 6و ج  257، ص 1ج  ،الاسفار العقلیـه الاربعـه  ؛ 41؛ و نیز، ن.ك: همان، ص8ص المشاعر،. همو، 25  
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 وصـف  إذا - المحدث فی و قدیمۀ، - بها وصف إذا - یمالقد فی الکلیۀ... الحقیقۀ«نویسد: . ابن عربی درباره فیض منبسط می27
الـدین بـن عربـی،    (محی »بعض. لا و کل فیها فما التجزي، تقبل لا فإنهّا )الکلیۀ( بحقیقتها موجود، کل فی هی و ...محدثۀ - بها

  ).119، ص1(دوره چهار جلدي)، ج  الفتوحات المکیه
فیض اقدس، کـه  ». فیض مقدس«و » فیض اقدس«کند: به تبع عرفا، فیض گسترده حق تعالی را به دو قسم تقسیم می ملاصدرا. 28

انجامد و در تعین ثانی قابل طرح است؛ و فیض مقدس، که خـارج از  در صقع ربوبی، است به ظهور اسماي الهی و اعیان ثابته می
تعینات خلقی (عقل و مثال و ماده) به تناسب ماهیـت و عـین ثابتشـان، در خـارج     صقع ربوبی است، همان است که به وسیله آن، 

شوند؛ یعنی همه کثـرات خلقـی بـه عـین وحـدت      روي، با یک فیض همه مخلوقات موجود میکنند. بدینظهور و تحقق پیدا می
ري نسبت به فیض مقـدس  تسریانی فیض مقدس، موجودند. فیض مقدس مترتب بر فیض اقدس است و فیض اقدس تعالی بیش

الاسفار العقلیه است. (ن.ك: همو،  - جلّ و علا  - دارد. فیض اقدس فیض علمی خداي سبحان، و فیض مقدس فیض وجودي او 
  )65و  61ص  شرح فصوص الحکم،و محمدداود قیصري،  354، ص 2ج  ،الاربعه

  . 70ص  الشواهد الربوبیه،و  330- 328، ص 2ج  ،الاسفار العقلیه الاربعه؛ و نیز ن.ك: 41ص  المشاعر،. ملاصدرا، 29
  .402، ص 1ج  ،الاسفار العقلیه الاربعه. همو، 30
  .70ص الشواهدالربوبیه،و  41- 40ص المشاعر،؛ و نیز، ن.ك: همو، 328، ص2. همان، ج 31
نامیدن وجود منبسط از سـوي عرفـا   » حق مخلوق به«معتقدند: دلیل » حق مخلوق به«. برخی از اندیشمندان درباره وجه تسمیه 32

آیند. (ن.ك: مرتضی شوند و پدید میدانند که همه اشیا از آن مخلوق میاین است که ایشان تجلی واحد (فیض منبسط) را حقی می
همان امر و فرمان واحد الهی، و حقیّ است که آسمان و زمین و آنچه در » حق مخلوق به« )212، ص13ج  مجموعه آثار،مطهري، 

  )49اسفار، ص 2از شرح ج 5ق  رحیق مختوم،هاست به آن خلق شده است. (ن.ك: عبداالله جوادي آملی، آن
 الحق بوساطۀ العالم وجد) الحقائق حقیقۀ هی التی الکلیۀ( الحقیقۀ هذه فمن«الدین در این باره نیز چنین است: . عبارات محی33

الفتوحـات  الدین بن عربی، (محی» به المخلوق فلک الحیاة و الحق و عموماً... الموجودات ... أصل) الکلیۀ( الحقیقۀ تعالى. هذه
  ).119، ص1(دوره چهار جلدي)، ج المکیه

هاسـت و تمـامی اسـماي الهـی در آن     آن. نفس رحمانی در عین بساطت، واجد همه موجودات و مشتمل بر کمالات وجودي 34
هاي اویند. از همین جاست که گیرند و جلوهجمع است؛ به همین روي، همه مخلوقات و ممکنات از نفس رحمانی سرچشمه می

  توان ویژگی فاعلیت و ایجاد اشیا را به نفس رحمانی منتسب کرد.می
  .328، ص 2ج  ،الاسفار العقلیه الاربعه. ملاصدرا، 35
   .331ان، ص. هم36
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ص  المشـاعر، ؛ 50ص  الشواهد الربوبیـه،  ؛ همو،380و  65و  49و  47، ص 1؛ همان، ج 305و  301- 300. ن.ك: همان، ص37
  .64، ص 1ج  تفسیرالقرآن الکریم،؛ 53
  . 331، ص 2ج  ،الاسفار العقلیه الاربعه. ملاصدرا، 38
  . همان.39
شود، ولی خـود  به همین دلیل، از هر مرتبه آن ماهیتی خاص انتزاع می . نفس رحمانی با آن که خصوصیات همه اشیا را دارد و40

داراي ماهیت نیست؛ زیرا ماهیت داشتن به معناي اختصاص به ماهیتی خاص و عدم سریان و شمول بر همـه تعینـات و ماهیـات    
ه دلیل وحدت شخصی و اطلاقش، اش، هم عقل است و هم نفس و هم ماده، ولی بکه به دلیل مراتب تشکیکیاست بنابراین، با آن

  ) 328نه عقل است و نه نفس و نه ماده. (همچنین، ن.ك: همان، ص
  .332. همان ص 41
 إلاّ العالم ظهر فما«نویسد: ها از نفس رحمانی می. ملاّصدرا در جاي دیگري دربارة کلمه الهی بودن مخلوقات و پدید آمدن آن42

یـض  هو و الرحمن نفس فی منازله... و مقاماته بحسب الکلام أقسام کلهّ العالم بل بالکلام،  منبـع  عـن  المنبعـث  الوجـودي  الف
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 المخلـوق  بالحق اصطلاحهم فی یسمى الذي الوجودي الرحمانی بالنفس قائمۀ الجمیع الإعراب، و و کالبناء المفارقۀ و اللازمۀ

.» رجـه مخا و منازلـه  بحسـب  الـرحمن  صورة على المخلوق الإنسان من المتکلمّ بنفس قائمۀ الکلمات و الحروف أنّ کما به؛
  ).5، ص 7(همان، ج 

(مقدمه)، فصل چهارم. ملاصدرا در توضیحاتش درباره جوهر و عرض عرفانی، در  شرح فصوص الحکم. ن.ك: داود قیصري، 43
  مواردي عین عبارات قیصري را در اسفار آورده است. 
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  ).356- 355ص  اصول عرفان نظري،
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