
  اسماء و صفات خداوند از دیدگاه متکلّمان مسلمان
  1محمدجواد شمس

  
  چکیده

ترین و پر گفتگـوترین مباحـث         از مهمترین و شاید پردامنه     یمبحث اسماء و صفات خداوند یک     
 کـه بعـد از اثبـات وجـود          ینخسـتین پرسش ـ  . شـود  یاست که ذیل موضوع توحید مطـرح م ـ       ی  کلام

در قرآن و روایات از اسماء    . ها و صفات خداوند است     یآید، ویژگ   متکلّمان به میان مى    یخداوند برا 
و صفات خداوند سخن به میان آمده، و از طرف دیگر بر تنزیه خداوند نیـز تأکیـد شـده اسـت؛ لـذا                        

میان ذات و صـفات وجـود دارد؟ و    ی   متکلّمان مطرح بوده است که چه نسبت       یهمواره این سؤال برا   
  اند یا حادث؟ عین ذات؟ و صفاتْ قدیماند یا  صفات خداوند غیر ذات

 بـه ایـن پرسشـها    ی متفاوت و گاه متضـاد یها  خود، پاسخی کلامیمتکلّمان براساس گرایشها  
  .اند غیریت و نیابت را طرح کرده/ ، از جمله عینیت، زیادت یاند و نظریات مختلف داده

  
  ها کلید واژه 

  ...  ویشناس رفت، معیغیریت، نیابت، وجودشناس/ ذات، عینیت، زیادت 
    

 یشناس ـ ی و معن ـ  یموضوع صفات خداوند در علـم کـلام از دو جنبـه وجودشناس ـ            
 میـان  ی بـه ارتبـاط وجـود   یجنبـه وجودشناس ـ .  قرار گرفته است  یمورد بحث و بررس   

 مسأله بـا ایـن مطلـب    یجنبه وجود شناخت«: به گفته ولفسن. پردازد یصفات و ذات م   
انـد، همچـون    در قرآن همچون صفت خدا ذکر شده    که   یسر و کار دارد که آیا کلمات      

______________________________________________________ 
   واحد اسلامشهر-عضو هیأت علمی دانشگاه آزاد اسلامی. 1



  
  
  
  
  
 ۱۲۴                                                                                                       
 

ــده" ــا" و "زن ــا" و "دان ــدگ "توان ــایی مســتلزم وجــود زن ــوان ی و دانــش و توان ــه عن  ب
ناپـذیر بـودن آنهـا از ذات        یشود که، در عین جدای     ی در خدا م   یغیر جسمان ی  ها یهست

 دیگر، در مبحـث     ییا به تعبیر   )223ولفسن،( ».خدا، متمایز از آن باشند، یا چنین نیست       
 از رابطه ذات با صفات و نیز از نظریات عینیت، غیریت و نیابت سـخن                یوجودشناخت

 بود که صفات ی ظاهراً نخستین متکلّم)ق .ه ،131یمتـوف (واصل بن عطاء  . آید یبه میان م  
بنـابر گـزارش شهرسـتانى در الملـل و          .  مورد توجه قـرار داد     یشناخت را از جنبه وجود   

: گفت ی بودن صفات معتقد بودند، م ی که به واقع   یلنحل، واصل در مخالفت با کسان     ا
 قدیم معتقد شـده     ی و قدیم فرض کند، به دو خدا       ی را ازل  ی و صفت  یهر کس که معن   «

  )31،یشهرستان(».است
دهد که این اعتقاد در آن عصر رواج داشته و پیش از واصـل               یاین گزارش نشان م   

 کـه در قـرآن بـه        ی از الفـاظ و صـفات      یاند که بعض    بر این عقیده بوده    یا بن عطاء، عده  
 است که از ازل در خداونـد        ی غیرجسمان یخداوند نسبت داده شده، نماینده وجودهای     

 ی نفـوذ  یبه گفته ولفسن، ظهور این اعتقاد در آن زمان فقط بـر مبنـا             . اند وجود داشته 
  )122 ولفسن، (. توجیه است قابل- به احتمال بسیار نفوذ مسیحیت - یخارج

 مطـرح   ی و تجسـیم   ی بیشـتر در ارتبـاط بـا صـفات تشـبیه           ی شـناخت  یاما جنبه معن  
 و یـا    ی و تجسیم  ی و مهم متکلّمان این است که صفات تشبیه        یشود، و مسأله اصل    یم

 را که خدا در قرآن به وسیله آنها بـه موجـودات و بـه ویـژه بـه                    ی دیگر الفاظ  یبه تعبیر 
 ی صـفات تشـبیه    یدر این جنبـه، بیشـتر بـر معنـا         .  کنند یشبیه شده چگونه تلقّ   انسان ت 

 یا عـدّه . انـد   این صـفات بـوده     یو متکلّمان همواره به دنبال یافتن معنا       شود یتأکید م 
 شـهرت   »صـفاتیه « را در نظـر گرفتنـد و لـذا بـه             ی افراط ی و لفظ  ی ظاهر یهمان معنا 

تـرین گـروه، مشـبهّه و        یافراط ـ. ه شـدند   که البته صفاتیه خـود بـه چنـد گـرو           -یافتند  



 
 
 
 
 
 

                                     ۱۲۵ 

 

 یکردند، بلکه قائل به نوع ی صفات تأکید م  ی ظاهر یمجسّمه بودند که نه تنها بر معنا      
مهمتـرین و مشـهورترین     .  بودند ی میان این صفات با صفات انسان      یشباهت و همانند  

 حائطیـه،  حشویه، بیانیه، مغیریه، جواربیـه، کرامیـه،  : فرق مشبهّه و مجسّمه عبارتند از  
 از آنان مانند حائطیـه و کرامیـه، ذات خداونـد را بـه               یگروه. زُراریه، سَبئیه و خَطّابیه   

 دیگر مانند زُراریه از مشـابهت صـفات خداونـد بـا             یا ذات غیر او تشبیه کرده، و عده      
انـد،    نیـز کـه آنـان را از غُـلات شـمرده            یصفات دیگران سخن به میان آورده و گروه       

انـد کـه از       انسان الوهیت قایل شـده     یخداوند متعال تشبیه کرده و برا     انسان را به ذات     
  ) به بعد225، یبغداد(.سبئیه، خطابیه و بیانیه: اند آن جمله

 بـن معـین، احمـد بـن حنبـل، سـفیان       ی العوام اصل تشبیه از یحی ـ     ۀدر کتاب تبصر  
بـه  .  شده است   هشام بن حکم دانسته    ی و حت  ی، اسحاق بن راهویه، داود اصفهان     یثور

این قوم را که اصل تشبیه ازیشان ظاهر شد جز هشام بن الحکم             «: گفته مؤلّف این اثر   
 تشبیه از هشام فرا گرفته بود ایشان را         یو مجبّره ایشان را اهل سنت خوانند و اگر کس         

 محمـود بـود     یمشبهّه روافض خوانند و مشبهّه زمان ما را بیشتر القاب دو نوع بود یک             
 و اصـحاب حـدیث، و   ی چنانکه خود را اهل سنت و جماعت خوانند و سَلَف   نزد ایشان 

 معتقـد اسـت کـه       ی و ».خصم ایشان را مشبهّه و مجسّمه و مجبّره و حشـویه خواننـد            
             : انـد و در شـرعیات هفـت فرقـه کـه عبارتنـد از               یـک فرقـه    جمله مشـبّهیان در اعتقـاد     

 بعضـى از  -2شرع مذهب ابوحنیفه دارنـد؛     از کرامیان که ایشان در فروع        ی قوم -1«
 -5؛  ی همه اصـحاب سـفیان ثـور       -4؛  ی بعضى از اصحاب شافع    -3اصحاب مالک؛   

 اکثر کرامیـان    -7 همه اصحاب احمد بن حنبل؛       -6همه اصحاب اسحاق بن راهویه؛      
  )75-76العوام ۀ تبصر( ».که در اصل و فروع مذهب ابوعبداللّه کرام دارند
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امــا صــفاتیه معتــدل در عــین اثبــات صــفات، هرگونــه مشــابهت میــان خداونــد و 
اصـحاب  « و نیز    »اهل سنت و جماعت   «این گروه که    . کردندی  مخلوقات را انکار م   

 و  » نـه چـون دیگـر جسـمها        یجسم«:  چون یشدند با ذکر عبارات    یخوانده م » حدیث
 یصـفات تجسـیم    کیفیـت  و   ی، از هرگونـه اظهـار نظـر دربـاره چگـونگ           »بلا کیف «

و ی   ظاهر ی را به معنا   ی که ضدّ صفاتیه، صفات تجسیم     یدر حال . ورزیدند یاجتناب م 
 و غیـر    ی غیـر لفظ ـ   یگرفتند و با تأویـل ایـن گونـه صـفات، معنـای            ی   در نظر نم   یلفظ
 .Abrahamov, "The Bi – La kayfa Doctrine ...", p(.دادنـد  ی از آنها به دست میظاهر

365ff) . ظاهراً نخسـتین مـتکلّم ضـدّ صـفاتیه بـوده کـه              )ق. ه 129 یمتـوف ( صفوان جهم بن
 نیـز توجـه کـرده       ی شـناخت  ی صفات به جنبه معن    یافزون بر تأکید بر جنبه وجود شناخت      

 در کتـاب مقـالات الاسـلامیین و         )ق. ه 324 یمتـوف (ی که ابوالحسـن اشـعر     یمطالب. است
 ی او نسبت به جنبه معن ـ     یع و آگاه   از اطلا  یاختلاف المصلّین به نقل از او آورده حاک       

ء است، زیـرا او را       ینگویم خدا ش  ": گوید یجهم در این باره م    .  صفات است  یشناخت
  )151، یاشعر(".به اشیاء تشبیه نتوان کرد

 بـا معتزلـه     ی اله ـ یگوید که او در انکار صفات ازل ـ       ی م ی نیز درباره و   ی شهرستان
 مجاز نیست   یاز جمله آنکه کس   .  نیز برآن افزود   یافقت داشت و علاوه بر آن مطالب      مو
 توصـیف کنـد کـه مخلوقـات را بـا آنهـا توصـیف                ی و صـفات   ی را با الفـاظ    ی تعال یبار
به همـین دلیـل صـفات حیـات و علـم را از      . کنند؛ زیرا این امر موجب تشبیه است  یم

خوانـد؛ زیـرا    ی قـادر، خـالق و فاعـل م ـ   کند و در عوض، خداوند را ی م ی نف یحق تعال 
  )86-87، 1 ج،ی شهرستان(.شوند ی او به این صفات توصیف نمیها هیچ یک از آفریده

 خـود،   ی و اعتقـاد   ی مـذهب  یهـا  از آنجا که متکلّمان مسلمان با توجه بـه گـرایش          
ب  کس ـیاند، برا  به دست دادهی درباره اسماء و صفات الهینظریات مختلف و متفاوت  



 
 
 
 
 
 

                                     ۱۲۷ 

 

 یهـا   آرا و اندیشـه ی تطبیقی بیشتر در باب صفات، لازم است به بررس      یاطلاع و آگاه  
  . بپردازیمیترین مکاتب کلام مهمترین متکلّمان و برجسته

 به ویژه شـیعه     - متکلّمان شیعه    یها نظریات و دیدگاه  . دیدگاه متکلّمان شیعه  ) 1
ن و روایاتِ منقول از اهـل     در باب اسماء و صفاتِ خداوند بیشتر بر سخنا         - یاثناعشر
 و  ی شـناخت  ی معن ـ یهـا  در این روایات علاوه بـر توجـه بـه جنبـه           .  است ی مبتن )ع(بیت

 اسماء و صفات نیز مدّنظر قـرار گرفتـه و اساسـاً           ی، جنبه معرفت شناخت   یوجود شناخت 
محور بحث اسماء و صفات در روایات موضوع توحید و معرفتِ خداوند اسـت؛ کـه                

 در بـاب    )ع(از جملـه حضـرت امـام رضـا        . شـود  ی تأکید م ـ  ینبه تنزیه البته بیشتر به ج   
الاقرار بانّه لااله غیره و لاشبه له و لانظیر و انّه قدیم مثبت             «: فرماید ی م » المعرفه یادن«

ــه ش ــ  ــیس کمثل ــه ل ــد و انّ ــر فقی ــ(ء  یموجــود غی ــام . »)155-156، 1ج، یکلین حضــرت ام
، معرفـت   »اعرفوا اللّه باللّه  «: )ع(خن امیرالمؤمنین  نیز در شرح و توضیح س      )ع(صادق

 عنه الشّبهین، شـبه     یفاذا نف «: فرماید یداند و م   یرا عبارت از تنزیه ذات و رفع تشبیه م        
الابدان و شبه الا رواح، فقد عرف اللّه باللّه و اذا شـبهّه بـالروح او البـدن او النّـور فلـم                 

نابراین نسبت دادنِ صفاتِ زایـد و صـفات ممکنـات         ب. »)154،  1همان، ج (یعرف اللّه باللّه  
  ).23ابن بابویه، ( . اخلاص و مغایر با شناخت و معرفت استیمناف

هــو اَیــنَ الایــنَ بــلا ایــنٍ و کیــف الکیــف بلاکیــفٍ فــلا یعــرف  «تکــرار عبــارتِ 
و » )158،189 ،134،  1ج،  یکلین ـ( و لایقاس بشئ   سّۀو لایدرک بحا  نیۀ   و لا بأینو   فیۀبالکیفو
 است؛ بـه ویـژه آنکـه        ی معرفتِ تنزیه  ی شبیه به این مضمون، بیان کننده نوع       ییا عبارات 

 افـزوده شـده     ی تنزیه ـ - ی توضـیح  ی نیز عبارات  ی و حقیق  ی در انتساب صفاتِ اثبات    یحت
، مقـدّر لابجـول     لـۀ فاعل لا باضطراب آ   «: فرماید ی م )ع(حضرت امیر : است؛ از جمله  

 یفاعـل لا بمعن ـ ... ، کائن لا عن حـدثٍ، موجـود لا عـن عـدم    ۀفاد لا باست  یّ، غن ۀفکر
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 بصیر اذ لامنظور الیه من خلقـه متوحّـد اذا لاسـکن یسـتأنس بـه ولا                  لۀالحرکات و الآ  
فــۀ  لطیــف اللّطــایانّ ربّــ »)540، 228، خطبــه 30، ص1نهــج البلاغــه، خطبــه ( یســتوحش لفقــده

بیـر الکبریـاء لایوصـف بـالکبَِر،        لایوصـف بـالعِظَم ک    العظمۀ  لایوصف باللّطف عظیم    
لطیـف لابتجسّـم، موجـود لاَبْعـدَ عَـدَمٍ، فاعـل لا             ... لایوصـف بـالِغَلظٍ     لۀ  جلیل الجلا 

، 1ج  ،  یکلین ـ( ...ۀ، بصـیر لابـأدا    لۀ، سمیعٌ لابĤ  مۀ، مرید لا بهما   کۀباضطرارٍ، مقدّر لا بحر   

  .»)245ص 
 بدان تنهـا    ییاب  حداقل دست  نماید یا  ی غیر ممکن م   یاز طرف دیگر، معرفت تنزیه    

پــذیر اســت؛ و لــذا چنانکــه امــام جعفــر    از خــواصّ و بزرگــان امکــانیا  عــدهیبــرا
 یگذرد مخلوق باشد، خداشناس ـ    ی که در خاطر م    یاگر هر چیز  : فرماید یم) ع(صادق

گـذرد   ی کـه مـا فقـط بـه شـناخت آنچـه در خـاطر م ـ             یگردد؛ در حـال    یاز ما ساقط م   
رت هر چیز که حقیقتش به حواس درآیـد و درک شـود و در               به گفته آن حض   . مکلّفیم

حواسْ محدود و ممثّل گردد، مخلوق است، و لذا چـون حقیقـت خـدا بـه حـواس در                    
خالق اشیاء باید   . شود، مخلوق نیست، بلکه خالق است      یآید و محدود و ممثّل نم      ینم

 جهـت   یر و انکار اسـت و دیگ ـ      ی جهت نف  یاز دو جهتِ ناپسندیده به دور باشد، یک       
 جز اثباتِ صـانع و آفریـدگار        یا بنابراین چاره . تشبیه؛ زیرا تشبیه، صفتِ مخلوق است     

آفریدگان و مخلوقات معترفند که مصنوعند و صانعشان غیر آنها و غیر متشابه             . نیست
-152، ص 1همـان، ج  (.با آنهاست؛ زیرا هر چیزى که مانند آنها باشد با آنهـا شـباهت دارد              

151.(  
 صـفات، چنانکـه پـیش از ایـن گذشـت، در روایـات،               ی شـناخت  ی معن ـ امّا در بابِ  

، 1همـان، ج  : نـک ( ، تأویـل شـده    »صمد« چون   ی صفات ی و حتّ  ی تجسیم - یصفات تشبیه 

غیر مـذکور در قـرآن و   ی   تجسیم - ی و از انتساب صفاتِ تشبیه     )221-190،220-193ص
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 بغیـر  الصّفۀ عـن  یهالنّ«، ذیلِ بابِیاز جمله در اصول کاف.  شده استیاحادیث نیز نه  
:  آمـده اسـت  )ع( کـاظم ی، بـه نقـل از حضـرت امـام موس ـ      »یما وَصَفَ به نَفْسَـهُ تعـال      

؛ و حضـرت امـام      »)185، ص   1ج(  ذلـک  یفصَِفوه بما وَصَفَ به نَفْسَهُ و کُفُّوا عَمّا سِـو         «
یـن  ، کـه البتـه ا     »)187، ص 1ج( القـرآن  یلاتجـاوزوا مـا ف ـ    «:  نیز فرمـوده اسـت     )ع(رضا

فمـن  «افزون بـر آن، عبـارتِ       .  بودنِ اسماء و صفات است     یروایات ناظربه جنبه توقیف   
وصف اللّه سبحانه فقد قرنه و من قرنه فقد ثنّاه و من ثنّاه فقـد جـزّأه و مـن جـزّأه فقـد                        
جهله و من اشار الیه فقد حدّه و من حدّه فقد عدّه و من قال فیم؟ فقد ضمّنه و من قـال   

 ی، نیـز تأکیـد    »)344، ص 152خطبـه : ؛ نیـز نـک    30، ص 1نهـج البلاغـه، خطبـه     ( منه یعلام؟ فقد اخل  
. ، به ویژه صفاتِ غیر مذکور در قرآن       ی تجسیم - ی و انکار صفاتِ تشبیه    یاست بر نف  

یابند و به ویژه در بابِ       ینیز اهمیت م  ی  اسماء و صفات در روایات از جنبه وجودشناس       
ت صفات با ذات و نیز ارتباط اسم و صفت،          رابطه ذات با صفات و نیز عینیت یا غیری        

 از روایات، نظریه زیادت     یدر برخ .  در روایات آمده است    یمطالب مهمّ و قابل توجهّ    
 بحقیقـۀ انّـه شـئ     «:  دانسـتن خداونـد    »شئ« و انکار شده و ضمن       یصفات بر ذاتْ نف   

 عـین ذات    ی و حقیق ـ  ینو، صفات مع  »)94-96ص؛ ابن بابویه،    146-153، ص 1ج،  یکلین(الشّیئیۀ
 در بابِ صفات ذات، بـه نقـل از حضـرت            یاز جمله در اصول کاف    . شمرده شده است  
خداوند همواره پروردگـار مـا و علـمْ عـین ذاتـش             «:  آمده است  )ع(امام جعفر صادق  

 ی وجود نداشت، و سمعْ عین ذاتش بوده آنگاه کـه مسـموع            ی که معلوم  یبوده در حال  
 وجـود نداشـت و قـدرتْ        یاتش بوده آنگاه که هیچ مبُصَْر     وجود نداشت و بصرْ عینِ ذ     

 نبود، پس چون اشیاء را پدید آورد و معلومْ موجود           ی که مقدور  یعین ذاتش بوده زمان   
شد، علمش بر معلوم و سمعش بر مسـموع و بصـرش بـر مبُصَـر و قـدرتش بـر مقـدور            

ه بـا ایـن همـه در همـین روایـت، صـفتِ کـلام حـادث شـمرده شـد                    . »منطبق گشت 
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ــت ــ(.اس ــک 194-195، ص1ج ،یکلین ــز ن ــه،  196-197، ص1ج: ، نی ــن بابوی آن  ).134-135، 141ص؛ اب
خداونـد شـنوا و     «: فرمایـد  ی م ـ »بصـیر «و  » سـمیع « ءحضرت همچنـین دربـاره اسـما      

ابـزار چشـم، بلکـه بـه نفـس خـود             یعضـو گـوش، و بیناسـت ب ـ        شنواست بى . بیناست
 بـه گفتـه آن حضـرت ایـن عبـارت کـه خداونـد                .»بینـد  یشنود و به نفـس خـود م ـ        یم

 تمایز میان   یبیند، به معن   یشنود و بیناست و به نفس خود م        یشنواست و به نفس خود م     
تمـام    اسـت و او در حقیقـت بـا         یذات و نفس نیست؛ زیرا در اینجا نفـس و ذات یک ـ           

. »)150، ص 1ج،  یکلین ـ(یبلا اختلاف الذات و لا اختلاف المعن ـ       »بیند یشنود و م   یذاتش م 
ابـن بابویـه، عیـون    ( ۀهو سبحانه قادر لذاته لا بالقـدر «: فرماید ی نیز م)ع(حضرت امام رضا 

  .»)108، ص2اخبار الرضا، ج
 از روایات از صفتِ قدَِم خداوند سخن به میان آمده و برآن تأکید شده               یدر بسیار 

به صفتِ قِـدَم،    البلاغه ضمن توصیفِ خداوند       در نهج  )ع(از جمله حضرت امیر   . است
خداونـد پیوسـته    «:  از آن پرداختـه و فرمـوده اسـت         یبه شرح این صفت و ارائه تصویر      

 بود و یباقى و برقرار است و همیشه بوده است، آنگاه که نه از آسمان و برجهایش اثر             
 آرام و ی، نه از شب تاریک و نـه از دریـا  یاش نشان ی عظیم و ناگستردنینه از حجابها 
 دراز پیچاپیچ و نه از زمین گسترده و نه یها  گشاده و نه از درهیها ا دره نه از کوهها ب   

در عیـون   . »)180، ص 89البلاغـه، خطبـه      نهـج (  آن ی صاحب اراده و تـوان بـر رو        یاز موجود 
 یانّ اللّـه تبـارک و تعـال       «:  آمده اسـت   )ع(اخبار الرضا نیز به نقل از حضرت امام رضا        

ابـن بابویـه،    (  دیمومتـه  ی انّه لاشئ قبله و لا شئ معه ف ـ        یل دلّت العاقلَ ع   صفۀقدیم و القدم    

 نیـز قـدیم دانسـته       ی دیگـر از صـفاتِ حقیق ـ      یبر همین اساس برخ ـ   . »)132، ص 2همان، ج 
لـم  «: فرماید ی در این باره م    )ع(امام رضا . اند؛ که مهمترین آنها صفتِ علم است       شده

، یکلین ـ(بالاشیاء بعد ما خلق الاشـیاء      کعلمه   ءیزل اللّه عالماً بالاشیاء قبل ان یخلق الاشیا       
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: فرمایـد  ی دیگر ضمن تأکید بر نظریه عینیـت م ـ یهمچنین در جای  . »)196، ص 1همـان، ج  
، ص  2 ج ،ابـن بابویـه   ( لم یزل اللّه عزّ و جلّ علیمـاً قـادراً حیـاً قـدیماً سـمیعاً بصـیراً لذاتـه                   «

 علم خداوند با علم انسان و        از تمایز صفتِ   )ع(البلاغه نیز حضرت امیر    در نهج . »)109
العالم بلااکتساب و لا ازدیاد و لاعلـم        «: اند  سخن به میان آورده    ی علم اله  یها یویژگ

  .»)28ابن بابویه، توحید، ص: ؛ نیز نک488، ص204البلاغه، خطبه  نهج( مستفاد
 از حدوث صـفات و      ی و حتّ  ی از روایات از حدوث اسماء اله      یبا این همه در برخ    

مایزِ اسم و صفت و عینیت آنها نیز سخن بـه میـان آمـده اسـت؛ لـذا در نگـاه                      گاه از ت  
رسد کـه در بـابِ اسـماء و صـفات در             ی اولیه چنین به نظر م     یها ینخست و در بررس   

 در یاز جملـه در اصـول کـاف    .  و مسلّم دست یافت    ی قطع یا توان به نتیجه   یروایات نم 
درباره حدوث اسماء نقـل     ) ع(اطهار   سخنانِ ائمه  »حدوث الاسماء « تحت عنوانِ    یباب

اسـمُ اللّـه غیـرُه و    «: فرمایـد  ی در این باره م ـ    )ع(حضرتِ امام جعفر صادق   . شده است 
کلُّ شئٍ وَقَعَ علیه اسمُ شئٍ فهو مخلوقٌ ما خلا اللّـه فامّـا مـا عبَرَتْـه الالسـنُ او عَمِلَـتْ                       

 و کلّ   فۀموصویۀ   و الغا  یۀر الغا  من غایاته، و المُغیى غی     غایۀ فهو مخلوق و اللّه      یالاید
ابن : ؛ نیز نک  207، ص 1ج،  یکلین(ی  موصوفٍ مصنوع و صانع الاشیاء غیر موصوف بحدّ مسمّ        

 آمده است کـه هـر کـس    )ع( دیگر نیز به نقل از آن حضرت       یدر روایت . »)137صبابویه،  
را بـه اسـم     خداوند را با توهّمات و خیالات بشناسد مشرک اسـت و هـرکس خداونـد                

و هر کس اسم    ... ، به نقص اعتراف کرده است؛ زیرا اسماء حادثند        یبشناسد نه به معن   
 را بـه وسـیله      ی خداوند شریک قرار داده و هر کس معن ـ        ی را با هم بپرستد، برا     یو معن 

صفت نه به واسطه ادراک بپرستد، حواله بر غایب کرده و هرکس صـفت و موصـوف     
ابـن شـعبه    (.باطل کرده است؛ زیرا صفت غیر موصوف اسـت        را با هم بپرستد، توحید را       

  )155، ص2؛ ابن بابویه، عیون اخبار الرضا، ج214-215 ،157 ، ص1، جیکلین: ؛ نیز نک23، یحرّان
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، در توضـیح  یشناس ـ  و معرفـت ی نیز ضمن اشاره به جنبه وجودشناس   )ع(امام رضا 
 خود برگزید و آنها را برخود نهاد تا       ی برا یهای مفرماید که خداوند نا    یحدوثِ اسماء م  

آن حضرت نخسـتین    . او را بدانها بخوانند، زیرا اگر او را به نام نخوانند شناخته نگردد            
: فاوّل مـا اختـار لنفسـه      «: »عظیم« و   »یعل« خداوند را عبارت دانسته است از        یاسام
امـا سـخنانِ حضـرت امـام        . »)133، ص 2جویه،  ابن باب : ؛ نیز نک  205، ص 1ج،  یکلین(  العظیم یّالعل

، اگـر   )ع(به گفته آن حضـرت    .  این موضوع است   یگشا  روشن کننده و راه    )ع(جواد
مقصود از عینیتِ اسماء و صفات با ذاتْ تعدّد و تکثّر باشد، خداوند برتر و منـزّه از آن                   

:  دارد یدو معن ـ  بـودن    ی بودن اسـماء و صـفات باشـد؛ ازل ـ         یاست؛ امّا اگر مقصودْ ازل    
 البتـه   ینخست آنکه خداوند همیشه به آنها علم داشته و سزاوار آنها بوده کـه ایـن معن ـ                

 ی و ازل ـ  یو، الفاظ و حـروفِ اسـماء و صـفاتْ همیشـگ           مفهوم  صحیح است؛ امّا اگر     
، )ع(بنـابراین آنچـه از دیـدگاهِ حضـرت        .  مغایر با توحیـد اسـت      یتصوّر شود، این معن   

.  اسماء و صـفات اسـت، نـه حـروف و اصـوات      یت است، معان   و عین ذا   یقدیم و ازل  
 بهـا  س و المعـنّ یهو اللّه القدیم الّذى لم یزل و الاسماء و الصّفات مخلوقات و المعان          «

  »)210-211، ص1ج، یکلین(. لایلیق به الاختلاف و لا الائتلافیهو اللّه الّذ
هو الـربّّ و    «: ده است  نیز به این مطلب اشاره فرمو      )ع(حضرت امام جعفر صادق   

الفٍ و لامٍ و هـاءٍ و لا راءٍ         :  اللّه، اثباتَ هذه الحروف    یهو المعبود و هو اللّه و لیس قول       
 و شئٍ خالقِ الاشیاء و صانعها و نعت هذه الحروف و هو             یً معن یو لاباءٍ ولکن ارجع ال    

من اسمائه و هو المعبود      به اللّه و الرّحمن و الرّحیم و العزیز و اَشباهُ ذلک             یَ سُم یالمعن
 بـه   ی روایات، از جمله در روایت ـ     یبنابراین، اینکه در برخ   » )150، ص 1همان، ج ( جلّ و عزّ  

 دانسـته شـده اسـت، شـاید         ی اسم و صـفت یک ـ     )206، ص 1همان، ج () ع(نقل از امام رضا   
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از طرف دیگر از لحاظ ظهور در عالم عـین نیـز صـفات از               . اشاره به این مطلب باشد    
  .بل تمییز نیستنداسماء قا

 از روایات از نسبت صفات خداوند با صفاتِ انسان نیـز سـخن بـه میـان                 یدر برخ 
 مشـابهت   )ع(حضرت امـام رضـا    .  صفات صحبت شده است    یآمده و از اشتراک لفظ    

 را مجـاز شـمرده و فرمـوده         ی کـرده و در عـوض اشـتراک لفظ ـ         ی را ردّ و نف    یدر معان 
 ی ف ـ ۀفالانسـان واحـد   ... ۀ واحـد  ی الاسماء فه ـ  یمّا ف  فا ی المعان یانّما التّشبیه ف  «: است

 و اللّه جلّ جلاله هو واحدٌ لا واحدَ غیره لا اخـتلاف فیـه و             ی المعن یالاسم و لا واحدٌ ف    
همچنین به عنوان مثال، دانشمندان را به جهت علمِ         . » و لا نقصانَ   ۀلا تفاوت و لا زیاد    

 شـود، دوبـاره بـه حـال جهـل           نامنـد و اگـر ایـن علـم از آنهـا سـلب              یحادث، عالم م ـ  
 ی بر او مخف ـ   ی است که چیز   ی که عالم بودن خداوند به این معن       یگردند؛ در حال   یبرم

 یشود، امّا در خالق معنای     یبنابراین اسم عالِم برخالق و مخلوق هر دو اطلاق م         . نیست
 همان، ج (. آنها نیز از هم جداست     یدیگر و البته مصداق خارج    ی  دارد و در مخلوق معنای    

  )141؛ همو، توحید، ص 133، ص 2 ج ابن بابویه، : ؛ نیز نک204، ص 1
 که در روایات از صفات انجام گرفته اسـت، صـفات            یبندی  و طبقه  یبند در تقسیم 

صـفاتِ ذات، از جملـه علـم،    . انـد  به دو گروه، صفاتِ ذات و صفاتِ فعل تقسیم شده     
و صـفاتِ فعـل، ماننـد تکلّـم و          اند؛   سمع، بصر و قدرت، عین ذات و قدیم فرض شده         

  )194-203، ص1ج،یکلین(.مشیت، غیر ذات و حادث
توان به دو دوره و به دو        ی م ینظریات متکلّمان شیعه را درباره اسماء و صفات اله        

دوره نخست دو قرن دوم و سوم؛ و دوره دوم از قرن چهارم             . بخش عمده تقسیم کرد   
م شیعه در قرن دوم به همّـت شـاگردان و تربیـت             مباحث کلا . شود یبه بعد را شامل م    
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، )ق150 یمتـوف ( بن اَعْـین     ۀزُرار: ، از جمله  )ع(یافتگان مکتب حضرت امام جعفر صادق     
  . و هِشام بن سالم جوالیقى گسترش یافت)ق199 یمتوف(هِشام بن حَکَم 

صفات توجـه  ی وجود شناخت   و ی شناخت یمتکلّمان شیعه معمولاً به هر دو جنبه معن       
 به نقـل از     ی توجه کرده است و اشعر     ی بن اعین به جنبه وجود شناخت      ۀزرار. کردند یم

پندارند که خدا پیش از آنکه علم، سمع        «:  گفته است  - بن اعین    ۀ یاران زرار  -زراریه  
، یبغـداد : ؛ نیـز نـک    25ص  ،  یاشـعر (.» خود آفریند، عالم، سـمیع و بصـیر نبـود          یو بصر را برا   

شمرْد و معتقد بود که      ی را مخلوق م   »االله« جز   ی هر شیئ  ی از طرف دیگر و    )70، ص همان
 الرجـال،  معرفـۀ ؛ کشـى،  82، ص 1ج ، یکلین ـ(. است»ء غیر اللّه یش« نیز از مصادیق یصفات اله 

  )160ص 

 ی شـناخت  ی اسـت کـه بـه جنبـه معن ـ         ی، از نخستین متکلّمان   یسلیمان بن جریر زید   
 گـرایش داشـت،   ی بود و به کـلام معتزل ـ   یرغم آنکه او، زید     به .اند صفات توجه کرده  

-227ولفسن، همـان، ص     (.اند  صفات، از صفاتیه به شمار آورده      ی را از جنبه وجودشناس    یو

بـه گفتـه او، خداونـد       . »علم خدا نه خود خداست و نه جـز او         «او معتقد بود که      )226
 یقـادر بـه قـدرت     . ء نیسـت   یش ـعلم خدا   .  است که نه اوست و نه جز او        یعالم به علم  

ء نیست و بدین گونـه اسـت دیگـر           یاست که نه اوست و نه جز او، قدرت خداوند ش          
 عـین ذات    »وجـه «او همچنین معتقـد بـود کـه         . صفات، از جمله حیات، سمع و بصر      

  ). 89، همان، ص یاشعر(.خداوند است
ن حکـم نقـل      که نویسنده مقالات الاسلامیین دربـاره هشـام ب ـ         یبا توجه به مطالب   

 از صفاتیه بوده و ضمن تأیید نظریـات یـاد شـده، بـه دو              یشود که و   یکرده، دانسته م  
 علم خداوند بـه     یاز جمله و  .  توجه کرده است   ی و معرفت شناخت   یجنبه وجود شناخت  

 صفت خداست؛ این صـفت نـه   یدانست و معتقد بود که علم و دانای        ی نم یاشیاء را ازل  
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اگـر خداونـد از ازل دانـا    «: یبه گفته و.  از ذات اوی جزی ذات اوست و نه غیر او و نه       
 ی کـه هسـت  ینسـبت بـه چیـز   [ علـم  ]ی بود و حال آنکه دانای یها نیز ازل   ، دانسته یبود

اگر خدا بـه آنچـه از بنـدگان سـرزند دانـا بـودى هرگـز بـه                   ... نیافته، درست در نیاید   
قل کرده است، هشام بر  نیبه هر حال چنانکه اشعر« .یآزمایش و عذاب آنان نپرداخت    

.  خداوند نسبت به چیزها پس از آفرینش هر چیـز میسّـر اسـت              یآن اعتقاد بود که دانای    
حیات، قدرت، سمع، بصر و اراده نیـز بـر همـین بـاور        : درباره صفات دیگر، از جمله    

. این صفات نه ذات اوینـد و نـه غیـر ذات و نـه قدیمنـد و نـه محـدث        : گفت بود و مى  
 را از معتقدان بـه تجسـیم شـمرده و بـه نقـل از او              ی، و ی اشعر )116،  25ص، همان،   یاشعر(

 موجـود   ی که او چیز   ی است نه چون جسمها، بدان معن      یگفته است که خداوند جسم    
 محـدود، پهنـاور، دراز و ژرف اسـت و           یهمچنین به گفتـه او، خداونـد جسـم        . است

. انـدازه و مقـدار اسـت       ی او همانند اسـت و بـه همـین دلیـل دارا            یدرازا، ژرفا و پهنا   
درخشـد و چـون مرواریـد غلطـان          ی است که از همه سو یکسان چون زرناب م         یپرتو

رنگ، بو، مزه و نبضش عـین ذات        .  رنگ، مزه، بو و نبض است      یاو دارا . مدور است 
نشیند  ی حرکت و سکون است و م      یاو دارا .  زاید بر ذات خود ندارد     یاو است و رنگ   

 او عرش را جایگاه خداوند و مکانى پنداشته کـه خـدا را در               افزون بر آن،  . ایستد یو م 
 البته بزرگان شـیعه از جملـه     )109 ،107همـان، ص    ( .خود فراگرفته و محدود ساخته است     

، 60مفیـد، اوائـل المقـالات، ص        (.دانند ی و غیرقابل قبول م    یشیخ مفید، این مطالب را ساختگ     

 هشـام بـن حکـم بـا         یوران پیش از آشـنای    ها را متعلق به د      دیگر این اندیشه   ی برخ )140
 تأویل گرایانه، قسـمت  ی دیگر با نگاه یا  دانسته و عده   )ع(حضرت امام جعفر صادق   

نخست سخنان هشام، به ویژه موضوع نه عـین ذات و نـه غیـر ذات بـودن صـفات، را                   
 هشـام   ی زبان کلام ـ  ی به اجتناب از دو حدّ تعطیل و تشبیه شمرده و ناهمخوان           یا اشاره
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 و متکلّمان هم طیف با آنان، چـه در واژگـان اصـطلاحى و چـه در      یمتکلّمان معتزل با  
: نـک (.انـد  گرا دانسته   تجسم یزاویه نگرش به مطلب را دلیل اتّهام مکتب هشام به مکتب          

  )767-766، ص 1ج، یصابر:  ؛ نیز نک71-69 ،40-39 ص، یصفائ
 یبرخ ـ.  متکلّمان شیعه تغییر کردی به بعد دیدگاههایاز قرن چهارم و پنجم هجر   

، یکلین ـ(دانسـتند  ی اسـماء اللّـه را مخلـوق م ـ        )ع( از ائمه اطهار   ی روایات یاز آنان برمبنا  
 هشام بن   یها  شاید به تأثیر از اندیشه     - دیگر   یا ؛ و عده  )113-112، ص 1همان، ج 

 برخلاف هشـام، معتقـد      یپنداشتند؛ ول  ی نه مخلوق م    اسماء اللّه را نه حادث و      -حکم  
 است و فقط حروف و اصـوات        ی و ازل  یبودند که علم خداوند به اسماء خود همیشگ       

آیـد   ی نیست؛ زیرا اگر حروف و اصوات را قدیم بدانیم تعدّد قدماء پیش م ـ             یاسماء ازل 
از ایـن دوره بـه    )189-188؛ ابـن بابویـه، التوحیـد، ص   116، ص1همـان، ج (. توحید اسـت   یکه مناف 

، در  ی و معناشـناخت   یدو جنبـه وجـود شـناخت       بعد، متکلّمان شیعه افزون بر توجه به هر       
از جملـه شـیخ مفیـد دربـاره     .  آوردنـد ی به تأویـل رو  ی تجسیم - یباب صفات تشبیه  

شنواست نه به گوش و بیناسـت نـه بـه چشـم،             «: گوید یسمیع و بصیر بودن خداوند م     
مفیـد،   (». آن است که او به همه شنیدنیها و دیدنیها داناسـت یعنبلکه این دو صفت به م    

شیخ صدوق نیز در کتـاب الاعتقـادات قائـل بـه عینیـت ذات بـا        )273النکّت الاعتقادیـه، ص   
 ی تعـال  یبدانکه اعتقاد ما در توحیـد ایـن اسـت کـه خـدا             «: صفات شده و گفته است    

 یّمیع و بصیر و دانا و ح ـ      قدیم است و همیشه س    .  است و هیچ چیز مثل او نیست       ییک
و درستکار و قیام کننده به امر خلایق و غالب و پاک از تمام معایب و توانا و صاحب                   

شود و نـه جسـم و نـه صـورت، و نـه               ینه موصوف به جوهر م    . غنا بوده و خواهد بود    
 و قرار و حرکت و مکان و زمان، و برتـر            ی و سبک  یعرض و نه خط و سطح و سنگین       

 و حدّ   ی آفریدگان و بیرون است از هر دو حدّ، حدّ ابطال و نیست            یتهااست از همه صف   
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 و نه   ی است و نه تشبیه    ی کفو آن نبوده، نه او را مقابل       یو احد ... تشبیه و مانند داشتن     
 همچنـین،   یو. «...یابـد    ی، چشمها و وهمها او را نم      ی و نه شریک   ی و نه نظیر   یجفت

 کـه در    یشرک خوانده و در باب صفاتِ تشبیه      تشبیه را شرک و معتقدان به تشبیه را م        
قرآن و روایات به کار رفته، گفته است که هر یک از آنها تفسیر و تأویل خاص خـود                   

  ) به بعد389، کشف المراد، ص یحلّ: ؛ نیز نک26-25ص ابن بابویه، ( .را دارد
از جملـه شـیخ     . انـد  ه نیز از صفات به دست داد      یمتکلّمان شیعه، تقسیمات متعدّد   

صــفات خداونــد را بــه صــفات ثبوتیــه و ســلبیه تقســیم  یــۀمفیــد در النّکــت الاعتقــاد
 عشـر و هـم در   ی نیز هم در کتـاب  بـاب حـاد         ی، و علامه حلّ   )267مفید، همان، ص  (کرده

 را هشـت صـفت و       ی را بـه دسـت داده و صـفات ثبـوت           یبنـد  کشف المراد این تقسـیم    
 -2 قـدرت،    -1 : عبارتنـد از   یصفات ثبوت . ه است  را هفت صفت شمرد    یصفاتِ سلب 

 صدق؛ و -8 تکلّم، -7  ازلیت و ابدیت،-6 ادراک، -5 حیات،  -4 علم،   -3اراده،  
 محـل   -3 عـدم جسـمانیت،      -2 غیرمرکـب بـودن،      -1:  نیز عبارتنـد از    یصفات سلب 

 عـدم  -7 و احـوال،    ی معـان  ی نف -6 شریک،   ی نف -5 عدم رؤیت،    -4حوادث نبودن،   
  ) به بعد390 به بعد؛ همو، کشف المراد، ص9 عشر، صی، الباب الحادیحلّ( احتیاج

مراد به تفصیل بـه بحـث دربـاره صـفات پرداختـه و                در گوهر  یعبدالرزاق لاهیج 
صفات را به دو دسته سلبیه و ثبوتیه تقسیم کرده و صفاتِ ثبوتیـه را نیـز بـر سـه گونـه                 

حضه، مانند خالقیت و رزّاقیـت، و       حقیقیه محضه، مانندِ حیات؛ اضافه م     : دانسته است 
 صـفات حقیقیـه محضـه       یبه گفتـه و   . الاضافه، مانند عالمیت و قادریت      حقیقیه ذات 

او » .اضـافه در مفهـومش معتبـر نباشـد    «عارض بر ذات نیست بلکه عین ذات است و     
 علـم،   -3 اراده،   -2 قـدرت،    -1: داند که عبارتنـداز    ی را هفت صفت م    یصفات ثبوت 

 از طــرف )187-159، گــوهرمراد، صیلاهیجــ(  تکلّــم-7 بصــر، -6ســمع،  -5 حیــات، -4
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 که  ی از تمایز اسم و صفت نیز سخن به میان آورده و گفته است که هر لفظ                یدیگر و 
 از صفات، برذات دلالـت کنـد، آن را اسـم گوینـد، ماننـد رجـل و              یبدون اعتبار صفت  

ر ذات دلالت کند، آن را صفت نامند،         از صفات ب   ی که به اعتبار صفت    یزید؛ و هر لفظ   
 و مفهومـات، و     یپس ذات و صفت مقابل همند در معان       «. مانند قائم، ضارب و احمر    

 کـه   ی، لفظ ـ ی اما درباره واجـب تعـال      ».اسم و صفت مقابل همند در الفاظ و عبارات        
شود، مانند علم، قـدرت      ی دلالت کند، صفت خوانده م     یبدون اعتبار ذات تنها بر صفت     

شـود، ماننـد     ی بر ذات دلالت کند، اسم نامیده م       ی که به اعتبار صفت    یرادت؛ و لفظ  و ا 
، صـفاتْ   ی و زبـان   ی دیگـر، ازنظـر صـرف      ی بـه تعبیـر    )159همـان، ص  (.عالم، قادر و مرید   

 دارند، مانند علم و قـدرت؛ و اسـماء در هیـأت اسـم فاعـل، صـفت                   یساخت مصدر 
المعـارف بـزرگ   ۀ، دائر»اشاعره«دادبه، (.م و علیمشوند، مانند عال  یمشبهه و صیغه مبالغه ظاهر م     

  )738، ص8، ج یاسلام

 ی و زبـان   یبرخى از محققانِ شیعه، تمـایز اسـماء و صـفات را فقـط از نظـر صـرف                  
 یدر حـال  )392 ، ص9ج،  یطباطبـائ ( .انـد  دانند و معتقدند که هردو متضمن یک حقیقـت         یم

 دیگر نه حادث و نه      یا لوق و حادث، و عده     از متکلّمان شیعه اسماء را مخ      یا که عده 
 نیسـت؛  ی از بزرگان شیعه، حروف و اصواتِ اسـماء ازل ـ     یبه گفته برخ  . دانند یقدیم م 
، 113، 112، ص1ج، یکلین ـ( . بودن آنها موجب تعدّد قدما و مغایر با توحیـد اسـت      یزیرا ازل 

 را  یه، عینیـت اسـم و مسـمّ        امامیـه نیـز همچـون معتزل ـ       )189-188؛ ابن بابویه، همان، ص    116
؛ دادبـه،   99، ص 1ج  ،  یفـیض کاشـان   ( ورزنـد  ی اسم با تسمیه تأکیـد م ـ      یپذیرند و بر یگانگ    ینم

  .اند  نیز قائل به تنزیه و تأویلی تجسیم- یو دربابِ صفاتِ تشبیه )240-241، صیفخرراز
چنانکـه اشـاره شـد، معتزلـه دربـاره          . دیدگاه معتزله در باب اسماء و صـفات       ) 2

غیریـت  ی  یـا بـه تعبیـر   - اسم با تسمیه و نیز بر غیریت اسـم و ذات        یاسماء، بریگانگ 
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 یکردند و معتقد بودند که اسماء زاییـده اعتبـار و نامگـذار             ی تأکید م  - یاسم و مسمّ  
 یح نظریـه احـوال از طـرف ابوهاشـم جبـائ            تـا قبـل از طـر       -امّا درباره صفات    . است

، یـا   ی و نیابت ذات از صفاتِ حقیق      ی صفاتِ ازل  ی، غالب معتزله قائل به نف     )ق321یمتوف(
-54، ص1ج ، ی؛ شهرسـتان 141-142ص، یجوین(  معتقد به عینیت ذات و صفات بودند     یبه تعبیر 

 یعـین را بـه معنـا      : د؛ ازجمله کردن ی را نیز تأویل م    ی تجسیم - ی؛ و صفات تشبیه   )53
 جود و بخشـش و رحمـت،   ی قدرت، ید مبسوطه را به معنا  یعنایت، دست را به معنا    

ــا  ــه معن ــا یوجــه را ب ــه معن  تملــک و احاطــه و اســتیلا  ی ذات و وجــود،و اســتوا را ب
 تأکیـد  ی معتزله برتوحیـد صـفات  )738ص ،  »اشاعره«؛ دادبه،   86، همان، ص  یاشعر: نک(.دانستند یم
 را که مغـایر     یچیز یا صفت   شمردند و لذا هر    یکردند و فقط ذاتِ خداوند را قدیم م        یم

 و  »ضـد صـفاتیه   «کردند و به همین دلیل آنان را         ی م یبا وحدت مطلق خداوند بود، نف     
 ی را از خـدا   ی، معتزله همه صـفات ازل ـ     یبه گفته بغداد  . خواندند ی م »اهل توحید «نیز  

و را علـم و قـدرت و حیـات و سـمع و بصـر و هـیچ                    کردند و گفتند کـه ا      یبزرگ نف 
 )114ص، یبغــداد (. نبــوده اســتی نیســت و خداونــد را در ازل نــام و صــفتیصــفت ازلــ
:  نیز، با لحـاظ دیـدگاهها و بیانـاتِ مختلـف بزرگـان معتزلـه، گفتـه اسـت            یشهرستان

و قـدیم    قدیم اسـت     یاعتقاد شامل تمام طوایف معتزله آن است که حق سبحانه و تعال           
 یتعـال   کننـد و گوینـد حـق       ی اوست و صفات قدیم را نف ـ      یترین صفت ذات   بودن خاص 

 علـم عـین   ی عالم است به ذات خود، یعن     یپس گویند که حق تعال    . صفات قدیم ندارد  
 ی که آن نیز عین ذات اوست، و زنده است بـه حیـات         یذات اوست و قادر است به قدرت      

 که آن صفات قدیم باشند و قـایم بـه         ی حیات که عین ذات اوست، نه به علم و قدرت و         
 شـریک   یترین وصف اوسـت، بـا و       ، که خاص  یذاتِ او؛ زیرا اگر صفات او در قدیم       

 دو و سـه و چهـار بـودن خـدا     ی شریک باشند و تعدد الهیه یعن ی با و  یباشند، در خدای  
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معتزلـه، نیـز    عطـا، بنیانگـذار      بن  واصل )44، ص 1 ج ،  یشهرستان(.لازم آید و این محال است     
خـدا اثبـات کـرده     و یک صفت قدیم اثبات کنـد، دو     ی  معتقد بود که هرکس یک معن     

  )46، ص1ج ، یشهرستان(.است
فـرض    بـر دو پـیش     ی مبتن ـ ی صـفاتِ ازل ـ   یبه گفته ولفسن، برهان معتزله درباب نف      

چیـز قـدیم خداسـت؛ فـرض دوم آنکـه هرنـوع کثـرت                فرض نخست آنکه هـر    : است
 از )145-144ص ولفسـن،  ( . خداونـد اسـت  ی توحید و مغایر بـا یگـانگ  یاف خدا، من  یدرون

 عینیـت صـفات بـا ذات چنـین          یطرف دیگر، درباب نیابت ذات از صفات یا به تعبیر         
 زاید بر ذات خداوند بپنـداریم و آن       یکردند که اگر صفت را معنای      یاستدلال و دفاع م   

ایـم کـه     ورت بـه تعـدد قـدما قائـل شـده           غیرازذات و قدیم بدانیم، در این ص ـ       یرا چیز 
موجب شرک است؛ و هرگاه این صفات را زائد بر ذات و حـادث فـرض کنـیم، ذات                   
خداوند را محل حوادث شمرده و او را مرکب و همچنین نیازمند و محتاج به صـفات                 

  )45-44، ص 1ج ، یشهرستان( .ایم دانسته

تمام صفات را راجع به دو صفتِ  نقل کرده است، یاران واصل یچنانکه شهرستان 
 ذات قــدیم ی و دو اعتبــار بــرایعالمیــت و قادریــت و ایــن دو صــفت را صــفات ذاتــ

 از سـه    )ق .ه 235 یمتـوف ( که ابوالهـذیل عـلاّف       ی در حال  )46، ص 1ج( .شمردند یخداوند م 
صفتِ علم، قدرت و حیات یاد کرده و گفته است، خداوند عالم است بـه علمـى کـه             

 که  ی که عین ذات اوست و زنده است به حیات         یذاتِ اوست و قادر است به قدرت      عینِ  
کند؛ اما معتقـد     ی خداوند ثابت م   یبنابراین، ابوالهذیل، صفت را برا    . عین ذات اوست  

عـالمٌ بعلـمٍ    « دیگر، خداونـد     یاست که آن صفت عین ذات خداوند است، یا به تعبیر          
 یرا نیز مطرح کرده و گفتـه اسـت، وقت ـ          صفات مثبت    یاو همچنین جنبه منف   . »هوهو
 یکنم که عین اوسـت و هـم نـادان    ی را ثابت می او علمیگویم خدا داناست برا یکه م 
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 که او را بـوده و هسـت و خواهـد        یسازم و به معلومات    یاو است از او دور م      را که غیر  
 عبـدالجبار،   ی؛ قاض ـ 127ص،  یاد؛ بغـد  50-49، ص   1ج  ،  ی؛ شهرسـتان  86ص  ،  یاشـعر ( .کنم یبود اشاره م  

 را از فلاسـفه گرفتـه       ی، ابوالهـذیل ایـن رأ     ی به گفته شهرسـتان    )183الاصول الخمسه، ص   شرح
چون از همه جهات واحد است و بـه هـیچ            یفلاسفه نیز اعتقاد داشتند که ذاتِ ب      . است

یسـتند،   ذات یا قـائم بـه ذات ن        ی نیز ورا  یوجه کثرت را در آن راه نیست و صفات اله         
گوید، فرق میان مذهبِ ابوالهذیل و فلاسـفه         ی م یچنانکه شهرستان . اند بلکه عین ذات  

 که ابوالهذیل صفات را عین ذات       یکنند، در حال   ی م یآن است که ایشان صفات را نف      
  )50، ص1ج، یشهرستان(.داند یو ذات را عینِ صفات م

 ذاتِ خویش عـالم اسـت نـه بـه           او به ":  تفاوتِ این دو سخن که     ی    به گفته برخ  
، آن اسـت کـه سـخن    " که عین ذات اوست یاو عالم است به علم     " و   "یواسطه علم 

داند که بعینه صفت است یا       ی را ثابت م   یکند؛ و سخن دوم، ذات     ی م یاوّل، صفت را نف   
  )153 ، ص1ج، یبدو( .داند که بعینه ذات است ی را ثابت میصفت

 صـفاتِ   ی بود کـه ضـمن نف ـ      ی نیز ازجمله کسان   ) ق 231یمتوف(ابراهیم بن سیار نظّام     
او منکـر علـم و قـدرت و حیـات و     . بـرد  ی صفاتِ مثبت را به کار م ـی، تعبیر منف یازل

گفت خدا به خود یا لنفسه، پیوسته        یخداوند بود و م   ی  سمع و بصر و دیگر صفات ذات      
یر و قدیم است، نه به سبب علم و قدرت و حیـات و               و سمیع و بص    یّعالم و قادر و ح    

گفت ، اگر گویم خدا داناست، ذاتِ او را اثبات کرده و             یسمع و بصر و قدَِم؛ و نیز م       
 را از یام و اگر گویم خدا تواناست، ذات او را اثبات و ناتوان         را از او دور ساخته     ینادان

 از او؛ ی میراییاثباتِ ذات و نف  ی  ا است، در معن   یّام و بدین گونه، خدا ح      او دور کرده  
 با هـم ندارنـد   ی نفسه، اختلافیبه گفته او صفات ذات، ف    . اند و صفات دیگر نیز چنین    

 ی و میرای ـ  ینظر مفهومِ متضاد خود با یکـدیگر اخـتلاف دارنـد، مـثلاً نـاتوان               و فقط از  
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: ؛ نیـز نـک    243 ولفسـن،    :؛ نیز نک  86ص،  یاشعر( .اند  و حیات شده   یسببِ اختلاف صفاتِ توانای   

 ی نبودنـد، امـا در نف ـ      ی ضراربن عمرو و حسین نجّار نیز هرچند معتزل        )234، ص 1ج،  یبدو
کردنـد و احتمـالاً نظّـام        ی صفاتِ مثبت، شبیه معتزله فکر م ـ      ی و تعبیر منف   یصفاتِ ازل 

؛ 86ص  ،  یاشعر:  نک (. را از آنها اخذ کردند     » صفاتِ مثبت  یتعبیر منف «وابوالهذیل، نظریه   
    )155 ،150ص ، یشهرستان

گفـت، او عـالم،    یعبادبن سلیمان نیز، که از معتزله بـود، دربـاره صـفات ذات م ـ    
 او ثابـت    ی آن نیست که علم، قـدرت و حیـات را بـرا            ی است، اما مرا یارا    یّقادر و ح  

ادر است نـه بـا قـدرت، و    او عالم است نه با علم، و ق      . کنم و همچنین سمع و بصر را      
 کـه   یگونه اسـت سـایر صـفات        است نه با حیات، و سمیع است نه با سمع، و بدین            یّح

شـود، نـه بـه سـبب فعـلِ او و نـه بـه سـبب فعـل جـز                       ی اویند و بدانها نامیده م ـ     ینامها
  )، همانجایاشعر(.او

الاصول الخمسه صفات خداوند را بـدین ترتیـب          در شرح  ی عبدالجبار معتزل  یقاض
، موجود، قدیم و متکلّم؛ و آنهـا را بـر سـه دسـته دانسـته                 یّقادر، عالم، ح  : ذکر کرده 

 که مختص اوست و غیر او با او در این صفات مشـارکت نـدارد،                یصفات) الف: است
 در  ی که غیر او نیـز در آن صـفات بـا او شـریکند، ول ـ               ی صفات )؛ ب یقدیر و غن  : مانند

 و وجـود؛    یّقـادر، عـالم، ح ـ    : مانند:  دارند کیفیتِ استحقاق آن صفات با ذات تفاوت      
 که غیر او هم در اصـل آن صـفات و هـم در کیفیـت اسـتحقاق آنهـا بـا او             یصفات) ج

  .شریکند، مانند مدرک و مرید
، معتقـد بـود کـه خداونـد بـه ذات            ی جبـائ  ی عبدالجبار نیز، همچـون ابـوعل      یقاض

، 131-130 ص،دالجبار عب ـیقاض( .خویش مستحق صفاتِ قدرت، علم، حیات و وجود است   
  )448-443 ، ص 1ج ، یبدو: ؛ نیزنک181-183، 176، 161، 155
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 قرن دوم و سوم یِ، متکلم پرآوازه معتزلیاین نظریه را ابوهاشم جبای. نظریه احوال
 مطرح ساخت و قصد او از طرح این نظریه، حلّ مسأله صفات و تبیـین رابطـه                  یهجر

: نظریه عمده درباره صفاتِ خداوند وجـود داشـت         صر دو در آن ع  . ذات و صفات بود   
 و واقعیـت آنهـا      ی آن، صفاتِ خداوندْ امور واقع     یِنخست نظریه صفاتیه بود که بر مبنا      

 و هـم ازنظـر     ینظـر مفهـوم    غیر از واقعیت ذات خداوند، و ذاتْ بدون صفات، هـم از           
انـد، امّـا     یرچند واقع  این نظریه، صفات ه    یبرمبنا. شد یواقعیت، قابل تصور پنداشته م    

اما در نظریه دوم، که نظریـه اکثـر معتزلـه و بـه ویـژه                .  مستقل از ذات ندارند    یوجود
 یـک وجـود و یـک واقعیـت؛ و تصـوّر             ی بود، صفاتِ خداوند بـا ذاتِ و       یجبای یابوعل

هریک از این دو نظریـه از یـک    . شد یمفهومِ ذات برابر با تصوّر مفهوم صفات فرض م        
نظریـه  . نماید ی دیگر غیرقابل قبول م    یبعد قابل قبول، و از منظر و بعد       منظر و از یک     

 ناسـازگار بـه     ی عقل ـ ی از آیاتِ قرآن سازگار، اما با اصول و مبان         یصفاتیه با ظاهر برخ   
 ذات و صـفات و  ی و واقع ـی، تعـدّد مفهـوم   یرسد؛ زیرا لازمـه چنـین دیـدگاه        ینظر م 

 ی و اصـول عقل ـ    یظریه دوم با مبان    که ن  یهمچنین ترکیب ذات و صفات است؛ درحال      
از همین رو ابوهاشم کوشید تـا بـه    .  آیات ناسازگار است   ی با ظاهر برخ   یسازگار، ول 

 واقعیـت صـفات و      ی، صـفاتیه در تصـور معنـا       یبـه اعتقـاد و    .  دست یابـد   یا راه میانه 
 ایـن   یاند و ضـدّ صـفاتیه و معتزلـه نیـز درنف ـ            استقلالِ صفات از ذات دچار مبالغه شده      

به اعتقاد ابوهاشم راه حل این بود که صـفات خداونـد،       . اند قعیت، راه مبالغه پیموده   وا
ایـن اصـل      نظریه احـوالِ ابوهاشـم بـر       یمبنا. اینگونه یا آنگونه بودن ذات تصور شوند      

توان  ی را نیز م   ی است که میان جوهر و عرض و نیز وجود و عدم، واقعیت دیگر             یمبتن
 اگر ذات را جوهر و صـفات را         یبه گفته و  .  است »حال«تصور کرد، که آن واقعیت      

 مرکّب از جوهر و عرض خواهـد بـود کـه            یعَرَض بدانیم، ذاتِ متصّف به صفات، ذات      
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است و اگر صفات را نـه جـوهر و نـه عـرض بـدانیم، در ایـن صـورت                     مغایر با توحید  
ال را   اجتناب از این دو مشـکل، نظریـه احـو          یایم، لذا برا    کرده یواقعیت صفات را نف   

 است میان وجود و عدم، و میـان جـوهر           ی واقعیت »حال«،  یبه گفته و  . مطرح ساخت 
 بـودن   ی است، وجودِ مستقل ندارد و واقع      ی واقع ی در عین اینکه امر    »حال«. و عرض 

انـد و همچـون احـوال نـه          صفات در حقیقت همـان احـوال      .  بر ذات است   یآن نیز مبتن  
در این نظریه نه مشـکل ترکیـب ذات وجـود            یبه اعتقاد و  . موجودند و نه غیرموجود   

 ی صفات نه زائد بر ذاتنـد و نـه دارا          ی؛ زیرا از طرف   ی صفاتِ واقع  یدارد و نه مشکل نف    
، ی دیگـر، صـفات و  ی مستقل، و لذا ذات خداوند مرکـب نیسـت؛ و از طرف ـ     یوجود

 ینتف ـ نیـز م   ی صفاتِ واقع ـ  یاند و لذا نف    ی واقع یامور... مانند عالم بودن، توانا بودن و     
؛ 195ص ، یبغداد: ؛ نیزنک129-128، ص 7، ج ی المعارف بزرگ اسلام ۀ، دائر »احوال«،  یمجتهد شبستر (.است
  )83-82، ص 1ج ، یشهرستان

نـه  «نخست آنکه اصل    : به گفته ولفسن، نظریه احوال مشتمل بر دو نکته تازه بود          
بـن حکـم و نیـز         جریر، هشام بن    را که پیش از آن از طرف سلیمان        »خدا و نه جز خدا    

نه « آن صورتِ تازه    ی تازه بخشید و برا    ی مطرح شده بود، معن    )ق240 ی،متـوف (ابن کلاُبّ   
 را قـرار داد؛ و دوم آنکـه ارتبـاط صـفات یـا احـوال بـا ذات را                     »موجود و نـه معـدوم     

صفاتیان معتقد بودند که هیچ ارتبـاط       . همچون ارتباط معلولها به علت آنها فرض کرد       
 میان خدا و صفات او وجود ندارد و ضدّ صفاتیه نیز معتقد بودنـد کـه صـفات در                    یعلّ

  )229، 227، 195، 190-189صولفسن، (. اند ذات موجود یا عین ذات
  دو ی شهرسـتان  یهرچند بزرگان معتزله با این نظریه مخالفت کردند، اما به گـواه           

 پـس از  یجـوین . نظریـه را پذیرفتنـد   ایـن  ی و جـوین ی باقلانیتن از بزرگان اشاعره، یعن    
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 . بعـدها منکـر آن شـد       ی نخست قبول کـرد ول ـ     ی درنگ، آن را پذیرفت و جوین      یاندک
  )191ص ؛ ولفسن، 131، صالاقدام  نهایۀ، یشهرستان(

 بـا   یدیدگاه اشاعره دراین باره به کلّ     . دیدگاه اشاعره در باب اسماء و صفات      ) 3
با ایـن همـه بایـد بـه ایـن نکتـه توجـه داشـت کـه همـه               . تفاوت است دیدگاه معتزله م  
انــد و در طــول زمــان   مختلــف بــر یــک عقیــده نبــودهیهــا  در دورهیمتکلّمــان اشــعر

 ی بـه خردگرای ـ ی از ظاهر بـه بـاطن و از خردگریـز   ی مکتب اشعر  ی کلام یدیدگاهها
 یمتکلّمان اشـعر   )738، ص 8 ج ،ی المعارف بزرگ اسلام   ۀ، دایر »اشاعره«دادبه،  : نک( .سیر کرده است  

 بودنِ اسماء، بر عـدم تمـایز   ی دانسته و ضمن اعتقاد به توقیف  یعموماً اسم را عین مسمّ    
 و وجـود  یجنبـه معرفـت شناس ـ   دو علاوه بر آن، هـر . اند اسم و صفت نیز تأکید کرده    

 ی درباب صفات تشـبیه    یجمله اشعر  از. اند  صفات را هم مورد توجه قرار داده       یشناس
 آنها اظهارنظر نکـرده و فقـط        ی پذیرفتن اصل صفات، درباره کیفیت و چگونگ       ضمن

 شده و گفته اسـت کـه ایـن الفـاظ صـفاتِ              یقائل به تفاوت آن صفات با صفات انسان       
 نۀبا، الایاشـعر  (.کنند ی که درباره آدمیان بر اعضاء و جوارح دلالت م یخداوندند، در حال  

 البتـه متکلّمـان     )41-42ص  ؛ ابـن فـورک،      70، ص   الجماعۀ و   السنۀ؛ همو، اصول اهل     9، ص نۀعن اصول الدیا  
 آوردنـد و ازجملـه صـفاتِ    ی روی بعـد بـه تأویـلِ صـفات تشـبیه     یها  در دوره یاشعر

) دادبـه، همانجـا   ( .استوا، عین، ید و وجه را به استیلا، عنایت، قدرت و ذات تأویل کردند             

 همچـون   - و رابطه ذات و صفات برخلاف دیدگاه معتزلـه           یابِ صفاتِ حقیق  ب امّا در 
کردند و شاید به همین دلیل،       ی بر واقعى بودن صفات تأکید م      -اهل سنت و جماعت     

مکتـب   را بـر  » صـفاتیه « است، اطلاقِ عنـوانِ      ی، که خود از متکلّمان اشعر     یشهرستان
 معتقـد   ی، اشـعر  ی بنابه گفتـه شهرسـتان     )93، ص 1ج،  یشهرستان( . جایز شمرده است   یاشعر

 اسـت بـه   یبود که خداوند عالم است به سببِ علم، قادر اسـت بـه سـبب قـدرت، ح ـ       
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سبب حیات، مرید است به سببِ اراده، متکلم است به سـبب کـلام، سـمیع اسـت بـه                
کـه  )109العـوام،   ۀتبصـر : ؛ نیز نـک   94،95، ص   1همان، ج   ( سبب سمع و بصیر است به سبب بصر،       

بـن   ، پیش از این نیز از طـرف سـلیمان بـن جریـر، هشـام          »عالم بعلمٍ «البته این فرمول،    
 ایـن صـفات را قـدیم و    یحکم و ابن کلاُبّ مطرح شده بود با این تفـاوت کـه اشـعر        

تــر، قــائم بــه ذات   و غیرحــادث و زائــد بــر ذات و، یــا بــه تعبیــر بهتــر و درســتیازلــ
) همانجا(.ورزید ی امتناع م  »عین ذات یا غیرذات   «عبارتِ  دانست، امّا از به کار بردنِ        یم

به اعتقاد . دانست یاو صفاتِ خداوند را نه عین ذات و نه غیرذات، بلکه قائم به ذات م         
 بدون علمْ عالم، بدون قدرتْ قادر، و بدون ارادهْ مرید           یتوان تصور کرد که ذات     یاو نم 

 و  ی اسـت بـه حیـات      یّ، ح یست به قدرت  ، قادر ا  یباشد؛ بلکه خداوندْ عالم است به علم      
 در کـار    ی علم یبنابراین هرکس بگوید خداوند عالم است، ول      . یا مرید است به اراده   

، یبـدو : نـک ( .گونـه اسـت    نیست گرفتار تناقض خواهد شد و سایر صفات نیز بـه همـین            

خداوند عالم است بـه  ": گفت ی این سخن ابوالهذیل را که میاشعر )591، ص 1همـان، ج    
 )، همانجـا  یبدو: ؛ نک 42 عن اصول الدیانه، ص    نۀ، الابا یاشعر( ، ردّ کرده  " که عین ذات اوست    یلمع

 کـه غیـرنفس     یو گفته است که خداوند یا به نفس خویش عالم است یا به وسیله علم              
اگر بنفسه عالم باشد خود او علم خواهد بود، که این امر محـال اسـت؛ زیـرا                  . اوست
بنابراین محال است که خداوند بنفسه عالم باشد؛ و ایـن           . باشدتواند عالم نیز     یعلم نم 

...  خداوند از قبیـل حیـات، قـدرت، سـمع، بصـر و           یدلیل و برهان بر همه صفات ذات      
 در ایـن    ی، اسـاس ایـن برهـان اشـعر        یبه گفته بـدو    )14، اللمع، ص    یاشعر(.کند دلالت مى 

ع نیز سـبب اخـتلاف    ، و همین موضو   "محال است علم، عالم باشد    ": گفته اوست که  
 را ثابت کنـد  یخواهد ذات یاو م .  دیگر از معتزلیان است    یاو با ابوالهذیل علاّف و برخ     

بـه  .  اسـت  ی که خود یک چیز و صـفات آن چیـز دیگـر            یذات". که غیرصفاتش است  
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 در  یالبتـه و  .  از صـفات اوسـت     ی است که جدا   ی ماهیت یِعقیده او گویا خداوند دارا    
 غیـر از صـفات قـائم بـدان اسـت چـه         ید این ماهیت که چیز    این صورت باید بیان کن    

 همـین   ی؛ و به گفته بدو    " آن را بیان نکرده    ی است که اشعر   یاین چیز . تواند باشد  یم
 معتزله کـه مخالفـانِ      ی برا ی و مذهب او و نقطه قوّت      ی در اندیشه کلام   ینیز نقطه ضعف  

  )594 ، ص1 ج ،یبدو(.آید یاند به شمار م او در این مسأله
کنـد و بـرآن      ی خداوند اثبات م   ی صفاتِ علم، قدرت، حیات و اراده را برا        یاشعر

توان گفت کـه خـود اوینـد و نـه            ی و قائم به ذاتِ اویند؛ نه م       یاست که این صفاتْ ازل    
علم خداوند واحـد اسـت و بـه همـه           ": گوید یهمچنین م . اویند توان گفت که غیر    یم

قدرت او نیز   . گیرد یجب، موجود و معدوم تعلقّ م     معلومات از قبیل محال، ممکن، وا     
اراده او  . گیـرد  ی که وجودشان امکان دارد، تعلق م ـ      یواحد است و به همه امور ممکن      

کـلام او  . گیـرد  ی صفات و حالات است، تعلق میِنیز واحد است و به همه آنچه پذیرا     
، 1ج،  یشهرسـتان ( ، خبردادن، خبر خواستن، وعـد و وعیـد اسـت          ینیز واحد، و آن امر، نه     

  .)593-592، ص1ج، یبدو:  به بعد، نیزنک93ص
 نیز در کتابِ التمهید ضمن تأیید این مطلب گفته اسـت کـه صـفاتِ ذاتِ                 یباقلان

، عـالم، قـادر، سـمیع، بصـیر،         یّ از ازل موجود بوده اسـت و خداونـد از ازل، ح ـ            یاله
کنـون نیـز بـدین اوصـاف متصّـف اسـت، و           ا متکلم و مرید بوده است، همچنانکه هـم       

 حیـات، علـم، قـدرت، سـمع و          ی دارا یتوان گفت که او موجود بوده، ول ـ       یهرگز نم 
 او به وجود آمده؛ زیـرا عـدم ایـن صـفات و              یبصر نبوده است و این صفات بعدها برا       

  )214-213، 198-197، التمهید، ص یباقلان(. آنها از او غیرممکن استیجدای
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سـت، در آثـار خـود بـه         ی  شـعر ی  یگر از بزرگانِ مکتب کلام    ی  کیز که ی  ی  جوین
ا کـه مطـرح     ی  موضوع اسماء و صفات پرداخته و در بحـث صـفات، اولـین موضـوع              

  شود یا نه؟ ی متصف م"وجود"ساخته آن است که آیا خداوند به 
 از باطنیـه، لفـظ وجـود را در          ی از فلاسـفه و گروه ـ     ی    او برخلاف دیدگاه برخ   

ی  تعـال  یبرد، امّا معتقد اسـت کـه وجـود از صـفاتِ بـار               به کار مى   ی اله اشاره به ذات  
  )772، ص1ج، ی؛ بدو31 ص، یجوین( .شود؛ زیرا وجود خودِ ذات است یشمرده نم

اشاعره در دفاع از نظریه ازلیت صفات، نخست تصـور خـاص معتزلـه را دربـاره                 
به گفته آنان ازلیت و قدیم بـودن        . نقد قرار دادند    خداوند مورد  ییت و یگانگ   ازل یمعن

آنان ضـمن نقـد ایـن نظریـه کـه ازلیـت             .  الوهیت و یا معادل با الوهیت نیست       یبه معن 
 خداونـد انکـار     یصفات موجب تعدّد الوهیت اسـت، تصـور معتزلـه را نیـز از یگـانگ               

بنـابراین   )152-150، 149-148  صولفسـن،  : ؛ نیـز نـک  201، ص الاقـدام   یـۀ ، نها یشهرستان( .کردند یم
 خداونـد را    یتوان چنـین نتیجـه گرفـت کـه صـفاتیه بـرخلافِ معتزلـه کـه یگـانگ                   یم

پنداشـتند و بـه وجـود     ی م ـی نسبیشمردند، وحدت خداوند را وحدت    ی مطلق م  ییگانگ
  )152 همان، ص(. و قدیم در خداوند اعتقاد داشتندی حقیقیصفات

اند، دیدگاه اشـاعره را دربـاب صـفات           از محققان اشاره کرده    یالبته چنانکه برخ  
در مرحله اجمـال، فقـط از زیـادت         . توان به دو مرحله اجمال و تفصیل تقسیم کرد         یم

آید، بدون آنکه روشن شود این زیادتْ درواقـع اسـت    یصفات بر ذات سخن به میان م  
است یـا در خـارج؛ امـا در مرحلـه تفصـیل، اشـاعره        در ذهن   ییا در عقل، یا به تعبیر     

رسـند کـه    یشوند و به این نتیجه م یمیان ذهن و عین و مفهوم و مصداق تفاوت قائل م  
 و صـفات زائـد بـر        »، ذات و صفات دو چیزنـد      ی و در تحلیلِ مفهوم    ینگرش ذهن «در  

مانـا   کـه ه -مـا بـا یـک حقیقـت      « و در واقعیت     یذات و غیرذاتند؛ اما در نگرش عین      
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در این نگرش، صفات غیرذات نیستند؛ ولذا اشـاعره       . » مواجهیم –ذاتِ خداوند است    
 یـا   »صفات خدا نه عین ذات اویند، نه غیر ذات او         «رسند که    سرانجام به این نتیجه مى    

: ؛ نیزنک739، ص 8، ج »اشاعره«دادبه، (»به اعتبارى عین ذات اویند و به اعتبارى غیرذات او  « 

اشاعره در بـاب تعـداد و تقسـیمات و طبقـات مختلـف              )  644،  139-138 سرار،الا ، جامع یآمل
 ی صـفات ازل ـ   یچنانکـه اشـاره شـد، اشـعر       . انـد  ارائـه داده  ی  صفات، نظریات متعـدد   

علـم، قـدرت، اراده، حیـات، سـمع و بصـر و             : خداوند را هفت صفت شـمرده اسـت       
 یِ صفت واحدیت و صفت سلب    و در اللمع به    )95-94، ص 1، الملل والنحـل، ج    یشهرستان( کلام،

درهمین اثـر، صـفات خداونـد را دو دسـته دانسـته             .  نیز اشاره کرده است    »عدم شبه «
 .انـد  ی صفاتِ فعلْ حـادث و غیـر ازل ـ        یبه اعتقاد و  . صفات ذات و صفات فعل    : است

، صـفاتِ خداونـد سـه       یالعوام به نقل از اشعر    ۀ امّا در تبصر   )21-19،  8-7، اللمع، ص    یاشعر(
ظاهراً . ی صفاتِ فعل  -3،  ی صفاتِ معنو  -2،  ی صفاتِ ذات  -1: سته شده است  قسم دان 

  )114العوام، صۀتبصر(. نیز پذیرفته استیالحرمین جوین  را امامیبند این تقسیم
 نیز صفات خداوند را بر دو دسته صفاتِ ذات و صفاتِ فعل تقسیم کـرده                یباقلان

. "متصّف اسـت   ازل تا ابد به آنها    اند که خداوند از      یصفاتِ ذات صفات  ": و گفته است  
حیات، علم، قـدرت، سـمع، بصـر، اراده، بقـا، وجـه، عینـان،               : این صفات عبارتند از   

مـزه،  : کند، از جمله ییدان، غضب، رضا و ادراکِ هر آنچه که خلق نیز آن را ادراک م            
 اند که بر فعلِ خداونـد دلالـت دارنـد و           یبو، حرارت و برودت؛ امّا صفاتِ فعل، صفات       

. خلق، رزق، عدل، احسان، تفضّـل، انعـام، ثـواب، عقـاب، حشـر و نشـر                : عبارتند از 
 یبند  تقسیم یداند، بر مبنا   ی و غیر از تسمیه م     ی را یک  ی ضمن آنکه اسم و مسمّ     یباقلان

اسـماء ذات و اسـماء فعـل یـا          : کنـد  یدوگانه صفات، اسماء را نیز بر دو نوع تقسیم م         
. ناپذیرنـد  یسـماء ذات خـود او هسـتند و از ذات جـدای            ، ا یبه اعتقاد و  . افعال خداوند 
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انـد کـه در اصـل خـود ذات           یمانندِ موجود، قدیم، ذات و واحد؛ امّا اسماء فعل اسمای         
گردنـد؛ ماننـدِ    ی از صفاتِ فعـلِ او بـاز م ـ   ی او هستند و به اثباتِ صفت      ینیستند بلکه برا  

 آنهـا را    ی، و بـاقلان   انـد  ، و ممیـت، کـه همـه غیـر ذات          یعادل، محسن، متفضّل، محی   
 اللّه،  ی ما سو  یضمناً او معتقد است که سایر مخلوقات، و به تعبیر         . داند یحادث نیز م  

؛ نیـز   233-230، ص یبـاقلان ( . با خداونـد ندارنـد     یدر اسما و صفات ذات هیچ گونه اشتراک       
  )658-651، ص 1ج ، یبدو: نک

 و صـفات    یصـفات نفس ـ  : اسـت  نیز صفات را بـه دو دسـته تقسـیم کـرده              یجوین
ء باشـند و     ی کـه لازمـه ذات ش ـ      ی عبارتنـد از صـفات     ی صفاتِ نفس  یبه گفته و  . یمعنو

انـد مـن حیـث هـو ذات؛      ی ذاتی که قائم به موصف است نباشند، و صفات یمعلّل به علل  
زایـد بـر ذات     ی   و غیر معلّل به علتّ ـ     ی جوهر یک صفت ذات    یمانندِ متحیز بودن، که برا    

انـد کـه قـائم بـه ذاتِ موصـوف اسـت؛              ی، معلّل به علل   یمّا صفاتِ معنو  ا. جوهر است 
  . است که قائم به ذاتِ عالم استیمانند عالم بودن که معلّل به علل

 را  ی، نظریـه احـوالِ ابوهاشـم جبُّـای        ی بر خلاف نظرِ اکثـر متکلّمـان اشـعر         یجوین
. جوید یال تمسّک م   اثبات نظریه غیریت صفات از ذات به نظریه احو         یِپذیرد و برا   یم

شـود و نـه بـه     یکه نه به وجـود متصّـف م ـ    ی   موجود ی است برا  یبه گفته او حال صفت    
حـال معلّـل بـه      . حـال معلّـل و حـال غیـر معلّـل          : دانـد  یعدم؛ او احوال را بر دو نوع م       

 ذات کـه از     ی است که عبـارت اسـت از حکـم ثابـت بـرا             ی همان صفتِ معنو   یتعبیر
حـال  .  قـادر ی، قـدرت بـرا  یّ ح ـیشود، مانندِ حیـات بـرا    ی م یمعناى قائم به ذات ناش    

 ذات، بدون آنکـه  ی، عبارت است از هر صفت ثبوتیغیرمعلّل نیز، همچون صفتِ نفس  
  . جوهری زاید بر ذات باشد؛ همانند تحیز برایمعلّل به علتّ
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 و برخلاف معتزله، قائل به تمایز میان اسم و تسمیه اسـت             ی نیز مانند باقلان   یجوین
او اسماء الهى را به     . داند یسمیه را همان لفظِ دالّ بر اسم، و اسم را مدلول تسمیه م            و ت 

  :کند یسه دسته تقسیم م
اند از هرچه تسـمیه بـدان دلالـت بـر             از اسماء، خود او هستند و عبارت       ی برخ -1

  .وجودِ او داشته باشد
  . رازق که غیر ذات و عبارتند از افعال او، مانندِ خالق وی اسمائ-2    
بـدان    که نه غیر او و نه خود او هستند، و عبارتند از هرچـه تسـمیه               ی اسمائ -3    

، 1ج  ،  یبـدو :  نیزنـک  ؛144،  142ص  ،  یجـوین ( .کند،مانندِ عالم و قادر    ی قدیم م  یدلالت بر صفت  
  )785-769ص 

ت را بـه   از صـفا   یبنـد   و طبقه  یبند  مهمترین تقسیم  یاما از آن میان، امام فخر راز      
 ی و ثبـوت   یاو نیز مانند بیشتر متکلّمـان، صـفات را بـه دو طبقـه سـلب               . دست داده است  

 استوارند و اوصاف ناپسـندیده را       ی بر بنیاد سلب و نف     یصفات سلب . تقسیم کرده است  
 ی ماهیت خدا و دیگر ماهیات، نف      ی تساو ینف: کنند که عبارتند از    از خداوند سلب مى   

 جهت و مکـان     ی حلول، نف  ی اتحاد، نف  ی، نف )جسیم و تشبیه   ت ینف( تحیز   یترکیب، نف 
قـدرت، علـم، حیـات،      :  دارنـد، عبارتنـد از     ی، که جنبه وجـود    ی؛ و صفات ثبوت   ...و  

 ی و حقیق ـی، اضافیاو همچنین صفات را به سه طبقه حقیق . اراده، سمع، بصر و کلام    
 از صفات به    یا تگانه هف یبند ، طبقه یبند  اضافى تقسیم کرده و با تلفیق این دو طبقه         -

: ، مانندیصفات اضاف) 2؛ یموجود و ح : ، مانند   یصفات حقیق ) 1: دست داده است    
، ی اضاف - یصفاتِ حقیق ) 4 و واحد؛    یغن: ، مانند یصفات سلب ) 3معبود و مشکور؛    

 یصفات اضاف ) 6؛  یقدیم و ازل  : ، مانند ی سلب -یصفاتِ حقیق ) 5عالم و قادر؛    : مانند
افـزون  . مَلِک: ، مانند ی سلب - ی اضاف - یصفاتِ حقیق ) 7ول و آخر؛    ا: ، مانند ی سلب -
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بـه  .  هم از اسماء و هم از صـفات بـه دسـت داده اسـت               ی دیگر یبر آن، تقسیم بندیها   
اسم محض، که اسم عَلَم اسـت، ماننـد لفـظِ جلالـه             ) 1: اند االله دوگونه  گفته او اسماء  

بـر ایـن مبنـا صـفات نیـز          . ی الحسـن  اسماء مشتق، که عبارتند از سـایر اسـماء        ) 2االله؛  
) 2انـد؛    ی، که همان هفت صـفتِ ازل ـ      یصفات مستفاد از اسماءالحسن   ) 1: اند دوگونه

 نیسـتند، امّـا چـون بـر اوصـاف           یسایر اوصاف که در شرع از آنها یاد نشـده و تـوقیف            
؛ 243-240، لوامع البینات، صیفخرراز(.کمال دلالت دارند، اطلاق آنها بر خداوند مجاز است   

  )738 ، ص8 ج، »اشاعره«؛ همو، 243-240، صیدادبه، فخرراز: نیزنک
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  : و مĤخذ منابع
، ی کربن و عثمان اسماعیل یحی     ی، سید حیدر، جامع الاسرار و منبع الانوار، به کوشش هانر          ی آمل -

  .ش1347تهران، 
  .ق1300، الاعتقادات، تهران، )شیخ صدوق( ی ابن بابویه، ابوجعفر محمدبن عل-
بـن محمـد حسـن      ی  ، توحید، ترجمه محمـد عل ـ     )شیخ صدوق ( ی ابن بابویه، ابوجعفر محمدبن عل     -

  .، بی تا، تهران، سلسله انتشارات نوریاردکان
 یالاعلم ـمؤسسـۀ ، عیون اخبار الرضّـا، بیـروت،    )شیخ صدوق ( ی ابن بابویه، ابوجعفر محمدبن عل     -

  .م1984/ ق1404للمطبوعات، 
، ی، تحف العقـول عـن آل الرسـول، ترجمـه احمـد جنّت ـ             یمحمّد حسن بن عل    ، ابو یبن شعبه حرّان   ا -

  .ش1367تهران، انتشارات امیر کبیر، 
، به کوشش دانیـل     ی الحسن الاشعر  ی ابن فورک، ابوبکر، محمدبن حسن، مجرّد مقالات الشیخ اب         -

  .م1986ژیماره، بیروت، 
  .ق1348، قاهره، نۀصول الدیا عن انۀ، الابای، ابوالحسن علی اشعر-
، بـه کوشـش محمـد سـید جلینـد، ریـاض،        عۀ و الجمـا   السّنّۀ، اصول اهل    ی، ابوالحسن عل  ی اشعر -

  .م1989/ ق1410
  .م1953، بیروت، ی، اللمّع، به کوشش جوزف مک کارتی، ابوالحسن علی اشعر-
، تهـران،   یمحسن مؤیـد  ، مقالات الاسلامیین و اختلاف المصلّین، ترجمه        ی، ابوالحسن عل  ی اشعر -

  .ش1362انتشارات امیرکبیر، 
 ی و محمد عبـدالهاد    ی، ابوبکر محمد بن طیب، التمهید، به کوشش محمود محمد خضیر          ی باقلان -

  .م1947/ ق1367ابوریده، قاهره، 
، مشـهد، آسـتان   ی در اسلام، ترجمـه حسـین صـابر   ی کلامیها ، عبدالرحمن، تاریخ اندیشهی بدو -

  .ش1374، یقدس رضو
بـدون  (الـدین عبدالحمیـد، قـاهره        ی، عبدالقاهر، الفرق بین الفرق، به کوشش محمد مح ـ        ی بغداد -

  .)تاریخ
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، به کوشش عبـاس  ی رازی حسنی داعی مقالات الانام منسوب به سید مرتض   فۀ معر یالعوام ف ۀ تبصر -
  .ش1364اقبال، تهران، انتشارات اساطیر، چاپ دوم، 

فرانک، تهران، انتشارات دانشگاه    . م.الدین، به کوششِ ر     اصول ی، امام الحرمین، الشامل ف    ی جوین -
  .ش1360تهران، 

 عبـدالمنعم عبدالحمیـد،     ی و عل ـ  ی، عبدالملک، الارشاد، به کوشـش محمـد یوسـف موس ـ          ی جوین -
  .م1950/ ق1369قاهره، 

 محقّـق، تهـران،     ی عشـر، بـه کوشـش مهـد        یالدین حسن بن یوسـف، البـاب الحـاد         ، جمال ی حلّ -
  .ش1365 دانشگاه تهران، انتشارات

 یشرح تجرید الاعتقاد، ترجمه و شرح فارس      فی  الدین حسن بن یوسف، کشف المراد         جمال ،ی حلّ -
  .ش1351، میۀ اسلای، تهران، انتشارات کتابفروشیاز ابوالحسن شعران

  .7 ش، ج1377المعارف بزرگ اسلامى، ۀ، دائر»اشاعره« دادبه، اصغر، -
  .ش1374، تهران، انتشارات طرح نو، یاز دادبه، اصغر، فخر ر-
، فـۀ ، بیروت، دارالمعر  ی، ابوالفتح محمد، الملل و النحل، به کوشش محمد سید کیلان          ی شهرستان -

  .م1975/ ق1395
 علـم الکـلام، بـه کوشـش آلفردگیـوم، پـاریس،       ی الاقـدام ف ـ یـۀ ، ابوالفتح محمـد، نهـا    ی شهرستان -

  .م1934
، ی در اسـلام، مشـهد آسـتان قـدس رضـو           ی کلام ـ یهـا  یشـه ، حسین، پانوشـت تـاریخ اند      ی صابر -

  .ش1374
، تهــران، دانشــگاه تهــران، ی، احمــد، هشــام بــن حکــم مــتکلمّ معــروف قــرن دوم هجــری صــفائ-

  .ش1342
  .م1971/ ق1390، محمد حسین، المیزان، بیروت، ی طباطبائ-
  .ش1364، یور، گوهر مراد، به کوشش صمد موحد، تهران، کتابخانه طهی عبدالرّزاق لاهیج-
  .م1984/ ق1404، محمد، لوامع البینات، به کوشش طه عبدالرئوف سعد، بیروت، ی فخر راز-
  .ش1351، ملاّ محسن، علم الیقین، قم، ی فیض کاشان-
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  .م1965، شرح الاصول الخمسه، مصر، ی عبدالجبار معتزلی قاض-
  .ش1348، مشهد، ی الرجال، به کوشش حسن مصطفوفۀ، محمد، معری کش-
اى، تهران، انتشارات اسلامیه، چاپ      ، ترجمه و شرح محمد باقر کمره      ی، محمد، اصول کاف   ی کلین -

  .ش1381دهم 
  .7ج ش،1375المعارف بزرگ اسلامى، تهران، ۀ، دائر»احوال« مجتهد شبسترى، محمد، -
  .ق1413 مفید، محمد، اوائل المقالات، قم، -
دجواد مشکور، ضمیمه ترجمه الفرق بین الفـرق در         ، ترجمه محم  یۀ مفید، محمد، النکت الاعتقاد    -

، تهـران، انتشـارات اشـراقى، چـاپ سـوم           (ترجمـه محمـد جـواد مشـکور       )تاریخ مذاهب در اسـلام      
  .ش1358

البلاغـه،    نهج البلاغه، ترجمه عبدالمحمـد آیتـى، تهـران، دفتـر نشـر فرهنـگ اسـلامى، بنیـاد نهـج                     -
  .ش1377

  .ش1368م، ترجمه احمد آرام، تهران، انتشارات الهدى،  ولفسن، هرى اوسترین، فلسفه علم کلا-
- Abrahamov, Binyamin, "The Bila kayfa Doctrine", Arabica, vol. 

XLII, Leiden, 1991.  
   
   



 


